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NO JUDAISMO DA EUROPA CENTRAL HA UMA ESPECIE DE CORRENTE
messidnico-romantica de tendéncia socialista!, na qual se podem distinguir dois po-
los. O primeiro é formado pelos judeus religiosos com sensibilidade utépica: Franz
Rosenzweig, Rudolf Kayser, Martin Buber, Gershom Scholem, Hans Kohn, o jovem
Leo Lowenthal. A recusa a assimilacdo e a afirmacio da identidade judaica, nacio-
nal/cultural e religiosa, é o aspecto dominante de seu pensamento. Sua aspiracio a
uma renovagdo nacional e religiosa judaica, no entanto, ndo os leva ao nacionalis-
mo politico, a0 mesmo tempo em que sua concep¢io de judaismo permanece mar-
cada pela cultura alemi. Todos manifestam - em graus distintos - uma visao utopi-
ca universal do tipo socialista libertaria, que eles articulam - de modo explicito ou
implicito - com sua fé religiosa messidnica.

O outro polo é formado pelos judeus assimilados, ateu-religiosos, libertarios:
Gustav Landauer, Ernst Bloch, Erich Fromm, o jovem Gyorgy Lukacs, Manés Sper-
ber. De modo distinto dos que formam o polo anterior, eles se distanciam - em
graus diversos - do judaismo, no entanto, sem romper todos os lacos com ele. A
expressao ateismo religioso - proposta por Lukaks a respeito de Dostoievski - per-
mite aproximar esta figura paradoxal do espirito que parece procurar, com a energia
do desespero, o ponto de convergéncia messidnica entre o sagrado e o profano.

Alguns dentre eles receberam em sua juventude uma educacio judaica religiosa
- como Fromm e Sperber -, mas a maioria descobriu o judaismo apenas tardiamen-
te. Independentemente dessa trajetéria individual, eles tém em comum uma postu-
ra estranha e contraditéria, que associa a rejeicdo as crencas religiosas propriamen-
te ditas a um interesse apaixonado pelas correntes misticas e milenaristas judias e
cristds. Trata-se de uma espiritualidade messidnica revolucionaria que tece, entrelaca,

entrecruza de modo inextricavel o fio da tradi¢do religiosa com o da utopia social.
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Proximos ao ideal libertario dos anos 1914-1923,
a maioria aproximou-se progressivamente do mar-
X1SMO Nos anos seguintes.

Neste artigo, considero trés pensadores judeus
que representam variantes dessa cultura utopico-
-messianica da Europa Central: Gustav Landauer,
Ernst Bloch e Walter Benjamin. Apesar das dife-
rencas entre eles, todos encontram nas tradicoes
messidnicas judaicas uma das principais fontes de

sua visio utdpica de um futuro socialista.

Gustav Landauer (1870-1919)

Amigo proximo de Martin Buber, Gustav Landauer
distingue-se dele tanto por seu engajamento poli-
tico militante (libertario) como por seu distancia-
mento do sionismo e da religido. Nascido em 1870
numa familia judia do sul da Alemanha, era escri-
tor, filosofo, critico literario e redator da revista
anarquista Der Sozialiste (1909-1915) e tornou-se,
em abril de 1919, Comissario do Povo para a Cul-
tura na efémera Republica dos Conselhos da Ba-
viera. Com o fracasso da revolu¢io em Munique,
ele for feito prisioneiro e assassinado pelos milita-
res em maio de 1919.

Lendo-se os comentarios de alguns contempo-
raneos sobre Landauer, é possivel perceber a aura
religiosa do personagem. Martin Buber (1919, p.
290-291) refere-se a ele como um herdeiro dos pro-
fetas e martires judeus do passado e Hans Kohn
exalta-o como “um visionario messidnico na tradi-
¢do dos profetas” (KOHN, 1928, p. 965). Mesmo
o cético Karl Mannheim era fascinado por Lan-
dauer e via nele o representante mais tipico do
anarquismo radical como forma moderna do chi-
liasn?, “uma postura espiritual de uma profundi-
dade demoniaca” (MANNHEIM, 1969, p. 196, 210).

Contra a filosofia evolucionista do progresso,

comum aos liberais e aos social-democratas, Lan-
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dauer esboga uma concepgio de historia inspirada
tanto pelo romantismo alemdo como pelo messia-
nismo judaico. Analisando os escritos de Landauer
como figura tipica do Milenarismo - “chiliasm” é
o termo que ele utiliza - libertario, Karl Mannheim
mostra que esta forma de pensar recusa todo con-
ceito de evolugio, toda representagio de progresso:
no quadro de uma “diferencia¢io qualitativa do
tempo”, a revolucio é percebida como uma irrup-
¢do (Durchbruch), um instante abrupto (abrupten
Augenblick), um vivido do agora (Jetzt-Erleben)
(MANNHEIM, 1969, p.196). Esta analise é tdo im-
pressionante que ela se aplica ndo apenas a Lan-
dauer, mas também, com aproximadamente as mes-
mas nuances, a Walter Benjamin e a muitos outros
pensadores judeus alemies.

Na concepgio messidnica da histéria de Lan-
dauer os judeus ocupam um lugar particular: sua
missdo (Amt), sua vocagio (Beruf) ou tarefa (Dienst)
¢ de ajudar na transformacio da sociedade e na
gestacdo de uma humanidade nova. Por que o ju-
deu? Landauer responde num texto que gerou mui-
tos debates nos meios judaicos da Europa Central
por sua legitimac¢do da diaspora: “Uma opinido
irrefutavel, como um grito selvagem que ressoa em
todo o mundo e como um suspiro em nosso foro
interior, nos diz que a reden¢io do judeu s6 pode
ocorrer se for concomitante com a redencio da hu-
manidade; e que os dois sio uma s6 e a mesma coi-
sa: esperar 0 Messias no exilio e na dispersio e ser
0 Messias dos povos” (LANDAUER, 1921, p. 195).

Evidentemente, trata-se de uma forma classica
do messianismo pdria, que reverte, no campo es-
piritual, o “privilégio negativo” (Max Weber) do
povo paria. Mas para Landauer esta vocagio judai-
ca é ainda anterior a didspora: ela remonta as fon-
tes biblicas. Num comentario sobre Strindberg pu-
blicado em 1917, ele afirma a existéncia de dois

grandes profetas na histéria: “Roma, a dominagio
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do mundo, Israel, a redencio do mundo”. Na tra-
dicdo judaica que nunca esquece a promessa de
Deus a Abrio - a redencio do povo judeu com a
redencio de todas as nacdes -, ele vé a manifesta-
¢do “de uma concepgdo, de uma fé e de uma von-
tade messidnicas” (LANDAUER, 1917, p. 284).

Enquanto a espiritualidade de Buber resgata a
fé religiosa no senso estrito, a do filésofo anarquis-
ta judeu-alemio pertence antes a0 dominio ambi-
guo do ateismo religioso. Landauer recusa-se a acre-
ditar em um deus “além da terra, além do mundo
(iiberiridischen und iiberweltlichen Gott)”; em con-
tinuacdo a Feuerbach e Marx, ele afirma que foi o
homem que criou Deus e nio o contrario (LAN-
DAUER, 1911, p. 30-35). Poder-se-ia, entio, asso-
cid-lo ao ateismo. Mas isso ndo o impede de defi-
nir o socialismo como uma religido: “O socialismo
é a tentativa de conduzir a vida comum dos ho-
mens em direcdo da associagdo livre num espirito
comum, quer dizer em dire¢do a religido...” (LAN-
DAUER, 1907; 1924, p. 30). Trata-se, na verdade,
do sentido etimolodgico da palavra: re-ligar, conec-
tar por um vinculo.

Os temas proféticos, misticos ou messidnicos
judaicos s3o, a0 menos em certa medida, seculariza-
dos em sua utopia socialista. Mas nio se trata de
uma secularizacio no senso habitual do termo: a di-
mensio religiosa continua presente no proprio cen-
tro de seu imaginario politico. Ela nio é mais aboli-
da, mas é conservada ou suprimida - no sentido
dialético de Aufhebung - em sua profecia utdpica
e revolucionaria. Nesta secularizagio mistica - al-
guns autores falam do “ateismo mistico de Lan-
dauer (HEYDORN, 1968, p. 15) -, o universo sim-
bolico religioso inscreve-se explicitamente no dis-
curso revolucionario e carrega-o com uma espiri-
tualidade milenarista, que parece escapar as distin-
¢bes habituais entre o sagrado e o profano, o trans-

cendente e 0 imanente, a religido e o século. O termo
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provisorio “ateismo religioso” apenas substitui, de
modo inadequado, um conceito que ainda nio
existe para referir-se a este tipo de espirito do qual
Landauer, Ernst Bloch e Walter Benjamin sio os

eminentes representantes na cultura judaica alema.

Walter Benjamin (1892-1940)°

Walter Benjamin é um pensador singular, impos-
sivel de se classificar, cujo pensamento, no cruza-
mento do romantismo alemio, do messianismo
judaico e do socialismo moderno, é um dos mais
originais na teoria critica do século XX. Um de
seus primeiros textos importantes é a conferéncia
“A vida dos estudantes” (LANDAUER, 1915), um
documento capital, que parece reunir num Gnico
feixe de luz todas as ideias que o vdo assombrar
no decorrer de sua vida. Para Benjamin, as verda-
deiras questdes que se colocam para a sociedade
ndo sio “os problemas técnicos limitados de cara-
ter cientifico, mas as questdes metafisicas de Platio
e de Spinoza, dos romanticos e de Nietzsche”. En-
tre essas questdes “metafisicas”, a da temporalida-
de historica é essencial. As notas que introduzem
o ensaio contém um indicio de sua filosofia mes-

siAnica da histéria:

Confiante no infinito do tempo, certa concepcao
da histéria discerne apenas o ritmo mais ou me-
nos rapido pelo qual os homens e as épocas avan-
cam pelo caminho do progresso. Dai o carater
incoerente, impreciso, sem rigor, da exigéncia
voltada ao presente. Aqui, ao contrario, como sem-
pre fizeram os pensadores ao apresentarimagens
utopicas, vamos considerar a histéria a luz de
uma situacao determinada que a resume em um
ponto focal. Os elementos da situacao final nao
se apresentam como uma tendéncia progressis-

ta informe, mas, como criagoes e ideias em gran-
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de perigo, altamente depreciadas e ridicularizadas,
incorporam-se de modo profundo em todo o pre-
sente. (...) Essa situagéo (...) ndo & perceptivel
senao em sua estrutura metafisica, como o reino
messianico ou como a ideia revolucionaria no sen-

tido de 1889 (BENJAMIN, 1971, p. 37).

As imagens utopicas - messidnicas e revoluciona-
rias - contra a “informe tendéncia progressista”: es-
tio aqui colocados, em resumo, os termos do deba-
te que Benjamin vai desenvolver em toda sua obra.

De acordo com Benjamin, o messianismo esta
no centro da concep¢io romintica do tempo e da
historia. Na introducio de sua tese de doutorado
sobre Le concept de critique d’art dans le romantis-
me allemand (1919), ele insiste na ideia de que a
esséncia historica do romantismo” deve ser busca-
da no messianismo romantico”. Ele descobre esta
dimensdo principalmente nos escritos de Schlegel
e Novalis e cita, dentre outros, o trecho surpreen-
dente do jovem Friedrich Schlegel: “o desejo revo-
lucionario de realizar o Reino de Deus é(...) o ini-
cio da histéria moderna”. Encontra-se aqui a ques-
tio “metafisica” da temporalidade historica: Ben-
jamin opde a concepgao qualitativa do tempo infi-
nito (qualitative zeitliche Unendlichkeit) “que pro-
vém do messianismo romantico” - e pelo qual a
vida da humanidade é um processo de realizacio
e nio simplesmente de tornar-se - a0 tempo infini-
tamente vazio (leeren Unendlichkeit der Zeit), ca-
racteristico da ideologia moderna do progresso.
Pode-se constatar o surpreendente parentesco entre
essa passagem (que parece ter escapado i atencdo
dos comentadores) e as teses de 1949 Sobre o concer-
to de histéria(BENJAMIN, 1919, p. 66-67, 70, 72).

Qual € a relagdo entre as duas “imagens utopi-
cas”, o reino messidnico e a revolucio? Sem res-
ponder diretamente a essa questio, Benjamin abor-

da-a num texto - que permaneceu inédito durante
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sua vida -, que data provavelmente dos anos 1921-
1922: o Fragment théologico-politique. Num pri-
meiro momento, ele parece distinguir radicalmen-
te a esfera do fazer-se histérico daquela do Messias:
“nenhuma realidade hist6rica pode, em si mesma,
referir-se a0 messianismo”. Mas logo depois ele
constroi sobre este abismo aparentemente intrans-
ponivel um ponto dialético, uma passarela fragil
que parece ter sido diretamente inspirada por cer-
tos paragrafos de L Etoile de La Rédemption (1921),
de Franz Rosenzweig, - um livro pelo qual Benjamin
manifestava a mais viva admiracio. A dinimica
do profano, que ele definiu como “a busca da feli-
cidade da humanidade livre” - para comparar com
as “grandes obras de liberagio” de Rosenzweig -,
pode “favorecer a chegada do Reino messidnico”.
A formula¢io de Benjamin é menos explicita que
a de Rosenzweig, pela qual os atos emancipatorios
s30 “a condi¢do necessaria para o surgimento do
Reino de Deus”, mas se trata da mesma tentativa
visando a estabelecer uma mediagdo entre as lutas
liberadoras, histéricas, “profanas” dos homens e a
realiza¢do da promessa messidnica (BENJAMIN,
1971, p. 150 apud ROSENZWEIG, 1982, p. 339).

Como essa fermentagio messidnica, utdpica e ro-
mantica vai articular-se com o socialismo marxista?

E a partir de 1924, quando ele & Histoire et Cons-
cience de Classe de Lukacs - e descobre o comunis-
mo através dos olhos de Asja Lacis -, que o marxis-
mo vai gradualmente tornar-se um elemento chefe
de sua concepcio da historia. Benjamin refere-se
ainda ao ensaio de Lukacs como um dos raros li-
VIOSs que permanecem vivos e atuais: “A mais aca-
bada das obras da literatura marxista. Sua singula-
ridade fundamenta-se na seguranca com a qual ele
apreendeu, por um lado, a situacio critica da luta
de classes na situa¢do critica da filosofia, e por ou-
tro, a revolugdo, a partir de agora concretamente

madura, como a precondi¢io absoluta, ou até mes-
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mo a realizacio e a conclusio do conhecimento
tedrico” (BENJAMIN, 1980, IIL, p. 171).

Mas o materialismo historico nio vai substituir
suas intui¢des “antiprogressistas”, de inspiragao ro-
mantica e messiAnica: ele vai articular-se com elas,
ganhando, assim, uma qualidade critica que o dis-
tingue radicalmente do marxismo “oficial” domi-
nante na época.

Como se sabe, € nas Théses Sur le concept d’his-
toire (1940) - redigidas pouco antes de seu tragico
suicidio na fronteira dos Pireneus -, que Benjamin
vai, uma Gltima vez, reunir a aprofundar, numa
forma alegdrica infinitamente densa e rica, os prin-
cipais temas de sua filosofia social e de sua utopia
revolucionaria.

No centro de sua visio da histdria, encontra-se
o conceito de catdstrofe. Em uma das notas prepa-
ratérias das Teses de 1940, ele observa: “A catastro-
fe é o progresso, o progresso € a catastrofe. A catas-
trofe é o continuum da histéria” (BENJAMIN,
1980, 1, 3, p. 1244). A assimilac¢ido entre progresso
e catastrofe é antes de tudo uma significag¢io his-
térica: o passado nao é, do ponto de vista dos opri-
midos, mais do que uma série interminavel de der-
rotas catastréficas. A revolta dos escravos, a guerra
dos camponeses, junho de 1848, a Comuna de Pa-
ris s3o exemplos que aparecem com frequéncia nos
escritos de Benjamin, para quem “esse inimigo nao
parou de vencer” (Tese VI). Mas essa equacio tem
também um significado eminentemente atual, por-
que, “na hora atual, o inimigo ainda nio cessou
de triunfar” (Tese VI): a derrota da Espanha repu-
blicana, o Pacto Molotov-Ribbentrop, a invasio
nazista vitoriosa na Europa.

O fascismo ocupa, evidentemente, um lugar
central na reflexio histérica de Benjamin nas teses.
Para ele, nio é um acidente da histéria, um “esta-
do de excecao”, qualquer coisa impossivel no sé-

culo XX, um absurdo do ponto de vista do pro-

Messianismo, utopia e socialismo moderno MICHAEL LOWY

[44]

gresso: rejeitando esse tipo de ilusdo, Benjamin
clama por “uma teoria da histéria a partir da qual
o fascismo possa ser percebido” (BENJAMIN, 1980,
L, 3, p. 1244), isto é, uma teoria que compreenda
que as irracionalidades do fascismo sio apenas o
inverso da racionalidade instrumental moderna.
O fascismo leva as Gltimas consequéncias a com-
binagio tipicamente moderna entre progresso téc-
nico e regressao social.

Enquanto Marx e Engels tiveram, de acordo
com Benjamin, “a intui¢io fulgurante” da barba-
rie que viria ocorrer, em seu prognéstico sobre a
evolucio do capitalismo (BENJAMIN, 1980, 11, 2,
p- 488), seus epigonos do século XX foram incapa-
zes de compreender - e, como resultado, de resistir-
-lhe eficazmente - uma barbarie moderna, indus-
trial, dinimica, instalada no coracio mesmo do
progresso técnico e cientifico.

Procurando as raizes, os fundamentos metodo-
16gicos dessa incompreensio catastréfica que con-
tribuiu para a derrota do movimento operario ale-
maio em 1933, Benjamin se contrapde a ideologia
do progresso em todos os seus componentes: o
evolucionismo darwinista, o determinismo de tipo
cientifico-natural, o otimismo cego - dogma da
vitéria “inevitavel” do partido -, a convicgio de
“nadar no sentido da corrente” (o desenvolvimen-
to técnico); em uma palavra, a crenca confortavel
em um progresso automatico, continuo, infinito,
fundado na acumula¢io quantitativa, o voo das
forcas produtivas e o crescimento da dominagio
sobre a natureza. Ele acredita descobrir atras dessas
manifestacdes multiplas um fio condutor que ele
submete a uma critica radical: a concep¢do homo-
génea, vazia e mecinica (como um movimento de
relégio) do tempo histérico.

Contra essa visio linear e quantitativa, Benja-
min opde uma percepcao qualitativa da tempora-

lidade, fundada, por um lado, sobre a rememora-
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¢do, e de outro, na ruptura messidnica e revolucio-
ndria da continuidade. A revolugio é o equivalen-
te profano da interrup¢do messidnica da historia,
da parada messidnica do devir (Tese XVII): as clas-
ses revolucionarias, ele escreve na Tese XV, estio
conscientes, no momento de sua a¢do, de “romper
o continuum da historia™.

A utopia, em Benjamin, ¢ inseparavel de certa
concep¢do qualitativa/messidnica do tempo, em
oposi¢io frontal e distinta ao evolucionismo do
que ele chama de “marxismo vulgar” da social-de-
mocracia, com seu culto do desenvolvimento téc-
nico, da industria e do dominio/industrializagao
da natureza. A seus olhos, essa ideologia - que nao
é sendo a forma secularizada da velha ética protes-
tante do trabalho - prefigura a tecnocracia moder-
na e “rompe de maneira sinistra com aquela dos
socialistas utopicos de antes de 1848”. Reencon-
tramos aqui Fourier, do qual as “imaginacdes fan-
tasticas” revelam, comparadas a essa ideologia posi-
tivista da explora¢io da natureza, “um bom senso
surpreendente”. Sensivel & poesia e a0 encantamen-
to dos sonhos de Fourier, Benjamin interpreta-os
como intui¢do utdpica de outra relagio, ndo-des-
trutiva e nao-mortal, com o meio ambiente natu-
ral: “Para ele, o efeito do trabalho social bem or-
denado deveria ser que quatro Luas clareiem a noi-
te da terra, que o gelo retire-se dos polos, que a
dgua do mar deixe se ser salgada e que as feras co-
loquem-se a servico do homem. Tudo isso ilustra
um trabalho que, longe de explorar a natureza, tem
condicdes de fazer nascer as criagdes virtuais que
dormem em seu seio” (BENJAMIN, 1971, p. 283).

A nostalgia romantica de uma harmonia origina-
ria inspira a célebre tese IX, que resume, como uma
lareira acesa, o conjunto do documento. E preciso
ler este texto enigmatico e fascinante como uma
alegoriana qual cada imagem sagrada tem um “cor-

respondente” - no sentido baudeleriano - profano:
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d tempestade maléfica que nos distancia do paraiso
e que acumula no curso da histéria ruina sobre rui-
na corresponde a nogio de progresso. E dificil evi-
tar a conclusdo de que esse paraiso perdido destru-
ido pela catastrofe do progresso nio é outra coisa,
em linguagem profana, que a sociedade pré-histd-
rica igualitaria, a comunidade primitiva livre de
toda forma de dominagio sobre a qual sonhavam
tanto o historiador do matriarcado (Bachofen), o
poeta maldito (Baudelaire) e os pais do socialismo
(Marx e Engels) (BENJAMIN, 1971, p. 281-282).
Se 0 comunismo primitivo corresponde ao parai-
so perdido, a utopia da sociedade sem classes corres-
ponde ao reino messidnico da historia.’ Nio se tra-
ta de voltar ao passado. A nostalgia do mundo co-
munitario desaparecido e a melancolia diante das
destruicdes trazidas pela modernidade tornam-se,
para Benjamin, uma energia critica e subversiva,
investida na esperanga utopica e messidnica e no

combate revolucionario para o futuro emancipado.

Ernst Bloch (1885-1977)°

Eu tive a oportunidade de conhecer Ernst Bloch
pessoalmente. Nosso encontro ocorreu em 1974,
em seu apartamento em Tibingen, situado nio
muito longe da escola (o Stift) onde - como ele
gostava de evocar, em seus escritos -, em 1789, os
jovens Hegel, Schelling e Holderlin plantaram uma
arvore para comemorar a Revolugio francesa. Ele
ja estava com 89 anos, era praticamente cego, mas
apresentava uma lucidez impressionante.

Entre suas observac¢des, por ocasido desse en-
contro, ele fez uma que me impressionou muito e
que revela a fidelidade obstinada de toda uma vida
d ideia da utopia: “O mundo tal como ele existe
ndo é verdadeiro. Ha um segundo conceito de ver-
dade, que nio é positivista, que nio é fundado so-

bre uma constatacio de fatualidade (...); mas que
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é antes de tudo carregado de valor (Wertgelanden),
como, por exemplo, no conceito de “um amigo
verdadeiro”, ou na expressdo de Juvenal Tempestas
poética’; quer dizer, uma tempestade tal qual ela
se encontra no livro, uma tempestade poética, co-
mo a realidade nunca conheceu, uma tempestade
levada até o fim, uma tempestade radical. Entio,
uma verdadeira tempestade, nesse caso em relagio
A estética, & poesia; na expressao ‘um verdadeiro
amigo’, em relagao a esfera moral. E se isso nao
corresponde aos fatos - e para nds marxistas, os
fatos ndo sio senio momentos reificados de um
processo, e nada mais -, nesse caso, tanto pior pa-
ra os fatos (um so schlimmer fiir die Tatsachen),
como dizia o velho Hegel”.?

As referéncias aqui sdo latinas e germanicas,
mas ndo se pode impedir de pensar, lendo suas pa-
lavras, numa velha qualidade judaica, perfeitamen-
te descrita pelo termo hebraico e idiche bem co-
nhecido: a chutzpa, quer dizer, o desembaraco, a
insoléncia, o desafio.

Judeu alemio, nio crente - melhor, ateu con-
victo -, Ernst Bloch foi aluno de Simmel e de Max
Weber: ele até mesmo participou durante alguns
anos (1912-1914) do Circulo Max Weber de Hei-
delberg, do grupo de amigos, colegas e estudantes
- entre os quais Georg Simmel, Ferdinand Tonnies,
Ernst Troeltsch, Georg Lukacs -, que se reuniam
todos os domingos na casa do sociélogo. A esposa
de Weber descreve-o como um jovem fil6sofo mergu-
lhado em “altas especulagdes apocalipticas” (WE-
BER, 1926, p. 476), enquanto Paul Honigsheim
(que na época era estudante de Weber) refere-se a
sua ideologia como “uma combinagio de elemen-
tos catélicos, agnodsticos, apocalipticos e econ6mi-
cos coletivistas (HONIGSHEIM, 1968, p. 28).

Se as sociedades modernas se caracterizam, de
acordo com Max Weber, pelo desencantamento do

mundo, a obra de Bloch & uma tentativa, tipica-
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mente romantico-revolucionaria, de re-encantamen-
to do mundo, gragas a duas vias complementares
e convergentes: a utopia e a religido. Seu primeiro
livro, Esprit de I'utopie (1918), demonstra essa du-
pla tentativa; apresentando-se como um seguidor
de Marx, Bloch denuncia “o ateismo vulgar e indi-
gente” da burguesia e homenageia certas tradi¢des
religiosas que lhe parecem necessitar serem salvas
com urgéncia: a ideia de humanidade do cristia-
nismo medieval e, sobretudo, os “velhos sonhos
heréticos de uma vida melhor”. O ltimo capitulo
do livro, denominado “Karl Marx, a morte e o
apocalipse”, tenta - sem realmente conseguir - asso-
ciar a proposta politica marxista com a heranca
cristd, “unidos na vontade de chegar ao Reino”
(BLOCH, [1923] 1977, p. 283, 294, 334).

O sonho acordado da utopia esta no centro da
reflexdo de Bloch ap6s seus primeiros escritos,
L'esprit de I'utopie, de 1918, e Thomas Miinzer,
théologien de la révolution, de 1921. Uma dimen-
s30 romantica estd muito presente em suas obras,
as vezes pela critica radical e impiedosa a civiliza-
¢do industrial-burguesa e pela referéncia as tradi-
¢oes do passado, notadamente religiosas. Sua refle-
xio bebe de muitas fontes espirituais, entre as quais
o messianismo judaico ocupa um lugar escolhido.
Num capitulo intitulado “Os judeus como simbo-
lo”, do Esprit de I'utopie, ele festeja a religido ju-
daica como aquela que tem a virtude essencial de
ser “construida com base no Messias, com base no
apelo ao Messias”. E essa crenca que faz a conti-
nuidade histérica do “povo dos Salmos e dos pro-
fetas” e que inspira, no inicio do século XX, “o
despertar do orgulho de ser judeu”. De acordo com
Bloch, Jesus era um verdadeiro profeta judeu, mas
ele ndo era o verdadeiro Messias: o “Messias dis-
tante”, o Salvador, o “altimo Cristo, ainda desco-
nhecido”, ainda nio veio (BLOCH, 1918, p. 323,
331-332).9
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A utopia revolucionéria em Bloch - como em
Walter Benjamin - é inseparavel de uma concep-
¢do messidnico-milenarista da temporalidade, opos-
ta a todo gradualismo do progresso: escrevendo
sobre Thomas Miinzer e a guerra dos camponeses
do XVI século, ele observa: “nao era para os tem-
pos melhores que se combatia, mas sim pelo fim
de todos os tempos (...) o surgimento do Reino.”
Seu procedimento é curiosamente ‘sincrético’, ao
mesmo tempo judeu e cristio - como, por exem-
plo, nesta outra passagem do livro de Miinzer, que
compara o Terceiro Evangelho de Joachim de Flo-
re, o milenarismo dos camponeses anabatistas e o
messianismo dos kabalistas de Safed (Tsfat), que
esperam, ao norte do lago Tiberiades “o vingador
messinico, o destruidor deste Império e deste Papa-
do (...) o restaurador do Olam-ha-Tikkun, verda-
deiro reino de Deus (...)”. Ndo se trata apenas de
historia: Bloch acredita, em 1921, na iminéncia,
na Europa, de uma mudanca revolucionaria, que
ele descreve numa linguagem judaico-messianica
como a Princesa Sabbat que aparece, ainda escondi-
da atras de uma fina muralha rachada, enquanto que
“levantado sobre as ruinas de uma civilizacio arrui-
nada... eleva-se o espirito da utopia que nio pode
ser arrancada” (BLOCH, 1975, p. 84, 91).1°

Le Principe Espérance (O Principio Esperanca)
é o livro mais importante de Ernst Bloch e sem
davida uma das principais obras do pensamento
emancipatério do século XX. Monumental (mais
de 1.600 paginas), ela ocupou o autor durante uma
boa parte de sua vida: escrita durante seu exilio
nos Estados Unidos, de 1938 a 1947, ela fo1 revista
uma primeira vez em 1953 e uma segunda em 1959.
Apos sua condenagdo como “revisionista” pelas
autoridades da Reptiblica Democratica Alemi, seu
autor deixou a Alemanha Oriental por ocasido da
construcio do muro de Berlin, em 1961.

Entre todas as formas da consciéncia antecipa-
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toria, a religido ocupa, no Le Principe Espérance,
um lugar privilegiado, porque ela representa, para
seu autor, a utopia por exceléncia. E preciso dizer
que a religido considerada por Bloch - para retomar
um de seus paradoxos preferidos - é uma religiao
ateista. Trata-se de um Reinado de Deus sem Deus,
que reverte o Senhor do Mundo instalado em seu
trono celeste e o substitui por uma “democracia
mistica”: “O ateismo é tio pouco o inimigo da uto-
pia religiosa, que ele é a propria pressuposi¢ao: sem
ateismo o messianismo nao existe” (BLOCH, 1979,
II1, p. 1408, 1412-1413, 1524)."

Entretanto, Bloch distingue de modo bastante
nitido seu ateismo religioso de todo materialismo
vulgar, do “mau desencantamento” veiculado pela
versdo mais simples das Luzes - o que ele chama
de Aufkliricht em distin¢io a Aufklirung - e pe-
las doutrinas burguesas da secularizagio. Nio se
trata de opor a crenca as banalidades do livre pen-
samento, mas de salvar, transportando-os em dire-
¢30 2 imanéncia, os tesouros da esperanga e os
contetidos de desejo da religio, tesouros nos quais
se encontra, sob as mais diferentes formas, a ideza
do comunismo: do comunismo primitivo da Bi-
blia a0 comunismo monastico de Joachim de Flo-
re e até a0 comunismo chiliastico das heresias mi-
lenaristas (albigenses, hussitas, taboritas, anabatis-
tas) (BLOCH, 1979, I1, p. 66-67, 82-86; BLOCH,
1979, 111, p. 1454, 1519-1526, 1613).

As curiosidades religiosas de Bloch sio multi-
plas e ecuménicas, mas o profetismo e o messia-
nismo judaico ocupam um lugar de escolha em
seu argumento: como ele escreve na se¢io intitula-
da “Moisés ou a consciéncia da utopia na religido”,
0 messianismo é o elemento utdpico na religido,
aquele que a torna incompativel com a teocracia
e a sacralizacdo do poder. Para melhor ressaltar a
especificidade do judaismo, ele vai referir-se a Max

Weber - ¢, alias, a Gnica citagio do socidlogo nas
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1.628 paginas do Principe Espérance. “Max Weber
oferece um julgamento que ultrapassa sua propria
neutralidade, e percebe corretamente o messianis-
mo como inseparavel de Moisés e dos profetas:
‘Aquilo que é proprio das expectativas dos israeli-
tas € a intensidade crescente com a qual, seja o pa-
raiso, seja o Salvador (...) foram projetados no fu-
turo. Isso nio ocorreu apenas em Israel; mas com
uma tal paixdo (...) essa expectativa nio esteve no
centro da religiosidade. A antiga Berith (Alianga)
de Jahwe com Israel, sua promessa ligada a uma
critica do miseravel estado de coisas presente pos-
sibilitava isso; mas é somente a paixdo (Wucht) da
profecia que a fez de Israel, numa medida Gnica
em seu género, um povo de esperanga e de espe-
ra””. E menos o socidlogo que se coloca aqui como
um testemunho “objetivo” - por nio ser nem ju-
deu nem utopista - do fervor messidnico do povo
hebreu (BLOCH, 1979, III, p. 1463)."

O que parece novo e importante no messianis-
mo e no profetismo, para Bloch, em contraste com
outras religides contemporaneas, é a ideia que o
destino pode ser modificado. Enquanto a Moira
dos gregos ou o mito astral do Egito pressupdem
um destino irrevogavel - levando, assim, ao silén-
cio e & impoténcia -, o profetismo judeu concebe
o destino como uma balanca, na qual o peso de-
cisivo estd no proprio ser humano. Isaias ensina
que o destino nio é categbrico, mas hipotético,
porque ele depende da moral e da livre decisido dos
humanos (BLOCH, 1979, 111, p. 1514).

Muito diferentes em sua inspiragio e empreen-
dimento, esses pensadores judeus partilham de uma
sensibilidade messidnico-utdpica que representa
uma contribuicio distinta ao socialismo moderno,
uma contribuicio dissidente e herética em relacio

as correntes dominantes da esquerda do século XX.
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NOTAS

1 Num artigo publicado anteriormente nesta revista, abordei
alguns aspectos da obra de dois pensadores judeus da
Europa Central de cultura alema, Martin Buber e Erich
Fromm (LOWY, 2009). Junto com os trés pensadores
considerados agora, resgato a importancia do papel
desempenhado pelos intelectuais judeus na reflexao e na
acao de aspiracao utdpica socialista ao longo dos séculos
XIX e XX, mas de um modo particularmente intenso na
Europa entre as duas guerras, ja desenvolvido no meu livro
de 1988 (LOWY, 1988). No artigo de 2009, procurei explicar
a participacao dos judeus na teoria e na pratica utopico-
social na Europa, que pode ser considerada
desproporcional em relacao a sua participacéao numeérica
na populacao, por um lado, pela situagao de exclusao e
discriminacao que vivenciavam sobretudo antes de 1918,
que favoreceu um ponto de vista critico sobre a ordem
social e a pesquisa de uma alternativa radical; e, por outro
lado, pelo papel da tradicao profética ou messianica

judaica como fonte de aspiracao utopica.

2 Crenca de que Jesus estabelecera um reinado de 1.000
anos na terra (Milénio) antes do Ultimo julgamento, expresso
no livro Apocalipse (Revelagao), de Jozo, o ultimo livro do
Novo Testamento. Numa definicdo mais ampla, € um
conceito cultural baseado na expectativa de um tempo de
paz e abundancia na terra. (LANDES, Richard.
Millennialism. Encyclopaedia Britanica [http://www.
britannica.com/EBchecked/topic/382720/millennialism].
Consulta em 30/12/2011). Nota da tradutora (NT).

3 Algumas das ideias de Walter Benjamin desenvolvidas
neste artigo foram apresentadas numa palestra que fiz na
Universidade de Sao Paulo, em janeiro de 2002, a qual foi
publicada na revista Estudos Avangados (LOWY, 2002).

4 De acordo com Habermas, existe uma contradicao entre
a filosofia da historia de Benjamin e o materialismo historico.
O erro de Benjamin foi, segundo ele, ter querido impor —
“como um capuz de monge sobre a cabeca” — ao
materialismo histérico de Marx, “que leva em conta
progressos nao apenas no campo das forgas produtivas,

mas também no da dominagao”, “uma concepc¢ao historica
antievolucionista” (HABERMAS, 1981, p. 121). O que
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Habermas pensa ser um erro € precisamente a fonte do
valor singular da filosofia benjaminiana da historia, e de sua
capacidade de compreender um século caracterizado por

uma imbricacao estreita da modernidade e da barbarie.

5 Como destaca Benjamin, em uma das notas preparatorias
para as Théses, “deve-se restituir ao conceito de sociedade
sem classes sua verdadeira aparéncia messianica (echtes
messianisches Gesicht), no interesse mesmo da politica
revolucionaria do proletariado” (BENJAMIN, Gesammelle
Schriften, |, 3, p. 1232).

6 A parte do artigo referente a Ernst Bloch foi extraida de
meu texto “Utopie et romantisme révolutionnaire chez Ernst
Bloch” in De(s)générations — utopie insurgeante, Revue
esthétique, poétique, philosophique et politique, mai 2010,
p. 81-88. Disponivel em http://www.editionhuguet.com/

livres/desgeneration/des11-lowy.pdf.

7 Trata-se do livro Satires de Juvénal et de Perse, traduit au
francais par M. Jules Lacroix. Paris : Librairie de Firmin
Didot Fréres, 1846. Disponivel em : http://remacle.org/
bloodwolf/satire/juvenal/satire12b.htm. Consulta em
04jan2012. (NT)

8 Eu publiquei esta entrevista num anexo de meu livro “Pour
une sociologie des intellectuels révolutionnaires. L’évolution
politique de Lukacs 1909-1929”, Paris, Presses
Universitaires de France, 1976, p. 294.

9 Ver, sobre este tema, o belo livro de Arno Munster,

Figures de I'utopie chez Ernst Bloch, Paris, Aubier, 1985.

10 Hans Jonas critica o marxismo em geral e Bloch em
particular por seu messianismo, sua “escatologia
secularizada”, seu milenarismo (Chiliasmus) e sua
aspiracdo desmesurada de “uma metamorfose do ser
humano” — acompanhada da recusa de uma “simples
melhora” fundamentada num “programa de reformas”
razoavel e eficaz (JONAS, 1979, p. 313-315, 386).

11 Este € um tema amplamente desenvolvido no livro

L’athéisme dans Le christianisme, Paris, Gallimard, 1981.

12 A citacao de Weber foi extraida de Gesammelte Aufsétz
zur Religionssoziologie 111, 1923, p. 249 —isto €, do livro

sobre o judaismo antigo.
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