A THORIA DA VERDADE EM KARL JASPERS (1)

José Nedel

Exposicdo e critica *)

CRITICA
"A interrogacio pelo ser-verdadeiro — escreve Karl Jaspers
(1B3) —= é uma das interrogacdes filoséficas, que causam verti-

gem| voltando com o pensamento sobre ela, escurece-se O magico
hiilho da verdade”. Nio menos perturbacdes causa, em Karl
laspers, a exlensdo e a complexidade da verdade assim como jaz
§i Buas obras.

() que antes de tudo ressalta é a ilimitada abertura do autor
de "Von der Wahrheit” ao problema da verdade. Sua concepcao
delinein-se, espraia-se e organiza-se num sem-nGmero de matizes
s modalidades carregadas de valiosas sugestoes. A procura da
veridnde & o tema por exceléncia da sua filosofia: “A verdade é o
nosso caminho” (184) .

Ante o sentido complexo e, quase diria, dramatico do pro-
lilsia, ndo pretendemos a uma critica total e acabada. Ficarao
multos pontos abertos e até nem mesmo mencionados. Nio €
Hiss0  escopo esgotar O assunto. Procederemos por partes, des-
ineando uma e outra das questdes mais importantes.

A filosofia de Karl Jaspers — {nica e incansavel procura da
verdade (185) — ¢ antes de mais nada uma critica ao saber ra-

¢ A v ﬁarte déste ensaio — @ exposicdo, foi publicada no ntmero anterior,
., 8-37.

{4y Dle Frage nach dem Wahrsein ist eine der schwindlig machenden Fragen
dos Philosophierens, mit deren Erdenken der besaubernde Glanz der
Wahrheit sich verdunkelt (W 456).

{44) Wahrheit ist unser Weg (W 1).

\ih) ‘W Bb9.
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cionalista. O pensador que nos ocupa n&o procura uma filosofia
nova, mas uma sintese do pensamento ocidental (186), que foi
sempre um “saber do verdadeiro ser” (187). Combate a razio
cartesiana — a faculdade e o lugar das idéias claras e distintas,
que ndo deixa pésto ao mistério e ao paradoxo. O primado, no
seu pensamento sistematico, compete i razio em sentido amplo
e existencial. A razio — o préprio instrumento da filosofia, o
caminho da verdade (188) — respeita a variedade e a singula-
ridade do ser, dos modos de pensar, da contingéncia histérica; re-
cupera para a filosofia 0 que ndo é imediatamente conceitualiza-
vel, isto é, o real em todo o seu carater concreto. Desta feita Karl
Jaspers inclui-se no rol dos pensadores do nosso século, cuja ta-
refa é, segundo Maurice Merleau-Ponty, “explorar o irracional e
integré-lo numa razdo alargada” (189). O conceito perde o do-
minio absoluto, — “o pensamento de Karl Jaspers — escreve
Xavier Tilliette — jamais se fixa em conceitos imutaveis, clara-
mente delimitados. E’ o movimento que confere cada vez a signi-
ficacdo” (190) . Suas idéias fundamentais nio se cristalizam em
sistemas, mas permanecem numa abertura ilimitada. De molde
evita Karl Jaspers a precisdo terminolégica: “A clareza faz-se pelo
movimento do pensar, ndo pela definicio dos conceitos”, diz em
carta de 8-11-1949 a Jean Wahl (191). Com isto, entretanto,
a filosofia lucra um carater confuso, diluido e por vézes contradi-
torio, dificultando desta guisa a reta interpretacio (192).

A preocupacio de Karl Jaspers é evitar os escolhos do em-
pirismo e do racionalismo, sintetizando ao mesmo tempo, na sua
sistematica do infinito compreensivo (193), os elementos aprovei-
taveis respigados nessas correntes contrarias. Intenta colocar a
filosofia da existéncia na esteira da tradicio da tnica e eterna fi-
losofia; sua prépria filosofia prefere chama-la “filosofia da razio”,

186) W 192,

187) F I, 323.

188) W 832,

189) Sens et non-sens, Paris, Nagel, 1948, p. 125.

190) O. c., Archives de Philosophie XX, 4 (1957) 502.

191) Jean Wahl, o.c., p. 286.

192) Bernhard Welte (0. c., Symposion II (1949) 13, mnota 8) julga que a im-
precisdo do aparato conceitual ndo é fraqueza, mas conseqiiéncla essencial
do préprio pensamento de Karl Jaspers.

193) Karl Jaspers nfo admite a possibilidade de um sistema filoséfico do ser
(W 859). A légica filoséfica é uma sistematica sempre aberta, porque o
esclarecimento do ser e da verdade nfo pode encerrar-se numa ciéncia, num
gistema acabado. Por isso evita o térmo «sistemas, substituindo-o por
«sisteméticay (W 26, 44, 169).
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por lhe parecer urgente Insistir nesta antiqUisslma essdnela da I
losalla, "Se se extravin a razlo, extraviase a [Hlosolia mes:
ma' (194),

H& corto realismo em Karl Jaspers por definir a verdade
conforme o ser do qual deriva: vida irrefletida ou Daseln, cons
clénein em geral, espirito, existénein, mundo, transcendénela, A
verdade ¢ um aliado indestrutivel do ser, coincide, enfim, com o
proprio ser — af reside o seu péso ontolégico, Tudo o que acon:
tece nos englobantes é verdade. A verdade assim torna-se alge
e andlogo no sentido de que uma é o reflexo da outra, o mele
om que outra se exprime ou a prépria condighio da outra (108),

Da questio posta nestes térmos surge o problema da coloca.
¢ho das diferentes formas de verdade dentro do sistema total.
Neste rumo continuaremos a analise.

Karl Jaspers distingue verdade predicativa e antepradieativa,
Predicativa é a verdade da consciéncia em geral, A consclénela
em geral é o lugar dos contetidos claros, estaveis, das proposigfies
cientificas exatas, rigorosas e universais. A verdade ai reveste o
cariter de adequacio, de conformidade entre o pensamento & o
objeto. E’ o sentido tradicional de verdade. Como porém, a con-
formidade supde um momento anterior de separacio dos térmos
da relacdo cognoscitiva, a verdade da consciéncia acontece no
dominio da separacdo, pois “tudo o que eu sei estad na separagho
de sujeito e objeto” (196) .

Esta verdade do pensamento é objetiva, impessoal, inessen-
cial, universalmente valida. Contém em si o paradoxo de ser ne-
cessaria as outras verdades, quando estas nio lhe sdo necessirias
a ela, que é verdade por si. Este paradoxo procede da mesma
consciéncia em geral, que é, a um tempo, fonte de verdade e melo
de expressdo das demais verdades. Aqui esta, segundo Xavier
Tilliette o espinho da questdo: “como a consciéncia em geral, que
tem por instrumento o conhecimento objetivo, é um engloban.
te?” (197).

A verdade da consciéncia em geral, porém, nido é toda a

194) La razén y sus enemigos en nuestro tiempo, p. 69.
195) PhGl 27.
196) PhGl1 27.
197) O.c., Archives de Philosophie XX, 4 (1957) 578.
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verdade, nem a tUnica (198) ou a mais fundamental. A verdade
priméria é a antepredicativa, pré-légica. O ser-verdadeiro é ante-
rior & forma racional, que déle é s6 a manifestacio. A verdade
nio esti no sentido do juizo, mas no objeto ao qual éste se diri-
ge (199). “O ser-verdadeiro engloba todo ser; como conformi-
dade é a modalidade do ser para nés, ndo em si” (200) .

Se a verdade primaria é anterior 3 forma racional e dela in-
dependente, pode ai haver um papel do sentimento, da fé, — um
processo de inclusdo do homem total no desenvolvimento da ver-
dade. Com efeito, Karl Jaspers assim se expressa: “E’ impossi-
vel encontrar a verdade tinicamente por meio do pensamento. O
pensamento como tal, falto de fundamento, quando apreende a
verdade est4 impregnado de algo distinto do pensamento” (201) —
éste é algo de crido.

A verdade neste sentido pré-logico é a revelacdo, o desvela-
mento do ser. Karl Jaspers concorda aqui fundamentalmente com
Martin, Heidegger, no conceito de verdade como “alétheia”, tér-
mo que ambos citam (202). N&o seria muito exato, entretanto,
identificar sem mais a “Unverborgenheit”, a “Offenbarkeit” de
Martin Heidegger com a “Offenbarkeit”, o “Offenbarwerden” de
Karl Jaspers. No primeiro a revelacio do ente é assegurada pela
abertura do Da-sein, que deixa ser o ente; no segundo é suscitada
pela comunicacio. Além disso, as inspiracBes cenirais de um e
de outro diferem entre si. H4 em Karl Jaspers um pendor, que
é antes subjetivista, isto &, que tende a identificar a verdade com
o que ordindriamente se chamaria sujeito; em Martin Heidegger,
ao invés, a tendéncia é antes objetivista, quer dizer, inclina a iden-
tificar a verdade com o que ordiniriamente se diria objeto (203).
Para Martin Heidegger incide Karl Jaspers na “metafisica da sub-

198) Diese Wahrheit des unwandelbar Gliltigen ist jedoch keineswegs die ganze
und nicht alle Wahrheit. Das Sein und das mdgliche Wahrssein reicht
weiter (W 603).

199) W 458.

200) W 561.

201) F I, 281.

202) W 458. Vom Wesen der Wahrheit, Frankfurt a. M., Vittorio Klostermann,
1954, 3% edicdo, p. 16.

203) Martin IHeldegger evita falar em objeto, pordgue #Aou panpamento nfio me
coloca no plano conceltual, Por lsso & necessfrio aitander ham o pentido
degsn tendéneln objetivista que néle apontamod Of, Jdean Wall, 0,0,

p. 287
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jetividade” por colocar em primeira plana de pesquisa a existén-
cia (204).

Tendo em conta as peculiaridades e mesmo oposicdes de
ambos os filosofos, o desvelamento do ser, e com isso a mesma
verdade, tomam matizes diversos. Renunciamos a perseguir mais
o paralelo entre os dois pensadores, para ndo nos desviarmos de-
masiado da linha déste ensaio. Desta feita preterimos o fascinan-
te estudo das relacdes da verdade antepredicativa com a predica-
tiva em Martin Heidegger a luz de uma comparacdo com Karl
Jaspers.

No plano pré-légico distingue Karl Jaspers varios modos de
desvelamento. Ora é algo, que se me torna presente na vivéncia,
na evidéncia, no pensamento; ora é o outro, ou eu proprio que
me desvelo. Podem revelar-se o fenémeno e o fundamento do fe-
némeno ou englobante. Este, entanto, s6 se manifesta indireta-
mente, através do fenémeno (205) .

O ser-verdadeiro é o envolvente do préprio ser, o englobante
simplesmente (206) . A verdade, pois, acontece antes do juizo.
Karl Jaspers até fala num “&rro de ver a verdade no juizo” (207).
Em outro lugar escreve: “sdbre o saber emerge como superando-
o a verdade nao-racional” (208) .

O conceito antepredicativo da verdade é um prolongamento
de certas tendéncias da fenomenologia de E. Husserl, como o
nota Jean Wahl (209) . Mas a distincio entre verdade-adequacéo
s verdade-desvelamento ja existe implicita em téda filosofia, que
descrd da possibilidade de reduzir-se o mundo inteligivel a um
sneadeamento légico de proposicdes por si evidentes e auto-sufici-
sntes (210). O juizo ndo é uma entidade consistente em si, mas
lmpliea a volta continua ao plano antepredicativo da percepcao
da gual se nutre. Constitui apenas o momento final no processo

desvelador da realidade — por isso pressupde degraus anteriores.

Bt MAo w6 na doutrinn wenfio também nag suas vidas opdem-se oS dois fil6-
sofon o pusrdam  distAnelan,

R |

W Waliehett tet des Umfassende vor allem Urtell, das im Urteil wiglert, nicht
!ga ahioben wird (W 487), Wahrhelt st nlcht oln besgonderes Sein in der
%VFT‘. wleht elne bestimmte Welse des Belns, sondern das Umfasgende des

nine malhinl (W 460)
‘ 1h4

Y, a0
8, b, Al

3 Alhert Dondevne, ol ehpdtienne st pensde gontamporaine, Louvaln, Publl
Satinng Uplversiinives, 1088, v edicho, p 08
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Isto todavia nado significa que a verdade resida primariamente na
esfera irrefletida. Quem desenvolveu esta problematica e chegou
a resultado satisfatério é J. B. Lotz, um dos mais eminentes re-
presentantes do assim chamado neotomismo alemio. A propési-
to de uma disputa com Martin Heidegger sébre o lugar originario
da verdade (211), distingue com arglcia o acabamento material
da verdade e o seu acabamento formal. O acabamento material,
a plenitude de contetido da verdade, reside na regido antepredica-
tiva; o juizo, com efeito, sé retira cada vez um ponto de vista
dessa plenitude; o acabamento formal, o cunho, a realizacdo ple-

na situa-se no plano predicativo. Sé ai acontece a diccio do “é&”

— o0 “é” é posto. J. B. Lotz fixa terminologicamente a distin-
¢do, assinando a palavra “revelacdo” (Offenbarkeit) para os
graus anteriores (Vorstufen), e o térmo “verdade” para o acaba-
mento (Abschluss) predicativo (212).

Jean Wahl (213) prefere o térmo “realidade” para essa
qualquer coisa de antepredicativo, ésse dominio misterioso da per-
cepcio e do éxtase, que Martin Heidegger e Karl Jaspers chamam
impropriamente verdade primaria, em oposicio & verdade secun-
daria do juizo.

Na doutrina de J. B. Lotz reserva-se exclusivamente o tér-
mo verdade para a estrutura racional da verdade, que acontece
no juizo.

Uma filosofia, cuja concepcio da verdade priméaria é a ante-
predicativa, transforma-se num reflexionar sdébre o mundo irrefle-
tido da existéncia humana. O conceito fica depreciado em favor
da existéncia, ou seja, da experiéncia em sentido lato. Nesta visio
de coisas insinua-se um perigo de queda a um névo empirismo,
a que sucumbiram de feito Maurice Merleau-Ponty e Jean Paul
Sartre. Este fala de um “monismo do fenémeno” (214), aquéle
funda a idéia da verdade na experiéncia perceptiva. Albert Don-
deyne (215) afasta bastante éste perigo de Martin Heidegger —
— do Heidegger de “Vom Wesen der Wahrheit” — e de Karl
Jaspers em vista da teoria das cifras, que lembra um pouco o co-
nhecimento analogo da filosofia tradicional.

211) Das Urteil and das Sein, Pullach.Miinchen, 1957, p. 181-200,
212) Id., ibid.,, p. 189.

218) O.c., p. 287.

214) L'Mtro ot lo Néant, Parls, Gallimard, 1044, p, 11

216) O.c., p. 102, nota 70.
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Para Karl Jaspers a verdade nio s6 estd antes mas também
depois do que nés comumente chamamos verdade. No sentido
pos-predicativo a verdade é a unido dos diferentes modos do ser.
No tempo, entretanto, essa unido ndo se efetua, por isso nem a
verdade estard jamais completa no tempo (216) .

Algo de visceralmente oposto & verdade da consciéncia em
geral é a verdade da existéncia. A existéncia, inacessivel ao saber
objetivo, origem de todo filosofar, ndo se aclara s6 pelo pensa-
mento. Situa-se para além do reino da separacio da conscién-
cia. HA nela intimidade reciproca entre o pensamento e a vida.
Sua verdade é unidade.

Nesta altura surge o problema da conciliacdo de realidades
tio opostas como verdade-separacio da consciéncia em geral e
verdade-unidade da existéncia sob o mesmo térmo da verdade.
Jean Wahl (217) acertadamente interroga: “Se ha duas con-
cepcbes de verdade que se afrontam, pode-se chamé-las ambas
do mesmo nome de verdade?”. Podemos ainda usar o conceito
de verdade justamente nos momentos mais altos da filosofia de
Karl Jaspers? Nio caberia, em vez do conceito de verdade ana-
logn (218), antes uma tese de desanalogia? (219). De mais a
mals, a propria verdade existencial contrai o carater contradito-
tlo de verdade-unidade e verdade-separacio ao exprimir-se na
ponsciénein em geral. Estamos positivamente diante de aporias,
e Karl Jaspers nio solucionou. A filosofia, de outra parte, vive
de questdes insoltGveis, de douta ignorancia. O problema, porém,
lumase ainda mais espinhoso no dominio da transcendéncia.

A transcendéncia estd, dum lado, absolutamente separada

e todo o resto; de outro, é uma espécie de Abosluto que englo-
b tudo, Nela estio unidos os diferentes modos de verdade. Com
s, entanto, nlo aparece como possam unir-se a verdade-sepa-

el ¢ o verdade-unidade, vista a diferenca absoluta entre am-
s, A franscendéncia de Karl Jaspers aproxima-se neste ponto
i Deus de Nicolau de Cusa, no qual coincidem todos os contra-
pis. A verdade da transcendéncia ultrapassa téda verdade —
& e Verdade incognoscivel e contudo reconhecida, ausente e

W dai
#, B U8
it
£ B Wall, v 1, a44, 877

—
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ao mesmo tempo presente: uma verdade numenal, um Verda-
deiro, que é um sdbre-verdadeiro, uma meta-verdade (220) .
Xavier Tilliette ndo admite, entretanto, analogia real ou partici-
pacdo entre essa ‘“transverdade investida de siléncio, que plana
por sobre os caminhos entrecortados da verdade, e os impede de
desgarrar-se ao acaso” (221) e as outras verdades. A verdade da
transcendéncia s6 é verdade em certo sentido. Nada ha de co-
mum entre uma e as outras.

O problema da verdade da transcedéncia toma carater dra-
maético por causa da incognoscibilidade da prépria transcendén-
cia. E’ totalmente inconhecivel. Sé6 podemos dela dizer o que
nao é. O autor assim se exprime: “A transcendéncia nado pode
ser determinada por nenhum predicado, nem representada como
um objeto, nem pensada em nenhuma coclusio, mas toédas as
categorias sdo utilizadas negativamente para dizer que a trans-
cendéncia nio é quanitidade nem qualidade, nem relacio nem
fundamento, nem una nem miltipla, nem ser nem o nada,
etc.” (222).

Bernhard Welte (223) pensa que essa teoria nada tem a
ver com o criticismo kantista e o agnosticismo pés-kantista. Nosso
pensamento ndo estd numa incensciéncia pura face a transcen-
déncia, sem relacdo positiva a ela. A exatidio do pensamento
transcendente tem outras leis e principios que o saber imanente.
Os propésitos de Karl Jaspers s6 concernem a forma do pensa-
mento, ndo A coisa pensada. O movimento, que o filésofo pro-
cura descrever, tende a uma certeza eminente, mas o processo é
diferente do saber da imanéncia, — contudo no irracional.

O juizo de Bernhard Welte compreende-se mais a luz do
aque Karl Jaspers entende por saber. Nao é o sentido classico e
tradicional. Saber significa antes, na linguagem jaspersiana, cer-
teza definitiva, fundada soébre o carater definitivo do ser. Nada
pode-se acrescentar ao saber. Nas situacées-limites o pensamento
fica apenas com o “nada” da transcendéncia, e o saber acaba.

Neste sentido do saber como captacio de algo na determi-
nacdo finita definitiva, a transcendéncia n3o pode ser sabida —

220) Xavier Tilliette, o.c., Archives de Philogsophie XX, 4 (1067) A74,
221) Id., ibid..

222) B II, 896.

228) O, c¢., Bymposion II (1940) 84, 46,
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é o nio-conhecivel sem mais. Isto pésto, que significa ainda a
verdade una e total, que reside na transcendéncia? Sabemos que
existe — diz Karl Jaspers — mas ndo conhecemos o que seja
(224). Se dela, porém, nada de positivo podemos afir-
mar, nem podemos dizer que existe. Afirmar-lhe a existéncia é
conceder-lhe o que poderia possuir de mais positivo e o que a
constitui na sua intimidade mais intima — o ser. A partir da
base granitica do ser Karl Jaspers poderia aproximar-se de um
conhecimento verdadeiro da transcendéncia pelo caminho da ana-
logia. Mas o autor de “Von der Wahrheit” opta por ficar na
sua como que teologia negativa da radical incognoscibilidade da
transcendéncia .

Em dGltima analise a transcendéncia parece reduzir-se a uma
funcdo da existéncia — é exigida para a autenticidade da existén-
cia. Neste caso a transcendéncia sucumbe 3 existéncia e perde
seu carater de transcendéncia radical. Para confirmar o nosso juizo
{razemos a opinido do ja citado J. B. Lotz (225): “Ultimamen-
te Jaspers ndo parece superar totalmente o perigo de o Ser, ape-
sar de tudo, naufragar na existéncia”. Que resta entdo ainda da
{ranscedéncia? Que sentido tem a verdade em seu conjunto?
Tudo parece esvaecer-se numa indeterminacéo indefinida.

O cariter negativo do saber atinge também, em Karl Jas-
pers, o conhecimento cientifico, que fica restrito ao fenémeno. Ha
al decididamente a influéncia de Kant, com esta diferenca: para
Kant o ser esconde-se no fendémeno; para Karl Jaspers éle ai se
mostra, mas s6 indiretamente — n#o é objeto de ontologia, fica
Impermedvel & consciéncia cientifica. Sé no salto da existéncia
para o transcendéncia aparece-nos o ser propriamente. Isto, po-
vém, {A nfio é conhecimento mas fé.

O problema ontolégico, resolvido em térmos de fé, torna-se
nimlamente simplificado. Com a teoria do salto Karl Jaspers es-
gulvasse de dar um tratamento adequado ao ser (226) .

No intuito de ordenar a complexidade da teoria jasperiana da
verdade, falou Jean Wahl (227) numa possibilidade de dialética
das verdades, Esta solucho, contudo, nio lhe agradou de todo.

Hi
e und Beletens, Geegorlanum 40, 0 (1060) 410

Wil

g |

til, Ihid, nolas 44
} O, B, ume
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“Poder-se-ia também — continua o autor — ensaiar de distin-
guir a fonte Gltima da verdade, que é uma transcendéncia da qual
nada podemos dizer, analoga ao Bem de Platio, ao Uno da pri-
meira hipétese do “Parménides”, e distinguir de outra parte as
diferentes fontes de verdade, como o Dasein ou a existéncia, e en-
fim o meio da verdade, que é a consciéncia em geral”. Karl
Jaspers, porém, como o mesmo Jean Wahl indica, ndo parece
ter desenvolvido esta solucio, e estamos sempre num paradoxo
insuperavel, face a duas verdades — a verdade no dominio da
separacdo e a verdade no dominio da unidade.

A questio das questdes, em Karl Jaspers, é o carater inaca-
bado e histérico da verdade em eterno movimento comunicativo
de formacdo (228). A verdade ndo esti pronta, nem existe sem
a realidade da comunicacdo (229). O papel da comunicacio é
transformar tanto aquéle que comunica a verdade como o que a
recebe. “Comunicabilidade e comunicacio pertencem ao préprio
ser-verdadeiro. Sé atinjo a verdade sob a condicio de uma ilimi-
tada comunicacdo. O sentido do ser-verdadeiro esti essencialmen-
te em comunicacdo e nunca sem ela” (230).

A verdade, ligada 3 comunicacio — tema fecundissimo em
tdéda a obra de Karl Jaspers — nio pode ser dogmaética, mas co-
municativa, s6 existe em continuo fazer-se (231). O homem nio
esta de posse da verdade completa, mas na sua condicao de Da-
sein temporal fica sempre de caminho (232).

O carater incompleto da verdade obriga ao movimento inin-
terrupto. Ao fim de cada englobante que nés somos, cresce a in-
satisfacdo, que nos remete a uma verdade mais profunda. Na in-
satisfacdo do Dasein, da consciéncia em geral, do espirito, surge
a existéncia. A prépria existéncia experimenta a insatisfacdo; por
isso tende para a paz na eternidade, onde a davida é impossivel
e a fé passa a ser contemplacio (233).

Uma vez que a verdade ndo é completa no tempo, o mo-

228) W 651, 658-9; F II, 336. Multiddo de outros tépicos poderiam ser aqui
sd0y %mg,;ézm indicamos, porque o tema é vastissimo. Mas bastem éstes.

230) W 587.

231) Wenn die Wahrheit an Kommunikation gebunden ist, kann die Wahrheit
selbst nur werdend, in ihrer Tiefe nicht dogmatisch, sondern nur kommu-
nikativ sein (W 971).

282) ...der Mensch ist nicht in Besitz der vollendeton Wahrhell, sondarn blelbt

im Zeitdasein auf dem Wege (W B75),
288) ‘W 669.660,
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vimento em direcdo a ela deve ser a prépria forma de completa-
la. Nao se trata de um movimento em si — de vazio para vazio
— sendo de movimento cheio, que causa plenitude. O que, entre-
tanto, seja 0 caminho e o movimento é uma pergunta fundamen-
tal do filosofar (234).

A consumacio da verdade — para nés a salvacio — esta,
sim, na experiéncia do Ser, mas j4 em tdda certeza do ser, no mo-
vimento da prépria certeza. Este movimento de procura ja en-
cerra em si a plenitude (235).

Se a verdade estd em continuo desenvolvimento (236) co-
mo o proépric devir do mundo (Weltprozess), um ponto de vista
hoje condenado pode amanha ser verdadeiro. A verdade desta
guisa parece tomar formas miltiplas (237) e relativas, enquanto
vivida por existéncias diferentes. Embora todos busquem a ver-
dade una, ela oferece a cada qual um semblante diferente, incon-
dicionado para esta existéncia e, por isso mesmo, nio de validez
universal. Karl Jaspers fala mesmo de “relatividade e particulari-
dade de téda verdade universalmente valida” (238). Implica is-
#0 ou ndo implica relativismo?

A questio é maximamente delicada. Sabemos, que Karl
Jaspers busca evitar e superar o relativismo tradicional; a difi-
tuldade, entretanto, nem por isso esta desfeita. Xavier Tilliette
nfio afirma mas insinua certo ceticismo agnéstico, que nio teria
dificuldade para desembocar num relativismo. O jesuita francés
iika 08 seguintes térmos: “...uma teoria existencial e engloban-
o da verdade (...) nao pode dizer por que isto é verda-
ileiro, porque a verdade nio é isto ou aquilo; ou se ela diz por que
o é verdadeiro, isto ja4 ndo é mais isto; de sorte que de na-
a pode julgar plenamente que é verdadeiro, verdadeira ver-
ade, pois que a verdade formal é vazia e o Todo nio é a
verdade, A instdncia Gltima fica irresolvida” (239).

nat,
; W D000, :
u%» He pibt nur werdende Walrheit, so wie die Welt selbst im Werden ist
W BiN0) ,
(L] gila pibl iy ung In ungerer ‘Welt offenbar eine Vielfachheit der Weisen des
alivaalng (W 6048), A veordade 6 maltipla e em tddas as formas estd em
satnlongho (Malance y perspectiva, p. 171).
i !
ggg! HE oRuEs da pravidade do apsunto damosm o texto original de Xavier Til-
Halber sliln effel, une théorle existentielle et englobante de la vérité (...)
He o peil  pau il pourguol oeol est veal, oce n'est déjh plus cecl; de
SH el ou el elle dit pourguol ceol est veal, ce n'est dejd plus cecl; de
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M. Dufrenne e P. Ricoeur (240) tentam uma solucdo cons-
cientemente parcial, dizendo, que a dificuldade s6 tem sentido,
quando se faz do universal o critério da verdade e da identidade
intelectual o critério da comunicacio. O relativismo, segundo és-
tes autores, sugerido pela linguagem de Karl Jaspers, deve ser
constantemente superado no jorramento da fé e da comunicacdo.
A pluralidade de verdades, quando vistas de fora e uma ao lado
da outra, perde a sua oposicio — minha verdade e a verdade do
outro ja& ndo representam muitas verdade. Vencido éste plano da
oposicio, a verdade adquire certa universalidade — uma univer-
salidade a fazer-se no sentido de que nos devemos ajudar uns
aos outros a descobrir a verdade e nela entrar.

O cariter inacabado, n3o definitivo, histérico justifica-se nu-
ma concepcio antepredicativa da verdade como desvelamento do
real. A revelacio admite graus. No plano predicativo da verdade
como adequacdo do inteleto e da coisa o problema toma outras
feicoes.

Temos na literatura recente varios artigos relativos ao tema
que nos ocupa. Destacaremos s6 os principais: “Metafisica e re-
latividade histérica” de L. B. Geiger (241); “Da historicidade da
verdade” de J. B. Lotz (242); “Verdade e historicidade” de
Bernhard Welte (243).

L. B. Geiger distingue a verdade que decorre de uma re-
presentacio de objeto da outra que decorre de uma compreenséo
de objeto. A primeira é relativa, a segunda, necessaria, imutavel,
transcendente — enquanto é visio do ser. O modo de visar o
ser deixa contudo margem & historicidade e a relatividade. A es-

sorte que de rien elle ne peut juger pleinement que c'est vrai, vraie vérité,
puisque la vérité formelle est vide et que le Tout n'est pas la vérité.
I’instance derniére reste irrésolue»  (Archives de Philosophie XX, 4
(1957) 580).

240) O.c., p. 204-5.

241) Métaphysique et relativité historique, Revue de Métaphysique et de morale
LVII, 4 (1952) 381-412.

242) Z/'gonSOger Geschichtlichkeit der Wahrheit, Scholastik XXVII, 4 (1962)

1- L

243) Wahrheit und Geschchtlichkeit, Saeculum III, 2 (1952) 177-191. O artigo de
Paul Ricoeur: «L’histoire de la philosophie et l'unité du vrai», aparecido
em alemio na obra dedicada a Xarl Jaspers — «Offener Horizonty —
(Miinchen, Piper, 1953), inserido depois no livro de Paul Ricoeur: «Hig-
toire et véritéy (Paris, Ed. du Seuil, 1955), nfio tem interésse direto para
o nosso estudo. O artigo versa um tema mais amplo — a unidade da ver-
dade na Histéria da Filosofia. Em ultima andlise resolve a questdo nos
térmos de uma espécie de esperanca ontol6gica agsim formulada: <espero

estar na verdade». A verdade é aqui antes um melo, uma atmosfera do
encontro da pluralidade de gentengas. A mesma pluralidads JA nfo 6 a Al
tima realidade, Parece haver aqui um oco dn SORPATATIGA srontoldoglony de
Boernhard Woelte, da qual falaromos mals adiante
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séncia das coisas ndo nos é dada de maneira imediata e total,
mas progressivamente. Nosso saber transforma-se sem cessar. Ha-
ja embora um processo de relativizacio da verdade pela apropria-
¢lo pessoal — a verdade-em-si torna-se verdade-em-si-para-mim —
1880 ndo destrdi as verdades eternas, que transcendem o fluxo do
saber progressivo. Estas verdades imutiveis sdo as verdades me-
tafisticas que dizem respeito ao ser e a tudo que & conhecido no
mesmo nivel de inteligibilidade que o ser. O ser representa a meta
visionada pelo discurso racional, o fundo transcendental e imuté-
vel da verdade, o centro transistérico, sem o qual nem haveria
devir histérico.

»

A solucdo de J. B. Lotz é fundamentalmente idéntica a de
L, B, Geiger. Por causa da historicidade do homem a verdade hu-
mana é também histérica e reflete a dialética fundamental do ser
humano, que pelo corpo se liga & limitacio do aqui e agora, mas
polo espirito transcende para o ilimitado. A verdade histérica in-
¢lul um momento de verdade imutavel e outro de verdade que mu-
da, A verdade do pensamento, nio sendo mais do que a verda-
ils atuada do ente, modifica-se com as alteracées do ente — neste
pentido é histérica. Ha também formas estruturais (Strukturfor-
man) de verdade, que se substituem e destroem mutuamente no
purso da histéria; umas, nas quais habita a estrutura fundamental
inlea da verdade, pertencem 3 legitima historicidade da verdade;
#h outras dela sdo apenas escérias que devem ser eliminadas. A
Watoricidade da verdade ndo significa desmantelamento em infi-
feias perspectivas relativisticas, mas derivacoes mutaveis de uma
voidade que persiste basicamente a mesma. Pode haver grada-
phes da mesma posicio do ser (Seinssetzung) — sio estruturas
ailénticas da verdade, mas incompletas. Por desdobramento do
mesmo objeto material em intmeros objetos formais existe avan-
#8 tontinuo para verdades novas e mesmo opostas. Quando o
Qb‘atn formal, considerado em abstrato, permanece o mesmo, sur-
g8 4 verdade absoluta, supratemporalmente imutavel, incondicio-
Hile, eterna, Cada objeto formal, entretanto, da origem apenas
8 i retalho de conhecimento, de verdade. A verdade total estd
Millte o Intmeras perspectivas, Cada homem e cada época tém
?éullnrhinduu que o8 capacitam mais ou menos para a realizacdo
i verdade «« estas particularidades pertencem A historicidade da

.
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verdade. Cada qual atinge a verdade envélta na sua verdade.
Através da verdade perspectivistica atinge a verdade supraperspec-
tivistica. O fluxo continuo dos aspectos isolados da verdade no
entendimento particular nunca extingue o fundo transcendental
imutavel da verdade. Unidade transcendental e modificacdo his-
térica estdo em relacao dialética e se compenetram.

Bernhard Welte, ao fim da sua exposicdo, chega a uma es-
peranca, que reponta sobre os condicionamentos histéricos e vi-
vifica a vida histérica da verdade no espirito do homem.

Voltando, ao fim désse excurso, a Karl Jaspers, parece-nos
que o autor de “Von der Wahrheit”, participando do sentido vivo
do devir, préprio do pensamento contemporaneo, acentua dema-
siado a parte histérica e passageira da verdade em desfavor da
componente estavel e supratemporal. Isto ndo vale contudo dizer,
que a verdade em Karl Jaspers é uma fiada de perspectivas rela-
tivas sem um momento de verdade imutéavel, pois “nada é tao con-

tmgente que nao tenha em si algo de necessario” (244). Na cons-
ciéncia em geral acontece a verdade de validez universal; essa

universalidade é seu momento absoluto. A verdade existencial, por
sua vez, nao universalmente valida, tem contudo validez absoluta,
incondicionada, para esta existéncia em particular — e nisso n&o
é relativa. A verdade da transcendéncia, esta, sim, é una, imu-
tavel, eterna. A relatividade nela cessa, ao menos se se liberta a
transcendéncia do perigo de naufragio na existéncia. O empiris-
mo estad superado na medida em que Karl Jaspers salvaguarda o
carater absoluto da transcendéncia.

Nio pretendemos aqui, onde a verdade e o érro distam me-
nos que por um fio de cabelo, fechar conclusées em juizos defi-
nitivos. Tal conduta, de outra parte, cortaria 0 movimento, que ¢é
essencial A filosofia de Karl Jaspers. Quiséramos apenas colocar
o problema nos seus térmos e apontar o rumo de um pensamen-
to ainda nio de todo acabado, ao menos historicamente. A interro-
gacio, que deixa em suspenso a critica, ainda sempre fica aberta:

244) B, Tomds, 8, Th, 1, d. 86 a, 8.
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como salvar a filosofia de Karl Jaspers totalmente do perigo de um
névo empirismo? Finalizando éste ponto, poderiamos falar com
Albert Dondeyne do grande mérito de pensadores como Newman,
Marcel e Karl Jaspers em “ter mostrado que, eliminando a en-
carnacio e, por isso mesmo, a intersubjetividade e a historicidade
que lhe sdo conexas, o racionalismo termina por esvaziar a reali-
dade humana de sua substincia ontolégica e de sua referéncia in-
trinseca ao Transcendente” (245).

Um dltimo aspecto da teoria da verdade em Karl Jaspers,
{jue vamos tocar, é o da verdade e da inverdade. Omitimos a ex-
posiciio detalhada do capitulo “verdade e falsidade” para ndo
nlongar demais éste estudo.

Karl Jaspers afirma: “Se existe verdade, a inverdade é pos-
slvel” (246). Na verdade como conformidade a inverdade é a
nfoconformidade. Ambas representam uma simples justaposicdo.
Tudo pode entrar na alternativa de ser verdadeiro ou nao verda-
delro, Captar a verdade é, ao mesmo tempo, superar a respectiva
pussibilidade de inverdade. No plano da adequacgio a verdade e a
Wverdade separam-se e se excluem.

HA verdade e falsidade (247) nio s6 no plano predicativo,
mas também no antepredicativo — no que estad antes do pensa-
mento o se esclarece depois no pensamento (248).

A inverdade esta tiao ligada 3 verdade que se torna momento
du verdade (249) ou sua condicdo (250). Isso, entanto, ndo
slgnilien, que uma s6 se realiza juntamente com a outra. Na coisa
& dada n possibilidade de ambas. Depende de nés libertar a ver-
daide de seus velamentos e descobri-la (251). Neste afa pode
Wbiduglese o érro por culpa nossa (252). O préprio perguntar
pels verdade supbe estarmos ja no érro, do qual queremos sair

“

AU Wa!nlmll gibt, ist Unwahrheit moglich (W 475). Der Ursprung
?vmmmn hhut in wsleh die Mbglichkeit zugleich von Wahrheit und
wlashihiall (W BAD),
Al duspers nfio distingus elaramente Unwahrheit e Falschheit, mas usa
g ndn thrmon Indigeriminadamente, Tsgo nfio aconteceria em Martin Hei-
gsv 1num ¢ multo precino na sun linguagem, Traduzimos Unwahrheit por
ﬁ lm #
'! Bache et dise MOglaehleit durch Klare CGleschiedenheit des Wahren
lm 1 gnnnlm‘, Do Wahvhelt besteht, wir haben sle nur von ihren
‘i “Mgﬁﬂ wi hefrelon, sl gu ontdelten (W 680), Alles, was in der
? bt suoh wlne ;iulln dor Unwahrhelt (W 6D0),
g# SEOEE T uneerer Muohit und  eeihelt, das Irren Melden, dle relne

ehs ielk B4 ergesifen (W BED)
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sem o conhecer claramente (253). Enquantc a verdade estd no
mundo, liga-se 3 inverdade — s6 aparece em particularidades fi-
nitas, em limitacGes; nos limites da clareza estd a escuriddo; nos
limites do exato, o paradoxo; nos limites da idéia, o fracasso da
idéia no que é nao-total e no caos; nos limites da verdade existen-
cial, a multiplicidade de existéncias nas suas verdades que se
exluem mittuamente; nos limites da presenca da transcendéncia, a
ambigiiidade de sua manifestacio nas cifras e simbolos (254). A
verdade una, consistente em si, a verdade que é o Todo, ndo nos
é acessivel, mas reside na transcendéncia (255). Por essa causa
nio superamos nunca téda a inverdade neste mundo. Sem mesmo
captar a falsidade, n3o experimentamos propriamente a verdade;
sem a falsidade a verdade decididamente nio existe (256). Mas
a propria falsidade pode tornar-se verdade, quando had movimento
de superacio de uma falsidade por outra contraposta (257).

A doutrina da ligacio intima da verdade e da ndo-verdade é
prépria também de Martin Heidegger. Entre ambas as concepcoes,
porém, vio diferencas radicais. Martin Heidegger (258) distin-
gue dois tipos de nio-verdade: a nio-verdade como dissimulacdo
(Verbergung) e a nao-verdade como errancia (Irre). Ambas per-
tencem & esséncia originaria da verdade. A verdade estd no ser
do ente desvelado; o ser do ente, porém, s6 é captado na oposicao
do ente particular e do ente em sua totalidade. Assim o desvela-
mento de um traz consigo o nio-desvelamento do outro, que é
a ndo-verdade original, propria & esséncia da mesma verdade. O
Dasein enquanto ek-siste ou deixa-ser o ente engendra o primei-
ro e o mais extenso ndo-desvelamento. In-sistindo no ente parti-
cular, esquece o ente em sua totalidade; desta forma na prépria
liberdade ek-sistente do Dasein realiza-se a dissimulacio do ente
em sua totalidade. O deixar-ser estabelece relacio ao ente em sua

253) Wenn wir nach der Wahrheit fragen, sind wir schon im Irrtum, aus dem
wir uns, ohne ihn klar zu kennen, befreien mochten (W b590). Sofern djie
V%ghrheit in der Welt ist, muss sie auch Falschheit mit sich bringen
( 590).

254) W 475.

255) Die eine Wahrheit liegt fiir uns iiber aller zuginglichen endlichen Wahrheit
in der Transzendens (W 580).

256) Ohne die T#uschung ins Auge zu fassen, ist aber die entsprechende Wahr-

o5 ?%t 5I§i‘§ht eigentlich erfahren und nicht entschieden da (W 593).

3).

258) TUtilizamos para esta parte sObre Martin Heidegger os onpitulos quarto
(o fim), sexto e sétimo de «Vom Wesen der Wahrhalts (Iranlefurt A, M.,
V. Klostermann, 1954) e a introducfo de A, do Waelhensn o W, Rlemel
a esta obra de M. Heidegger (De 1esmence de In varlld, Louvaln, 1,

Nauwelaerts, 1948),
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totalidade; éste, entanto, fica obnubilado nesta relacio — ¢é a dis-
simulacao do obnubilado ou o mistério.

Na simultaneidade do desenvolvimento e da dissimulacio
afirma-se a errancia, que faz parte da constituicdo intima do Da-
gein. O homem, sendo ek-sistente, in-siste neste ou naquele ente
sem achar repouso em nenhum. Nesta agitacio perde a relacio
fundamental ao mistério e refugia-se na realidade corrente — é
Nnisso que consiste a errdncia, anti-esséncia fundamental da essén-
in original da verdade, componente essencial da abertura do Da-
#ein, Sébre o fundamento da errancia desenvolve-se o &rro (Irrtum).
A nilo-verdade para Martin Heidegger nio é o contrario puramen-
lo logico da verdade, mas a contraparte da verdade, consubstancial
A prépria verdade. Nao degrada a verdade mas a fundamenta. O
liomem, relacionando-se continuamente com a obnubilacdo, esta
aempre ja na ndo-verdade e sé por isso pode desvelar o ente, mas
nunea de maneira total.

A passagem da consciéncia da errAncia ao mistério efetua-
a8 wxperimentando a errdncia como errincia, como ameaca. As-
Mim recobra-se a relacio ao mistério. Isto é possivel, porque am-
I - a errincia e o mistério — pertencem a verdade original como
apiis constitutivos auténticos.

Na concepcéo tradicional nio cabem sem reservas as rela-
then da verdade com a nio-verdade estabelecidas nas doutrinas
e Karl Jaspers ¢ de Martin Heidegger. Sem querer entrar em
pirmenores, ¢ antes de tudo necesséario discriminar claramente o
problema conforme os diferentes tipos de verdade. A verdade 16-
plon, entendida como adequacio do inteleto e da coisa, enquanto
W Intelato diz que é o que é ou que ndo é o que nio é (259), admi-
I8 Wempre como seu correlato a possibilidade da nio-adequacio,
Wl 4, da falsidade. A verdade logica é prépria do juizo e consiste
Hims amsimilagiio do pensamento ao ser, ou, em seu sentido mais
slundo, numa total interpenetracio do pensamento e do ser.

Wando um juizo se equivoca a respeito do objeto significado,

i) g He Velon (Ceitlon, Weiburgo Br, -« Barcolona, Ierder, 1954, 2¢ ed., p.
44 ?""'“"‘ o B Tomds (B ¢, gont, 1,69) o concelto usual de verdade
adsduacin do lnteleto 8 da colun ajuntando-<lhe a definicfio de Aristé-
BRlE (Mataph, 4, 7 1011 » 4D anguanto o Inteleto diz que 6 o que 6
B OHHE WA & 0 gue nflo 4 Asslm aparece que nflo me trata de uma ade-
HaulRn sntitativa anden tntenclonal, polp o Inteleto dig Intenclonalmente

Hue & renlmentes, teto & o gue exlele na realldade

il
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n3o realizando assim a conformidade, acontece a falsidade (l6-
gica) .

A verdade ontolégica (260) convém ao proprio ente e de-
nota uma conveniéncia entre éste e o conhecimento intelectual.
Nio é necessario que esta conformidade seja conformidade efe-
tiva com o intelecto humano, mas antes uma comensurabilidade,
gracas a qual o ente pode tornar-se objeto de pensamento — em
outros térmos, o ente é inteligivel. Este atributo transcendental da
inteligibilidade de todo ente é condicionado, na ordem ontolégica,
pelo fato de que todo ser néo divino é formado segundo a medida
das idéias divinas. Neste sentido o ente esta impregnado de inte-
ligéncia, de verdade. Falsidade ontolégica ndo pode, pois, existir
nas coisas reais, porquanto téda a realidade corresponde, ao me-
nos essencialmente, as idéias divinas. De outra parte, em sentido
muito derivado, poder-se-ia falar em falsidade ontolégica de ob-
jetos produzidos pela atividade humana. Algo seria ontologica-
mente falso, nio enquanto existisse e f6sse conhecido por seu autor
assim como é, mas enquanto nao correspondesse a idéia exemplar,
segundo a qual deveria ter sido realizado .

A verdade antepredicativa, manifestacdo imediata do ser no
conhecente, nio & verdade em sentido formal, porque o ser ainda
n3o & pdsto como ser, isto &, ndo esti expresso no juizo, mas per-
manece suspenso em sua indecisdo. Este sentido de verdade for-
malmente inacabada nio pode propriamente ser designado de fal-
sidade; também nio se diz falso um juizo, que nao esgota a ple-
nitude de seu objeto. De outra parte, nem todo ser se revela ao

intelecto humano — poder-se-ia talvez neste sentido falar numa
possibilidade de nio-verdade que acompanharia a verdade ante-
predicativa.

Finalizando esta questdo, cumpre distinguir falsidade e érro.
O érro acrescenta aos elementos que constituem o conceito de

260) A filosofia escoldstica considera, em geral, como sindénimos 03 térmos «On-
ticos e «ontolégico». Poder-seia — escreve J. B. Lotz (W. Brugger,
Philosophisches Worterbuch, Friburgo, Herder, 1953, 52 ed., sob a Dpala
vra «ontologiay) distinguir, com a tilosofia existencial, nomeadamente Mar-
tin Heidegger, os dois térmos: ontico chama-se entdo o ente ainda nflo

descoberto pelo espirito (intelligibile in potentia); e onto.l6gico, o enta
tornado uno com o espirito e, desta feita, dilucldado (Intellectum in actu),
J. B. Lotz retoma esta distincfio no artigo J4 eltado «Von der Glepchlichtlich
keit der Wahrheity (Scholastik XXRVII, 4 (1068) 4ui-d), & wm outros lugn
reg, oegpeclialmente no Uvro «Maotaphynica operationis Hittanaes  (Itoma,
Universidado Groegoriann, 1068, b, 1H0=108)
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falsidade uma tomada de posicio subjetiva. Um contetido de jui-
70 — explicito ou nao — ¢é falso, quando n3o conforme com o
sou objeto; o érro surge, quando essa desconformidade é, além
disso, afirmada como verdadeira por desconhecer-se que é falsa.

E assim encerramos nossas observacdes criticas & teoria da
verdade em Karl Jaspers — nédo por térmos exaurido o assunto
mns para déle sairmos provisoriamente, atendendo também é;
exigéneias déste breve ensaio.

CONCLUSAO

Ao fim do nosso breve trabalho de exposicio e critica da teo-
i da verdade em Karl Jaspers antolha-se-nos a verdadeira magni-
e da tarefa e a extensdo adequada do tratamento que teria
merecido, Dentro de nossas restritas possibilidades pudemos ape-
ias apontar sumariamente o rumo de futuras especulacoes.

. A gli,l,ude consentanea perante um filésofo que tem o “afa”,
4 paixho” da verdade (261), para quem a filosofia é o pensa-
sl que nio se acanha em limitcs nenhuns (262), sera — é
salural «— de abertura sem restricio, de receptividade ilimitada
~ vondigho para compreender-se plenamente a sua mensagem.
Sﬁwmlmim atprnxiTa(iE\O .generosa e aberta ndo se penetra numa
: ¢ Iamwlmuun'g tao rica e elastica como a de Karl Jaspers, pois
# verdade mais profunda aparece como didlogo” (263), na
Simiinieacho, ’

Na visho filosofica de Karl Jaspers — vasta e original contri-
Bulehn para a heranca cultural do universo — hé, todavia, aspectos
sismbrados e inquietantes para a consciéncia cristd. De feito
fpanta al uma grave laicizagdo de nogdes religiosas tradicionaisj
Bais sath completamente oculto, é o Todo-Outro, do qual nada
Sﬁihmm saber, Nem é possivel rezar, pois que “a oracido é a
Hapertindnela o intromissiio de irromper no retiro de Deus” (264).
A wvelaghio & nada mais que imagem e simbolo; a Encarnagao,

Wi

= .
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um escandalo; o mesmo Cristo, um mito (265). A obediéncia é
mero servilismo; o martirio iguala-se & ebriez de uma consciéncia
cega. Imortalidade s6 existe para quem ama — sem amor es-
fazemo-nos dentro do nada (266).

E também “nio pode haver os eternos castigos do inferno”
(267). Filosofia e religifio combatem-se — a fé filosofica recusa
a fé religiosa (268). A deformacdo do cristianismo, nesta visdo
de coisas, é flagrante. E nenhuma escusa tem o filésofo da exis-
téncia para a sua atitude unilateral e mesmo combativa face ao
cristianismo, especialmente a religido catélica, que representa pa-
ra &le uma ameaca a verdade no mundo por causa da pretensdo que
tem & verdade absoluta (269) — numa palavra, por causa da
sua catolicidade.

Face a isto todo o cristdo sente-se como que frustrado, expro-
priado de uma parte de si mesmo, como o diz Xavier Tilliette
(270). E contudo Karl Jaspers se confessara cristio nos Encontros
Internacionais de Genebra de 1949.

Karl Jaspers procura declaradamente uma verdade com que
enfrentar a morte (271). Entretanto a verdade que encontrou,
¢ duvidoso que possa darlhe serenidade para encarar sem dor
e anglistia a Gltima situacdo-limite, o momento supremo da mor-
te. Se o fim do filosofar é o descanso (272), sé6 a Verdade total
e auténtica é o repouso definitivo e verdadeiro.

Nada obstante as ressalvas de ordem filoséfica ou religiosa,
é forca confessar com Xavier Tilliette, que “a filosofia de Karl
Jaspers, a verdade de Karl Jaspers é éste campo do lavrador, on-

265) ...Jesus ist als Christus, als Gottmensch ein Mythus.. (PhG1 93).

266) Wir sind sterblich, wo wir lieblos sind, unsterblich, wo wir lieben (Philo-
sophie und Welt, p. 153). Unsterblichkeit gibt es nicht wie das Naturges-
chehen, gleich fiir alle wie Geburt und Tod. Sie geschieht nicht von selbst.
Ich erringe die Unsterblichkeit, sofern ich liebe und gut werde. Ich zerrinne
ins Nichts, sofern ich lieblos, also verworren lebe. Liebend sehe ich die
Unsterblichkeit der mir in Liebe Verbundenen (Id., ibid.,, p. 154). Karl
Jaspers nem admite a demostrabilidade da imortaldade (F II, 454).

267) F I, 490

268) Excelente estudo sbbre esta matéria é o artigo de Lourenco Puntel, S. J,,
«Filosofia e Religiio em XKarl Jaspers» (Verbum XVII, 1 (1960) 33-42).

Ao Prof. Lourenco Puntel, S.J., a quem muito deve &ste ensaio, nos-
gos agradecimentos pela orientacio que nos deu para o estudo de Karl
aspers.

269) DerGiH%chmut des absolut Wahren zerstért die Wahrheit In der Welt
(Fh 6).

270) O. c., Archives de Philosophie XX, 4 (1957) 566,

271) I%T{’l guche Wahrheit, mit der ich dem Tod ins Angesicht blicken kann
( 62).

a72) Ruhe ist das Ziel des Philosophlerens (PPhail 147)
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de a gente n3o se arrepende de ter longamente penado para des-
cobrir o tesouro escondido. Quem se julgar frustrado ignora o
prego do trabalho e a riqueza da terra. Bleibt der Erde treu” (273).
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