Angelo RICCI
Exame do conceito de “humanitas’

Ao inciar-se um novo ano académico, parace-me que oS
tempos nos quais vivemos ndo nos sugerem consideracio mais
oportuna do que a que versa o sentido real e completo de
liberdade, tdo deformado, hoje em dia, em sua prépria con-
textura intima, que é dever e retiddo de responsabilidades in-
dividuais e sociais. Liberdade que postula cultura e huma-
nidade em reciproca correspondéncia substancial, como esté
escrito em cada fibra de nosso ser — homens e ndo animais
— condicao em que o instinto é submetido aquela forca di-
retriz que nos faz racionais. Liberdade, porém, néo fracio-
nada por adjetivos que tentem qualifica-la quebrando-lhe a .
unidade intima, o seu frémito de universalidade, onde cada
um de noés — grande ou pequeno, erudito ou simples homem
da rua — encontra razédo de vida e de luta, suporta o sofri-
mento e se conforma a alegria, sempre portadora de cansaco
depois do seu breve e risonho florir e desflorir. Liberdade que
6, pois, conquista do individuo, consciéncia do nosso ser e
do nosso agir, dominio de si, disciplina, e no inconsiderado
arbitrio que, ao invés, mata autoridade e razéo e abre caminho
n toda espécie de licenca. Liberdade que foge também do
extraordinario, do exibicionismo, da excentricidade, da busca
te poses herdicas, porque se satisfaz com manter-se no limite
tlo essenclal atributo humano, inerente a todos, e que em
eidn um de nés se ilumina e se solidifica, sempre com maior
forgn o verdade, quando em desenvolvimento integral, sou-
boamos realizar nossa humanidade, isto é, tornamo-nos noés
mesmons glorificando o homem homem, sébre o homem animal
o fsleo, Liberdade, entéio, que se torna inteligivel e se auten-
Hon na humanidade exprimindo-lhe a universalidade no “eu”
ndividunl e subsumindo éste naquela, de modo que a liber-
tdade . por Intrinsecn exigbneln de sua natureza — tanto
mals Indlapensivel se val tornando so homem quanto mais
tor ble plenifionndo sua personalidade através da agiio educa-
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tiva. Ac8o que, visualizada também & luz das hediernas afir-
macoes pedagégicas, leva a modificar, por forca déste concei-
to de liberdade, até o proprio térmo educacfo, fazéndo-nos
entendé-lo mais como conversdo do que como formacio, para
esclarecer que o homem, no seu diuturno tornar-se €le mesmo
procede com extrema liberdade em direcdo a liberdade, me-
diante um ato nfo s6 de conquista, mas também de adesdo,
empenhando a sua vontade, quase diria, com uncéo religiosa.
Enquanto o homem bate a estrada do ideal, éste ideal, que
ndo é produto s6 de suas forcas operativas, sobre €le se pro-
jeta, como a luz do farol sdbre o navegante, que para €le se
dirige; com sua pureza o atrai e convence ao esfrogo. S&o
dois momentos &stes de fundamental importancia nos seus
aspetos especificos, j& que, embora operando sempre em unis-
sono, nunca poderd um dispensar o outro, ou podera um agir
independentemente do outro, dado que viria a faltar a con-
dicdo mesma da racionalidade e consegiientemente o princi-
pal fator humano, de que a educacfio ganha sentido e pri-
meiro impulso. Ao contririo, como ato de conversao, o ho-
mem, no seu desenvolvimento, serd autor consciente de seu
futuro, seréd diretamente responsavel pelo destino de sua per-
sonalidade, empenhar-se-4 todo na busca do Ideal, que pelo
fato mesmo de ser objeto de conquista, torna-se centro de es-
pirituais chegadas e retérnos, e portanto de claros momentos
criticos, que, reunidos em orgénica unidade, integram a dina-
mica insatisfacio das cousas momenténeas pela procura do
eterno.

Agora, em face desta consideracdo somos levados a elu-
cidar um outro conceito pedagdégico: no processo educativo
o homem n#o cria a sua personalidade, como se diz e se 1€
muitas vézes; isto &, ndo constréi “ex-nihilo” a sua individua-
lidade pessoal, mas desenvolve-a, amplia-a, estende-a, uni-
versaliza-a mediante éste duplice ato: ascensional do eu ao
universal e descensional, do universal (objetivo e histérico)
a0 eu, numa concreta e direta responsabilidade individual, em
que, como elemento decisivo, exatamente reside a liberdade,
que associa o evento ao verdadeiro, a acéo & verdade, conver-
tendo em consciéncia intelectual o que seria de outro modo
instinto, dando sentido humano ao que seria de outro modo
animal. Isto vale para a parte fisica e ainda mais para a
espiritual. A fome e a séde no homem, por exemplo, cessam
dest’arte de ser meros estimulos fisiologicos para se tornarem
fonte e esteio, quase racionais e organizados, de trabalho e de
producfo util. Ao nascer, o homem é corpo, alma, faculdades,
um todo pronto para um deferminado desenvolvimento; as
sim é éle, desde logo, portador de uma natureza pessoal, ¢ue,
como diziamos, se converterd, nfio 86 em virtude do guas pro
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prias tendéncias e experiéncias — isto &, de auto-educacio
— mas ainda das influéncias da hétero-educacao.

B’ neste processo, envolvente déstes dois movimentos do
espirito, que eu compreendo a historicidade do homem, pois as-
sim éle desenvolve o sentimento estético (ou primeira intui-
¢30), o moral, o religioso, o social; na convivéncia com os
outros, na histéria de hoje, que é a soma da historia de todos
os tempos como experiéncia humana em que cada um foi ou
é ator, consciéncia, coracéo, sentido, fé, etc.: isto é, homem
na unidade de cada atributo ou qualidade, em sedimentado
equilibrio e dominio, de onde se vé provir necessariamente
a liberdade, como desproporcio existente entre a vontade es-
pecifica para o bem universal, fixo e certo, e de um determi-
nade bem finito e privado, que pode ser ou nao ser bom. (1)

Refdrco: unidade do espirito que néo tolera fixos e cate-
goricos hiatos entre a vontade, sentimento e mente (como se
operassem em setores separados, como centros auténomos),
mas organicamente, ao contrario, produz uma Unica energia
resultante exatamente do complexo e impalpavel alento de
todas as suas faculdades.

Por tal razdo, se ainda rendemos homenagem as grandes
contribuicdes que a psicologia moderna nos prodigalizou, por
ou_tro lado condenamos aquéle tecnicismo préprio de certa
psicologia experimental e educacional (que j& encontramos
no empirismo de Rousseau e de Herbart), pois tenta, analitica
e cavilosamente, reunir o que nés consideramos ja unido, isto
6, a instrucdo e a educacio, porque pensamos convictamente

ue uma instrucdo que nao converta, que nao conduza ao
esenvolvimento da personalidade e que, portanto, impeca
esta forma “euntis e redeuntis” (em correspondéncia de amo-
rosos sentidos, como diria um poeta), do eu a universilidade
o desta & individualidade, ndo é instrucdo, mas informacéo
pom vida, catalogo telefénico de idéias fragmentarias, avalia-
voly em quantidade e ndo em qualidade. N&o é cultura, por-
fue nfho pode tornar-se plenitude consciente, nac pode ser
twnnumunto em ato, historicizacdo do homem. E, conseqlien-
siente, nem liberdade. Nem moralidade, acrescento, repe-
tindo um concelto ja expresso por Platdo no Gorgia e por

Cleero o por Quintiliano nas suas obras retoricas; os quais
sunlenturam justamente que a verdadeira retérica é, ao con-
Ao, culturn ¢ moralidade, forma e conteido da unidade
o eaplrito,

0 processo de conversfio do educando (e todos somos
piueandon em gqualgquer fdade) o culture, além digso, é sofri-
B 0w B Gl Lagrsnge, b Bladeals Tomdbata, Hdlolones Deaclde,
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mento da nossa alma, sempre vigilante e evolvente. Cultura
gue se atualiza nas formas do nosso cotidiano agir respon-
savel, revelando-nos assim o sentido e a beleza de uma neces-
séria libertacéio das cadeias impostas pela dolorosa sorte de
térmos nascido ignorantes.

Agora compreendereis porque eu pouco antes indiquei a
liberdade mais como conquista do que como dom, porque a
denominei propriedade humana e nédo animal (que entre a
espontaneidade das feras e a liberdade do homem ha t6da a
distancia da racionalidade) e compreendereis por gue agora
concluo que a cultura conduz naturalmente a liberdade: pois,
como processo de desenvolvimento dos homens e dos povos,
a cultura, feita de instrucdo e de educacfo, unitariamente, é
verdade, vivida e reconquistada historica e livremente, em
todos os sentidos, também em se tratando das altissimas ver-
dades religiosas (a menos que queiramos reduzi-las a cons-
trangimento e supersticdo). Ela é pensamento vivo, em ato,
é soma das experiéncias; é o homem mesmo e, ex conseqiien-
cia, 6 a nossa propria incoercivel espontaneidade individual
(que poderd fornar-se também coletiva); € a riqueza de nos-
88 pessoal singularidade numa gradual superacdo de suces-
sivas conquistas, capaz de alcancar aquela autonomia espi-
ritual de que provém anelo de espaco e ansia de céus, seja
contemplando a imensidade do mar ou a pequenez de uma
gota de chuva, uma estréla ou um minusculo inseto forfores-
cente escondido & noite por entre a umidade da erva, seja
contemplando uma flor com olhos de botanico ou de posta.

Em suma, ela é liberdade, porque fundamento de liber-
dade.

Cultura e liberdade, elementos inerentes a ndés — a se-
melhanca da condicdo do artista, feita de liberdade e cultura
humana — guando nos tornamos inteligiveis para a huma-
nidade e conseguimos dizer aquilo que é do sentir universal.
Erroneamente pensamos gue somente sejam capazes de fa-
zé-lo 0s que sdo chamados pintores ou poetas, ou musicos ou
escultores, ete., que ao contrario diferem de nds, homens co-
muns, s6 por uma certa maior capacidade de expressdo ex-
tensiva e ndo intensiva, como afirma Benedetto Croce (1).
Na universalidade da natureza humana, todos nés nos en-
contramos fundamentalmente idénticos no plano de um en-
contro que autentique as nossas raizes histéricas, descobrindo
em nos o “fiat” da criacdo comum: é assim que diante de uma
poesia, de um quadro, de uma estatua ou de um trecho mu-
sical, noés, espectadores, podemos reviver o estado de Animo
de seu autor, sentir-lhes a pulsacdo lirica,

(1) C. 1 1. B, Oroce, Estétion « Narl, Latersa, 1060, 0% ed, p 18
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Reviver quer dizer recriar, isto é — embora com relativi-
dade — sofrer outra vez o processo por que aquéle determina-
do estado de alma pdde fixar-se na obra de arte. Quer dizer,
vir a ser nossga propria histéria. Eis entfo como aparece cla-
ro que livros e bibliotecas ou aulas escolares ou mestres fa-
lantes cu laboratérios ou universidades nso tenham valor
nenhum e permanecam frios sepulcros de verdades passadas,
se nao se despertarem com verdadeiro e novo vivido sofri-
mento por parte do mestre, que ensina, como do aluno que
aprende, estabelecendo uma conexfo de experiéncia e de ali-
mento: de simbiose espiritual.

Mas devemos considerar nesta relacdo entre cultura e
liberdade — em que fago consistir, como direi dentro em
pouco, a subsftancia intima do conceito de “Humanitas’ —
gque a cultura (e aqui se verifica ainda mais a relacio esta-
belecida por nés), entendida como formacdo sempre inacaba-
da da histéria da pessca e da humanidade, ndo é redutivel a
pura teoria, a mera contemplacdo, a pura ciéncia abstrata,
mas é atividade operosa, fativa, imediata e pratica. E, como
LOda atividade, & movimento, vir-a-ser perene, que se atua
ne concreta liberdade dos momentos histéricos do nosso es-
pirito e da nossa méo. Portanto da nossa inteira experién-
eia, Nos pois, acreditamos verdadeira a cultura que — eli-
minando o diletantismo, o puro ornamento e a simples infor-
magio — constréi o método, sente inerente a necessidade da
disciplina, cimenta o carédter, tempera as paixdes, transcreve
01 operar concreto o nosso dinamismo espiritual e desenvol-
ve harmonicamente a nossa personalidade, com unidade de
anergias, valendo-se de uma vigorosa sintese de valores trans-
sendentals, sem cindir ou negar as partes, mas somando teo-
' e pratica, conhecer e fazer, pensamento e acio, verdade
8 hem, E tudo isto, repito, quer dizer liberdade. Mas quer
thger também “Humanitas”, seja que nesta palavra entenda-
o encerrar um conceito de idealidade, ou entdo aguéle con-
tuito de estudos filolégicos que se apresentou como posicio
Historien ¢ momento cultural e artistico com maior intensi-
dade nos séeulos XV e XVI.

A "Mumanitas” fixa trés postulados:

1) Conscléneln ¢ historicidade da vida espiritual hu-
Hann, pelo que o homem some em 8l o8 frutos de um conti-
NUO progresso, do passado ao presente, de tal modo que o
PARRAD Herh perpre uin prosente

4) Conselonetn do valor de uma personalidade rien o
lente, gue me nbuating mediante o auslmilagho das conquis
‘:un B A de slevidan oleveoldas pela culbura o pela his
v in
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3) — Consciéncia da liberdade, corroborante do poder do
espirito humano.

Betes postulados provém precisamente da identificacio
do conceito de cultura com o de liberdade. E tal identificacao
j& os antigos fizeram, adivinhando o melhor processo de fusao
j& alcancado pelo homem.

Faceis a um exame superficial ou pior ainda repetindo
inconsideradamente nogdes télas ou erradas, alguns escrevem
e sustentam, em livros ou discursos, a condenacéo do Huma-
nismo literario e histérico, como a de um estudc estritamente
formalistico, quase inutil, para nada pratico, absolutamente
néo moderno, corruptor de idéias e de consciéncias, em quan-
to inspirador de sentimentos pagaos, demasiado sacrificador
da mente e das energias intelectuais, mediante uma compli-
eada aprendizagem de regras gramaticais, de verbos irregu-
Inres: de mil excecoes do grego e do latim, linguas mortas,
logo, linguas inuteis.

A partoe o fato de que esta condenacdo aprioristica é pro-
nuneladn, em noventa e nove por cento dos casos, por quem
nunes estudou tals linguas, ou se as estudou é melhor néo
diger do que modo, nos, — sem querer todavia entrar em
polémicn -~ concedemos que, seja nos tempos de Erasmo,
de Rabelals o de Montaigne (1) como aos nossos tempos, a
“Humanitas” tenha andado submetida a momentos de corrup-
¢cho e de orgla gramatical, sob a aclo de estreitos e mesqui-
nhos gramatiqueiros, incapazes de ir mais longe do que a
regra, que mata o espirito, para achar e sorver, através do
texto, o vivificante ardor de tdéda uma espiritualidade.

Admitimo-lo porém, como é necessario admitir que exis-
tem ainda hoje em dia professores de Portugués que em Ca-
moes preferem ver (e que mais poderiam ver? Nao tém olhos!)
a regéncia dos verbos, a andlise gramatical ou a légica ou a
sintatica, como finalidade do ensinamento, quando ao contra-
rio deveriam procurar reviver o drama, a paixdo amorosa ou
patria, o quadro de vida, em suma a vibracdo lirica, a efuséo
humana, a emocgdo poética, a histéria de uma alma e de um

povo etc., etc., que se encerram no grande poema, luso.

Com tal concessdo, porém nfo pretendemos condend-lo
nem como ideal, nem como acdo educativa, porque mesmo
querendo modernizar-nos, mesmo querendo tomar nota dos
novos sistemas técnicos de educacéo, estamos convencidos de
que ndo existe nada mais capaz de oferecer, com tanta ri-
queza de pensamento uma abundancia de meios diretos e

(1) Pelos quais esta critica ao formalismo humaniste teve a primelra do
cumentagho escritn, nfio parn ellminA«<lo, pordm puvs  recondusi-a,
slm, no seu sentido o efelto primordial,

ORGANON i3

p;‘éprios a tornar a mente arguta e pronta, para compreender
0s produtos culturais da humanidade, do que lhe oferece a
“Humanitas”.

B dai, em vez de segui-la, condenamos categoricamente
por nossa vez a tendéncia hodierna de eliminar os estudos
h'umanisticos das escolas, desde que sejam feitos com crité-
rio verdadeiramente humanistico, fugindo da memorizacio,
do esquema, da geometria gramatical. Porque o Humanis-
mo naoc consiste na simples leitura ou estudo gramatical do
grego e do latim, nem no reviver as orgias epicuristas descri-
tas por alguns cléssicos (serfo pois estas orgias piores do que
as descritas por tantos autores modernos que poucos conde-
nam, nao muitos desprezam e todos 1éem?), mas Humanismo
] maturidade, é equilibrio e formac&o critica, é senso e gosto,
¢ consciéncia otimista, é sobretudo pujanca e valorizacdo do
N0sso poder operativo e criador (sim, exatamente daquele que
Deus, € néo os deuses, nos deu), é pensamento para capacitar
& pensar e portanto, ndo pensamento morto e codificado: é
em suma instrumento e nao fim.

Nao podemos aceitar a condenacio do Humanismo, nio
86 julgando do ponto de vista espiritual, mas também do ci-
ontifico e histérico porque essa implicitamente chegaria a ne-
Ar um longo, lento e fatigoso trabalho de maturacdo de cul-
ura realizado em séculos anteriores aquéle em que a Renas-
fonga se apresentou como fenémeno cultural e social. Porque
0 Humanismo mais do que um aspeto ou do que um momento
lolado e repentino de estudos classicos deve ser considerado
i dos tantos aneis da cadeia histérica do evolver da civiliza-
gho latina na Europa.

Quem ainda hoje ensinasse ou escrevesse que causas da
Mnnscenqa classica foram, por exemplo, a queda de Constan-
Wnopla (14563), a invencéo da imprensa ou da pélvora pirica,
f progresso da navegagao oceanica, a descoberta da América
i theguda o Roma dos sabios bizantinos etc., seria vitima de
Wie certa cegueira histérica, pois indicaria por causas os a-

teelmentos que ao contrario sdo frutos, os primeiros fru-

soclade, do complexo fendmeno do Renascimento. O qual
I U8 suas ralzes mals imediatas na Idade Média, idade nio
(uleta o tho mistlen como se er. Tais raizes medievais
IHAINHe: A) A questiho pauperistion, que forma o grande
loma rellgloso-socinl da Idade Médin, comparavel, nos
a:l modernos, & Reformne proteatante, ¢ nos contempo-
1008, & ngho do materintlamo marxiata; b) luta pelas inves-
UEAA entre papado o mpério; o) o nascer das comunas, que
Babroem tdestmente o "polle” grega o adotam pratioamen-
B ndiminiatvaofo romann Ao perloda republicano) d) wa tro-

Gaimerainia snbee aoldente & arlents, devidas & navegugho ‘
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mediterrinea das Republicas marinhas de Génova, Pisa, A-
malfi e Veneza dos séculos X, XI, XII, XIII e XIV; e) as
Cruzadas, especialmente a primeira (1099), due, enguanto
procuram instaurar o sistema feudal no Oriente, s2o, ao con-
trario, ocasiGes de transferir ao ocidente o sistema liberal da
Asia menor; f) as correntes racionais da Idade Média; g) o
conhecimento das obras completas de Aristoteles, depois da
invasio arabica, devido ao sébio trabalho empreendido em To-
ledo no século XII por um colégio de eruditos, ocupados em
traduzir em latim as mais importantes obras cientificas e fi-
loséficas; etc. etc., somente para citar as principais entre as
causas (que dizemos) proximas.

Mas hia umsa outra causa mais remota, mais insistentc
e mais profunda que contribui para o desenvolvimento déste
trabalho secular, e gue eu guerc acenar porgue me parece
de suprema importincia enquanto dé um tom de mais forte
consisténcia ao Humanismo. ¥’ o Cristianismo. O Cristia-
nismo nio esteve ausente, mas ja criticamente e com reta ¢
profunda visfo histérico-espiritual, é indicado como fator de
grande responsabilidede na transmissdo do conceito de Hu-
manitas e na preparacio e no surgir do Humanismo nos sé-
culos XV e XVL

De fato, o Cristianismo, na confusdo provocada pelo es-
facélo do imenso império romano, se pds diante da conscién-
cia dos homens ocidentais, ndo s6 como sublime apbio espiri-
tual, mas como unico fator pratico e capacitado a reestruturar
a patria e a sociedade universal e terrena, que se perdera com
o desmantelar-se da autoridade administrativa de Roma im-
perial.
Assim &le se tornou, ipso facto, o herdeirc natural e logo
o transmissor imediato da parte mais alta da civilizacio anti-
ga, especialmente da latina, que a cristandade incorporou 20
seu organismo social e cultural, tomando da administracéo
romana nomes, cargos, divisdes e graus de sua hierarquia, e
considerando Platdo e Aristoteles, Cicero e Séneca, Virgilio
e Ovidio, néo apenas como simples instrumentos literarios ou
textos filolégicos, mas fontes de onde auferir doutrina, sen-
tencas e dialética, para facilitar apologias e provas racionais
de seu corpo de doutrina religiosa diante da mente dos neo-
fitos. Um dos primeirissimos e fundamentais problemas que
se apresentaram de fato ao Cristianismo dos primeiros 860U~
los foi o de “ligar intimamente as conquistas da antiguldade
com a nova visao da vida, fazendo com que a clagsicidade nao
se reduzisse a mero ornamento exterior”, (1) “Tratava-se do

(1)  E. Garin, “L'Umanesime’, em "Diglonario delle Opere & dol Ferso
nagel”, Vol, I, pag. 440, Bomplanl, Bd, Milano
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achar as razées pelas quais a natureza humana, silaba divina
c}e DeL}‘S, se exprimisse plenamente na terra, justamente na-
guela huma'mtas”, em que se celebrou um mundo que, ape-
sar de tudo, ignorava ainda a extensio do valor da es i;'itlll)a—
lldade', tal como o Cristianismo nos revelou” 1). |
Eis entel,o os Padres da Igreja a reconhecerem o valor dos
grandes esplrit‘gs do paganismo; a Idade Média a dar-nos a re-
gasce_qga carolingia em que o famoso monge Alcuino no seu
De Virtutibus” ressalta a importancia da sabedoria paga
como par’ge do patriménio essencial da humanidade pensan%e',
€1 0 precioso e paciente trabalho de edpia das obras dos e -’
Critores anfugos feito pelos monges italianos, francéses e ;r-
lanQeges; eis nas famosas basilicas longobardicas, bizantinas
@ poticas cenas pagas e estatuas de Séneca ou P’itégoras ou
outros, a figurarem, junto a representacées de episgdios bi-
b}].cos e a estatuas de profetas do velho testamento: eis na
célebre Academia Palatina acrescentar-se as outras ’diséipli-
nas o estudo também do grego, enquanto o monge Rabano
Mf%uro .(776—855) indica como atributos do “clericus” perfeito
@ “plenitudo scientiae”, a “rectitudo vitae” e a “perfectio eru-
ditionis”, o que sera atingido através do conhecimento de
bons autores dos quais Rabano d4 o nome: Hor4cio Virgilio
Cleero, _Aulo Celio, Macrobio, etc. Assim o surgir vérdadeiré
¢ proprio c}os primeiros centros universitarios ngs séculos XII
6 XIII esta_ ligado, em primeiro lugar, ao estudo e 2cs comen-
tirios do direito romano como acontece nas Universidades d
Bolonha e sucessivamente de Paris. - .

Mas eu pergunto & quem o leu, quanto de Platdo nio
onlbra nas rés etapas de dois graus cada uma do “ascensus”
fue 6 descrito naquele aureo livro que foi e é um dos mais
fApudos produtos da mistica religiosa de todos os tempos ée-
vido & pena de Sio Boaventura da Bagnorea (1221-12:7:4) e
Intitulado “Itinerarium mentis in Deum”: e todos sabem co-
Mo & armaciio racional do aristotelismo é o esteio cuientifico
dn mals segura e completa obra teologica da Escolastica: o
Bapleco ediffelo tomista, Mas enumerar mais serzé exc'es~
pvamente longo. Basta recordar um sé nome: V"irgilio. Este

postn poderin ser tomado (como alids ja foi feito) como o
9%!‘11)!]11«; mals tipieo e especifico de vivo elemento de conti-
Hildade da Humanitas e da Romanidade, através da b.ai*{b.

0ol nltn ldade Médin, nté a Renascencn o além. Néle a
Hdade Média f0g uma sintese admirdvel te 1O ;u. u;ull;ur:l
ggl, chela de Interésges o sentimentos Irmmwudmxlmmﬁnic-;

HIANOR o também erlatfon; transformon-o ald numa f«ﬂpén-fcw

II 1 e, eldem




ORGANON

16

de profeta, antecipadamente agraciado pelo .Esp1’r1t.o Santo
em virtude de sua bondade nafural, e no medleva11§s1mo p%e_:—
ma dantesco, em que o homem canta 2 sua epopéjla deltre i-
mido, tornou-se a imagem d% 58 razao e da sébia cultura,
que no conceito de Alighieri s2o os dois elemeptos funde;n_lezl-
tais, capazes de promover 0S Primeiros Sinais de cgn 31%;(3
e reabilitacio espiritual. De fato, o primeiro grlto e 2 a
nimo do homem-Dante, na encosta. _sol;t_arla, diante das_ rés
feras ameacadoras, é colhido por VlrglhoAque lhe permétléa
um dia, assim, o éxtase em Deus, isto €, o éxtase na 11berVka e
i %ngﬁéz?ﬁamtas” pois, ainda antes do evento do fendmeno
humanistico dos séculos XV e XVI nao estava deveras morta,
mas antes tinha sempre sido entendida como cultura do lfs'_
pirito, como instrumento de liberdadfe, isto é como o me_ai1 Oi
meio cultural para realizar a conversdo do homem a um ldea
¢ mo. :
i V?\Ilé?; ngggndene pois o Humanismo e o Renasmmenfzo,
com critério unilateral, revelando-lhe 51mplesmente aspetos
inferiores, parciais e que nunca tém dominado completamep—
te. Seria um juizo mais polémico que objetivo, mais B%pIiIOI‘IS-
tico que sereno; ndo critico, pois que procedendo dc? al' xgllla-
neira, nenhuma época se salvaria da acusacao de for n}atls o,
nem a Idade Média, que precede o periodo rengscentl,s aeo
prepara, (a qual néo foi na verdade assim téda mistica e
construtiva como poderia parecer a quem quisesse exggpma—
la, por exemplo, s6 pela sublime mole das basilicas goticas),
nem muito menos as idades modernaﬂe a.tpal, que seguem o
Renascimento, e que, querendo ou nao, déle sao ~fﬂpas, pois
néle encontraram sangue e nervos, mente e coracao: “das .1e1’s’
de Copérnico 20 imperativo categé:gico de Kan‘c, d(? cotgxlto
de Descatres ao conceito de angustia de Heidegger; 'dp te des:
copio de Galileu a férmula de relatividade de Einstein; ag
acrobacias musicais de Gongora e de Mar3n1 as de Rimbau
e de toda a pléiade de poetas contemporaneos que se apr((;-
sentam como novos ou novissimos, calangio ou desprezando
citar o classicismo, s6 porque OS verdagequs amores, todos
tém prazer de manté-los escondidos. Nao hé necessidade d(e).
especial penetracéo critica e historica, mas bas.ta: um: p4ouc'A
de calma e de atencdo, para remontar com famhdgdc, e'spof
cialmente nas letras, através da atugl poética decadentista
e do revolucionario romantismo, ao nucleo central Qa Huma-
nitas elevado & mais exuberante vida pelo movimento da He:
nascgg;: 'tém talvez um ar demasiado terreno as “Madonas”
trocentos e quinhentos?
i qlgﬁtill?ccfgtiwqg }ndl(:m‘um:n’m uma pinture de qualguer

i

i

i
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outra época que contenha mais divino do que aguéle que exis-
te na “Ceia” de Leonardo da Vinci (1452-1518) ; uma pintura
que tenha sabido melhor reproduzir diante dos nossos olhos
a infusdo da vida, de parte de Deus Criador no barro de
Addo do que aquela que conseguiu concretizar, com divina
poténcia Michelangelo na Capela Sistina, onde as fortes e
terrenas anatomias humanas adquirem sentido e ganham
forma prépria daquela delgada e também humana méio de
Deus, fransmissora do alento de vida ao primeiro homem.
De onde se vé que a forca terrena nfo é senfo um produto
da férca divina, a musculatura humana, diria, musculaturs
divina, a mente humana, aceno transitério da divina,

Logo, a Humanitas se equilibra — nestes e em outros ar-
tistas da Renascenca — na Divinitas: af se cultiva e af se li-
bera. Daqui para Deus, que de Deus — aqui sdbre a terra —
veio o sb6pro criador.

“Forma euntis e redeuntis” diziamos.

Eis o conceito de Humanitas: ler o grego e o latim, es-
tudé-los sériamente é extrair — na continuidade do antigo
com o moderno — o sentido de dignidade e de equilibrio exis-
tente no perene recriar do pensamento Lumano, no seu des-
tlobrar-se histérico sob os ditames de uma Providéncia que
foverna. Logo, € verdadeiro instrumento de clarificacdo de
gonsciéncia, de aquisicio de carater, de desenvolvimento da,
gersonalidade; é conviccdo da historicidade da vida espiritual

0 homem que se vai formando de maneira ativa e real nio
80 através das vivéncias dos valores impereciveis do espirito e
it mente, mas também pelas tangiveis obras da mao, Logo,
fo toda a humanidade que, pagé ou crista, antiga ou moder-
i, Deus incluiu igualmente no “Fiat” inoculando-lhe o rit-
o verbal de uma cosmicidade tnica, de um dinamismo em

ragressiva e incessante producdo de pensamento, de fatos,

b tonguistas e de equivaléncias: de sintese pois, de humana
fanlinuidade. Por conseguinte voltar atras ndo significa re-
adir ou ir para a morte, mas ao contrario, reconsiderar as
el que sorvem do terreno os primeiros e substanciosos su-
i PAra a nossa agéo clorofiliana: nés — é verdade! — hoje

ton soberbas, mas também esquecidas, de onde a linfa nos
YRl para nutrir-nos de verdadeira beleza. Tornar atras sig-
Hon tornar a um patrimonio puro, direto, rico,

~ lim tal unidade de afntese, sem desprézo dos antigos em

VoI don novos ou vieerversa, eu consigo melhor considerar
Ol que nio diger, talves com malor propriedade, tolerar?)
L b condigho de homem da era atdmicn, o posso lor com
Wi Aorrino i boon (serd de sompreensfio?) um liveo de Sar-
8, (e CHde, de Pos, de Movavin ste, ele, como olhar um qua-
bile Plomano, de Dall, de Cored ele, ou parar diante de uma

E—— VR Y Ry ——
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estatua ou maquete surrealistas onde as contorsoes de uma
busca angustiosa conseguem dar-nos um momento de real
gbzo artistico, quando conscientemente ou néo, souberem re-
equelibrar-se na musicalidade da melancolia da classicidade,
dominar a conquista torturada e cerebral, para se tornarem
serenidade e esperanca, sobre um fundo de otimismo e de
amor & vida, como a arte foi exatamente entre os antigos e

na Renascenca.
% * &

Mas hé neste nosso exame, ainda um outro aspeto a con-
siderar, em favor dos “studia Humanitatis”, o qual se refere
também mais estritamente & unidade do espirito e que s6
no Humanismo se autentica como em seu elemento essencial
e a que toda a atividade humana se reduz, como prova de
valor e de existéncia: é a palavra. :

A palavra entendida no seu justo oficio, como j& os gre-
gos fizeram, de verbo e acdo, de consciéncia do cosmos, de
pensamento e operosidade. N&o simples som articulado, que
seria um nada de vocabulo, mas palavra-coisa, apegada as
coisas numa fusio de pensamento e de realidade, pelo que se
tem o conceito e a sua exteriorizacdo, e chegamos até a ser
incapazes de sonhar sem nomear O proprio sonho e as apa-
rentes incoeréncias do sonho. Palavra, que é a0 mesmo tem-
po memdria, fantasia, imaginacdo ¢ natureza e nervos, res-
piro e funcdo bioldgica e tudo o que existe em nés, daquilo
que se encontra fora de nés, ou que vai para fora de nos.
Palavra, em cuja densidade fonética transparecem a extensio
o a intensidade da nossa atuagfo na ordem do tempo e do

espaco; como na do infinito e do supremo. Palavra, que, se
néo pronunciada na minha completa e consciente plenitude
de todo o meu ser pensante e atuante, demonstraria a minha
inconsisténcia e portanto negaria, como anti-palavra, a mi-
nha condicdo de ser racional. Palavra que me permite com-
pletar, na entidade ontolégica do pensamento, o “Cogito ergo
sum” de Descartes, mediante &ste outro principio: “Loguor,
ergo cogito et sum”, em que nio afirmo somente o “sum”,
mas indico também seus predicados mediante uma objetiva-
cdo: na linguagem, na arte, na cultura, nas instituicoes po-
liticas etec. etc.; isto é tudo o que estd diretamente ligado ao
pensamento-acio, ao pensamento-palavra, a palavra-coisa, a0
verbum-ato, ao “loquor”, que contém o pensamento e o fato,
numa sintese incindivel de documentacéo direta na historia,
que é ciéncia humana, embora — segundo a feliz defini¢io do
pai do romantismo alemdo Johann Gottfried Herder - sojn
necessarimaente “epopéia de Deus através dos milénios, don

continentes, das geragdes humanas”,
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dadeé palavr.a contem objetivamente um valor de integri-
g - comunica a verdade; faz conhecer a mentira, que néo
palavra, mas aparéncia de palavra; é indagagéo’ do espi-
rito I_mmano, por~isso é fato humano universal necessa',riope
%onsLante; projecao sgensivel e completa da vida espiritual do
g gmrgm?ts: qual enuncia os principios gerais e eternos da men-
3 ostra as razOes universais e as causas perenes que re-
gudai;n 0s eventos humgnps; se;‘é ciéncia da natureza humana
as suas ob'ras, sera filologia da concrecdo histérica que
in‘dag’apdo e interpretando os fatos, dara confirmacio 20s
principios e aos enunciados filoséficos; conterd, em suma
qualguermesp'eme de atividade humana: linguaor,em escrita,
poesia, ciéncia, eloquéncia, direito, politica usgs t’:ostumes’
mitos e religides. E’ compéndio do nosso pe’nsar e agir.
R Até ggora nio se pode demonstrar que pensando nio se
nar;l ecn%ue,i (%uango se fala sem correspondéncia exata do pen-
i 0, 18t0 nao seja senao mera articulacido de sons ani-
e %ug;bléapz 121;?2,10@3’ do hieroglifo av forma da relativi-

‘ Pela palavra, Deus se revelou aos homens. As paixGes
0 fendmeno e a contingéncia, resistindo & transitoriedade, ad-
fuiriram valor de transcedéncia e de perenidade no mito, qu

fquor dizer e:’«:atamente palavra, discurso, coléquio; e aés(ilmC
i bronco de arvore séco e inexpresivo tomou nome, entre os
nelvagens, Lompu-se idolo, documento de fé natufal assim
OO A massa inerte e silenciosa se transformou no i’arthe—
Hon de Athenas e o marmore frio féz-se a Nike de Samotraci

all i Pleta de Michelangelo. i

B (que mals é o hieroglifo senéo a tendéncia de fazer per-
Hanente na matéria opaca e esquiva, mediante o simbolopvi
slvel, o 1]mnrmmcnto-zf,om da palavra dos primitivos? “Sem s:
fouldade da palavra, as poténcias mentais do homem ja.
HMH inertes e mortificadas, e éle, privado dos meios dg i
Hilnlengho necessirios ao estado progressivo de guerra .

Qd&da, confundir-se-la com as feras” (Ugo Foscolo Pgoi(i-
i) A palavra criou a sociedade porque s6 ela p’ode da1:
VIR A& i coloqulo, @ o homem é sociavel desde que consiga
Feanhecerae no outro homem, mediante a puldvré.' 1stogé
liﬂnunra'f.m' om forma de dialogo, n nvcwmldnc‘lc; de ex-
HIE 6 meu discurso mental que, ouvido, ke reproduz n;). in-

Hilude do guem ouve o torna novamente o ser discurso men-
#plreularidade de enpleito esta, que erls o responsabilidade
PRl i frnternddade hamang, )4 definlda por Cloero eomo
SERAS goneris el delinlgho sobie & qual Inslatiu
e depots, 1 Peliaion, o priimelvo grande humaniala, hn

e mun fomnblalaglo teripim
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E com a sociedade, que é precisamente fraternidade, a
palavra construiu os altares, oS tribunais e as nupcias, dis-
tinguiu o amor no homem e na mulher, do amor felino, pois
o primeiro, a diferenca do segundo, é capaz de dominar, na
sua linguagem, o impulso animal e de adquirir a luminosida-
de da redencéo, caso se ofusquem, a harmonia da moralidade,
a vibracdo da lirica, o abandono mistico.

Na poesia, na pintura, na escultura, na arquitetura, na
musica, (em tddas as artes em suma, porque todas as artes,
também as que usam meios expressivos diferentes da lingua-
gem falada, se referem ao discurso mental lirico e se espe-
cificam definindo-se ou com a cdr ou com as notas ou com
a linha ou com qualquer outro meio), a palavra néo fixa
somente a emocdo, o drama, a “facies” criadora, mas esta-
belece também uma relacio de intensidade ideal entre a ex-
pressio material objetiva, de que 0 artista faz uso ao expri-
mir-se, e a ressonincia que através do meio expressivo, tem
quem considera e saboreia a obra do artista. Assim, en-
quanto o artista “fala” a sua arte, o observador fala a sua
adesdo & obra contemplada, isto €, procura poOr-se naquele
mesmo estado de espirito oferecido a éle pelo artista mediante
a prolacdo de um processo imaginoso e sentimental, que se
estende primeiro em volutas evanescentes, que assumem logo

ormenores concretos de figura, em discurso mental, pronun-
ciado em palavras, definido em palpitante imagem, de modo
que os olhos vejam, o coracao sinta e o espirito se satisfaca
no abraco de um gozo estético devido a inteleccéo operada
pelo “verbum”, primeiro formulador desta correspondéncia de

cousas belas.

S6 assim conseguimos apreciar uma poesia, um quadro,
uma musica: isto é, quando superado o elemento fisico de que
a arte se serviu para comunicar-se, conseguimos reencontrar
o seu “verbum” que é a luz de sua centelha de vida; e que é
vinculo de universalidade humana.

Isto que eu disse poderé parecer natural e pacifico a qual-
quer pessoa porque referido as artes; mas eu VoS convido
a considerar que isso vale igualmente para as ciéncias de qual-
quer espécie como para qualquer oufra atividade. Euclides
no desenha, mas fala as suas figuras geométricas e Pitago-
ras os seus numeros; assim o quimico e o fisico, o médico ou
o botanico ou o geobgrafo € o mineralogista, ete. etc. todos, na
sua varia e diferente expressdo, faca-se esta por formulas ou
por desenhos ou por graficos ou por qualquer outro modo,
dizem termos de pensamento, sintaxe mental, diseurso, colh-
quio, embora ao profano paregam simples pinals cabaliaticos,
Assim como falamos de “verbum”, por exemplo, na poesia,
que 6 a arte quo mals parece elevar i oanto # palaves, igual
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mente poderiamos falar de “verbum” para s mateméatica, gue
bareceria uma das ciéncias que menos usa a palavra; ’Igas
nao: ao contra}:io, ela é a poesia e a musica das ciéneias ’Idén—
’Elca comparacao poderiamos estabelecer entre a pintui"a que
€ a cor ordepada em harmonia de beleza pela palavra, e a
fisica e a quimica, que cristalizam o “verbum” em férﬁulas
estudando o fenbmeno natural e as quais a pintura e muitas:
outras artes néo raramente recorrem, nio s6 para obter delas
cc?nsglhos tt_acmcos, mas, muitas vézes, entonactes poéticas
E‘ S0 refletir um momento para ver como cada espécie de
producac humana, para ter vida e sentido, se reporta tod
a éste “verbum”, como a fonte natural. : .
; A palavrq t}ldo une, embora seja ela que, ao mesmo
gemgo, tudo ghst.lngue: sinal de sinal, sensacfo Ele sensacao
; ;n o c]grpo as Imagens, que pela palavra s3o tornadas sin-’
e ver al. e documentadas, como fato, na literatura Nada
entéao nos impede de definir a literatura (que nio alc;raga s6
@l poesia e a narrativa em geral) como sendo a histéria, na
stfa multiplicidade de aspetos e de apresentacio, de toda ex-
pressdo do homem pensante através dos séculos: do seu es-
Eirlto que se expande em liberdade mental e com responsa-
: élieﬁdgéiecagao, mediante a “consciéncia da verdade que exis-
e dﬁgﬁg’ pe(z?)samento e palavra, seja na afirmacio ou
Déste modo a literatura é humanidade e o humanismo
filolégico envolve téda a circularidade do espirito no seu aten
fo aen’tir e sentir-se, evolver e purificar-se. 7
' claro portanto que quem se dedica as letras, entra em
gontato com tal documento e lhe sera possivel através déle
tedescobrir pela palavra, o pensamento, a Hun’lanitas E sé
16 pouber reviver e recriar a leitura, como seu prépl:io mo-
iento histérico espiritual, formara a sua cultura através de
il densa sintese de fatos e de pensamento humano produto
tn mente 11}1'(:. Antes, reunird cultura e 1iberdade’ tirando-
ia o coragao mesmo da Humanitas. Encontrara n,a palavra
i nio ornamento supérfluo, fingimento ou mentira, fruto
8 orudigho fatua e de gramdtica cruel, mas educaéia‘,o ou

melhor, como diziamos, estimulo & conversio que dari san-
e o nudicin & vontade, o fim de que crie ir'nfutlp'ﬂvcl anelo
0 taas»ll‘ll.n, do corngho, de foroas, no sentido de uma Nova
8 methor vida, por uma mals nobilitante histéria, tirada do
tﬂ@mpln dos antigos, das congquintng das geracoos (,t,n’t.m'lm'm' de
Hos aqublen que, antes de nos PEIA 1Nos pﬁnmimn'x ¢

BREFEVEIrRm, lmaglnaram ou Heeram,

i

I P Flava, "Uifisla delle Leliere® s i -
) : bRt 8 Lellersria’, no 4a,
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Conquistara, com tal contato, maturidade de pensamen-
to, equilibrio de fércas, disciplina de amor, que séo os térmos
fundamentais do homem livre, se é verdade que o espirito &
livre e que o espirito informa e dirige toda a atividade hu-
mana.

Por que, entdo, ndo definir o humanismo como filologia
do espirito? Condenando um estudo de puras nocdes e acei-
tanto em vez éste processo construtivo, podemos remon-
tar & pureza da palavra, que é elemento de verdade humana
e de edificacfo espiritual. Pureza que — ndo podemos du-
vidé-lo, pois a familiaridade com éles no-lo ensinou —
ainda hoje nos aparece mais nos classicos antigos do que nos
modernos, que déles tém tomado e repetido as mais belas
cousas. “Remontar & pureza da palavra dos classicos poderia
parecer um fato exterior: mas € um rito para reencontrar
a plena humanidade e verdade da palavra. A filologia hu-
manista pareceu partir do principio de que respeitar a ver-
dade da palavra significava respeitar o sopro que Deus ex-
pirou no homem. Entenderemos éste principio em sentido
moderno, e, tirando da premissa tédas as consequéncias, dire-
mos que com éle nasce um novo sentido das cousas.

Entre muitos humanistas o valor da humanidade como
tal, era reafirmado no mundo terreno, ndo renegando o céu,
mas dando o sentido de uma positiva realidade & peregrinatio
do homem sobre a terra, onde éle deve mostrar a sua capaci-
dade e exercer a sua missao, testemunhando que Deus soprou
néle o seu alento, e sobre a terra o homem leva aquela cen-
telha criadora que o seu autor quis comunicar-lhe, e aqui
pensa e fala e constréi e inventa”. (1) j

Deus soprou no homem o seu alento; e o alento de Deus
¢ liberdade em trépido movimento de amor; de modo que a
nossa “Humanitas” é liberdade e amor. Eis porque, ao ini-
ciar-se esta alocucio, adverti que os nossos tempos nos levam
a considerar, mais do que nunca a liberdade: esquecidos de
Deus, perdemos também a exata nocéo de liberdade, que na
Humanitas tem o seu testemunho e na cultura humanista a
sua historia.

Letrados ou cientistas, filosofos ou pedagogos, naturalis-
tas ou fisicos ou quimicos, o que mais se estude entre vos, eu
me permito exortar-vos ao Humanismo, que assim vos exorto
& liberdade, ao alento de Deus, & nossa cultura latina, que
sempre foi libertadora cultura do espirito.

(1) ¥, Flora, “Ufficio delle lettere’”, em "Ilari Lintleraria” no 48, Mama
n, VIIT (10064) pag, 4



