DIONISIO EM CRETA — I

Eudoro de Souza

'., Ao contrario da filosofia, cujos testemunhos, criticamen-
Mmerpretados, permitem uma clara delineacio do seu desen-
olvimento histérico, desde o primeiro dos Jénios até o Gltimo
oM Neo-platénicos, a religido grega permanece auténtica sel-
selvaggia, em que o filésofo e o historiador a todo o pas-
He enredam em contradigbes imobilizantes. N&o estranha-
1ow, portanto, que, emr desespéro de causa, se chegasse & con-
flo de que um dicionario enciclopédico constituiria, néste
sumpo, a forma de exposicio menos sujeita a trair os ditames
s mais estricta honestidade cientifica. (1) E, na verdade,
0 s grandiosas publicagdes de Darember-Saglio, Roscher e
Puuly Wissowa, (2) por natureza propria, ndo passam de me-
‘0 conjunto de fichas, alfabéticamente ordenadas, também 2
a dos famosos tratados de Preller-Robert, Otto Gruppe,
L, R, Farnehl, Wilamowitz-Moellendorff, Otto Kern, A. B. Cook
‘Murtin Nilsson (3) — apesar do imenso esférco e do real
lento dispendidos em tecer um fio de historicidade que nos
nduza através da labirintica documentacio literaria e artis-
0, mempre deixa em nosso espirito, como ressaibo amargo,
1= Mo certeza de que nunca serd possivel escrever uma ver-
wlelra histéria da religido grega.

E

axtanmon ldlhﬂ_’nontol, serfio objeto de novo artigo no pro-

| ' Ab nola o todan an demals, constituindo ndo apenas referéncias bibliogrd-
e nomero dosts rovista,



m ORGANON

Nio creio pecar por excesso de pessimismo, afirmando
(ue, no dominio da religiosidade, a filologia historicista, téo
nuspiciosamente inaugurada por Carl Ottfried Miiller, (4) em
{825, 0 mais que conseguiu em matéria de organizacio siste-
mitica, foi demonstrar que o vasto e complexo horizonte do
{fitico e do fenoménico nos aparece sulcado por linhas de for-
i, que visualizam a oculta tensdo entre os doi§ polos qufkse
denlgnaram por “olimpico” e “octbnico”, “patriarcal” e .m?i-
{plareal”, “urbano” e “agraric”, “helénico” e pre-hele}rnco .
“ndo-europeu”’ e “mediterraneo”, “apolineo” e “dio’nis1aco”,
“pliblico” e “secreto”, “local” e “universal”, ete. Porém, € €X-
plonndo o simile —, digamos que, uma vez estan'cada a fonte
f(ue alimenta o campo de forcas, €, por conseguinte, ar,xul.ada
4 tensfio entre os dois polos contrarios, todas aquela’s pagmas
Ao historia logo degeneram em verbetes de enciclopédia.

De origem mais recente e, ao que parece, muito mais pro-
dutlvos no sentido da ambicionada historicidade, sdo os méto-
dow comparativos daqueles filologos e historiadores da religido
gregn, que procuram na etnologia a solucdo de problemas
enunciados pela tradicio classica. No imenso repositorio que
Jumes Frazer publicou sob o titulo de O RAMO DE OURO,
(B) temos, ha meio século, o mais celebrado monumento des-
tn metodologia, K’ sobejamente conhecida a ar'gumenta(;{n:o
gom que Wilamowitz, (6) em nome da-escola hist(’?rico-l:'ilqlo-
glon, opugnou a contemporinen tendéncia para exphcz;n.r 0 “he-
{anleo’ pelo “nfio-helénico”. Mas, ainda que discutiveis nos
prineiplos @ retifishvels nos resultados, o certo é que sempre
foram triunfando de toda a eritica “reacionfria”, idéiasg tais
gomo a de Arwin Rohde, que, em sua PSYCHE, (7) recorrera
a0 anlmismo de Tylor para ilustrar as origens do “culto dos
mortos ¢ da erengn na imortalidade ontre om grogos’,

Mom dfvida, a escols histérico-étnoldgion tem nou onlons
phar de Aquiles, NAo 6, todavin, & comparagho, pura e ulm
ples, entre fatos histodricon e faton etnolGgleos, ou o mMero con
franto entre o "antlgo” e o "primitive”, que frramedibvelmen
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te compromete a validez e o alcance da pesquisa no campo das
religides classicas. O perigo mortal, — neste caso, a inviabi-
lidade de uma verdadeira histéria da religido grega, com fun-
damento na etnologia—, reside em que o método nao passa,
digamos assim, de um processo de revelagdo do substrato da
histéria. Noutros térmos: por natureza do seu objeto, o mé-
todo comparativo s6 tende a esclarecer ou o que antecede a
historia, permanecendo fora dela, ou o que, dentro da histdria,
nunca participou do movimento que constitui a propria his-
tovicidade.

Dir-se-ia, por conseguinte, que, no dominio da religido, te-
riam necessariamente de abordar todos os ensaios de uma his-
toringrafia cientifica. Nem & escola histérico-filolégica, néo
querendo elucidar o grego, sendo pelo grego, nem a escola his-
torico-etolégico, pretendendo explicar o grego pelo nio-gre-
g0, conseguiram, até hoje, estabelecer os fundamentos e delinear
08 argumentos de um sistema que dé uma rozdo histdrica i
cadtica e tumultuosa eventualidade, da qual os documentos li-
terarios e os monumentos artisticos, nos prestam testemunhos
fidedignos.

[fm suma: ao terminar o primeiro trinténio déste século,
0 8tatus quaestionum podia ficar contido nesta conclusfo na-
turalisgima, embora paradoxal: de certo modo, esséncia da re-
lyido grega seria o sua nmao historiabilidade.

I agora, que diremos ndés ao cabo do segundo trinténio?

No comégo do ano transato, uma revisido da mais recen-
te hibllografia, empreendida no propodsito de colher materiais
pira um curgo de introducéo & histéria da cultura grega, per-
mitlueme verificar que néo se alterara a situacdo que ja se
sntrevin hh muito, Com efeito, tédag as descobertas e hipote-
pen gque vém compondo o atual feigio de que se reveste a ar-
fueologin pré-helénien, colocam-ge, surpreendentemente, ao lon-
go de uma trajetorin ideal, cujo wentido parece implicado na
fose da ORIGIEM MICRNICA DA MITOLOGIA GREGA, pro-
puntn om 1033 por Martin P, Nilsson (8),
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As licdes do emérito professor de Lund, entdo publicadas
peln universidade de Berkeley, na Califérnia, s6 tinham por
modesto escopo demonstrar que, na sua maior parte, a lenda
herdica e a mitologia que conhecemos através da epopéia, teria
pureido na segunda metade do II Milénio, — por conseqiiéncia,
multos séeulos antes da data em que presumivelmente foram
gompostas a ILIADA e a ODISSEIA. Por outras palavras: a
{ese de Nilsson nédo pretendia, de modo nenhum, exceder o am-
bito da filologia e da arqueologia classicas, circunscrito pelos
problemas que se nos defrontam, ao abordarmos o estudo das
puimes da poesia épica e da composicio dos poemas homéricos.
Man — e para esta adversativa chamo expressamente a vossa
atenclio —, todas as pesquisas efetuadas em toérno e apbs aque-
In data (1932), dir-se-ia que, na verdade, o foram, nio s6 pa-
v malg profundamente justificar a tese da origem pré-homé-
slon da mitologia e da lenda heroica, como também e sobre-
{udo, para nos persuadir de que pré-helénica teria sido a origem
do lodos os aspetos auténticamente religiosos da religido gre-

ga, (9).

Ao confirmar-se, pois, a peculiar feicdo, que, neste sec-
{or, on estudos arqueolégicos tém assumido e ao definir-se a
paradoxal conclusfio a que parecem haver chegado, ndo Vo8
purpreenderd que nos inquietasse o problema que passo a
enunelar nos termos de duas perguntas:

1 Podem, verdadeiramente, ser qualificados de gregos,
0 mitologia e os rituais que, desde uma origem me-
diterrnen ¢ pré-helénica, vém emergindo ao nivel cul-
tural em que se desenrola a historia da Grécia clbs-
plon?

2 10, cnno o nflo possam mer, que conseqliénclan decors
rem para a historia, da nfio-exinténein histdrien de
wma religlio especificamente groga?

0n aqul, Menhoraw e Benhores, o problema que me pros
ponhio teatar nests aula inaugural,
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E’ claro que a questdo proposta, largamente excede a
gama de interésses que movem o estudioso de uma disciplina
finica, — neste caso, a filologia, mesmo em seu mais vasto
e profundo conceito de “ciéncia da antiguidade classica”; pois,
nos térmos em que a enuncidmos, facilmente se lhe adivi-
nham as implicacdes com outras disciplinas, designadamente,
com a histéria e a filosofia da cultura e, precisamente, com
g histéria e a filosofia désse estratificado complexo de idéias
e fatos a que se d4 o nome de Cultura Ocidental.

Tais implicacdes, de per si, bastariam para justificar a
escolha do tema, para uma aula que se dirige a professores
e alunos de uma Faculdade de Filosofia. Na verdade, — pen-
§0 eu —, as Faculdades de Filosofia ndo o sdo apenas porque
selas se ministra o ensino das disciplinas que tradicionalmen-
te integram o curriculum filosofico, mas também, e sobretu-
do, porque, nestas instituicdes, todas as outras, — ciéncias
(o espirito ou ciéncias da natureza —, devem ser professa-
das no sentido de mostrar que n3o ha problema cientifico que
necegsariamente nio comporte, em seu desenvolvimento, aqué-
le grau superior de cientificidade que é proprio e, digamos,
co-substancial a todo o auténtico filosofar.

Mas, por outro lado, trata-se apenas de implicagoes. Que-
vo dizer: na contingéncia de proferir uma fnica licdo, mal
poderia evitar que o referencial concreto, uma vez reduzido,
por forca das circunstancias, a alusoes vagas e férmulas bre-
ven, nilo resultasse na inviavel obscuridade de um discurso
epotérico. Para moderar a inconveniéncia e o desproposito,
depurou-ge-me uma alternativa: ou, embora mantendo sob
atentn consideraciio a totalidade dos problemas, dispensar-
me de fundamentar qualquer sentenca realmente insélita ou
pparentemente paradoxal, ou, elegendo um g6 aspeto de to-
dn n problemitica, referi-lo & simula dos demais, no momen-
to em que inadifvel se tornasse satisfazer as legitimas exi-
ghnolas do especialista, Julguei dever optar pelo segundo
membro da alternativie,  Kata aule que devia  render jus ao
ttale GHECIA PREHTELENICA, o ao sub-titulo DESCO-
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HERTAS E HIPOTESES RECENTES, versara, afinal, sobre
DIONISO EM CRETA e, ainda assim, com importantes res-
lrigbes, Que a mesma exigiiidade do tempo que as minhas
palavras, em vez das brilhantes cores de uma imagem gra-
tultamente visionada, s6 consigam evocar os poucos e negros
lrngos de um esquema penosamente elaborado.

Cullura Mindica é a férmula que, por empréstimo len-
dario, veio designar a requintada civilizacio que, na Idade do
Hronge, floresce na ilha de Creta. Nos primeiros decénios
o péeulo, além de Cnosso, soberba morada do Minotauro, fo-
rim arrancados as terras do olvido, os palacios de Festo, Ma-
lln ¢ Haghia Triada, a cidade de Gurnia, o antigo pérto de
Palailknatro e og théloi da Mesara; no entanto o museu de He-
taclaion, que recolheu e expde a maior & melhor parte dos pre-
vlonon achados arqueoldgicos, continua sendo aquele “livro
e Imagens sem texto” a que se referia Nilsson (10) ao ten-
thi nopua primeira reconstituicdo da vida religiosa do povo
fratense,

lintre os elementos mais carateristicos da cultura mindi-
on, nlém da peculiar estrutura dos palacios, a que em breve
nludirel, sobressaem éstes quatro: 1) a freqiientissima fi-
punelio plagtica de cenas culturais, em que intervém, com
ahuoluto predominio, uma divindade feminina; 2) a nfo me-
Hon freglionte estilizacio do bucrdnio, a que os ingléses cha-
man “horng of consecration”; 3) a l(ib\rys ou bipene, ma-
chido de dois gumen que, decerto, foi instrumento de sacrifi-
ulo do Touro Sagrado e deu o nome ao Labirinto; e, final-
mente, on tholoi ou gepulturag circulares, cobertas por falsa
ahobada, com acesmo através de um “drémos” mais ou menos
extonso (11),

Contro de difushio dap Gltimas formas mencionadag,
emergbnolas nrquitetoniean das cavernng subterrineas (12)
;0 mads proximo de Crota situn-se no nordeste afrioano,
NAo admirs, portanto, que o primeiro olhar dos arquedlogos,
o buson dan orlgens da olvilisagho oretense, se voltasse para
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o Egito com o qual, alids, os soberanos da Ilha mantiveram
assiduas relacles em épocas historicas (13). Mas, em Creta,
a presenca do thélos associa-se a dos outros elementos que
enumerei, e éstes ndo se encontram no Egito ou na Libia, em
épocas tdo altas que permitam supdér a difusio simultinea
de todo o complexo, da Africa para o Egeu. Sé hd uma
cultura calcolitica que parece reunir ésses quatro elementos
carateristicos da cultura minoica: thoélos, bucranio, labrys €
idolos femininos, — é a de Halaf-Arpatchiah, no Fufrates.
Teria, efetivamente, a cultura mindica nascido no Oriente

Médio?

“Vinte e cinco anos de descobertas na Mesopotamia” (14)
e em outras regides da Asia e do Mediterrineo contribuem pa-
ra confirmar a hipoétese que, em 1944, Heinz Mode defendeu,
acerca da PRIMITIVAS CULTURAS DA INDIA E SUAS RE-
LACOES COM O OCIDENTE (15): ao difundir-se, a cor-
rente cultural de Halai-Arpatchiah ter-se-ia dividido em dois
ramos, um para Oeste, dando origem as primeiras civilizacbes
pré-helénicas do Mar Egeu, e outro para Leste, promovendo
o surgimento das civilizacOes pre-arianas do Vale do Indo,
nomeadamente, Harappa e Mohenjo-Daro. E’ claro que a
teoria explica, com satisfatéria verosimilhanca, a 6ébvia ana-
logia entre as duas civilizacGes extremas, em especial, aque-
la. que se verifica entre cenas gravadas em sigilos do Indo,
representando saltos de acrobatas, talvez femininos, por cima
de touros ou bufalos, e as conhecidissimas “tauromaquias”
de Creta.

De modo que, no II* Milénio A.C., a civilizacio de Cre-
ln representaria o climax mediterrdneo de uma cultura cal-
colitica quo teve inicio no Oriente e na época de Halaf, achan-
do=pe originalmente relacionada com a Mesopotimia pre-se-
mitlen, o mesmo, pre-sumeriana; em geu apice, a cultura mi-
nolen conptitulria o Gltima fase de um desenvolvimento auto-
Homo, porgque menos sujeito o tendéneias contrariag e influéne-
elap contraditoering, quals foram an dow sumerianos o pemis
tan, no Oviente, o dod Indossuropeus, no Mediterrines (16),
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Ori, na regido e na época a que parece ascender a remota
origem da civilizacdo de Creta, é que se presume haver nas-
oldo o culto da Grande Deusa egeo-anatélica, que tio rele-
vinte papel desempenhou na religido, ou nas religides, da
Grdeiln pré-helénica.

Anteg de extrair do fato, as conseqiiéncias que natural-
mente pe impoéem (17), importa atendermeos a outro elemen-
to enrateristico da cultura mindica. Refiro-me & peculiar es-
trutura dos seus palacios. E’ possivel, se ndo demonstravel,
(e, entre 2000 e 1760 a.C., Creta tenha recebido sugestdes
arquitetonicas de Mari, na Mesopotdmia, de Beicesultan, na
Anntdolin, ou de Alalach, na Siria; mas também nfo é impos-
pivel que tais sugestGes se encaminhassem em sentido con-
tphrio, ou, ainda, em ambos os sentidos (18). Mas, em qual-
fquer dom casos, é certo que, na sua primeira fase, o palicio
o Chosso era constituido por blocos isolados e que a Unica
rolagho entre egsas “insulae” era o espacgo retangular que, ao
fim @ no cabo, viria a formar o “patio central”. Presume-se
(e algung corredores, ou galerias internas, tenham sido, pri-
mitivamente, uma espécie de ruelas, externas, que separavam

un hlocon de edificios. S6 por volta de 1700, no Mindico Mé-
dio 11, me consolidaram as partes constitutivas em um todo
homogéneo, mas agsimétrico. Na segunda fase, portanto, a
soncepgho arquitetonica que se singulariza em tdoda a regido
cpelen, &, além da mencionada assimetria do conjunto, a fun-
gho do piatio central, designadamente, o papel que desempe-
nha como centro, fixo e imével, de um movente complexo pe-
tifdvicn,  Conlempordneas, ou pouco posteriores, sio as pri-
melran fapen da construgho dos palicios de Malia, a leste de
Chnospn, o de Fepto, no sul; mas a concepelio 6, em todos trés,
varenoinlmente a moepma,

Nio hi exagbro possivel, nem entusinsmo excessivo, quan-
o we trate de relevar a funglio arquitetonien do phtio cen
tial don palholon de Creta, - Porque, neste camo, o argumen:
to utilitario nho procede, o logo se refuta pela simples connl
deregito de gque multo menornes dimengdes da Arvea contral, ou

T Ty
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a multiplicidade e a excentricidade de outras areas “a céu
aberto”, igualmente satisfariam a pressuposta exigéncia de
iluminacdo e arejamento. De fato, a area central pre-existe
a propria caréncia de ar e de luz, pois se desenha em forma,
dimensdes e proporgoes definitivas, e que dir-se-iam pre-fixa-
das muito antes da final consolidacdo do complexo palacial.
A solucdo do problema ndo reside, por conseguinte, no mero
dominio da arquitetura, ou melhor, no da simples pratica arqui-
tetébnica. O patio é um dado prévie, um principio dindmico,
e nfo, apenas, o espaco que se mantém de reserva, no meio
de continua ou intermitente edificacdo de blocos; o patio es-
taria para os edificios circundantes, na mesma relacio em que
centro estd para a circunferéncia descrita em térno déle. Com
efeito, abstraindo da dimensio do raio, é o centro que deter-
mina o circulo, como lugar geométrico. Ora, em Creta, como
se demonstra pelo confronto das plantas de Cnosso, Malia e
Festo, tracadas & mesma escala, a Unica variante é o raio,
quero dizer, ags dimensbes periféricas dos palacios, nio o cen-
tro, isto é, a forma e a grandeza do patic interno.

Esta observacio, devemo-la a argucia de um estudioso
norte-americano, que, em longo e bem documentado artigo
de uma importante revista arqueoldgica, defende com argu-
mentos pérsuasivos uma tese inédita e surpreendente: no in-
terior, precisamente no patio central, e nio em qualquer aresa
exterior, préxima ou distante dos paldcios, é que se realiza-
vam as tauromaquias celebrizadas por tdo elevado ntimero de
impregsoes sigilograficas (19). Quando ao alcance da sua
descoberta, o arquedlogo americano da prova de humilde e
cauteloga reserva, mas um arquedlogo francés, apreciando o
trabalho do seu colega anglo-saxdnico (20), aproveita a opor-
tunidade para dar largas a bem merecido triunfo sébre o per-
sintente ceticismo dos mais abalizados intérpretes, que sem-
pro e recugaram a admitir que as “corridas” cretenses fos-
pom made que gimples prazer de Aulicog ou divertimento do
povo,  He era prazer, tho grande geria, —- vémo-lo agora, da-
die 0 Importante loenlizagho do espethculo —, que a propria
prandess vem u exigle, fnalmente, umn explicngho condigna,
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I'alo menos é certo que o confronto dos resultados da ana-
llne estética da arquitetura palacial, com os indicios da loca-
lignelio das arenas, nos patios centrais, suscita uma séria re-
vinlio das nossas idéias acérca do carater méramente ludico

¢ profano das tauromaquias. Ensaiemo-la em breves pala-:

VI'AH,

Hom davida, na arte cretense, predomina a figuracido an-
fropomdrfica da Magna Mater. Mas, cingindo-nos a analise
o material arqueoldgico, caberia perguntar se, contra a exis-
téneln de uma divindade masculina, a falta de documentacio
nio repultard, ou do triste acaso das descobertas, ou da in-
lonolonal abstencdo dos artistas, ou, mais provavelmente, de
(ue 0 sua presenca permanece oculta sob figuras simboli-
gan (21).

lntre tais figuras, a ldbrys e o bucrdni (“horns of con-
pecrntion') trazem em si a irresistivel férca da evidéncia: a
primelrn 6 o instrumento do sacrificio, o segundo, é a vitima
puorifionda.  As pinturas do famoso sarcofago de Haghia
Tilndn o alguns exemplares da gliptica mindica s@o inequi-
vieon testemunhos do sacrificio do touro. Demais, que o
pove de Creta vive sob o fascinio do sagrado que se manifes-
tn neppe ritual eruento, — eis o fendmeno exuberantemente
tradugido na linguagem da infinita repeticdo plastica daque-
lon pimbolog complementares de um tUnico drama. Uma vez,
pelo menos, encontramo-log reunidos na imagem de uma bi-
pene aprumada entre os dois “cornog de consagracdo”! (22)

Cloncodasge que nfto ¢ facil abolir a diferenca que parece
apartar o vitima que se gacrifica a uma divindade, da proé-
e divindade em cuja devogiio ou propiciacio ela ¢ gacrifi-
vnda, Do touro-oblato ao deus-touro, intrangponivel ge nos
aligura a digthneln, embora a religifio crigtd sdbre bem maly
fundo ablpmo tenhn langado o ponte que diariamente atra
versamos, - mal ppercebidos  do  Mistério,  Tranguilizai-vos,
Watn compoaragho ontre um prito do paganismo ¢ o Fato pol
greelfneln, hiptdrico & meta-hintdrico, finleo e meta-figlco, na
tural & pobrenatural, nho ¢, da minha parte, um jogo astuto
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com a transcendéncia. Quero apenas deixar claramente ex-
pressa a idéia de que o grande patio dos palacios de Creta,
encimados por enormes bucrinios e ornamentados com in-
meras e varias estilizacBes da labrys, teria de constituir o
centro de todo o complexo arquitetonico, precisamente poi-
que néle se representava o primeiro ato (23) de um drama,
mediante ¢ qual, de tempos a tempos, se reinstituia na hie-
rarquia social o principio ou a poténcia divina que lhe dera
origem. FEfetivamente, hd motivos para crer que, pelo me-
nos em Cnosso, “Minos” era titulo do rei e nome do touro.

A questio que passo a enunciar e que tentarei resolver,
6 a seguinte: serd possivel atribuir algum nome grego, de
tradicdo classica, ao deus-touro, tio celebrado no Mutus Liber
da cultura mindica?

De relance, parece que bastaria satisfazer a duas ques-
toes prévias, para que o problema admitisse facilima solu-
gho, A primeira consiste em confiar na veracidade de cer-
tnn opinides tradicionais entre mitégrafos e poetas da Grécia
Antiga, Efetivamente, combinando o mito de Zeus Kretage-
new com o de Europa, resultado imediato seria concordar
em que o touro é uma epifania crética do Soberano do Olim-
po; e aceitando, como nfo fantasiosa, a localizacdo cretense
do ritual de Zagreus, que se nos depara em um fragmento de
Kuripides ¢ numa pagina de Firmicus Maternus (24), teria-
mog por evidente que o touro também é uma epifania de Dio-
nigo, K ndo se diga que, entre as duas, hd incompatibili-
dade irremigsivel ou contradicdo insuperavel: os orficos, ou
arfico-pitagéricos, que eram bons tedélogos, e, decerto, co-
nheciam uma tradicdo mitografica muito menos fragmenta-
rin. do que aquela que nodés conhecemos, bem sabiam que
"Zoun Cretense” e “Dioniso-Zagreus” podiam designar dois
nupotos de uma g6 divindade que nasce, morre e ressuscita, e
qua amhbos os agpetos coincidiam na mesma epifania tauro-
morfa,

A negunda condichio prévia congigte em gubmeter a no-
vo julgamoento, um, de entre tantos dogmas que tirinicamen-
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te vém governando a pesquisa dos historiadores da religido
pgrogn, — quer os da escola filologica, quer os da escola
ulnologica. Refiro-me aquela communis opinio, segundo a
(funl, o culto de Dioniso na Grécia s6 admitiria uma origem
hiptorica na Tracia ou na Frigia (25). Nido quero afir-
e peremptoriamente que em alguma das camadas que
formam & complexa estratigrafia do culto de Dioniso, —
nlim, tho complexa como a de quase todos os cultos gre-
poM, em épocas histoéricas —, nfo intervenham elementos bal-
viinloon e anatélicos. Nido é absurdo pensar que, apés o Sé-
el VIII ou o Século VII, e nos confins da Scitia, os gregos
pe tenham contagiado daquele shamanismo que, recentemen-
e, cremog vislumbrar na composicdo da personalidade histo-
plen ou lendéaria de Aristeas, Abaride, Orfeu, Epiménides, Pi-
tagorny ¢ outros (26), e, em especial, na evidente modifica-
gl gue, por ésse tempo, sofrem as idéias ocidentais acér-
o ta imortalidade da alma. Também nfo é inverosimil, nem
lmprovivel, que em sucessivas épocas “orientalizantes”, isto
6, noy diversog momentos em que, desde 1900 a. C. (27), os
prvgon de algum modo se tenham exposto ao influxo de cor-
penton culturaig do Oriente, houvesse penetrado era um anti-
fulmimo culto de Dioniso, tracos mais pertinentes a divin-
“daden apidticas essencialmente afins. -

Contra uma recuada antigiiidade do culto de Dioniso,
pontrn o hipbtese de sua origem mediterranea e pre-helénica,
0 argumento mais ponderdvel congiste em invocar os teste-
munhon da tradigio literaria, que, a partir de Homero, vém,
aflrmando e reafirmando que, na Grécia, o deus é um intru-
4o 6, em prineipio, um indesejavel. No entanto, niio ¢ impos-
pivel que n idéla de resisténcia & difusiio do culto baquico,
{mpliolta em mitos como os de Licurgo e de Penteu, niio se-
fum maly que um protesto da raziio derrotada “pelos ele-
mentos de. bestinlidade que, ordiniriamente, dormem em i~
dn wer humano', Hetas ltimas, sho palaveas de Guthrie
(#M), @, que o salba, o helenista inslgne jumals sonhou em
joenligar om Cretan as origens do orglasmo dionisineo,
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Nada obstaria, por conseqiiéncia, a que déssemos o no-
me de Dioniso ao Touro Divino da ilha de Creta. Resta sa-
ber se algo haverd que a tal nos obrigue, ou, pelo menos,
que irresistivelmente nog incline a ndo lho recusarmos. Por
mim, estou em acreditar que sobejam motivos para respon-
der afirmativamente a esta questio. j

Ja ndo falo do préprio nome da divindade, que Michael
Ventris, o malogrado decifrador da escrita Linear B, leu em
uma, epigrafe de Pilo (29)., A confirmar-se a licdo do texto,
bastaria combiné-la com outro, de Cnoggo, em que figura a
“Senhora do Labirinto” (80), para que sge insinuasse a sus-
peita de que o mito de Dioniso @ Ariadne nfio é invencéo de
baixa época. Também escusnriamon de mencionar o famoso
CANTO DAS MULHERES DA ELIDA (81) e as arduas dis-
cusstes sébre o Boelates dithyrambos, de Pindaro (32), as-
glm como as conhecidag repropentangton plastions que parecem
degtinadas a ilustrar a doulring Impligita nagubles textos:
em verdade, na Grécia, depde o periodo arenico, o relagho en-
tre Dioniso e o touro, ¢ evidente, Mas o questio & outra; 6,
designadamente, a questiio de waber pe, em Cretn, wo aeolito
ou paredro da grande divindade femining, cufan epifania 6 o
touro, noés devemos atribulr o nome de Dioniso, com fundas
mento na percepcio de uma essencial ldentidade entre o deus
arotense ¢ o deus grego, ou, se quiserdes, entre as divindades
mindlen o traco-frigia,

O mals vallogo contributo para uma ponitive solugho déss
te problema, devemosln n ump recentissima déla de Kerényl
(43), que ou estarin Inclinado a proclamar como suténtion o
gonlal “lluminagho”, A 1déln 6 enta: a arte mindion, a arte
de Ureta em confunto, e ndo, apenas, om tal ou tel obijeto, em
wma o outra das suas formas conoretas, encontrase, oda
ola, Ampregnada deo “diowistaco”, doguele meosmo  sapivito de
ohrledade o lovowra, que tranaparece e o sombrio ful
for, voa vevaos Hettos dos Baoantes,

Vile o penn demorar-nos neste ponte,
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Que intencio teria movido o tragico da medida humana
u degerever com tdo vivas céres a tempestade emocional que
irrompe dos mais profundos estratos da alma, dos abismos
do inconsciente, em que o individuo se distrai da proépria in-
dividualidade e da razio pragméatica que o insere na ordem
woelnl instituida, — nioc o sabemos. O certo é que na acdo
dramitica e nos coros liricos das Bacantes encontramos, en-
lretecidos de espléndidas imagens, todos os aspetos cosmol6-
pleos e antropolégicos em que o prisma da reflexdio podera
decompor aquela hierofania do éxtase, loucura e embriagués
dn vida de uma natureza que ainda ndo conhece o homem, e
gue os homens ja nio conhece; e, decerto, também nas pa-
plnap inspiradas de Frederico Nietzsche (34), na prosa en-

tupihatica de Erwin Rohde (35) e de Walter Otto (36), ain--

dn resgoam as acordes liricos de Euripedes, celebrando o or-
plupmo dionisiaco.

(ual &, pois, o Dioniso das Bacantes? Que nume anti-
gllispimo emerge ao nivel da histéria e da consciéncia, atra-
vén dn mitologia e dos rituais que sobrevivem na memoria
de poetas e mitégrafos da Grécia classica? Deus do elemen-
to lHguido, que, perseguido pelo Licurgo homérico, se langa
no mar, depésito imenso e inexgotavel do principio que, co-
mo welva ou sangue ou sémen, sustenta téda a vida vegetal
¢ anlmal; “deus-na-arvore, dendrites ou endendros e deus phloios
gonsubstanciado nas plantas verdes e nas flores das arvores
frutiferan; deus do vinho, que liberta as almas das tristes
endelnn de individuacfio; deus mainomenos enlouquecido e en-
louguecador, gue se compraz no tumultuoso tropel das Ména-
tes 6 dan Bacantes, deus dag mulheres que, percorrendo
desvalradas uma terra téda ela convertida em geio ubérrimo
donde brotam o leite ¢ o mel, cingidasg de serpentes e coroas
das de hern, amamentam as bestas feras, para logo am des:
trogarem, por suap mios jh esquecidas do gesto vivifieante;
dous macho onbrio ou taurino, que wsolre na proprin carne,
pomo Inexordvel dentino de gquanto vive na naturesza welvatl
o dop dise primevos, o grande deleidio cosmogOnico & antro
poghnieo | em suma, deus tragleo por exceléneln, deus dap
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contradicoes implicitas em uma realidede indomada pela

“philanthropia” e pela “humanitas”.

Serdo estas, precisamente, as conotacbes do “espirito”
(ue anima a arte mindica? Na opinido de Kerényi, — e ago-
ra dou a palavra ao ilustre filélogo —, a “impressio de dio-
nigiaco que a arte mindica nos comunica, pode ser decom-
posta em elementos concretos, que, na Grécia, s6 o culto de
Dioniso reune de forma similar”. E prossegue: “aos olhos
dog gregos, Dioniso revela-se principalmente como deus do
vinho, deus touro e deus das mulheres, — deus, igualmente,
tag divindades de carater extatico, das quais a maior foi
Rhéa, Mae dos Deuses. Como, antes de tédas as demals, se
reconheceu a presenca desta Magna Mater da arte mindica, a
ela foi atribuido, até hoje, o préprio espirito dionisiaco das
repregentacoes daquela arte” (37). A instante solicitacdo
(que estas linhas encerram, melhor nio poderiamos corres-
ponder, que diligenciando aduzir-lhes algumas notas comple-
mentares. Comecemos por assinalar as articulacbes do teo-
romn,  Entre todos os cultos gregos da época classica, s6 o
de Dioniso apresenta: primeiro, o ecarater extitico do ritual;
popundo, a epifania tauromorfa da divindade; terceiro, a am-
bitnein feminina da religido. Ponto importante seria a er-
ronen transferéncia do carater extatico do ritual, que os es-
tudiopos da religidao mindica atribuem a deusa-méie, enquanto,
i CGiréeia, o vinho se acha exclusivamente adstrito ao culto
bAquico, Desta circunstincia perturbadora, falarei dentro
de Instantes., Por ora apenas acrescentarei que a identidade
giecosmindica, quanto a ambiéneia feminina do culto e a epi-
fanin tanuromorfa do deus cultuado, parece bem fundamentada
i conhecidn documentagio plastica e no mais que antes fi-
o dito aebérea da funcio arquitetonica dos patios centrais.

A lnlen diffeuldade da demonstracdo recairia na epifa-
nin vegetnl do deus cretenge, pois, essa, decerto, néo pode-
mon abetraisdn de imogem tradicional do Dioniso grego.

lihrys,
pugere n

A repregentacho de um arbusto, em lugar da
pprimado entre og "horng of econwecration” (38)




B ORGANON

coineidéncia das epifanias fitomorfa e tauromorfa. Contudo,
neste ponto, afigura-se-me argumento mais persuasivo, mos-
{rar como certa concepcio de Schadewaldt, acérca da arte mi-
nolea, sai ao encontro das idéias de Kerényi, esclarecendo-as
maravilhosamente, — concepcio, note-se bem, muito anterior
no trabalho do filélogo htingaro e que o famoso homerista
gormfnico formulou sem qualquer intuito de provar tese se-
molhante. No ensaio intitulado O MUNDO DAS IMAGENS
HOMERICAS E A ARTE CRETO-MICENICA (39), parece-
me oxuberantemente demonstrado (embora nio sejam estas
n4 proprias palavras do filélogo) que o chamado “naturalis-
mo minbico” é um impressionismo sui generis, a arte de pin-
lores o escultores fascinados pelo elemento liquido e o reino
vopetal, Néo é de estranhar, — ainda que faltem tracos que
expressamente o indiquem —, aquela indiscutivel presenca
tn Agua no afresco dos delfins (40) ou num vaso que parece
{or pido pintado no exclusivo propésito de fixar os movimen-
fos de um polvo em seu elemento natural (41). Nem nos
podemos surpreender que as flores tanto nos impressionem
por sua ‘‘existéncia vegetativa”, digamos assim, em afres-
pop como a “colheita da acafrdo” (42) e o “passaro azul”
(43). Mas, sumamente estranho e deveras surpreendente é
gue, em toda a arte mindica, a vida das formas vegetais e
peligiean transponha os limites da flora terrestre e da fau-
ne maritima, e que, por exemplo, na cena de caca de um
alvepco do Tirinto (44), um javali pisciforme flutue como os
de!f'ne de Cnosso, e que o “Principe da Coroa de Penas”
(486) paregn ondular ao vento, como o caule dos lirios em seu
rador,

[uth claramente expressa a natureza do argumento vir-
funl: como disse hi pouco, lendo nasg entrelinhag de Ke-
pbnyl, & o arte mindlen em conjunto, e nilo, somente, em al
gumas formas  plogulares, que testemunha do “dionisinco,
neste onpo, da epifanin vegotal do deus e da wun aderdnoein

no elemento Hguido,
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Fora do quadro, portanto, s6 resta o carater extatico,
comum a religido cretense e pre-helénica e a religido grega
¢ dionisiaca. Que o éxtase, natural ou provocado, é, diga-
mos, a propria substincia de ambos os cultos, parece fato in-
contestavel. Mas, dai por diante, cessa téda a analogia. Ja
nfo falo, sendo o éxtase provocado, em que as “portas da per-
eepcio”’ — para usar a linguagem de Huxley (46) —, se
abrem sob a acdo entorpecente do vinho, na Grécia, e do épio,
em Creta. Com efeito, as capsulas de Papaver sommiferum,
dacuela espécie de papoula que adorna a cabeca do idolo de
(iazi (47), ostentam o golpe efetuado para extracdo do alca-
I6ide, e na expressio fisionémica do idolo reconhecem-se os
tragos carateristicos do opiémano (48). Porém, repare-
ge —— o idolo de Gazi é feminino, como os demais idolos de
C'reta; por conseguinte representaria ou uma deusa farmaco-
pelea, ou uma hipdstase farmacopeica da tnica deusa de Cre-
tn, Além disso, no célebre anel de Micenas (49), nfo ¢ a
deuga sob a “arvore da vida” que as adorantes (?) oferecem
pous ramos da planta mégica? Manifestamente ndo é o acé-
Ilto quem guarda as “portas da percepcdo’!

Degatar a dltima lacada déste né problematico, consis-
tirla de averiguar, primeiro, se esta diferenca é susceptivel
de afetar profundamente a tese da origem mindica do culto
de Dionigo, e depois, se, ndo a comprometendo irremediavel-
mente, niio viria ela, por acréscimo gratuito, despertar-nos a
pennibilidade e a inteligéncia para alguma inédita conexio en-
lre outros fendmenos religiosos conhecidos. Comecarei pelo
fim, Into 6, por tentar sugerir que, ndo obstante og teste-
munhos em contrarvio, talvez, originariamente, tdo grandes
nho fowpem ag diferencas que parecem separar a Magna Ma-
tar, do deus a que se atribvom funcoes de seu accessor ou

nedlito,

A ovigem médio-oviental da cultura mindica, representa-
tn, como indiquel, pelo conteGdo das jazidasg calcoliticas de
Haldl o Arpatehinh, explioarin pom mals argumentos o predo-

il da divindade femining, pradominio ainde evidente por
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{io numerosos exemplares de pequena estatutdria da deusa-
mie e de cenas cultuais gravadas nos sigilos que a todo o
papso se nos deparam, folheando qualquer repertério da arte
vrotengse (50). Todos os documentos nos inclinam a conside-
rnr a Grande Deusa da Ilha de Minos, como figura muito
muis poderosa, muito mais importante, que a do deus; mui-
to mais importante e poderosa que o Touro ou o Arbusto
divinos, mesmo que lhe possamos ou devamos dar o nome
de Dioniso. E o fato permanece intangivel, ainda que a va-
rodade das representacOes plasticas nos deixe entrever que,
om Creta, a deusa é uma ‘“nebulosa’” da qual, no decorrer
o tempo, certas partes se foram “gradualmente destacando”
(h1)., Algumas dessas estrélas, formadas no seio da névoa
primordial, continuam brilhando no céu da Grécia classica,
pob os nomes de Rhéa, Artemis, Atena, Here, Hlithiia, Héca-
le o, talvez, Demeter (52).

O Gltimos tedlogos do paganismo bem se aperceberam
du primitiva unidade, promovendo a sincrese naturalistica que
pe revela, por exemplo, no discurso que Isis dirige a Ltcio,
o romance de Apuleio, identificando-se com a “Natureza,
e dag cousas, senhora de todos os elementos, primordial
progonie dog séeulos, suprema das divindades, rainha dos
mortos, primeira dos celestiais e uniforme representante dos
tonmen, proclamando ser ela “a Unica divindade (que) todo
0 orbe venera gob multiformes figuras e debaixo de muitos
nomen” (B68); e o8 nomes citados a seguir, sdo, como se de-
vin ouperar, os de Cibele, Atena, Afrodite, Artemis, Perséfo-
ne, Demdéter o Héeate, E' claro que esta Deusa-Natura 6
i coneelto que presgupte toda a especulacio dog figicos, do
Taleg n Platiho, incluindo o trabalho de alegorese dog Eatéis
ton o oy Neoplatonicos (H4).
o procede pem matéria adequada, e agqui, matéria adequa
t nfo 6 oulre wenho o "nebulosn primordinl” que, j& entio,
desoern no fundo mals fundo do Inconsclente o recunra até wo
s tenehiono recOndito do passndo,

Ifm todo o caso, a alegoria

Admitamod, por hipotese, que o Deusa-Natura do slnere
Hemo vomanohelentstioo mergulhe suas ralses no solo feoun
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do da religido minodica; isto é, que a Grande Deusa egeo-ana-
tolica ja continha, como oculta virtualidade, o evoluir no sen-
tido religioso do paganismo classico, e o involuir, depois, no
gentido ja filoso6fico de uma Natura Naturans, mono-deistica-
mente identificada com Isis ou Cibele ou qualquer outra das
deusas celebradas pelo paganismo oriental ou greco-romano.
A hipétese ndo é inteiramente gratuita, — pelo contrario;
mas, por conseqiiéncia lbgica, resultara, para nds, a obriga-
¢do de procurar, no gquadro da religido mindica, qual a ver-
dadeira situacdo da divindade masculina, do deus-touro, ou
outro que seja o chamado acessor ou acolito da Deusa-Mae.

F’ neste ponto que os historiadores e teorizadores da re-
ligido helénica e pre-helénica continuam laborando no mais ini-
bitério dos equivocos. Bem sabemos que, & mingua de do-
cumentacdo escrita, grande papel terd de desempenhar a hi-
potese e a conjetura nas teorias propostas. Mas, ao que me
parece, quando intervém a conjetura e a hipétese, é que mais
escrupulosamente se deve cuidar da regra do jogo. K, nes-
e caso, “regra do jogo” significard, pelo menos, “coeréncia
interna”, -Decerto que a responsabilidade da incoréncia e do
ilogismo poderd caber, propriamente, & situacio e ao proces-
no religioso concreto, que intentamos descrever ou explicar.
[im tais circunstancias, porém, o fato incoerente, ilégico e
contraditorio, deveria ser considerado como aviso ou indicio
e que nos encontramos perante idéias ou sisternas estratifi-
cndos ou juxtapostos, sem que na estratigrafia ou juxtaposi-
oho houvesse incidido qualquer pensamento assimilador ou
urganizador,

Tal ¢, sem davida, a situacao religiosa, em .Creta, quanto
A relugbos entre a Grande Deusa e o deus que os arquedlo-
pon porpisteom em designar como seu acolito ou “paredro”.
Anplm, por exemplo, apoés haver empreendido a mais audacio-
s fnennha, no eampo da decifragio daguele “livro de ima-
geng spom texto”, que & a religiio mindica, quero dizer, de-
pole de tor coloondo sob cada imagem do enigmitico ritual
grelenne, uma legendu extealdu no oulto, Hterdrinmente doeu
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mentado, de Attis e Cibele € Anat, (55), Adonis e Astarté,
Dummuzi e Ishtar, Osiris e Isis (56), Axel Persson conclui
polag geguintes palavras: “é@ claro que em tédas as religides
(que observamos, a Grande Deusa foi originariamente uma fi-
pura muito mais poderosa e muito mais importante que o

dous, Quem morre e todo o ano é pranteado, é o deus, nio .

n deusa” (57).

Inclino-me a pensar que o principio do método exegético
ndotado por Axel Persson, que consiste em explicar o mal
conhecido ritual cretense pelos rituais ou os mitos da Ana-
talin, da Siria e do Egito, sofrivelmente conhecidos — se nao
replate ao devastador assalto da hipercritica (58), encontra-
pe plenamente justificado pelas descobertas arqueolégicas e
filologicas dos Gltimos anos, que tendem a estabelecer nos
milg #olidos fundamentos a existénecia, no II° milénio a.C.,
do uma comunidade cultural, abrangendo todo o Egeu e o
Ovlente Proximo, do Indo ao Adriatico e do Helesponto ao
Vale do Nilo (59). Em toéda a area, as variantes locais do
temn religioso do deus que morre e ressuscita, ndo chegam a
pomprometer a validez dos resultados gerais da comparacio,
alnda que esta possa falhar no particular e no acessoério.
Orp, 0 que mais me impressiona em toéda essa religiosidade
spoospivio-anatolica, é verificar que, por um lado, no ritual
i pulxfio, morte e ressurreicio do deus, cuja epifania é uma
planta, o Grande Deusa néo parece haver exercido papel con-
digno do tal poder e importincia que lhe atribuem; e que,
por outro lado, ds vézes é ela mesma quem protagoniza o
praprio deama da paixio, 6 o cago, por exemplo, de Demé-
torsPorséfone, na Grécia de Innin-Isthar, na Mesopotimin
(60),

Wie o que se me afigura incoerente, ilégico ¢ contradito
o, o, por consegliéneln, o indiclo de uma eptratifiongho ou
Justaponigho de 1déiaw o fatos religiosos radicalmente hete
rogtneon o heterdnomon,

Wellgmente, ad rofses da heterogeneidade e da heterona
min, que mal se adivinham no Ambito dag antigus religiten
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do Mediterraneo, podem ser mais claramente observadas no
dominio etnolégico. A razio é simples e seria quase ociosc
mencioné-la: ainda hoje ha paragens no Globo por onde nio
passaram as grandes vias das migracoes e das invasdes his-
toricas, e povos que por inépcia foram expuisos, ou por desin-
terésse se mantiveram 3 margem désses caminhos. Nio ad-
mira, portanto, que, nesta ou naquela regido, ainda se nos
deparem, separadas, formas elementares e homogéneas, ou,
pelos menos, sistemas mais facilmente decomponiveis em seus
elementos simples. As escolas etnologicas de Schmidt e de
Jensen esforcaram-se por fundamentar em firme e ampla ba-
se monografica, respetivamente, nas carateristicas essenciais
da religido teistica dos recoletores, e da religiio cosmo-bio-
l6gica dos plantadores primitivos (61). Abstraindo da polé-
mica em volta da prioridade histérico-universal de um e outro
tipo de religido, havemos de concordar que as teorias inven-
tadas e os materiais descobertos pelos etndlogos de Viena e
Frankfurt, iluminam com nova e intensa luz, alguns dos mais
gombrios reconditos da religiosidade antiga.

H4 vinte anos, Kerényi e Jensen éncontraram-se, os dois,
gObre uma eminéncia do campo em que se interceptavam os
circulos de interésse filolégico e etnolégico, — eminéncia, da
gual, o primeiro julgou vislumbrar uma Hainuwele em Eleu-
pis (62), e o segundo, uma Perséfone em Ceram (63). Hai-
nuwele constitui um espécime indonésio daqueles Dema que,
ni opiniio de Jensen seriam a divindade tipica dos plantado-
pey primitivos. Qual é essa divindade? Educados na tradi-
gio religiosa judeo-cristd, nfo nos é facil concebé-la, pois o
poneelto de “dema” jamais coincidird com o conceito de “deus”,
dende que incluamos neste a mais insignificante nota de trans-
pondénels, Km breves palavras (64), direi apenas que o cul-
1o de uma divindade-dema é a renovada comemoracio de um
dramn, oujos atos decorrem no fim dos tempos primordiais e,
por conpeguinte, no inicio do tempo presente, em que se pag-
s A vide natural do homem, tal como 6le existe, O mais
nothvel, porém, & que dsse drama 6 wempre o do ausassinio
da "dema"” e da sua consgecutiva transformacho em alguma




i : ORGANON

plunta comestivel. Demais, todos os mitos do ciclo cultural
om apréco, referem que, ao morrer, é a prépria divindade
fjue empreende a primeira viagem ao reino dos mortos, para
#o lransformar, ela mesma, nesse reino, cuja cépia terres-
fre ¢ o lugar do culto (65). Outros tracos carateristicos
merecem especial mencdo: 1°) um “dema” nio € necessa-
rinmente uma divindade feminina; com efeito, se a Hainuwe-
lo dog Wemale é uma kore, o Jawi dos Marind-anim é um
firos; 20) além da forma humana, que seria propriaments
niueln que o “dema” assume no decurso do drama primordial,
(linso gempre éle comporta uma epifania vegetal, uma epifa-
nin animal e uma epifania lunar; 3°) a religido dos planta-
dores primitivos implica “uma concepgiio monistica da vida,
(ue oz do homem uma unidade fisico-espiritual, descenden-
(e om linha reta, isto é, biologicamente, da divindade” (66),

ol porque, ao morrer, ¢ o homem inteiro, embora invisi-
vel, @ nilo uma parte déle, que, a exemplo do “dema”, se en-
cuminhard para o reino dos mortos (67); 4°) parece eviden-
le que ¢ nesta atmosfera de representacdes cosmo-biolégicas,
(e o gnerificio cruento se reveste de pleno significado, co-
o repeticio periodica do drama primordial e, por conseguin-
te, vomo solene reinstituicio da ordem presente (68).

Nio hi davida que a mundi-visio dos plantadores pri-
mitivos, centrada na idéia de um deicidio cosmogénico e an-
fropogonico, ninda se reflete, traco por trago, naqueles mitos
¢ ritinds egeosgirio-anatélicos, e que, Pergéfone na Grécia,
AlLIE o Asin Menor, Baal e Adonis na Siria, Osiris no Hgito,
Innin<duthar nn Mesopotfimia, e, por hipétese, Dionigo em
Ceetn, we now revelam, & luz das descobertas e hipéteses do
slnologo de Frankfurt, como estreitamente afing as divinda-
desdema da Indonésin, da Africa e da  Amdérica, Mas, no
imundo de hoje o de ontem, nio hi religifio tipologicamente
pura. Por o multo recundo no tempo ou muito afastado no
oupago histdrieo, qualquer sintema de idélam religlowan, al
Bime ver au em algum lugar ge encontrou exposto no influxo
o outvo slstema, heterogéneo e heter6nomo,  Pole bem, vou
praporavon, somo hipdtese complementar, que o malor fmpor
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tancia e o maior poder, — ou sob um conceito menos geral e
menos abstrato —, a imortalidade de Deméter, Cibele, Anat,
Astarté, Isis e Isthar, diante da mortalidade de seus “aces-
sores” ou “acélitos”, traduz, simplesmente, um fendémeno de
contaminacio. Como aspetos locais da grande divindade fe-
minina do Neolitico antero-asidtico, que, porventura, teria si-
do a divindade-dema em uma drea geogrdfica predominante-
mente matriarcal, cada wma daquelas deusas ascende G Su-
prema dignidade de Magna Mater, sob « influéncia de su-
perstratos e adstratos culturais, em que vigorava alguma cos-
mo-visio teistica. O término do processo é evidente: Persé-
fone, Attis, Baal, Adénis, Osiris, Tammuz e, talvez, Dioniso,
embora mantendo parte de suas originais carateristicas de di-
vindades-dema, encontram-se, por fim, subordinados a uma
deusa-mie, na qualidade de filhos ou amantes; de qualquer
modo, como acélitos” ou “paredros”. Escusado seria acres-
centar que as epifanias urdnicas daquelas deusas egeo-sirio-
anatolicas, que ndo reduzem a simples selenomorfismos, tam-
hém denunciam fases do processo de transcendentalizacdo da
primitiva divindade-dema. B, para terminar, ainda direi o se-
guinte: é, precisamente, o carater “dematico” ou cosmo-bio-
l6gico, original, da Magna Mater, o que néo permitira, ao fim
e ao cabo da alegorese naturalistica do paganismo moribun-
do, que ela, mesmo como Natura Nalurans, venha a incarnar
a propria Transcendéncia. O panteismo € o térmo l6gico e na-
tural da reflexdo filoséfica que se exerceu, a partir do Sé-
culo VI a. C., sbbre a cosmo-biologia implicada nos cultos de

migtério,

Voltando agora ao inicio déste tltimo desenvolvimento
dn nogsa probleméatica, julgo poder asseverar que radical ou
seminal nfio seria a diferenca que separa a Grande Deusa
mindien, do deus fitomorfico ou tauromoérfico, ao qual convi-
el 0 nome de Dioniso, Por isgo, ji entdio se poderia repartir
entre ne duns divindades, originariamente afing, o carater
exlidleo que, em Gpocns mauin recontons, continua aderindo ao
culto da thénClibele anatdlion o do Dioniso helénico,
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Com isto, posso dar por encerrado o tema DIONISQO
M CRETA. Resta concluir, reatandc o fio das minhas con-
pideragoes iniciais; isto é, pondo mais uma vez a questio
e pnber se, realmente, a esséncia da'religido grega n@o se-
rlie o Sua ndo-historiabilidade. Os elementos da resposta ja
#e encontram no estudo precedente, o qual, decerto, ganharia
m lorgn demonstrativa, se pudesse aduzir-lhe outros elemen-
ton que, por exigiliidade do tempo, nfo podem ser abordados
¢, multo menos, tratados com a demora e o desenvolvimento
llllﬁ marecenm.

Oy trabalhos da escola de Harvard acérea do estilo for-
milir da poesia homérica e hesidédica (69), os primeiros re-
piltudoy da decifracao da escrita Linear B (70), os estudos
somparativos das epopéias gregas e orientais (71), dfo indi-
glu, #e nio provas, de uma continuidade cultural ininterrup-
ta, em todo o Mediterrdneo Oriental, através do II° milénio
noC, 0oqual, pelo menos na Atica, nem as migracdes doéri-
oip terlam posto fim (72). Tanto mais robustecida, por con-
pegliéneln, saird a hipotese da origem pre-helénica da mito-
logla grega, ge, por “pré-helénico” entendermos “pré-dori-
g0 on "pré-cligsico”. Por outro lado, as mesmas descober-
“tan o hipoteses ndo opoem qualquer obsticulo & idéia de que
Wi jum wobrevivido cultos, na Grécia, cuja origem descende a0
maig fundo do substrato pré-helénico; e se, na verdade, a ¢!-
viligngho mindlea pode ser considerada como o climax medi-
terraneo de uma cultura medio-oriental, que se representa pe-
lon eatraton neoliticos e calcoliticos de Halaf e Arpatchiah, os
drprentimon de Crota & Argdélida e a Atica, em época micé-
fien, npenan teriam vindo reforgar, na proximidade dos tem-
pon hiatdricon, o mesmo substrato mediterrneo que nfio ceg-
BArR de aglr na Hélade, desde o Neolitico e o primeiro pe-
tlado do Hronge, No entanto, digas-se que, prosseguindo na
frajetorin inlelnda pelop trabalhon de Nilsgon, niio & de enpe
AP gue, mesmo eseapando por sus tendéneinp herdticnn, ve
nhit 8 comprovar-ge o orlgem nlo-grega de todos op cultos o
miton gregos,  Nagueln contraspolaridade, o gue terinm atin
pidn on eaforgon slstematizgadores da eseola histdeico-flloldgl
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ca, sempre hio de recair do lado da Grécia homérica e post-
homérica, quando mais ndo seja, as componentes “olimpica”,
“patriarcal”, ‘“urbana”, “apolinea”, “publica”, “universal” e
quaisquer outras que integrem os aspetos mito-poéticos do
tdo falado Milagre Grego.

Contudo, ainda nfo desistiria eu, de afirmar que a mi-
to-poética dos gregos é a eutandsia do mito pre-helénico, e
que o traco mais carateristico do “Milagre Grego”, da grande
novidade que surge no Mundo Antigo com o nascimento da
civilizacdo grega da época arcaica, reside, de certo modo,
na negacdo da sua componente mitolégica. Este traco cara-
teristico talvez seja o desenvolvimento peculiar da heranca
indo-europeia, como talvez seja, ésse, um dos tragos distin-
tivos das culturas da Asia que mais fielmente guardaram e
promoveram o legado semitico. A cultura hebraica, com o
séu monoteismo, é a-mitica, desde iniecio; a cultura helénica,
com o seu panteismo, tende a sé-lo, mas por uma via de
compromisso, através da qual vai fundindo e confundindo to-
dos os mitos num s6, — o mito do Homem, decerto, o mais
helénicos dos mitos, se nio o tnico mito grego. K por isso
ouso reafirmar — mas, agora, no plano de uma arqueologia
que, no sentido etimolégico, é ciéncia dos principios, por con-
seguinte, no plano de uma ciéncia meta-histérica (posto que
o principio ou a verdadeira origem, ao contrario do origina-
do, nem sempre emerge ao nivel da historicidade) —, ouso
reafirmar, dizia eu, que a mitologia grega é de origem pre-
helénica. “O grego, que trazia em si, como carateristica ori-
ginal, uma tendéncia negadora da veracidade do mitico, difi-
cllmente poderia ter feito outra coisa, sendo aquela que real-
mente féz: alterar e interpretar, amoldar e adaptar a propria
indole ¢ ao proprio génio, as mitologias dos povos que s6 mito-
ldgicamente sabiam exprimir a sua vivéncia da realidade”.
(73).

Com efelto, a Grécia arcaica e homérica situa-se preci-
pnmente naquele tempo-eixo da higtéria universal, a que se
pelerin Jaspers, lembrando que a mesma époon viu surgir
Confiolo & Lao Tse nn Ching, Buda na India, Zoroastro na
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érpln, os Profetas em Israel e os filésofos na Grécia, — a
dpoen em que iria comecgar ‘“o combate contra o mito, do
lndo da racionalidade e da experiéncia iluminada pela ra-
#ho,.. 0 combate pela transcendéncia de um Deus tnico con-
tri on demoénios que ndo existem, e o combate contra as fal-
pin fguras dos deuses, por rebelido ética contra éles” (74);

i dpoca igualmente, na qual a grandiosa, tragica e deses-
perndn egeatologia de Klages denuncia os primeiros assal-
fon de um espirito vampiresco contra a alma e contra a vi-
da (756).

Tal como, incidentalmente, o descrevemos, ha pouco, o
oulto de Dioniso bem nos sugere, por contraste, como a au-
tentien novidade grega é o Mito do Homem, que ja se nos de-
purn completamente formado na poesia de Homero. E se,
oo me parece, “os gregos atualizam uma ingénita e inédi-
ta virtualidade de humanizacdo; se o atualizar semelhante
virtunlidade, na historia, esgota tédas as determinacgdes do
proprio ser-grego, entdo o “pre-helénico, qualquer que éle se-
fn, maediterrineo ou oriental, egeo-cretense, egeo-anatoélico ou
spoo-npiatico, representar-se-ia pelo des-humano, nos mitos e
non rtos que a Grécia foi preterindo: pelo desumano no Ho-

e, pelo desumano na Natureza, pelo desumano na Divin-

dade,'" (76)

No mundo claggico, desumanidade pre-helénica e huma-
nidade helénica, ou se quiserdes, imanéncia cosmo-biologia
¢ prospentimento de transcendéncia deistica, sdo os dois ag-
peton que nfio podiam integrar na historia, por néo se have-
o apercebido da complementariedade daqueles aspetos. His-
torldvel, nan Gréein, & apenas a exegese filogéfica do Mito dos
Honiem, de um homem que projeta, fora de si, Deus e a
Naluregn, no momento em que comega a descobrir, em ai,
0B proprin intimidade, Em suma, historidvel, na Grécia,
£ uma religlio euja esptnein implica o vir a gor, toda eln, uma
Hlosalin que, o nho podendo mentir a imanénein, aindn nho
pode tntulr a transcendonela,

Com entap palaveas, talvez eu nhio tenha respondido ola
pimente an duss porguntas gque formulel no infelo da minha
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aula; mas a resposta aquela que concerne as conseqiiéncias
que decorrem para a histéria, da ndo existéncia histérica de
uma religido especificamente grega, nao fica tdo longe, que
ndo possais, vos mesmos, adivinhé-la, através desta ultima in-
terrogacdo: para os mais esclarecidos de entre os gregos,
para as almas mais abertas aos quatro ventos do espirito,
niio teria sido, a manifesta faléncia religiosa do mundo clas-
gsico, uma eficientissima Pracparatio Evangelica?




