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DA NEGRITUDE CESARIANA A ANTILHANIDADE
GLISSANTIANA: O CAMINHO PARA CRIOULIDADE E A
TRADUCAO COMO PRATICA MESTICA!

Dyhorrani da Silva Beira?

RESUMO: Este artigo busca tracar um paralelo entre os conceitos de Negritude,
desenvolvido por Césaire, e o de Antilhanidade, de Edouard Glissant, como um caminho
para o desenvolvimento da Crioulidade de Bernabé, Chamoiseau e Confiant como um
movimento engajador na busca da identidade antilhana descrita no livro Eloge de la
créolité (1993). Dessa forma, apresentamos os motivos pelos quais a Negritude ndo s6
abriu o caminho para outros movimentos, mas deu lugar, voz e senso critico para esses
movimentos no seio social e literario. Por fim, apresentamos a tradugdo como pratica
mestica.
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ABSTRACT: This article seeks to draw a parallel between the concepts of Negritude,
developed by Césaire, and of Antilhanité, by Edouard Glissant, as a way for the
development of the Crioliness of Barnabé, Chamoiseau and Confiant as an engaging
movement in the search for the Antillean identity described in the book Eloge de la
créolité (1993). In this way, we present the reasons why Negritude not only opened the
route for other movements, but gave place, voice and critical sense to these movements
in the social and literary sphere. Finally, we present the translation as a mestizo practice.
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Introducéo

Aimeé Cesaire juntamente com Léon-Gontron Damas e Léopold Sédar Senghor
sdo considerados os fundadores do movimento da Negritude, eles se enquadram como
alguns dos primeiros intelectuais que buscaram uma reflexdo sobre a questdo da

identidade antilhana. Assim, o termo “Negritude” aparece como conceito em 1933 na

! Este artigo faz parte da dissertacdo de mestrado Eloge de la créolité: para uma tradugdo crioula, de
Dyhorrani da Silva Beira, defendida em margo de 2017, junto ao Programa de Pés-graduacdo em Estudos
da Tradugdo da Universidade de Brasilia, orientada pela professora Alice Maria de Aradjo Ferreira.

2 Dyhorrani Beira é Graduada em Letras-Traducdo Francés e Mestre em Estudos da Tradugdo pela mesma
Universidade. Atua como professora substituta no Departamento de Letras e Tradugdo (LET) da
Universidade de Brasilia— UnB.
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publicacdo do jornal L’etudiant noir editado pelo mesmo trio de autores. Enquanto
movimento, a Negritude reivindica a manutencdo da cultura negra africana, visando a
afirmar a propria identidade, a manutencdo da luta contra o colonialismo europeu, 0
eurocentrismo, a valorizacdo do negro e das contribuicdes histéricas do ponto de vista
cultural, condicdo que foi aos poucos depreciada pelos valores ocidentais. De maneira
geral, a ideia dos jovens escritores era promover solucOes para 0S povos negros
explorados e de, certo modo, formular uma nova visdo de mundo que concebesse e
valorasse a histdria dos negros e as suas origens africanas, rejeitando a ideia de exploracao

de uma raca pela outra, deflagrada em parte pela imposi¢éo cultural.

Segundo Chamoiseau, Bernabé e Confiant (1993), autores do Eloge de la créolité
a Negritude criou uma adequacdo da sociedade crioula e, restaurando sua dimens&o
africana, pos fim ao mimetismo que causava, de certo modo, uma superficialidade na
escrita, nas representaces daquele povo. Dessa forma, a Negritude surge na visao dos
autores, para acabar com dois “monstros tutelares”: a Europeanidade e a Africanidade.
Cada um deles, a sua maneira, habitavam os povos antilhanos com sua exterioridade
sufocando valores e inserindo seus cddigos. A Negritude coloca-se, entdo, como uma
resisténcia a domiciliar essa cultura antilhana negada e renegada, considerada um
batismo, “o ato primeiro” (CHAMOISEAU; BERNABE; CONFIANT, 1993, pg. 18) da
restituicdo da dignidade. Foi ela que abriu caminho para Antilhanidade e para
Crioulidade.

O conceito torna-se controverso quando o movimento é acusado de promover o
racismo, contrariando assim seus reais principios, que configuravam, e ainda configuram,
um movimento de ideologia de libertacdo politica e literaria. Esse sentimento de retomada
da identidade cultural fortifica, por um lado, os lacos entres os negros e faz com que se
reconheca a importancia histérica de todo processo reconhecimento identitario, mas, por
outro lado, a Negritude falha, na visdo de Edouard Glissant (2005), quando pensa em
voltar ao passado a partir de uma visdo quase que estritamente africana, forjando dessa
forma um certo esquecimento do presente e limitando, mesmo que perifericamente, a

identidade negra.
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1. Negritude e Antilhanidade

Aimé Césaire define a Negritude “como tomada de consciéncia da diferenca, como
memoria, como fidelidade e como solidariedade”® (CESAIRE, 2004, p. 83, tradugio
nossa), o que configura a Negritude ndo apenas como um movimento politico engajado,
mas também como uma cinesia poética que funciona como um ato de dendncia do
conceito de exterioridade forjado a partir de falsos estereétipos. Ela se instaura como
emergéncia de mudanca da ideologia, na valorizacdo da mesticagem e da cultura negra e
como um resgate da dignidade do que foi massacrado e traumatizado pelos periodos da
escraviddo e da colonizagdo. Entretanto, esse movimento é criticado pelos autores de
Eloge de la créolité (1993), pois a0 mesmo tempo em que reivindicava a valorizagio do
negro, bem como da literatura negra, a escrita desse projeto dava-se a partir da lingua e
dos valores do colonizador. Os autores reconhecem que a Negritude de modo geral
funcionou como um mecanismo funcional para abrir o caminho para a construcdo de uma

identidade que ndo se apoiasse nos padrdes europeus:

Com Edouard Glissant recusamos nos trancar na Négritude, soletrando a
Antilhanidade’” que pertencia mais a visdo do que ao conceito. O projeto ndo
era somente abandonar as hipnoses da Europa e da Africa. Era necessario
manter alerta a clara consciéncia das contribui¢des de uma e de outra: em suas
especificidades, suas dosagens, seus equilibrios, sem nada obliterar, nem
esquecer das outras fontes entrelagadas a elas* (BERNABE; CHAMOISEAU;

CONFIANT, 1993, p. 21, tradugéo nossa).

Assim, a Negritude passa a ser considerada pelos autores como um movimento
necessario, mas que precisava aprimorar suas reivindicagdes na tentativa de olhar mais
precisamente para os valores martinicanos e antilhanos. Dessa forma, seria possivel
compreender a sociedade antilhana a partir dos proprios antilhanos, sem que fossem

sempre assimilados a outras culturas.

René Depestre (1980) afirma que o conceito de Negritude, na medida em que era

entendido como ideologia e até mesmo como ontologia, passou a ter varios sentidos

3 «La Négritude au premier degré peut se définir d’abord comme prise de conscience de la différence,
comme mémoire, comme fidélité et comme solidarité ».

4 Avec Edouard Glissant nous refusdmes de nous enfermer dans la Négritude, épelant I'Antillanité qui
relevait plus de la vision que du concept. Le projet n'était pas seulement d'abandonner les hypnoses d'Europe
et d'Afrique. 1l fallait aussi garder en éveil la claire conscience des apports de I'une et de l'autre : en leurs
spécificités, leurs dosages, leurs équilibres, sans rien oblitérer ni oublier des autres sources, a elles mélées.
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ambiguos até chegar a seguinte incongruéncia: “formulado para despertar e alimentar o
amor proprio, a confianca em suas proprias forcas em tipos sociais que a escravidao tinha
rebaixado ao estado de animais de tracdo, a Negritude diluiu esses tipos sociais em uma
metafisica somatica” (DEPESTRE, 1980, p. 82, grifos do autor), oferecendo mais de um
sentido ao movimento e deturpando, de algum modo os ideais da Negritude, fazendo com
que surgisse uma espécie de concepcao de mundo exclusiva em que os valores vao muito
além do que um simples movimento social. O “surgimento” do movimento como
libertacéo artistica e cultural ndo se deu de maneira espontanea, o processo histérico como
nacleo fundador impulsionou de maneira constitutiva o verdadeiro passado dos povos
negros, que sofreram durante o processo de escraviddo, das plantations e tantas outras

formas desumanas de arrancar a identidade de um povo.

Mesmo sendo sobrecarregados com indmeras criticas, os escritores da Negritude
abriram as portas para os seus seguidores aprimorarem e/ou criticarem suas situacoes
sociais e até mesmo o proprio conceito de Negritude. Edouard Glissant e René Depestre,
dentre outros autores, tém criticado a nogdo essencialista do movimento, ou seja, a ideia
de que realmente existe uma diferenciacdo, uma esséncia negra e uma branca. Esses
autores propdem outras alternativas para a compreensdo das sociedades afrodescendentes
ou das Antilhas. Glissant (2005), por exemplo, foi um dos intelectuais de maior destaque
ao tentar fazer entender e introduzir o termo Antilhanidade como um “melhoramento” do
conceito de Negritude. Nesse contexto, o termo Antilhanidade, entendido como o
reconhecimento e a aceitagdo de uma identidade plural, aberta, ndo é criado em oposigédo
ao do termo Negritude, mas como uma forma de reconhecer as Antilhas como um todo,
dentro das suas grandezas, dos valores intrinsecos que ainda permanecem preservados
por uma tradigdo da mesticagem. Figueiredo (1998) afirma que Glissant torna-se critico
da Negritude por perceber que esse movimento se afastava da realidade para se dirigir a
outro lugar, a Africa, ndo focalizando de maneira direta as Antilhas, mesmo que as ideias

fossem desenvolvidas naquele lugar por Aimé Ceésaire.
2. A passagem pelo nativismo

Said (1995) reconhece o periodo da Negritude como uma etapa necessaria. Ele a
chama de “nativista”, ressaltando que o nativismo “refor¢a a distingdo mesmo quando

valoriza o lado mais fraco ou servil” (SAID, 1995, p. 288). O nativismo também ¢
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entendido como um estagio necessario para que se possa atingir um patamar de
desenvolvimento maior, porém ele se torna danoso quando € aceito como resultado final,
porque:
aceitar o nativismo é aceitar as consequéncias do imperialismo, as divis6es
raciais, religiosas e politicas impostas pelo préprio imperialismo. Deixar o
mundo histérico a metafisica de esséncias como a négritude [...] é abandonar

a histéria em favor de essencializaces que tém o poder de instaurar a cizania
entre os seres humanos (SAID, 1995, p. 288, grifos do autor).

Para Said ndo basta apenas passar por esse nativismo, mas é preciso também supera-
lo. Suplanta-lo ndo significa abandonar o passado histérico, mas utiliza-lo para que se
possa prosseguir evoluindo nesse processo de construcao identitaria e também pensar a
identidade local como algo que ndo esgota as suas multiplas construgdes. Dessa maneira,

Said elenca trés caminhos possiveis para tentar combater esse nativismo:

a) “Descobrir um mundo que ndo é construido a partir de esséncias em
conflito;

b) A possibilidade de um universalismo que ndo seja limitado nem
coercitivo, coisa que ele é ao acreditar que todo povo tem apenas uma
Unica identidade;

c) Superar o nativismo ndo significa abandonar a nacionalidade, e sim pensar
a identidade local como algo que ndo esgota a identidade do individuo ou
do povo” (SAID, 1995, p. 289).

Esses caminhos relacionados aos conceitos de nacionalidade, nacionalismo e
nativismo, na visao de Said, operam num grau crescente de coercdo, porque, para ele, em
paises como a Argélia e o Quénia, por exemplo, é possivel observar uma resisténcia
herdica “de uma comunidade parcialmente surgida da inferiorizagio colonial, levando a
um prolongado conflito cultural e armado com as poténcias imperiais” (SAID, 1995, p.
289). E nesse sentido que Figueiredo (1998) afirma que tanto a palavra poética de Césaire
como a expressao da Negritude sdo, para Glissant, um desvio necessario e que a etapa
seguinte seria a “volta” ao real antilhano e ndo apenas uma volta & Africa como busca de

um passado que ndo faz referéncia direta as Antilhas.

Foi pensando que a negritude ndo resolvia de maneira certeira os problemas da
sociedade antilhana que Glissant desenvolve o conceito de Antilhanidade que surge como
uma “oposic¢do” ao conceito de negritude. Glissant nunca se prendeu a universalismos,
percebendo que as necessidades do povo antilhano eram outras. Ndo havia necessidade

para se voltar para a Europa ou para Africa, quando, na realidade, a Martinica se
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encontrava presa, rodeada pelo mar. Ele acreditava que a identidade do povo antilhano
apresenta caracteristicas que ndo se resumem as raizes africanas e que ndo se tratava de
negar a funcionalidade e a importancia do movimento negro, como vimos acima, mas de
entender a negritude como um processo, como uma fase necessaria para chegar-se
realmente ao cerne do problema antilhano, o reconhecimento da Antilhanidade. Tentando
ir além, o conceito busca ser mais do que um engajamento politico e cultural. Em 1981,
é publicado o Discours antillais, ainda sem traducdo no Brasil, em que podemos perceber
a luta por um fazer poético conjunto com todas as outras demandas sociais que ele
acreditava serem necessarias para o povo da Martinica. A identidade surge, entdo, de uma

realidade questionada e que precisa rever seus ideais mesmo que utopicos.

Esse tipo de pensamento busca, a partir de uma andlise antropoldgica, socioldgica,
histérica e literaria, compreender as influéncias que a corrente de pensamento da
Negritude deixou. Desse ponto de vista, Glissant (2005) acredita que a sociedade
antilhana esta alienada (de certa forma pelas influéncias de Fanon, mas sobretudo pelo
processo traumatico da colonizacdo) e que para sair desse frenesi ela deve buscar sua
verdadeira identidade, aquela que se propGe a ser aberta e plural. De modo geral, a
antilhanidade busca o reconhecimento de uma identidade antilhana, a valorizagcdo da
cultura, dos valores nascidos nas Antilhas, a consideracdo de um povo autdnomo
culturalmente, capaz de deixar de lado a assimilagéo e de recusar uma imposicéao cultural
reconhecendo como verdadeiros seus valores. Essa antilhanidade seria composta a partir
da ideia, também desenvolvida por Edouard Glissant de identidade multipla ou identidade
rizoma, isto é, uma sociedade/identidade aberta as vérias influéncias do mundo
colocando, dessa forma, todos os povos em contato ou em Relacéo, para utilizar o termo

do proprio autor.

O principal ponto de divergéncia entre Negritude e Antilhanidade consiste nessa
busca do eu antilhano. Enquanto a Negritude se voltava para fora, Glissant percebia que
os antilhanos estavam esquecidos, ndo eram pensados nas suas completudes, mas em
pedacos-espacos da sua historia. A somatdria desse processo era entendida apenas com
uma visdo exterior, voltada sempre para o outro, deixando de lado a visao interior do povo

antilhano. A pratica da mimese, que aqui colocamos como um processo cultural, usual
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entre as sociedades que foram colonizadas e buscaram imitar seus colonos, ndo so
contribuiu para a superacdo do nativismo, mas também do mimetismo, principalmente do
relacionado aos valores europeus. Apesar de, nessa perspectiva, a Negritude ser
considerada incompleta, ela desempenhou e ainda desempenha um importantissimo papel
na conquista dos valores africanos e antilhanos e dos povos negros do mundo. Sob esse
prisma, ela é vista apenas como um movimento incompleto. Entretanto, seu papel
desencadeou uma serie de acontecimentos positivos ndo sé nas Antilhas, mas também em

todo o mundo.
3. Crioulidade

A Crioulidade tornou-se um movimento no final dos anos oitenta com a publicacédo
do Eloge de Créolité (1993), na Martinica. Publicado em 1989, por trés escritores
martinicanos, Jean Bernabé, Patrick Chamoiseau e Raphaél Confiant, no manifesto, eles
desenvolveram um projeto de escrita propondo o conceito de crioulidade como “0 mundo
difratado, mas recomposto”, um turbilhdo de significados em um sé significante: uma
Totalidade”. (BERNABE; CHAMOISEAU; CONFIANT, 1993, 27, traducdo nossa,
grifos do autor)®. De um lado, esse pensamento busca se distanciar da relacdo de
dominacdo entre colonizador e colonizado que, durante anos provocou um mimetismo na
escrita crioula e transfigurou essa cultura em valores que néo correspondiam diretamente
a ancestralidade crioula. Por outro lado, busca ir de encontro a nogdo de identidade,
constituida de elementos verdadeiros, fundamentados na vivéncia do povo crioulo, a
partir de uma heranca vinculada a arte e a identidade maltipla como vetores de propulsao
dessa sociedade e dessa escrita. O movimento é muitas vezes entendido como uma
resposta a Negritude, compreendida como inapropriada para transcrever a realidade
antilhana na sua diversidade. Também no final dos anos oitenta, como contrapartida ao
conceito de crioulidade, Edouard Glissant prop@e o conceito de antilhanidade para propor
uma identidade antilhana, ndo se baseando apenas na vivéncia dos descendentes de

escravos africanos, mas integrando toda a contribuicao antilhana.

A Crioulidade é definida como uma atitude interior através da qual o escritor

antilhano, consciente de seu ser e de seu meio, pode construir seu mundo. Ela seria,

> « Monde diffracté mais recomposé, un maelstrom de signifiés dans un seul signifiant : une totalité »
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segundo Figueiredo (1998), uma “visdo interior” da Antilhanidade proposta por Glissant
em Le discours antillais (1981), ou seja, a autora sugere que se a Antilhanidade é uma
concepcao geopolitica e a Crioulidade visa a acentuar o aspecto mais cultural e mais
antropolégico. A Crioulidade, nesse sentido, visaria a valorizar a cultura tradicional
crioula através dos contos, dos ditos populares, de provérbios. Essa continuidade daria-
se pela manutencdo da lingua crioula composta por tantos outros elementos heterogéneos.
Ela instituiu-se como um movimento tedrico-literario. Engendrada a partir das ideias de
Antilhanidade e Crioulizacdo de Edouard Glissant, a Crioulidade teve o mérito de

formular novas maneiras de observar e vivenciar a identidade caribenha:

Durante trés séculos, as ilhas e as areas do continente que este fendmeno afetou
foram verdadeiras forjas de uma humanidade nova, onde linguas, racgas,
religides, costumes, maneiras de ser de todas as faces do mundo, encontraram-
se brutalmente desterritorializadas, transplantadas em um contexto onde
tiveram que reinventar a vida. Nossa crioulidade nasceu, portanto, desse
formidavel "migan" que tratou rapidamente de reduzir a seu Unico aspecto
linguistico ou a um sé dos termos de sua composicdo. Nossa personalidade
cultural carrega ao mesmo tempo 0s estigmas desse universo e 0s testemunhos
de sua negacdo. Nds nos forjamos na aceitacdo e na recusa, portanto no
questionamento permanente, em total familiaridade com as ambiguidades mais
complexas, fora de todas as reduces, de toda pureza, de todo empobrecimento.
Nossa Historia é uma tranca de histérias (BERNABE; CHAMOISEAU;
CONFIANT, 1993, p. 26, traducio nossa)®.

O pensamento da Crioulidade faz com que os espectadores da cultura antilhana sejam
néo apenas observadores, mas coautores e fundadores de acontecimentos. Para exprimi-
la é necessario expressar a nio-sintese, nd0 apenas uma miscigenacdo. E necessario

exprimir uma totalidade “caleidoscopica”, ou seja, “a consciéncia ndo totalitaria de uma

diversidade preservada” (BERNABE; CHAMOISEAU; CONFIANT, 1993, p. 28,

®La Créolité est I’agrégat interactionnel ou transactionnel, des éléments culturels caraibes, européens,
africains, asiatiques, et levantins, que le joug de I’Histoire a réunis sur le méme sol. Pendant trois siécles,
les iles et les pans de continent que ce phénoméne a affecté, ont été de véritables forgeries d’une humanité
nouvelle, celles ou langues, races, religions, coutumes, mani¢res d’étre de toutes les faces du monde, se
trouvérent brutalement déterritorialisées, transplantées dans un environnement ou elles durent réinventer la
vie. Notre Creéolité est donc née de ce formidable « migan » que 1’on a eu trop vite fait de réduire a son seul
aspect linguistique ou a un seul des termes de sa composition. Notre personnalité culturelle porte tout a la
fois les stigmates de cet univers et les témoignages de sa négation. Nous sommes forgés dans 1’acceptation
et le refus, donc dans le questionnement permanent, en toute familiarité avec les ambiguités les plus
complexes, hors de toutes réductions, de toute pureté, de tout appauvrissement. Notre Histoire est une tresse
d’histoires (BERNABE ; CHAMOISEAU ; CONFIANT, 1993, p. 26).
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tradugdo nossa)’ e para que isso ocorra é necessario considerar todos os componentes
daquela cultura, até mesmo aqueles que contribuiram de forma impositiva.

O conceito de Crioulidade, como foi dito anteriormente, ndo trata de um movimento
essencialmente literario, mas de um conceito relativamente ontoldgico, que busca
explicar o mundo antilhano através de uma concep¢do mestica. O movimento rejeita a
unicidade, o universal e o puro. PropGe a diversidade cultural e literaria e ndo nega 0s
conceitos de Antilhanidade e Negritude que o antecederam. A Crioulidade defende como
cerne o uso de uma lingua mestica, denominada crioulo para que, através dela, os valores
antilhanos sejam reconhecidos. N&o se trata apenas de irromper a modernidade através
do crioulo, ou do reconhecimento de que, na verdade toda lingua é crioula, mas de partir
do pressuposto que toda lingua € politica e carrega consigo todo o peso de uma sociedade
que busca ser reconhecida atraves dos seus valores culturais.

4. ldentidade

O resgate da cultura-identidade surge ndo so de um auto reconhecimento do passado
e da manipulacdo que sofreram durante anos por parte dos colonizadores franceses, mas
de um reconhecimento de que a Crioulidade é o elemento central da identidade dos povos
crioulos porque ela se faz e se percebe a partir dos mais diversos elementos que tocaram
essa cultura durante anos. Ela nada mais é do que o resgate de uma identidade tida como
falida pelos colonizadores, é a aceitagdo de uma resultante, de um composto
completamente heterogéneo que se prefigura na escrita do povo e nas suas manifestacoes

sociais.

Segundo Junior (2006), a discussao antilhana da constituicdo identitaria estabelece a
questdo da alteridade, herdada do historico pds-colonial dos povos colonizados do Caribe
marcados por uma exterioridade: “a que os fez ver o mundo pelo filtro dos valores
ocidentais. Tornados exaticos pela visao francesa que assimilaram, veem, nessa condicao
estranha, os valores proprios com o olhar do Outro” (JUNIOR, 2006, p. 566). E nesse
sentido que a Crioulidade surge como negacdo ndo sé desse filtro impositivo, mas de um
mundo que transformou sua maneira de pensar. De acordo com o0s préprios autores do

Eloge de la Créolité (1993), todo o povo antilhano foi marcado por um certo grau de

"La conscience non totalitaire d’une diversité préservée (BERNABE ; CHAMOISEAU ; CONFIANT,
1993, p.28)
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exterioridade. Essa significancia da negacdo surge, sobretudo, em uma parte da
populacdo, aquela que consegue perceber o quao exotizada foi, e continua sendo, pelo
processo de imposicdo cultural. A outra parte continua alheia a esse processo, nédo
percebendo a existéncia de uma lente pela qual o dominante impd&e suas crencas e valores

como melhores.

A relacdo identitaria que se estabelece dentro desse manifesto €, como afirma Glissant
(2005), a necessidade Unica do mundo. Estar em relacdo, nesse sentido, é poder
compreender todo o potencial que cada um apresenta e, a0 mesmo tempo, reconhecer o
outro enquanto outro sem que ele me usurpe e vice-versa. Desse modo, o manifesto se
configura dentro da relagdo com o outro e a0 mesmo tempo estabelece o seu lugar de fala,
delimitando o seu espago e simultaneamente reconhecendo que foi constituido por outros
espacos, poéticas e valores. De modo geral, a historia contada no Eloge de la créolité se
assemelha com a Historia do Brasil — do principio ao fim — e da mesma forma que eles
precisaram compreender a relacdo entre colonizador e colonizado, mimica e
autenticidade, nds precisamos compreender que se (des) mimetizar do outro ndo significa
ser inferior, significa valorar contatos multiplos que se fazem inegavelmente ricos e

mesticos.

Perceber a identidade como um conceito mdltiplo nos leva a pensar na ideia de
identidade-rizoma de Glissant inspirado pelos trabalhos de Deleuze e Guattari que busca
formular a nocdo de identidade multipla, heterogénea, ambigua e em processo
permanente. Glissant (2005) opGe identidade a raiz Unica, a identidade-raiz, & identidade-
rizoma, ligada aos povos mesticos e aos fendbmenos da crioulizagdo e das migracoes.
Aplicada ao conceito de identidade que evoca toda identidade fundada sob um
pertencimento ancestral de uma cultura, ao passo que a identidade-rizoma admite uma

identidade multipla, nascida ndo do passado, mas de relagBes que sédo tecidas no presente.

A literatura é frequentemente um dos meios mais eficazes de expressao identitaria e
foi por esse viés que muitos escritores, como, por exemplo, Edward Said e 0s proprios
escritores do L Eloge de la créolité, conseguiram criticar suas realidades e a realidade do
mundo como um todo. Apesar do tema sobre a identidade ser bastante amplo, o que fara
com que sempre facamos referéncias a outros dominios de estudo, nesse trabalho, nos

restringiremos a identidade nos parametros defendidos por Laplantine & Nouss (2002),
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em que a identidade cultural é entendida como o resultado de cruzamentos, mistura,
memodrias e, sobretudo, esquecimentos. Basta observar a escrita de algumas obras para
perceber que a maioria dos escritores antilhanos, sobretudo, dos anos sessenta em diante
escreviam com um objetivo comum de dar voz a sua identidade social, aos fatores

historicos que conduziram a Antilhanidade ou mais precisamente a sua Crioulidade.

Se antes os livros de alguma forma pretendiam enraizar sua génese nas outras
comunidades, de modo a querer germanizar ou anglicizar outras literaturas, hoje
percebemos que as literaturas sdo compasitas e estdo em relacdo acompanhando um falar
multilingue, e, desse modo, plural. Esse pensamento do maltiplo pode ser justificado pelo
pensamento rastro/residuo em que se supde que todos 0S povos apresentam resquicios,
marcas do seu processo histérico. E um ato em construgio, € a representacio constante
do novo porque o rastro e o residuo estardo sempre presentes em todas as relagées com o
mundo. A lingua como representacdo da identidade também € tocada pela nocdo do
rasto/residuo porque sempre se encontra em contato, como afirma (GLISSANT, 2005,
p.71): “as linguas crioulas sdo rastro/residuos singrados na grande bacia do Caribe e do
oceano indico. Quando fugiram paras as matas, 0s rastros/residuos que seguiram nao
supunham nem o abando nem o desespero, e nem tampouco o orgulho ou a vaidade de si
mesmo”. Esse pensamento busca de modo geral refutar a possessao e configura a nogéo

de que tudo é tocado pelo outro e por nds mesmos.
5. A traducdo como pratica mestica

Glissant (2005) considera como uma das futuras artes mais importantes a tradugdo. O
que a traducdo sugere em seu principio é a soberania de todas as linguas do mundo. Para
ele, a traducdo é uma verdadeira execucéo da Crioulizagdo, a mesticagem inevitavel. E a
arte da fuga de uma lingua a outra, sem a renuncia de ambas, porque, nos nossos dias,
acompanha toda a malha de traducdes possiveis em toda e qualquer lingua, ou seja, a
traducdo é fuga, rentincia que corresponde & maneira de pensar que apenas toca (de leve),
ndo agride e nos ensina o imprevisivel como prética do rastro/residuo®. Assim, ele
ressalta: “como a absoluta limitacdo do ser, a arte da tradugéo contribui para acumular a

extensdo de todos os sendos e todos os existentes do mundo. Rastrear nas linguas significa

& Conceito desenvolvido por Edouard Glissant que supde que todos 0s povos apresentam resquicios,
marcas do seu processo historico.
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rastrear dentro do imprevisivel de nossa — doravante — condigdo comum” (GLISSANT,
2005, p. 50), aproximando-se, por assim dizer, do célebre Walter Benjamin (2008), na

questdo da traducdo enquanto fuga.

Quando definimos a traducdo como pratica mestica, inserimo-nos no campo das
possibilidades, do mdltiplo, da viabilidade de uma traducdo que acolhe, que permite
aceitar a estranheza do outro, que considera ndo so a identidade, mas também a alteridade
que todos os individuos e sociedades possuem. A mesticagem na tradugdo de maneira
geral ndo se trata de um conceito, mas de uma predisposicao a aceitar que uma cultura é
feita de diversas partes e, com a traducdo, ndo poderia ser diferente, sobretudo, porque
ela continua sendo uma construcdo da sociedade. Hoje, mais do que nunca, como bem
ressalta Edouard Glissant (2005), deve-se buscar essa vinculagio de aproximacio entre
as linguas e culturas. Acima de tudo, porque, ao contrario do que se pensa, a proximidade
entre 0s povos é mais visivel na lingua e nos seus habitos, e ndo no fator sanguineo como

querem fazer acreditar os bidlogos.

Apesar de ser uma nova nocdo de traducdo, considerada por algumas correntes até
mesmo idealista, a traducdo mestica pode ser encontrada em todos o0s textos existentes no
mundo, porque, mesmo que ela queira se fantasiar de “belles infideles”, ela carregara
consigo as marcas da mesticagem que sdo intrinsecas a todo texto, traducéo ou original.
Entretanto, é preciso lembrar também que essa ideia de uma relacdo aberta com o outro
ndo é perfeitamente pacifica e/ou perfeitamente aceitavel, ela se prefigura em sua maioria
como um ideal. E preciso lembrar disso para ndo esquecer que os processos de traducéo
nunca foram pacificos, eles sempre estiveram permeados de questdes hegemonicas,

étnicas e éticas.

A tradugdo mestica ndo busca se apropriar da lingua de chegada, ou vice-versa, ela se
perfaz dentro de um devir mestico que se configura em um fluxo que nunca chegara a
uma sintese. N&o se trata de um processo incompleto ou que a traducéo nunca consiga se
realizar por completo, como pregam alguns tedricos, como Bassnett (2005) quando
afirma que a “traducdo é perda” (BASSNETT, 2005, p. 38), mas trata-se de um

transformar-se continuo como bem define Deleuze (2011), em Logica do sentido:

O paradoxo deste puro devir, com a sua capacidade de furtar-se ao presente, é
a identidade infinita: identidade infinita dos dois sentidos ao mesmo tempo, do
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futuro e do passado, da véspera e do amanhd, do mais e do menos, do
demasiado e do insuficiente, do ativo e do passivo, da causa e do efeito. E a
linguagem que fixa os limites (por exemplo 0 momento em que comeca o
demasiado), mas é ela também que ultrapassa os limites e 0s restitui a
equivaléncia finita de um devir ilimitado (DELEUZE, 2011, p. 2).

Essa relacdo de continuidade mestica jamais significou perda ou auséncia de
concretude. O continuo aqui é estabelecido como uma evolucao desmedida, ou seja, nega-
se a no¢do da métrica como fim Unico das somatorias. Para Glissant (2005) trata-se de
uma desmedida, no mesmo sentido deleuziano, porque desmedida ndo significa ser
anarquico, mas denota que “ndo existe mais a pretensdo a profundidade, a pretensdo ao
universal, mas apenas a pretensao a diversidade” (GLISSANT, 2005, p. 95). Ndo s6 a
traducdo como a literatura como mesticagem operam nesse espacgo que se define e ao
mesmo tempo néo se define na concretude, séo processos infinitos que se renovam a cada

contato, a cada novo elemento adicionado ou retirado.
Consideracoes finais

As relacdes que se estabeleceram entre Negritude, Antilhanidade e Crioulidade
sustentam de um modo geral a necessidade de repensar o local de fala e as trocas
constantes a que toda identidade estd sujeita. As reivindicacGes de cada movimento
preenchem os espacos atraves da Historia e sustentam a necessidade constante de tragar
novos olhares diante de conceitos que se estabelecem. A formacdo da identidade de todos
0s povos é permeada por relagbes de complementariedade que se estabelecem de forma
branda ou violenta. A trajetéria das Antilhas é certamente marcada por uma série de
questBes sociais e identitarias que se transformam e se refletem na escrita dos escritores
antilhanos. Esse reflexo nédo faz surgir apenas uma autorreflexdo sobre a construgéo
identitaria, mas também uma critica sobre como esse processo afeta a vida cotidiana e a
cultura local. Com o reconhecimento da Crioulidade, os autores buscaram também um
reconhecimento estético de si mesmos, dos martinicanos, dos antilhanos e do mundo
como um composto, como um conjunto de historias (até entdo entendidas como

minoritarias) que ndo podem ser deixadas para tras.

E nessa busca por valores proprios que observamos que tanto a Negritude quanto a
Antilhanidade entram em cena para tentar estabelecer um lugar de fala que seja

propriamente antilhano ou que se baseie em uma das suas origens, a Africa. Os dois
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movimentos intentam, de maneira geral, um desejo de renascimento e ndo propriamente
um desejo de voltar ao passado, mas de resgatar valores considerados importantes para a
manutencdo do povo antilhano. Mesmo que, em alguns momentos, as duas nocdes se
coloquem como opostas, elas representam a luta e, a0 mesmo tempo, a afirmacao de
existéncia desse povo. Segundo Glissant (2005, p. 102), “um povo impossibilitado de
refletir sobre sua fungdo no mundo é, com efeito, um povo oprimido” e ¢ dessa nogao de
opressdao que a escrita antilhana ou marcadamente martinicana tem procurado se
desvencilhar, optando por uma escrita que busque reconhecer tanto as suas feiuras quanto

a suas belezas.

Os trés movimentos apresentam posic¢des singulares, porém todos eles tentaram se
definir a partir da experiéncia e da situacio de opressdo das Antilhas, da Africa e de todos
os lugares onde os povos se encontram marginalizados e descriminalizados, reunir os
valores e preserva-los para ndo serem mais assimilados aos ideais ditos universais-
europeus. A Negritude ndo sé abriu as portas para que outros movimentos se
instaurassem, mas ampliou a propria dimenséo do negro no mundo, fazendo com que suas
reivindicacOes alcancassem a sociedade e a literatura. Por muito tempo foi imputada a
condicdo do negro um sentimento de negacdo, de inferiorizacdo de preceitos causando
uma recusa incorporada a um mimetismo, a uma coépia de valores. A abertura,
inicialmente feita pela Negritude e posteriormente pela Antilhanidade e Crioulidade,
criou o sentimento de recusa da velha assimilacdo, dando lugar assim a valoracdo e ao
reconhecimento de que ndo existe no mundo negro nada que seja pequeno, feio, inutil e
pobre. Toda a riqueza é reconhecida e valorada, sendo colocada em questdo e sendo,

acentuadamente, reconhecida como bela.

De modo geral, devemos pensar na traducéo e na escrita antilhana como uma abertura,
uma relacdo que se estabelece inicialmente pela marca definida por Glissant (2005) como
rastro/residuo que se insere e transforma os espagos preenchidos pelos outros e ndo é
mais entendida como uma alteridade agressiva, mas uma que contribui intrinsecamente.
Do mesmo modo, a traducgéo se insere como propulsora dessas correntes de poéticas que
buscam alcancar o mundo, o devir tradutdrio insere-se na possibilidade de jamais ceder a
rigidez, de sempre se abrir e de renovar todos os dizeres possiveis, fazendo jus assim a

ideia de identidade-rizoma.
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A traducdo, nesse contexto, deve tentar abarcar as singularidades que esses textos
apresentam. Assim como observam Laplantine & Nouss (2002), o pensamento da
mesticagem “é claramente o pensamento da mediagdo, que se exerce no intermediario, no
intervalo e nos intersticios a partir dos cruzamentos e das trocas” (LAPLANTINE;
NOUSS, 2002, p. 83), sendo para eles impossivel que ele se reduza ao pensamento do
entre ou entremeios porque estes se reduzem a categorias espaciais. Para os autores,
pensar a traducdo como heterogénea, como se pensa a forma, é ainda estar preso as ideias
antigas que, do nosso ponto de vista, ndo conseguiriam abarcar as peculiaridades do texto

antilhano, por exemplo.
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