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RESUMO

O objetivo deste trabalho é fazer um esbogo de
alguns dos aspectos da sociologia do direito de Max
Weber, relacionando-os com o0s seus textos
metodologicos, pressupostos epistemologicos e
compromissos  ¢ticos  substantivos.  Busca-se
verificar se ha no pensamento de Weber evidéncias
contra ou a favor da descrigdo que Jeremy Waldron
fez do papel “desmoralizante” que a modernidade e
o desencantamento de mundo realizam no sistema
juridico e na vida cultural das pessoas e das
sociedades. Também se pretende indagar se este
papel nos autoriza a interpretar Max Weber como
um pessimista cultural e o que pode significar
comprometer-se com uma tal perspectiva.
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ABSTRACT
The objective of this essay is to outline some
aspects of Max Weber's sociology of law, relating
them to his methodological texts, epistemological
assumptions, and substantive ethical commitments.
It aims to verify whether there is evidence in
Weber's thought against or in favor of Jeremy
Waldron's description of the “demoralizing” role
that modernity and the disenchantment of the world
play in the legal system and in the cultural life of
the peoples and societies. It is also intended to ask
whether this role authorizes us to interpret Max
Weber as a cultural pessimist and what it might
mean to commit to such a perspective.
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INTRODUCAO: O PESSIMISMO CULTURAL DE JEREMY WALDRON

No artigo Desanctification of Law, Jeremy Waldron trata do “problema dos absolutos
morais e juridicos em uma época caracterizada pelo desencantamento”. “Séculos ou milénios
atras”, descreve, “o direito positivo estava todo ligado a religido”, as leis eram
“reverenciadas como intocaveis pelos governantes humanos porque elas habitavam na justica
com os deuses [...] e a sang¢do da autoridade divina era garantida como chave para a
viabilidade de qualquer sistema juridico”. Mas, com a modernidade, defende, iniciou-se um
movimento de racionaliza¢do e formaliza¢do do direito, que ocasionou no “definhamento de
um espirito de normatividade transcendente”. Este definhamento criou uma situagdo na qual
“ja ndo podemos apreender certos tipos de requisitos deonticos que as disposigoes legais
costumavam incorporar” €, como consequéncia, o direito contemporaneo ‘jd ndo apresenta
mais as suas normas e conceitos de avaliacdo como principios morais”. Waldron procura
ilustrar tal afirmagdo com um exemplo que diz respeito a proibicdo do assassinato. Antes, diz
ele, a proibi¢ao era transmitida a todos pelo comando biblico “ndo matards”, mas, nas suas

formulagdes modernas, o comando deixou de ser dado diretamente as pessoas, passando a
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enderecar as “decisoes e problemas enfrentados pelos funciondrios [da burocracia estatal]
em relagdo aos assassinatos cometidos pelos cidaddaos”. O resultado deste processo, para
Waldron, ¢ um direito cada vez mais distante da compreensao do leigo. Tornou-se mais dificil
abordar o direito em termos morais, ou esperar que ele funcione como qualquer tipo de
“grande moralidade publica”. Para Waldron, portanto, o direito moderno ja ndo acomoda tdo
facilmente valores como justi¢a e dignidade expressos como absolutos morais (WALDRON,
2016, p. 1-4, 6, 9-10, 18).

Waldron aponta que Max Weber descreveu este fendomeno a partir do seu conceito de
“desencantamento do mundo”: um processo de intelectualizagdo e racionalizacdo da cultura
que, no ambito do direito, torna-o cada vez mais formal. Tal formalizagdo cresceria em
paralelo com a complexificagdo do sistema economico: “[A] maquinaria legal é necessaria
para resolver ‘conflitos de interesse cada vez mais complexos™ e, como consequéncia disso,
0 “papel desempenhado no desenvolvimento do direito por fatores puramente ‘emocionais,’
como o chamado ‘senso de justica’”, é visto como uma ‘fuga para o irracional ™. Este novo
direito teria sua propria nova moralidade para acompanha-lo e, para Waldron, tal
transformagdo teria um impacto sobre a moralidade social num sentido amplo. A
“racionaliza¢do e a dessacralizagdo do direito podem ser conjugadas a processos isomorficos

b

de racionalizagdo e dessacralizagcdo da moralidade.” Ele sugere que “é a perda da
capacidade do direito de sustentar os absolutos que levou a uma perda de fé da filosofia
moral neles”. O diagndstico que Max Weber fez ¢ (a0 menos neste sentido) descrito por
Waldron como um vaticinio pessimista. O carater cada vez mais técnico da lei seria
irreversivel e este movimento apontaria para um “apagamento da dimensdo deontologica da
validade normativa dentro da propria moralidade” (WALDRON, 2016, p. 3—-6, 16—17, 19).
Nas linhas finais da sua exposi¢do, Waldron reconhece que ela ¢ apresentada no tom
de uma “ladainha de rabugice frustrada”, como uma “vaga lamentagdo”. Ele afirma que
deplora o contetido substantivo daquilo que descreve, mas justifica-se dizendo que se trata de
uma descrigdo feita “da perspectiva de alguém que se preocupa com isso.” Afirma ainda que
ndo se compromete com uma versao rigida dos processos descritos, pois esta a falar apenas de
tendéncias, e que pessoalmente acredita que precisamos de algum senso de proibicdes
absolutas na moralidade. Todavia, comenta que o processo identificado por Max Weber indica
0 quao “dificil pode ser restaurar essa dimensao normativa” (WALDRON, 2016, p. 23-24). O
ensaio de Waldron — goste ele ou nao das conclusdes que enuncia — parece subscrever ou ao
menos autorizar uma visdo do direito e da moral que adota certas caracteristicas do

pessimismo cultural. Ele parece também afirmar que o formulador original dessas ideias, Max

Res Severa Verum Gaudium Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 89-106, dez. 2022



92 Bruno Cardoni Ruffier

Weber, partilha de um pessimismo semelhante. Ou a0 menos que a sua obra autorizaria a sua
interpretagdo pessimista.

No artigo Modernity, Meaning and Cultural Pessimism, Steven Seidman descreve o
pessimismo cultural como uma “ideologia que pressupoe uma visdo de mundo unitdaria” na
qual s6 existe um conjunto de crengas, valores e significados validos. Tal visdo pressupde que
a configuragdo unitaria das crencas faz parte das instituicdes sociais e da vida cultural das
pessoas, ¢ que ela d4 a nagdo a sua identidade e o seu carater como um todo social organico.
A unidade cognitiva, moral e social valorizada pelo pessimismo cultural ¢ precisamente a
condi¢cdo necessaria para que se confira “significado” para a existéncia das pessoas e dos
grupos. “Significado” quer dizer aqui uma interpretacdo da vida que assegure a identidade
pessoal de cada um, situando o individuo dentro de um universo natural, cognitiva e
normativamente ordenado. A modernidade, para o pessimista, ¢ vista como um processo de
diferenciagdo que leva a perda da unidade cognitiva, normativa e social, e que por isso
implica o declinio da identidade e da ordem de mundo. O pessimista cultural descreve a
modernidade como “uma totalidade espiritual mecanizada, petrificada, [...] ou esgotada”. E
disso segue-se a necessidade de uma transformacao civilizacional completa que revitalize o
modelo unitario/organico para fazer renascer o “significado” (SEIDMAN, 1983, p. 273).

O objetivo deste trabalho é fazer um esbogo de alguns dos aspectos da sociologia do
direito de Max Weber, relacionando-os com os seus textos metodoldgicos e pressupostos
epistemologicos. Busca-se verificar se ha no pensamento de Weber evidéncias contra ou a
favor da descri¢ao que Jeremy Waldron fez do papel “desmoralizante” que a modernidade e o
desencantamento de mundo realizam no sistema juridico e na vida cultural das pessoas e das
sociedades. Também se pretende indagar se este papel nos autoriza a interpretar Max Weber
como um pessimista cultural e o que pode significar comprometer-se com uma tal

perspectiva.

2 0 METODO E A TEORIA DO CONHECIMENTO DE MAX WEBER

O ambiente intelectual em Heidelberg, onde Max Weber viveu na virada do século
XX, era fortemente influenciado pela heranga do movimento pré-romantico Sturm und Drang.
No século XVIII, o movimento apresentou uma reagdo contra “o mundo mecanizado” que
emergiu do [luminismo. Os autores do Sturm und Drang exaltavam o individuo como agente
criador da vida e da cultura e afirmavam que a esséncia da humanidade est4 na criatividade e

na personalidade. Qualquer coisa que viesse a inibir as formas de expressdao das pessoas era
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uma afronta ao ser humano. Eles defendiam que uma certa harmonia natural havia sido
perturbada com o advento da modernidade, que precipitou uma fragmentacao das faculdades
humanas, avancou a divisao do trabalho e separou as pessoas da natureza. Desde Descartes,
defendiam, a razdo passou a ser tratada como uma faculdade separada e distinta da emocao, e
a ontologia racionalista opds uma contra a outra. Insurgiram-se entdo contra estas “cisdes”,
que eram particularmente reconheciveis na filosofia de Kant, em que a razao possui o papel
de controlar o lado espontaneo e impulsivo da vida. Como Schiller coloca, “o sistema
kantiano é técnico e desprovido de sentimento” (SCHILLER apud KOCH, 1993, p. 126). Para
Schiller, existiriam dois instintos que movem os seres humanos: o formal e o sensual. O
formal é o lado do carater que busca os ideais universais e imutéveis na natureza. E a parte de
noés que pode transcender o que ¢ imediato e sensual; o sensual, por sua vez, conecta o sujeito
a sua existéncia material. O cultivo de ambos ¢ necessdrio para a manutengdo de uma
existéncia humana auténtica (SCHILLER apud KOCH, 1993, p. 126). O Sturm und Drung
reivindicava que os requerimentos para a experiéncia pessoal intensa permaneciam
incompativeis com as demandas sociais por ordem e conformidade e, na véspera da revolucao
industrial, Herder clamou contra a uniformidade ¢ a obediéncia que resultavam de se “viver a
vida como uma engrenagem” em uma maquina burocratica. Max Weber, influenciado por
estes valores do protorromantismo alemao, veio a fazer as mesmas reivindicacdes (KOCH,
1993, p. 126-128).

Todavia, a influéncia do romantismo sobre a visao que Weber tinha da vida moderna
ndo era hegemoénica no seu pensamento. A ela se combinava uma epistemologia
essencialmente kantiana, como ele proprio admitiu: “as ideias fundamentais da epistemologia
moderna [...] derivam definitivamente de Kant” (WEBER, 1949, p. 106). Para Kant a
interacao entre os sentidos e as faculdades do entendimento produzem as representacoes de
experiéncia as quais chamamos “conhecimento”. A ciéncia € o estudo destes objetos, e tem
como objetivo descobrir os principios que governam as regularidades nas suas ocorréncias.
Este “conhecimento” ¢ limitado apenas ao mundo dos objetos e dos fendmenos. Kant também
estava preocupado com a fundamentacdo da moralidade e dos valores humanos, € uma vez
que nem moralidade nem valores podem ser verificados no mundo dos fenomenos, o seu
“conhecimento” ndo ¢ possivel, a0 menos ndo do mesmo modo como se podem conhecer as
leis da natureza (KOCH, 1993, p. 128-129).

Ao incorporar tal epistemologia como ponto de partida para desenvolver um método
para a sua “ciéncia social”, Max Weber foi for¢ado a se confrontar com as dificuldades sobre
o papel da moralidade e dos comprometimentos valorativos. Ele concluiu que os seres
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humanos ndo poderiam conduzir as ciéncias sociais com a mesma pureza metodoldgica das
ciéncias naturais. O estudo da sociedade requer que se assinalem “sentido” e “significado”
para as acgdes humanas, de modo que uma ciéncia social s6 poderia se limitar a uma
compreensdo interpretativa de tais agdes, pois a ela faltariam as premissas concretas sobre as
quais uma analise objetiva poderia ser conduzida (KOCH, 1993, p. 130). “Cultura”, atirma
Weber, € “um segmento finito em um processo do mundo infinito e sem sentido, um segmento
sobre o qual os ‘seres humanos’ conferem sentido e significado” (WEBER, 1949, p. 81), “a
realidade empirica torna-se ‘cultura’ para nds porque e apenas na medida em que nos a
relacionamos ideias valorativas” (WEBER, 1949, p. 76).

A estratégia metodologica que Weber criou permitiu a ele manter-se na moldura
epistemologica kantiana enquanto faz uma critica das tendéncias sociais emergentes. Uma vez
que a explicagdo causal do fendmeno social era impossivel, ele buscou um conceito que
pudesse explicar como dois fendmenos poderiam exercer influéncia reciproca um sobre o
outro sem ter de representd-los necessariamente por uma linearidade causal.? Weber apresenta
o termo “afinidade” para descrever uma condi¢do de simbiose ou suporte mutuo entre duas ou
mais ideias, praticas ou institui¢des. Isto representa uma alternativa suave frente aos “fatos
brutos” da causalidade natural cientifica. Uma afinidade existiria, por exemplo, entre os
componentes substantivos da crenca Calvinista e o cdlculo da razdo instrumental capitalista.
Esta foi a tese principal da sua obra mais conhecida, 4 Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo (WEBER, 1930). Por outro lado, a relagdo antagonista passa a ser descrita pelos
termos “tensdo” ou “conflito”. Tensdes também existiriam entre institui¢des, ideias e praticas.
Por exemplo, o conceito ético-religioso de “irmandade” estaria em conflito com as demandas
do calculo instrumental encontrado no sistema econdmico capitalista. A arte e o erotismo, em
suas orientagdes mundanas, estariam em conflito com a orientagdo “para o outro mundo” da
religido (WEBER, 1946, p. 331, 342-45). Tal abordagem substituiria a necessidade do
estabelecimento de uma relagdo causal em boa parte do trabalho de Weber. As afinidades e as
tensOes entre as varias forcas sociais transmitiriam a sutileza e a riqueza do desenvolvimento
cultural, e ofereceriam um método para explicar a “singularidade” de uma condi¢do social
existente, sem ter de reduzi-la a generalidades (WEBER, 1949, p. 80).

Adotando a ideia de “afinidade” de Goethe, assim como o conceito de “tipo ideal” de

Herder, Weber agregou novos elementos a epistemologia kantiana. Sua analise historica e

? Interessantemente, Koch aponta que tal conceito pode ser encontrado originalmente em um romance de Goethe,
maior expoente do Sturm und Drung: Na novela Afinidades Eletivas, Goethe define um método para a
compreensdo da vida social a partir do exame que as personagens femininas fazem da “interconectividade” das
suas vidas com as de outros com quem tiveram contato (KOCH, 1993, p. 131).

Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 89-106, dez. 2022, Res Severa Verum Gaudium



Desencantamento de munde, dessacralizagdo do direito e da moral e "a guestio pessimista ™ em Max 95
Weber

cultural, portanto, ndo buscava produzir leis causais reducionistas. Aos investigadores das
ciéncias sociais abriu-se o recurso de mostrar novos tipos de inter-relagdes complexas entre

conceitos (KOCH, 1993, p. 132).

3 RACIONALIZACAO, AS INSTITUICOES DA CULTURA MODERNA E O SEU
EFEITO SOBRE O INDIVIDUO

Conforme a interpretacdo weberiana do kantismo, apenas individuos eram capazes
de realizar um comportamento subjetivamente significativo. Conceitos como “o Estado”
seriam conceitos coletivos, usados para descrever padrdes de comportamento individual
dentro de um contexto social amplo. Institui¢des seriam arranjos externos € empiricos na vida
social. Eles refletem a racionalidade humana sendo manifestada como normas externas e
procedimentos (WEBER, 1978, p. 13-14).

Enquanto incorporava a epistemologia de Kant, Weber ndo necessariamente
compartilhava da sua fé otimista na razao, no progresso € na cultura universal. No lugar destes
valores, resta claro que Weber usava seus compromissos substantivos, emprestados do
romantismo alemao, para organizar sua critica. Seu ataque a burocracia no final do Economia
e Sociedade deixa pouca duavida de que ele via o “formalismo” como uma ameaca a
humanidade. Também resta claro que a compreensdao de Weber do papel dos valores nas
ciéncias sociais nunca sugeriria que compromissos de valor nao sao racionais. A racionalidade
substantiva une e da sentido a personalidade, e ¢ precisamente a esséncia da personalidade
que, para Weber, estaria sob ameaca sob as condigdes da cultura moderna (KOCH, 1993, p.
133-134). Ele buscou mostrar como as varias instituicdes da sociedade moderna seriam um
reflexo da razdo humana. Ligando as instituicdes a facetas especificas da personalidade do
homem, buscou transmitir o processo pelo qual o desenvolvimento institucional afeta o

99

carater do “ser”, ontologicamente falando. A sociedade estd em transi¢do permanente, e
Weber sentia-se perturbado pelas implicagdes logicas que ele via emergirem enquanto
conduzia sua analise destas manifestagdes modernas da racionalidade (KOCH, 1993, p.
134-135).

Weber partiu do seu compromisso substantivo com o individualismo romantico,
conjugou-o com os conceitos de “tensao” e “afinidade” e com uma tipologia quadrupla e
original para o termo “racionalidade” e, a partir dai, fez sua critica das instituigdes modernas:
“[T)emos de nos lembrar antecipadamente que ‘racionalismo’ pode significar coisas muito

diferentes”, pode significar “um gradativo dominio da realidade por meio de uma
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conceituagdo cada vez mais precisa e abstrata” (que aqui chamaremos racionalidade
conceitual); ou “a obten¢do de um fim pratico dado definitivamente por meio de um cadlculo
gradativamente mais preciso dos meios adequados” (racionalidade instrumental); “um
arranjo sistemdtico que envolva a criag¢do de ‘formas’ e a aderéncia a ‘praticas’ na vida de
alguém” (racionalidade formal); e “pode ser aplicado aquele processo que distingue entre
normas validas e aquelas empiricamente dadas™ (racionalidade substantiva) (WEBER, 1946,
p- 293).

As institui¢des da cultura moderna conteriam todos os elementos da racionalidade.
Cada uma delas poderia apresentar uma énfase diferente: o capitalismo representaria o calculo
de meios e fins da razdo instrumental, a burocracia refletiria o padrdo organizado de
comportamento encontrado na racionalidade formal; tanto a ciéncia quando a profecia
religiosa reordenariam a relagdo do ser humano com a ordem natural, como uma realidade
conceitual; doutrinas religiosas e sistemas ¢éticos contém as normas representativas da
racionalidade substantiva; o capitalismo, as institui¢cdes religiosas e a burocracia do estado,
todos apresentariam alguma caracteristica estrutural representativa da racionalidade formal.

O capitalismo seria caracterizado pela sua organizacdo racional. Ele esta presente
onde o procedimento da contabilidade do capital estd presente. A contabilidade racional é, em
esséncia, calculo instrumental, “planejamento economico no qual o objetivo de maximiza¢do
do lucro é realizado” (WEBER, 1978, p. 63). O capitalismo também representaria um
conjunto de componentes formais e substantivos: “refletindo a racionalidade formal, o
capitalismo possui estruturas juridicas que tornam a previsibilidade possivel” (WEBER,
1978, p. 75, 161-162). Algumas de suas caracteristicas substantivas sdo a forc¢a de trabalho
livre, liberdade para contratar e livres mercados (WEBER, 1978, p. 108). Ainda, o capitalismo
esta em tensdo ou conflito com outros elementos encontrados na cultura contemporanea. Ao
focar em mercadorias e em lucro, “ndo em pessoas” (WEBER, 1978, p. 631), ele se poria em
conflito com principios substantivos da religido, como a “irmandade” (WEBER, 1946, p.
331). Na verdade, Weber aponta que o capitalismo ¢ “indiferente” as reivindicagdes de valores
substantivos, € que a caracteristica predominante de sua natureza ¢ a racionalidade
instrumental (KOCH, 1993, p. 135). Por esse motivo, ele chegou a afirmar que o capitalismo
¢ substantivamente “irracional” (WEBER, 1978, p. 94, 138).

E aqui que a critica romantica da cultura instrumental se mostra mais forte. Weber
repetidamente usa o termo “maquina” quando se referia a organizagdo instrumental da
sociedade para o proposito da lucratividade (WEBER, 1978, p. 1156). Com a “mdaquina”, ele

contrasta a “individualidade”. O individuo seria uma criatura definida por valores, e que os
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afirma no mundo (WEBER, 1946, p. 127), todavia, a razdo instrumental diminuiria a sua
habilidade de orientar seu comportamento por valores substantivos, diminuindo assim a
importancia de sua personalidade individual (KOCH, 1993, p. 135-136).

Neste sentido, Max Weber definiu “burocracia” como uma “associa¢do
racionalmente regulamentada” (WEBER, 1978, p. 954), que representa padroes de
comportamento, regras de conduta e procedimentos organizados. Dada a sua habilidade para
organizar ¢ fazer uso da informacao, a burocracia ¢ “o meio mais racional conhecido para
exercer a autoridade sobre seres humanos”. A burocracia seria representativa da
racionalidade formal, pois faz o “ordenamento sistematico da realidade”. Este ordenamento
penetrou cada aspecto das associagdes humanas. Ele ¢ encontrado no Estado, no exército, nos
empreendimentos econdmicos, nos partidos politicos, na igreja € em muitas outras areas da
vida moderna (WEBER, 1978, p. 223, 956). A burocracia apresentaria uma forte afinidade
com as caracteristicas do capitalismo industrial moderno. Sua forma de organizagdo seria a
mais eficiente para o empreendimento econdmico. Weber sugeriu que o desenvolvimento do
Estado burocratico e do capitalismo moderno se apoiavam mutuamente. O capitalismo
dependia das estruturas formalmente racionais encontradas no Estado para que sua operagao
fosse previsivel. O Estado burocratico, por sua vez, seria fortalecido por essa necessidade do
capital. Portanto, o capitalismo e a burocracia promoveriam a centralizagdo de todo o poder
coercitivo em uma Uunica instituigdo: o Estado (WEBER, 1978, p. 225, 337). A
institucionalizagdo do poder dentro do Estado, por sua vez, daria suporte a formalizagdo do
direito. Todavia, a tendéncia em dire¢do ao formalismo no direito poderia entrar em tensao
com nog¢des substantivas de “justica” (WEBER, 1946, p. 22). Assim, ndo haveria garantia de
que a burocracia serviria a justica ou a democracia (WEBER, 1978, p. 990).

Como se pode perceber, Max Weber era muito critico da influéncia da burocracia
sobre o individuo, apontando haver uma tensdo entre a racionalidade formal e substantiva. A
expansdo da burocracia, diz ele, requer cada vez mais especialistas. O “especialista” seria
alguém orientado na direcdo de uma tarefa, ele estaria “acorrentado a sua atividade por toda
sua existéncia material e ideal”, ndo passando de uma “engrenagem” em um mecanismo
humano incessante, que prescreve uma rotina fixa. Mas a “engrenagem’ ndo seria um ser
humano completo, e sim um “especialista sem espirito”. O burocrata que segue ordens e nao
age conforme os seus valores individuais substantivos. A burocracia empregaria “experts”
com “conhecimento especializado™ e estes estariam em conflito com a ideia de “um tipo mais
antigo de homem cultivado” (WEBER, 1946, p. 228, 243). Este “homem cultivado” seria um
individuo completo, cuja vida ¢ orientada e dirigida por valores substantivos. Trata-se da
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concepgdo romantica de personalidade, que Koch aponta ter sido derivada da mensagem do
romance de formagdo Wilhelm Meister de Goethe: “o homem cultivado recua perante a
‘cultura racional ™. (KOCH, 1993, p. 137)

A sociedade moderna, portanto, privilegiaria a mentalidade burocratica, e isto
permearia todos os aspectos da existéncia humana na modernidade. Os individuos se
ajustariam a realidade externa e a externalizagdo da ordem, de modo que o formalismo
burocratico mudaria o ambiente social. O individuo seria transformado pelo contato com um
ambiente no qual a burocracia tornou-se a forma dominante de organizagdo. Ao alterar as
condi¢des sociais, Weber aponta que a burocracia replicaria a si mesma na psique dos
individuos. Estes individuos internalizariam as normas operativas do ambiente, que se
tornariam “substitutas desfiguradas” para os valores humanos. Especificamente, a
internalizacao dos aspectos substantivos do formalismo, “ordem” como um valor substantivo,
reforcaria a cultura de dominagdo. Assim, a “cultura” individual gradativamente se poria em
tensdo com a cultura formal, vendo-a como algo exterior e hostil a sua completude ontoldgica

(KOCH, 1993, p. 137-138).

4 O PROBLEMA DO “SIGNIFICADO” NA MODERNIDADE

Max Weber asseverava que os seres humanos possuem a “necessidade metafisica de
um cosmos que faca sentido”, apontando que, “durante a historia, a religido funcionou para
satisfazer tal necessidade” (WEBER, 1946, p. 281). “Todas as religioes”, diz ele,
“demandaram como uma pressuposi¢do especifica que o curso do mundo tenha significado”
(WEBER, 1946, p. 353). A modernidade, segundo Weber, seria caracterizada pela
substituicdo daquela visdo de mundo pautada em principios ético-cosmologicos por uma
perspectiva secular. Ambas estariam em “fensdo”, pois “a visdo de mundo orientada para o
empirico, assim como para o matemdtico, desenvolveria refuta¢oes para cada abordagem
intelectual que [...] busque um ‘significado” para as ocorréncias do mundo interior”
(WEBER, 1946, p. 351). Assim, se por um lado a ciéncia nao ¢ meio habil para satisfazer a
necessidade de sentido, e por outro a religido ja perdeu sua preeminéncia cognitiva, o
problema do significado acaba se impondo mais fortemente na modernidade do que em
qualquer outra época (SEIDMAN, 1983, p. 268).

A perspectiva socio-historica que Weber faz do movimento de secularizacao ¢
desenvolvida em sua andlise de um processo paralelo de “desencantamento” e de

“intelectualiza¢do da cultura”. O desencantamento alude a um mundo sem forgas magicas ou
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sobrenaturais. Trata-se de um produto da racionalizacdo da religido que culminou no
protestantismo e na revolugdo cientifica dos séculos XVI e XVII. A ascensdo da ciéncia ¢
particularmente importante, pois ela projetou “um mundo autdbnomo que opera conforme

forcas naturais imanentes”. Na descri¢do de Alexandre Koyré, a revolucdo cientifica trouxe:

[A] destruigdo do cosmos, ou seja, o desaparecimento nos conceitos filosoficos e
cientificos, da concepcdo do mundo como um todo finito, fechado e
hierarquicamente ordenado [...] e a sua substitui¢do por um universo infinito que ¢
interligado pela identidade dos seus componentes fundamentais e leis [...] Isto, por
sua vez, implica no descarte pelo pensamento cientifico de todos os conceitos
valorativos, tais como perfeigdo, harmonia, significado e sentido, [...] o divércio do
mundo dos valores e do mundo dos fatos (KOYRE, 1957, p. 2).

Na medida em que o ethos cientifico-secular permeia a cultura e a psicologia da
modernidade, a religido ¢ empurrada para o reino do irracional € passa a ser vista como uma
expressdo emotiva e privada do individuo (WEBER, 1946, p. 351). A constatacdo da tensdo
entre as crencas religiosas e as atividades do dia a dia reforga essa visdo, pois “em meio a uma
cultura que é racionalmente organizada para uma vida voltada ao trabalho quase ndao ha
espaco para o cultivo de uma irmandade cosmica” (WEBER, 1946, p. 357). A natureza
secular da cultura cientifica compele a crenga e a pratica religiosa ao esvaziamento do seu
conteido mundano (WEBER, 1946, p. 142), ¢ isto a faz assumir um carater cada vez mais
mistico e voltado para o “outro mundo”. Tal fator, por sua vez, sustentaria ainda mais a
condi¢do da religiosidade como uma preocupagao privada e irracional do individuo. E mesmo
na sua dimensdo intima e irracional, a religido ja ndo se mostraria habil para resistir ao poder
esmagador da cultura secular. Para Weber “as ftentativas especificamente intelectuais e
misticas de salvagdo em face aquelas tensoes no fim sucumbem frente a dominag¢do mundial
da inirmandade” (WEBER, 1946, p. 357). A pratica religiosa moderna, afirmou Weber, tende
a degenerar em um uma religiosidade forcada e artificial. A religiosidade, neste sentido, seria
um autoengano que mascara um antimodernismo subjacente: “/O] que é duro para o homem
moderno [...] é estar a altura da existéncia voltada para o trabalho. A persegui¢cdo ubiqua
pela experiéncia [religiosa] vem dessa fraqueza, pois ¢ fraqueza ndo estar apto a contemplar
a seriedade austera destes nossos tempos” (WEBER, 1946, p. 149). Ainda que tivesse grande
respeito por individuos motivados por ambigdes espirituais auténticas, Weber sustentava que a
religiosidade contemporanea revelava um carater artificial, menos indicativo de genuina
espiritualidade do que de um desejo romantico por Gemeinschaft (comunidade/comunhao) e

enraizamento cosmico (SEIDMAN, 1983, p. 269-270).
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Em seus escritos metodoldgicos, Weber argumentou que a ciéncia transgride os seus
limites quando atribui significado e valor para a vida. Ele insistiu em distinguir a ciéncia,
como um modelo empirico e exploratério de conhecimento; da ideologia, que assinala
significado e objetivos para a historia. Weber mantinha que o esfor¢o da ciéncia em assumir a
fun¢do de gerar valor e significado foi caracteristica de uma fase inicial e acritica do
desenvolvimento cientifico (SEIDMAN, 1983, p. 271): “[QJuase todas as ciéncias, da
filologia a biologia, ocasionalmente reivindicaram ser fonte ndo apenas de conhecimento
cientifico mas também de weltanschaaung [cosmovisdo]” (WEBER, 1949, p. 69), mas a
medida em que as ciéncias avancavam e tornavam-se autocriticas, elas renunciavam a sua
antiga intencdo de oferecer uma sintese ideoldgica total. A ciéncia ndo poderia ser um
substituto da religido nem seria habil para descobrir uma ordem significativa: “o destino de
uma época que comeu da arvore do conhecimento [...] é que ela precisa saber que ndao pode
conhecer o significado do mundo a partir dos resultados da sua analise” (WEBER, 1949, p.
57). A ciéncia, todavia, poderia atuar como uma for¢ca moral que auxilia na descoberta dos
valores ultimos da conduta humana, promovendo autoconsciéncia e ‘“senso de
responsabilidade” (WEBER, 1946, p. 152). Contudo, ¢ precisamente a inabilidade do
conhecimento cientifico para descobrir um cosmos significativo que faz surgir o problema do
significado.

Seidman alerta que devemos ser extremamente cautelosos ao interpretar as
consideragdes austeras de Max Weber quanto a ciéncia e a religido, pois € facil interpreta-las
como evidéncias de um pessimismo cultural profundo e permanente. Weber ndo era, Seidman
sustenta, partidario desta visdo. Na Etica Protestante e no ensaio Ciéncia como Vocagdo,
Weber argumenta que a visao de mundo unitaria ¢ caracteristica das sociedades pré-modernas.
A era moderna desmembra essa unidade, mas isso ndo significa que o mundo moderno seria
desprovido de significacdo ou que o individuo seja necessariamente jogado em um estado de
angustia metafisica. A posi¢do de Weber era que na modernidade as condi¢des e a natureza da
significacdo eram transformadas, mas ndo extintas (SEIDMAN, 1983, p. 273). O mundo
moderno implicaria na diferenciagdo e formalizagao das esferas valorativas e cognitivas. Elas,
agora separadas, diriam respeito ao “verdadeiro” (que € o objeto do cientifico), ao “belo” (do

estético) e ao “bom” (da moral). Weber afirmou que

[H]oje nos percebemos que algo pode ser sagrado ndo apenas a despeito de ndo ser
belo, mais precisamente na medida em que ndo é belo [...] e desde Nietzsche, nos
percebemos que algo pode ser belo, ndo apenas a despeito do aspecto em que nao ¢é
bom, mas precisamente em razdo deste aspecto [...] ¢ um lugar comum observar que
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algo pode ser verdade mesmo se ndo ¢ belo, nem santo, nem bom. (WEBER, 1946,
p. 148)

Conforme o seu argumento, a nogdo de um cosmos eticamente unificado seria uma
ilusdo. Por tras da unidade ética projetada sempre houve ordens de valores heterogéneas e
conflitantes. “Nossa civilizagdo nos destina a perceber mais claramente estes conflitos [de
valor] novamente, depois de nossos olhos terem estado cegos por mil anos - cegos pela
orienta¢do alegada ou presumidamente exclusiva do fervor moral grandioso da ética crista”
(WEBER, 1946, p. 149). Sobre este aspecto, ele sugeriu que a época moderna, com seu
manifesto pluralismo, se parece com a civilizagdo Greco-Romana, mas que os deuses
personalizados do pantedo dos antigos hoje representam valores seculares e impessoais que
nao estdo integrados em um sistema cosmologico-religioso (WEBER, 1946, p. 149).

E precisamente a perda do enraizamento transcendental que anteriormente
assegurava a objetividade dos valores que leva ao problema existencial. A rentncia a fé
transcendente, somada a inabilidade da ciéncia em fornecer valores e significado resultaria em
uma condi¢do de perda da certeza moral. A época moderna encontrou o seu ambiente moral
“natural” na polarizagdo entre nossas capacidades de criar ou escolher valores e nossa
inabilidade para assegurar a sua certeza. Weber estava consciente de que este processo ndo €
desprovido de sofrimento, e que a modernidade significa a rentncia a “uma época de bela e
plena humanidade, que ndo pode mais ser repetida no curso de nosso desenvolvimento
cultural quanto ndo pode mais ser repetida a flor da cultura Ateniense da antiguidade”
(WEBER, 1930, p. 123). Ainda, ele acreditava que a realizagdo pessoal na modernidade
envolve tamanho esforco e tamanha devocdo apaixonada aos valores e as agdes mundanas,
que porcdes da populacdo seriam excluidas desta possibilidade, a maioria da qual viveria
conforme um utilitarismo estreito. Ainda assim, Weber avaliava a secularizacdo de maneira
ambivalente, onde o que perdemos em certeza moral ganhamos em liberdade pessoal e
responsabilidade (SEIDMAN, 1983, p. 274).

A posicdo de Weber sobre a liberdade na época moderna evita a negatividade
unidimensional do pessimismo cultural, assim como ndo mostra um inquestiondvel otimismo
vinculado com a ideia de progresso. Opondo-se aos antimodernos, ele defendia que a
contrapartida da perda da fé transcendente e da unidade sociocultural ¢ a expansdo da
liberdade pessoal. Sem poder recorrer a nenhum absolutismo metafisico, o individuo moderno
resta compelido a escolher e legitimar pessoalmente os seus valores. No ambito da
institucionalidade, as tensdes e conflitos entre esferas de poder contribuem com a liberdade de

movimento, ao proteger o individuo do controle absoluto por qualquer uma delas. Ainda,
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Weber argumentava que a diferenciagdo valorativa que se d4 na modernidade seria
acompanhada pela profusdo de associagdes voluntarias (e.g. partidos politicos, seitas
religiosas, grupos artisticos e literarios etc.), que poderiam contrabalancar a tendéncias
reificantes produzidas pela burocratizag¢do e pelo capitalismo. Ele ndo descreveu a sociedade
moderna como uma sociedade de massa composta por individuos atomizados oprimidos por
estruturas burocraticas autoritarias, mas sim insistiu que entre o individuo e o estado, na
chamada sociedade civil, haveria uma multiplicidade de associagdes voluntarias que teriam
um grande peso na preservacdo dos valores vocacionais, nos ideais espirituais, € nas
liberdades pessoais: “em comparagdo com o homem em outras sociedades, o homem moderno
¢ um vereinmensch - um homem formado pelas muitas associa¢oes voluntarias as quais
pertence”. (WEBER, 1924, p. 442 apud SEIDMAN, 1983, p. 275).

Qualquer que seja o desespero que Max Weber possa ter sentido a respeito das suas
previsdes sobre a significagdo e a liberdade na época moderna, sua analise sistematica de
ambas — apesar dos “lampejos de retorica pessimista” — apresenta uma conclusdo bem mais
nuangada e complexa do que muitas vezes se interpreta: Weber rejeitava a demanda dos
pessimistas culturais por uma transformagao civilizacional completa. O seu comprometimento
com a ciéncia, com o industrialismo e com o liberalismo o separam do antimodernismo bruto
do pessimista cultural. “Significado” nao ¢ predicado sobre a unidade sociocultural, mas sobre
comprometimento individual com valores, traduzidos em objetivos vocacionais mundanos, €
na sua persecucdo dentro das ordens institucionais da vida cotidiana. A principal ameaca a
“significagdo” ndo ¢ a modernidade em si, mas as possibilidades de desenvolvimento interior
trazidas pela burocratizagdo e pela substituicdo dos ideais vocacionais por ideais utilitarios. A
forca da perspectiva weberiana, argumenta Seidman, reside na sua ambivaléncia frente a
condi¢do precaria do significado e da liberdade na modernidade, assim como na sua
determinagdo em ndo sucumbir nem ao otimismo liberal, nem ao pessimismo da revolucao

reacionaria (SEIDMAN, 1983, p. 275-277).

5 ALGUNS COMENTARIOS SOBRE A “QUESTAO PESSIMISTA” E CONCLUSAO

Em sua seminal conferéncia sobre O Niilismo Alemdo, Leo Strauss descreveu o caldo
de cultura que predominou na Alemanha depois da Primeira Guerra e culminou no nazismo.
Ele aponta que o “Nacional Socialismo é apenas a mais famosa forma do niilismo alemado”, e
que a sua derrota ndo necessariamente significaria o fim de tal perspectiva, “pois [o niilismo]

possui raizes mais profundas do que as pregagoes de Hitler”. Strauss identificou o sentimento
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que levou a esta visdo de mundo como um que ja pode ser identificado no “protesto
apaixonado de Rousseau contra a vida confortavel e contra ‘algo de podre’ que se constata
na civilizagdo do século gosto”; assim como “pelo protesto apaixonado de Nietzsche contra a
vida confortavel e contra ‘algo de podre’ que se constata na civilizagdo do século da
indistria”. E a mesma paixdo, afirma ele, “que se voltou contra [...] a real ou alegada
corrup¢do da Alemanha no pos Primeira Guerra, [...] contra os seres ‘sub-humanos’ das
grandes cidades, contra o ‘bolchevismo cultural’, etc” (STRAUSS, 1941, p. 357).

A inaptiddo da democracia liberal alema para lidar com as dificuldades que o pais
enfrentava na Republica de Weimar criou um profundo preconceito contra as possibilidades
da democracia liberal. A alternativa comunista — que se apresentava como “racionalmente
inevitavel” (Ja& que “todos os argumentos racionais a apoiavam’) — era positivamente
horripilante para alguns “inteligentes e decentes jovens alemdes”. Eles ndo se opunham contra
este prospecto porque estavam preocupados com a sua posi¢do social ou econémica, nem por
razdes religiosas (conforme Jiinger, sabiam que “eram os filhos e netos de homens sem
Deus’). O que eles odiavam era o exato prospecto de um mundo em que “todos pudessem ser
felizes e satisfeitos”, em que pudessem ter “um pouco de prazer de dia e um pouco de prazer
de noite”, e onde “nenhum grande coragdo poderia bater e nenhuma grande alma poderia
respirar”. Um mundo sem sacrificio real, sem “sangue, suor e lagrimas” e sem “heroismo”
(STRAUSS, 1941, p. 359). Informados por ideais romanticos da virtude militar e desprezando
as institui¢des ¢ os modos de vida informados pelo iluminismo, os jovens descritos por
Strauss mostravam-se reativos a igualdade formal e aos imperativos morais universalistas. Tal
mentalidade “belicosa” se evidencia nas palavras de Jinger: “/QJue tipo de mente tém
aqueles que nem mesmo sabem que nenhuma mente pode ser mais profunda e mais sabia do
que a do soldado que tombou em qualquer lugar no Somme ou em Flandres?” (JUNGER
apud STRAUSS, 1941, p. 369).

O que para os comunistas parecia ser a realizagdo do sonho da humanidade, pareceu
para aqueles jovens a maior depreciacdo da mesma. Eles ndo sabiam exatamente o que
desejavam trazer ao mundo e, portanto, ndo eram capazes de expressa-lo. A Uinica coisa que
estavam certos ¢ que o mundo presente, com todas as suas potencialidades, deveria ser
destruido para impedir a chegada da “ordem final do comunismo”, que de outra forma seria a
continuidade “necessdria” da democracia liberal. Literalmente qualquer coisa (“o nada, o
caos, a selva, o velho-oeste, o Estado de Natureza Hobbesiano”) parecia infinitamente melhor
do que um futuro “comunista-anarquista-pacifista”. Se o “Sim” dos niilistas era inarticulado,
o seu “Nao!” provou-se suficiente como prefacio “para a ag¢do de destrui¢ao". Assumindo
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como correta a tese comunista de que a “revolucdo e a ditadura do proletariado eram
necessarias para a civilizagdo ndo perecer”, eles escolheram aquilo que conforme os
comunistas era a unica alternativa ao comunismo: a “resposta irracional” e o perecimento da
civilizacdo (STRAUSS, 1941, p. 360 -363).

A ideia que informava estes niilistas, diz Strauss, ¢ a de que vivemos em uma “era de
declinio”, do “declinio do ocidente”, distinta e oposta a era da comunidade organica. Que
estamos em uma época de “corrupgdo total”, cujo unico remédio possivel € destruir o edificio
desta corrup¢do - “das System” - e retornar a uma origem nao corrompida e incorruptivel.
Strauss reputa o radicalismo dessa posi¢do a influéncia do juizo roméantico sobre a totalidade
da modernidade. “/U/m juizo que é guiado pela opinido de que uma ordem de coisas
humanas absolutamente superior existiu em algum periodo do passado registrado.” Strauss
afirma que na sua geragdo, tal juizo se tornou mais popular do que jamais fora (STRAUSS,
1941, p. 370).

Strauss comenta que a falta de resisténcia ao niilismo parece se dever, em ultima
instancia, a depreciacdo e ao menosprezo pela razdo (STRAUSS, 1941, p. 364). Esta ¢
precisamente o ponto que desejo destacar neste trabalho, e ¢ também o comentario que desejo
fazer sobre o ensaio e as conclusdes de Jeremy Waldron. Quando Waldron diz lamentar as
conclusdes que enuncia, ele ainda assim nao deixa de oferecé-las, retratando apenas um lado
da moeda do ambiguo pensamento weberiano. As limitagdes metodoldgicas da pesquisa
sociologica de Weber nunca autorizariam Waldron a enunciar, com base nela, a relacao causal
desanimadora que ele enuncia. Waldron diz que esté a descrever “apenas tendéncias”, mas ao
ignorar os compromissos epistemoldgicos fundamentais de Weber com a vontade livre, que é
capaz de criar e eleger novas significagdes a despeito de qualquer causalidade no mundo dos
fenomenos, ele delineia um mundo desnecessariamente desesperador. Sua “rabugice
lamentosa” parece oferecer argumentos e perspectivas confirmadoras para que os inimigos da
modernidade alimentem os seus ressentimentos, encorajando-os a desejar aquela “antiga
ordem de mundo” que Weber nunca reconheceu como verdadeira, e que Waldron, por
negligéncia ou falta de reveréncia pelas conquistas do pensamento moderno, parece permitir

que se insinuem.

REFERENCIAS

KOCH, Andrew M. Rationality, Romanticism and the Individual: Max Weber's “Modernism”
and the Confrontation with “Modernity”. Canadian Journal of Political Science/Revue
canadienne de science politique, [s. 1.], v. 26, n. 1, p. 123144, 1993.

Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 89-106, dez. 2022, Res Severa Verum Gaudium



Desencantamento de munde, dessacralizagdo do direito e da moral e “a guestio pessimista” em Max 105
Weber

KOYRE, Alexandre. From the Closed World to the Infinite Universe. [s.1.]: John Hopkins
University Press, 1957.

SEIDMAN, Steven. Modernity, Meaning, and Cultural Pessimism in Max Weber.
Sociological Analysis, [s. L.], v. 44, n. 4, p. 267278, 1983.

STRAUSS, Leo. German Nihilism. In: 1941, General Seminar of the Graduate Faculty of
Political and Social Science of the New School for Social Research in New York: Janssens,

David., 1941.

WALDRON, Jeremy. Desanctification of Law and the Problem of Absolutes. Rochester, NY:
Social Science Research Network, 2016.

WEBER, Max. The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism. London: Routledge, 1930.
. From Max Weber: Essays in Sociology. New York: Oxford University Press, 1946.
. The Methodology of the Social Sciences. Glencoe: The Free Press, 1949.

. Economy and Society. Berkeley and Los Angeles: University of California Press,
1978.

Res Severa Verum Gaudium Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 89-106, dez. 2022



106 Bruno Cardoni Ruffier

Porte Alegre, v. 7, n. 1, p. 89-106, dez. 2022, Res Severa Verum Gaudium



