A importancia da ética na educacao:
a mais valia ricoeuriana

Resumo

Consideramos a obra de Paul Ricoeur
um instrumento possuidor de virtualidades
que podem operar transformagdes ao nivel

which allow us to percieve education
as an hermeneutic task, being
hermeneutics a dialectic component of
ethics, in the sense that one can
not interpret without a judgement.

do desenvolvimento, pessoal
e moral, no sentido de um
caminhar hermenéutico-
ético, isto é, de um caminhar
mterpretativo para uma auto-
interpretacdo assim como
para uma auto-avaliagdo.
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Resumen

Consideramos la obra de Paul
Ricoeur un instrumento poseedor de
virtualidades que pueden operar
transformaciones al nivel del
desarrollo, personal y moral, em el
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sentido de un caminar hermenéutico-
ético, es decir, de un caminar
interpretativo para una auto-
interpretacién asi como para una auto-
evaluacién. Subrayamos la funcion
metapedagdgica del componente ético
y la sabiduria préctica ricoeuriana.

Palabras clave: Etica. Educacién.
Hermenéutica. Simbolismo. Desarroljo.

a) A ética e a moral no pensamento
de Ricoeur

Além das inovacgdes hermenéuticas
em termos de dialéctica, relativamente
a teoria da interpretagdo, a saber:
apropriagdo/distanciacio; Ricoeur
constitul uma referéncia fundamental
no que concerne a hermenéutica de
texto. Ricoeur ¢ -um filésofo que se
preocupa com a educacdo e com 0s
valores, sublinhe-se que no seu artigo
sobre ética e moral (RICOEUR,
1992, p. 65) o filésofo retoma a
questdo do cardcter misto da nogao
de valor, avaliando-o como uma

no¢ao de compromisso entre o desejo
de liberdade das. consciéncias
singulares, no seu movimento de

reconhecimento mituo, e as situacoes
Jja éticamente qualificadas; entdo para
o filésofo, a educacio consitird, em
grande parte, em inscrever o projecto
de liberdade de cada um nesta historia
comum dos valores.
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Ricoeur foi mesmo pioneiro,
quando decidiu estabelecer uma
distin¢cdo entre ética e moral
(RICOEUR ,1990). Enquanto a ética
terd como tarefa o fazer surgir a
liberdade do outro como semelhante
a minha, porque o “outro” é meu
semelhante, seja na alteridade ou na
similitude; trata-se de fazer um
reconhecimento, quer de um projecto
de liberdade individual, quer de uma
histéria de valores, que é comum a
todos; j& o que nos conduz do valor ao
imperativo e a lei, isto €, a gramatica
do comando e da consciéncia moral, diz
respeito a norma, a vontade normativa
que comanda uma vontade arbitréria e
“eu” encontro-me de mim para mim
mesmo numa relagdo de comando e
obediéncia, pois dentro de mim, uma
voz dirige-se ao meu “‘eu”
(RICOEUR,1985). Talvez por 18s0 0
filésofo tenha feito uma distingdo
entre ética e moral.

Embora reconhecendo que,
etimologicamente, os dois vocdbulos,
um de origem grega e outro de origem
latina, t&ém o mesmo significado, pois
ambos nos remetem para os costumes
e, historicamente referem-se quer ao
que ¢ julgado bom, quer ao que se
impde como obrigatério. Ricoeur
propde que o termo ética seja
reservado apenas para a intengédo de
uma “vida boa”, de uma vida
perfeitamente realizada, e o termo
moral para a articulagdo daquela
intengc@o com normas constritivas.
Esta distin¢do € referida num artigo
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de Jean-Michel Bauduin (1994),
intitulado La trajectoire réfléxive
contemporaine. Segundo este autor,
Ricoeur, apesar de ter herdado de
Aristételes (o bom) e de Kant (o
obrigatério), a sua trajectéria reflexiva vai
do primado da ética a obrigacdo moral
paradepois voltar a ética. ganhando neste
percurso uma sageza pratica cuja esséncia
muito deve a Aristteles e 4 sua obra Etica
a Nicomaco.

Também Francis Imbert, em La
question de ’éthique [...] reflecte
sobre este assunto e releva a
importancia de Ricoeur a este
propésito, num artigo do fildsofo,
intitulado “Avant la loi morale:
I’éthique” (RICOEUR, 1985apud
IMBERT, 1987, p. 62-66): “Il y a
éthique parce que par acte grave de
position de liberté, je m’arrache au cours
des choses, a la nature et a ses lois, a la
vie méme et & ses besoins”. E com a ética
e através da €tica que se problematiza o
sujeito, o seu discurso e os seus desejos
Unicos. A ética devolve ao sujeito a sua
singularidade: “La distinction €thique/
morale nous conduit a une nouvelle
distinction qui constitue sa base, son
fondement, il s’agit de la distinction de
Jarégle (1a loi code; 1a loi institutionelle)
et la loi symbolique™™ Assim sendo, ¢
uma vez institucionalizada a moral, o

compromisso ético € entendido como
praxis, 1sto €, 0 acto através do qual o
sujeito ndo somente exerce e desenvolve
as suas capacidades mas ainda ndo cessa
de se autocriar, de existir através de uma
autotransformacgio; pois conhecer o
poder que temos, descobrir as possiveis
consequéncias das nossas accoes, € parte
integrante da moral.

“La morale définit les Bonnes
Formes de la conduite, 1'éthique
interroge le sujet pris dans cette
morale[...]”%; a nosso ver hd que
encarar a ética ricoeuriana como a
hermenéutica da propria moral,
“L’éthique ouvre un champs de
création, un champs ot chacun se
trouve confronté & la tiche de son
incessante auto-créationi...]. La
dimension éthique permet,donc, un
au-deld metapedagogique de la
pédagogie qui contribue & lui donner

un sens’”.

Essa funcdo metapedagogica da
componente €tica, val proporcionar
meta-realidades para os alunos (sujeito
e objecto de transformacdo do
discurso). E com a ética e através dela
que a questdo do sujeito toma forma; a
existéncia do seu discurso ¢ do seu
desejo singulares. Deste modo, ¢
através de uma hermenéutica da moral

VIMBERT, F. La question de [’éthique... Vigneux, FR: Matrice, 1987.

* Ibid.. p. 62-66.
3 Ibid., p. 62-66.
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que a propria literatura possibilita, a
narrativa torna-se o campo privilegiado
para o encontro de sujeitos; de leitores
de mundos iguais e diferentes entre si.

Eem Temps et Récit que Ricoeur
(1983, 1984, 1985) nos da conta de
que o mundo do leitor se oferece a
uma redescricdo, a qual € antes de
mais uma releitura do mundo de si
préprio. Ha toda uma refiguracio,
toda uma reorganizacdo do nosso
estar-no-mundo, conduzida pelo
leitor, ele proprio convidado pelo
texto a tornar-se leitor dele mesmo
(PROUST, 1963). E o caminho de
Sdécrates, o da busca da identidade.

Mas serd que podemos escolher o
Bem ou o Mal? A liberdade é um
terreno onde, segundo Ricoeur (1969,
p. 422), aparece claramente a
dimensio ética do mal, identificando-
se em parte com o que habitualmente
se considera como “consciéncia
moral”.

Para Ricoeur, o mal € um
problema ético. E-o, em primeiro
lugar, porque ndo pode existir o
mal-ser, o mal-substancia, ao
contrdrio do -que afirmava o
maniqueismo. O que existe é o mal
fazer, 0 mal como obra do homem,
que resulta do mau uso da sua
liberdade. Liberdade e mal estao
intimamente ligados. Mas, se a
liberdade qualifica o mal como um
“fazer”, o mal é um revelador e uma
ocasido soberana para se tomar
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consciéncia da liberdade. Afirmar-
me com origem do mal é assumur as
consequéncias dos meus actos. O
significado ético do mal ndo se
esgota na sua relagdo com a
liberdade e com a obrigagao moral;
lembremo-nos do mito de Addo e
Eva, a ligagido de todos os pecados a
uma so raiz anterior a cada uma das
expressoes particulares do mal e que
afecta todos os homens. O mitonarra
a declaracdo de uma culpabilidade
fundamental que atinge todos o0s
homens e que resulta de um evento
que, tendo-se dado uma vez unica
(simbdlica), introduziu para sempre
o mal no mundo, fazendo passar o
homem do estado de inocéncia para
o de pecado. Entdo, dirfamos que
esse mal é um mal necessario, pois ele
¢ o proprio caminho da Humanidade,
o desvio do paraiso e o caminho da
descoberta, do conhecimento, do livre-
arbitrio. Logo, “o mal do mal” serdo as
falsas sinteses prematuras, os dogmas,
as totalizagOes e as interpretagoes
finitas; neste sentido a hermenéutica
pode ser uma porta de salvacdo, na
medida em que a interiorizagio €
compreensdo das coisas conduz a

uma maior consciéncia das
mesmas. Tomemos como exemplo

a consciéncia da culpabilidade, que

segundo Ricoeur (1969, p. 418-

419), constitui uma verdadeira
revolucdo na experiéncia historica
do mal; o que estd em causa € 0
mau uso da liberdade, que é sentido
como sendo uma diminui¢io
intima do valor eu.
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O filésofo explora os diferentes
simbolismos da falta, da macula, e os
mitos pelos quais as diferentes culturas
explicam a culpabilidade em Finitude
et Culpabilité (1963), onde se sublinha
que o mal gera duas experiéncias
fundamentais do tragico. A primeira é
adoirreversivel, do caracter irreparavel
do mal cometido ou sofrido. A segunda
surge quando nos encontramos
divididos entre dois deveres
igualmente imperativos, mas
radicalmente incompativeis: € a
situagdo do heroi do conto que
seleccionamos, que tem de seguir o
seu caminho, mas que deve
igualmente obediéncia ao pai: sendo
que a primeira hipdtese anula a
segunda.

No conto “Saga”, de Sophia de
Mello Breyner Andresen (1995), a
personagem Hans desenha todo um
processo de interiorizacdo de
culpabilidade, evidenciando uma
consciéncia moral como um olhar de
vigia, que julga, condena, em que a
culpa € a auto-observagio, a auto-
acusagdo ¢ a autocondenagio feitas
por uma ‘“consciéncia desdobrada”
(RICOEUR, 1969; p. 420).

Thomasset, na sua obra: Paul Ricoeur;

une poétique de la morale {1996, p. 53-

83, grifo nosso), defende que “Dans
["analyse éthique que nous voulons tenter
de I'oeuvre de Ricoeur, il est essentiel
d’entendre que ’action humaine est 1’ axe
de sarecherche”. E uma ontologiae uma
antropologia do agir que, de facto,

dominam as suas pesquisas. “Pour
Ricoeur, I'interpretation des textes et des
signes est Je chemin d’accés et
Pexplication de se comprendre
ontologique deposé dans le langage”.
“Pour Ricoeur, I’éthique est cette
“odyssée” de la liberté a travers le monde
des oeuvres, ce voyage de la croyance
aveugle du “je veux” a I’histoire réelle
du “je fais”. E por isso que o formalismo
kantiano, que se constitui, criando uma
conexdo directa entre a lei moral e a
liberdade, dissimula, segundo Ricoeur,
a estrutura fundamental do agir. Para
Ricoeur, o fundamental € ter em conta
uma dialéctica do agir — o desejo de
ser num desejo de fazer, transformador,
operativo. E que, contrariamente ao
conceito classico de mimesis, que
acentuava a “imitacio”, a mimesis em
Ricoeur € sinénimo de reconstrucio e
transformacgdo: “C’est la tache de
I"hermeneutique (de la fonction
narrative) de reconstruire 1’ensemble
des opérations par lesquelles une
oeuvre s’enléve sur le fond opaque du
vivre, de agir et du souffrir, pour étre
donné par un auteur a un lecteur qui
la recoit et ainsi change son agir”
(RICOEUR, 1983). Este caracter
transformador da mimesis tem

-considerdveis consequéncias no plano
-~ ético, como refere Ricoeur: “Le récit

raconte aussi le souci”. A narrativa,
como o atirmou o fildsofo, € “le premier
laboratoire du jujement morale”, ao
alimentar o tesouro do nosso
imaginario individual, intersubjectivo
¢ soctal, a narrativa inspira a nossa
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perspectiva €ética (RICOEUR, 1990,
p. 194). Porisso hd que questionar: ndo
serd a ética uma hermenéutica da
propria moral?

Nesta sua obra Si-mesmo como um
outro, nas paginas que abordam “o Si
e a perspectiva ética”, Ricoeur?
sublinha o facto de se fazer da
narra¢ao uma transi¢@o natural entre
descri¢do e prescricdo, ja que, as acgoes
complexas, representadas por ficcoes
narrativas ricas em antecipacoes de
caracter €tico, podem desenvolver um
espago 1maginario para experiéncias de
pensamento em que O julgamento moral
se exerce de modo hipotético. O fildsofo
propde uma distingdo entre ética e moral,
reservando o termo ética para a
perspectiva de uma vida realizada e
“moral” para a articulacdo dessa
perspectiva em normas caracterizadas
pela pretensdo a universalidade. Na
distingdo entre perspectiva € norma
revisitamos a oposi¢do entre uma
heranga Aristotélica, em que a €tica se
caracteriza pela sua perspectiva
teleoldgica, e uma herancakantiana, em
que a moral € definida pelo caracter de
obrigagdo da norma, logo, por um ponto
de vista deontoldgico. Ha, pois, que
estabelecer entre as duas herangas, uma
relagdio ao mesmo- tempo de

_subordinagdio e de complementaridade,
reforgada pelo recurso final da moral a
ética. Ricoeur faz ainda articular a
perspectiva teleoldgica com 0 momento
deontologico ao identificar a perspectiva

ética — a estima de si — com o momento
deontoldgico - o respeito de si — sendo
que a estima de si pode surgir, ndo s6
como origem mas como recurso do
respeito; estabelecendo-se, assim, o
primado da ética sobre a moral.

Toda a ética pressupde, segundo o
filésofo (ARISTOTELES, 1987), ¢
como jd referimos, o0 uso do predicado
“bom” — “vida boa”, e nesse sentido,
a primeira grande licdo que podemos
guardar de Aristételes € ter procurado
na praxis a ancoragem fundamental da
perspectiva da “vida boa” (como alias
referem as primeiras linhas de Etica a
Nicomaco 1). A segunda, é de ter
tentado constituir a teleologia interna
a praxis, como principio estruturante
de “uma vida boa”.

Existe, pois, um trabatho incessante.
de interpretacio da accdo e de si mesmo”
que prossegue a pesquisa da adequagio
entre o que nos parece melhor para o
conjunto de nossa vida e as escolhas
preferenciais que governam as nossas
vidas. Assim se introduz o ponto de vista
hermenéutico. E como um “texto”, no
qual o todo e a parte se compreendem
um ao outro, por isso para Ricoeur,
interpretar o texto da acgao faz comque -
0 agente se interprete a si proprio. Serd. - .
desta forma que o conceito de-si sai
enriquecido, dessa relagdo entre
interpretacio do texto, da acgdo ¢ auto-
interpretagdo. No plano ético, a

4RICOEUR, 1991.
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interpretacdo de si torna-se estima de si
€ por sua vez a estima de si segue 0
destino da interpretag@o, dando lugar ao
conflito de interpretagdes ¢ a uma
hermenéutica da descoberta que se vai
tornando mensagem. Isto tem que ver
com a “intengdo ética” que Ricoeur
sublinha no seu artigo “Avant la loi
morale: I'éthique”. Relativamente a
intencio ética, poderemos dizer que
existe uma dialéctica dinamica entre o
que eu-posso € 0 que eu-sou; isto no que
concerne o primeiro vértice do triangulo
ético: o pronome pessoal — eu —
(RICOEUR, 1985, p. 66).

Passando ao segundo vértice - 0
pronome pessoal tu - verificamos que
aquele que se sente interpelado: eu, por
um outro: tu, faz parte de um processo
dinamico que faz com que o Sie o Mim
entremem jogo e com que o Tu se torne
num alter ego; mais ainda, que uma
¢tica daresponsabilidade se desenvolva
através do reconhecimento do rosto do
outro (aeste proposito Ricoeur sublinha
as andlises de Lévinas a proposito do
rosto). Para o nosso filésofo, toda a
ética nasce do fazer da liberdade do
outro, algo semelhante 2 minha -
“L’autre est mon semblable”.
Semelhante na alteridade e outro na
similitude. ‘ ' '

Finalmente, o terceiro vértice: o cle.
O caminho do terceiro, o0 neutro, tem
a fun¢do da regra; uma mediadora
entre duas liberdades. No entanto, serd
bom relembrar que cada projecto
ético, o projecto de liberdade de cada

um de nods, surge no meio de uma
situagdo que € jd a priori eticamente
marcada: escolhas, preferéncias,
valorizagdes, j4 tiveram o seu lugar e
foram-se cristalizando em valores que
cada um descobre quando desperta
para uma vida consciente. Logo, toda
a praxis nova estd inserida numa
praxis colectiva, marcada por
sedimentacdes de obras anteriores e
pela acgdo dos que nos precederam.
Trata-se de uma situagcdo que tem o
seu paralelismo com a prépria
linguagem. Todo o falar e dizer de
novo supde a existéncia de uma
linguagem ja codificada; por outras
palavras, isto significa que ndo
podemos agir, sendo através de
estruturas de interacgdo existentes e
com uma historia propria; o que quer
dizer que, mesmo o relacionamento
mais intimo real¢ca de um pano de
fundo cheio de institui¢des. Somente
uma pequena parte das relacdes
humanas pode ser personalizada; o
resto (eles) fica andnimo e reduzido a
um jogo de regras e papéis. Trata-se
de um trajecto jé percorrido por Hegel
(1941), na sua filosofia do Espirito
Objectivo. Serd preciso algo como o

‘que Hegel apelidava de “Estado

exterior”’, algo como a Constitui¢do,
no plano politico. Assim, o individuo
torna-se cidaddo e a lei de todos torna-
se a lel de cada um, fazendo-se
coincidir o espirito do povo com a
consciéncia de si. E esta coincidéncia
que faz a utopia de uma existéncia bem
sucedida. Seja como for, o importante
areter é que € sempre necessdrio partir
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de uma relagdo exterior para depois a
interiorizar. Poderemos, pois,
identificar a ética com a socializagcdo
do individuo, desde que haja liberdade
de assumir ou rejeitar a regra que se
conhece enquanto tal (RICOEUR, 1995).

Todavia, entre regras € papéis a
jogar existem avaliagoes permanentes
a serem feitas e € por issO mesmo que
o que faz a ponte entre a ética € a moral
€ o termo valor. Na constituicao da
nogao de valor existe uma conexdo na
qual se funda a intencdo €tica. Na
palavra “valor” existe um verbo:
avaliar, que por sua vez reenvia para
preferir, antes do valor ha que
valorizar, mais ou menos. A
preferéncia € um apandgio de um ser
de vontade e liberdade e ¢ também por
isso que Aristoteles faz preceder o
tratado das virtudes de uma andlise
sobre o acto livre. Ha toda uma
referéncia a uma posi¢do de liberdade
na primeira pessoa que se torna
essencial a avaliacdo; esta entra em
linha de conta com o julgamento
moral, insepardvel da vontade que
cada um possui de efectuar a sua
propria liberdade, de o inscrever em
actos e obras que poderdo ser julgadas
poroutros. . .

Os' valores nao sio, portanto,
eternas esséncias, mas estdo, sim,
ligados as preferéncias, as avaliacdes
das pessoas individuais e finalmente
a histéria dos costumes. Por exemplo,
a justiga ndo € uma esséncia que
possamos ler num qualquer céu
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intemporal, mas uma instituinte-
instituida gracas as quais diversas
liberdades podem coexistir. Talvez
esta media¢do com vista a coexisténcia
seja, porventura, a chave do problema.
A justica € o esquema das acgoes que
faz com que institucionalmente seja
possivel a comunicag@o e a comunhao
das liberdades; Ricoeur refere a este
propésito a nogao de valor que Jean
Nabert (1962) propbe na sua
Introduction & une Ethique, que é o
seu cardcter misto, isto €, a no¢do de
compromisso entre o desejo de
liberdade das consciéncias singulares
no seu movimento de reconhecimento
mutuo e as situagdes ja eticamente
qualificadas. E por isto que existe uma
histéria dos valores, das valorizagdes
e das avaliagdes, que ultrapassa aquela
dos individuos, um a um.

Note-se que a educagio, para Ricoeur,
“‘consiste, em grande parte, no projecto
de liberdade de cada um nesta historia
comum dos valores.” (RICOEUR,
1985, p. 65, grifo nosso).Trata-se de uma
exemplaridade singular que se vai
afirmando dia-a-dia, contexto a contexto,
situagdo a situagio, como se fossemos
personagens e seguissemos a nossa
histéria de vida, acompanhando a intriga
Com as outras personagens que encaixam
a sua vida na nossa, contribuindo para
a nossa constante metamorfose, para
a constante reavaliacdo da nossa vida,
dos nossos padrdes e valores.

Para respeitarmos o cardcter misto
da ideia de valor, podemos dizer que
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o valor —justica — é aregra socializada,
sempre em tensdo com o julgamento
moral de cada um. Esta dialéctica da
socializacdo e do julgamento moral
privado, faz do valor um misto entre,
por um lado, a capacidade de
preferéncia e de avalia¢io ligada a
busca de liberdade prolongada pela
capacidade de reconhecimento que me
faz dizer que a tua vontade vale tanto
quanto a minha; por outro lado, uma
ordem social ja marcada ¢ticamente.
Os valores afiguram-se, pois, como
sedimentos depositados pelas
preferéncias individuais e pelos
reconhecimentos mutuos. Tais
sedimentos, por sua vez, servem para
que novas avaliacdes se manifestem
com um caracter individual e
responsavel. Relativamente a isto, é
ainda importante salientar a fungio da
interdi¢do que € de pdr os valores ao
abrigo do livre arbitrio de cada um.
“Da minha vontade arbitraria, posso
manifestar uma vontade sensata e
razoavel” (RICOEUR, 1985). E por
1ss0 que a gramdtica do Imperativo
(Kant) se liga tdo intimamente a
consciéncia moral. Uma vontade
normalizada comanda uma vontade
arbitraria. Por outras palavras, eu passo
de eu-mesmo a mim-mesmo, numa
relagdo de comando ¢ obediéncia; em
mim uma voz se dirige ao eu. -

Aqui € importante perceber que nos
situamos no cruzamento crucial entre
0 ético e o politico, na medida em que
a relagcdo entre comandar e obedecer
se encontra nos dois dominios;

igualmente importante € darmo-nos
conta de que esta relacdo adquire um
caracter moral e ndo politico, desde o
momento em que se torna interiorizada,
isto €, desde o momento que me torno
aquele que comanda e obedece. Trata-
se, segundo Santo Agostinho, do
“mestre interior’, e assim, a moral
aparece como um magistério
interiorizado.

De qualquer modo, ainda que
complexa a relagdo entre ética e
politica, poderemos afirmar que, para
existir uma sa relacdo politica, no
sentido da participa¢do activa numa
relacdo de cidadania, é necessdrio a
no¢ao de consciéncia moral. E, de facto,
um problema ético, o de re-situar a
moralidade, com os seus imperativos €
as suas interdi¢des, relativamente a
intengao €tica primordial: a minha
liberdade, a tua liberdade, aregra. A lei
constitul, entdo, o momento terminal
desta constituigdo de sentido. A lei
adiciona o factor absolutamente
anénimo de uma exigéncia de
universalizagdo. Ricoeur junta-se a
Kant, no sentido em que deseja que a
maxima da minha acc¢io corresponda a
uma let universal. A ideia importante €
que a moral possa aceder a um nivel

tdo racional quanto a ciéncia e possa - -

partilhar com ela a ideia comum de
legislacdo. A razdo €, por isso, pratica.
E é-o0 na medida em que podemos
aplicar aos nossos desejos, aos nossos
valores, as nossas normas o selo da
universalidade; que um certo
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parentesco se pode revelar entre o ser
histérico e o ser natural. Mas o facto
de reconhecer a legitimidade desta
regra de universalizagdo, ndo impede
que a legislacdo seja a primeira etapa
ética, 0 que para Ricoeur € uma das
fraquezas do pensamento kantiano. No
entanto, considera apesar de tudo, o
formalismo de Kant bastante libertador,
dado que apela para o examinar, a
capacidade de universalizacdo da
maéaxima de cada um. Nisto consistird a
grandeza do formalismo ético: por um
lado deixa aberto todo um campo de
accdo capaz de satisfazer este cntério
€ por outro, o contetido das maximas ¢
apreendido na vida pratica através da
experiéncia ética, em todas as suas
dimensoes.

Podemos, pois, concluir que o
formalismo em ética define a
moralidade, mas que a ética possui uma
ambi¢@o mais vasta: a de reconstruir
todos os intermedidrios entre a
liberdade, que é o ponto de partida e a
lei, que € o ponto de chegada. Serd
porventura esta ambicdo que desejamos
ver actualizada nas nossas escolas,
através de uma lei de bases do sistema
educativo, também ela, apontando para
a conjugagdo da liberdade com a
autonomia ¢ responsabilidade dos
educandos. Isto terd que ver com o
conceito de cidadania enquanto
educacdo permanente, enquanto
pluralista com um valor préprio, que

¢ o encontro de cada um com as suas
convicgdes, com o objectivo de fazer
cidad@os livres e responsdveis “através
do pleno desenvolvimento da sua
personalidade, da formac¢do do
caracter e da cidadania, preparando-o
para uma reflex@o consciente sobre 0s
valores espirituais, estéticos, morais e
éticos”, como se refere no art® 3 da
L.B.S.E. (Lei de Bases do Sistema
Educativo).

O que acabamos de referir
identifica-se com o conceito de
“sujeito capaz”, explorado por
Ricoeur, na sua obra Le Juste (1995,
p. 26-28). O filésofo detém-se na
nog¢do de “sujeito capaz” através da
dimensdo temporal da acg¢do ¢ da
propria linguagem, a componente
narrativa da identidade pessoal ou

" colectiva. Se por um lado a nogao de

identidade narrativa proporciona a
ocasido para distinguir a identidade do
eu das coisas; por outro lado ela
admite a mudanca; trata-se da
mutabilidade das personagens das
historias que contamos; estas sdo
colocadas em intriga a0 mesmo tempo
que a propria histéria. Note-se que,
para Ricoeur, esta no¢ao de identidade
narrativa € da malor importancia para
um inquérito sobre a identidade dos
povos e das nagdes, ja que, ao nivel
da histéria dos povos, como acontece .
com os individuos, a contingéncia das
peripécias contribui para o significado
global da histéria contada e para o dos
seus protagonistas.” Poderemos

3 RICOEUR, 1995. p. 31-33.
L J—
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respeitarmo-nos € estimarmo-nos
sendo capazes de nos designarmos
locutores das nossas enunciagdes,
agentes das nossas acgdes, herdis e
narradores das historias que contamos
sobre nds mesmos. A estas
capacidades, juntam-se aquelas que
consistem em avaliar as nossas ac¢oes
em termos de “bom” e de “obrigatério”.
Estimemo-nos a ndés mesmos como
capazes de estimar as nossas acgoes ¢
repeitemo-nos enquanto capazes de
julgar imparcialmente as nossas
proprias ac¢des. Sendo assim, estima
de si e respeito de si dirigem-se
efectivamente a um sujeito capaz. Um
sujeito capaz e com uma histéria de
vida. Porém, as histérias de vida estdo
a tal ponto enredadas umas nas outras,
que a narracio que cada qual faga ou
receba da sua propria vida, torna-se um
segmento dessas outras narragdes, que
sdo as narragOes dos outros. Podemos,
entdo, segundo Ricoeur, considerar as
nagodes, os povos, as classes e as
comunidades de todos os tipos como
instituigdes, instituigdes que se
reconhecem, cada qual para si e umas
para as outras, pela sua identidade
narrativa. Uma identidade que se
educa. Podemos, entdio concluir que
em termos-de contributos para um
projecto educativo; que parte. da
hermenéutica para a ética, educar sob
inspiragdo ética nido € de todo
transmitir valores morais, mas criar as
condigdes para que as identidades se
constituam pelo desenvolvimento da
sensibilidade e pelo reconhecimento

do direito aigualdade, a fim de que as
condutas se orientem por valores que
respondam as exigéncias do seu
tempo. Uma das formas pelas quais a
identidade se constitui € a convivéncia
e, nesta, pela mediacdo de todas as
linguagens que os seres humanos usam
para partilhar informagdes e
significados. Valerd a pena realcar que
a €tica da identidade se expressa por um
permanente reconhecimento da
identidade propria e do outro
(alteridade). Isto € importante na medida
em que neste reconhecimento reside,
talvez, a grande responsabilidade da
escola, como lugar de convivio e onde
se formam as identidades das futuras
geracOes. A ética da identidade tem
como f{im mais importante a
autonomia; condi¢do indispensdvel
para os juizos de valor e para as
escolhas inevitdveis a realizagdo de
um projecto proprio de vida. Assim
sendo, a ética da identidade, exigida
pelo desafio de uma educagfo voltada
para a constru¢cdo de identidades
possiveis e solidarias, inseridas num
tempo e num espago, pressupge o
aprender a ser, objectivo méaximo da
ac¢do que educa e ndo se limita apenas -
a transmitir conhecimentos. '

A possibilidade de tomar posigio,
de concordar ou ndo com os propdsitos
de um texto, ¢ um pressuposto
necessario e decisivo para o exercicio
da autonomia e, por conseguinte da
cidadania. A capacidade de descodificar
e recodificar, de contextualizar
conhecimentos, imbrica-se com a

S — Y

RBPAE v. 20, n. 2, jul./dez. 2004



destreza hermenéutica assim como
com acritica. O recurso do tratamento

contextualizado por parte da escola
pode auxiliar o aluno a desenvolver
competéncias de mediacdo entre ele
proprio e os diferentes conhecimentos,
isto &, pode ajuda-lo a tornar-se
intérprete. Essa competéncia de
interpretacdo/tradu¢do para ser
completa deve ser pensada em duas
direcgdes, a saber: tanto na direcc¢ao
do intérprete como na do seu proprio
contexto, coma quando se trata de
aplicar um conhecimento a uma
situagdo determinada, no contexto do
proprio intérprete.

A este respeito, evocamos 0
seminério no Instituto Filoséfico de
Napoles, onde Ricoeur dbordou a
questdao da arte de traduzir e referiu
que “C’est par le grand détour
d’habiter chez I’autre que [’on
découvre la dimension du chez-soi”
(grifo nosso); para este filésofo
traduzir € interpretar, serd repor a
~ questdo hermenéutica e perceber que
todo o acto de compreensido é uma
- interpretagdo, jd que o pensamento
encontra-se ligado a uma lingua, ao
encadeamento do discurso. Assim, a
tradugdo, através da apropriagdo € por
exceléncia uma experiéncia do
estrangeiro, do outro e simultaneamente

70 s

uma aprendizagem de si préprio. A
tradu¢do mexe com as opacidades que
emergem das subjectividades; remexe a
memoria e faz pensar na existéncia de
dois niveis de alteridade, pois numa
mesma comunidade linguistica traduz-
se no dia a dia, quando se “diz de um
outro modo a mesma coisa’ e esta
outra maneira de dizer, além de ser
uma traducdo € também uma
interpretagdo e uma compreensao de
um determinado contexto. E o caso do
professor na sala de aula, quando
confrontado com uma dificuldade ao
nivel do significado de uma frase ou
palavra mencionadas. Af, a parafrase
resulta de algum modo numa tradugao,
diz-se de um outro modo a mesma
coisa, sO que este desvio pressupde
uma escolha prévia do Iéxico a utilizar,
da perspectiva que se pretende
enfatizar, enfim, pressupde uma
escolha ética, avaliativa, que jamais €
neutra.

E nestes juizos de valor ha um
factor que intervém: a imaginagao. De

facto, o papel da imaginagdo surge a -~
vérios titulos. Antes de mais, porque “a-- -~ -

imaginacao convida a colocarmo-nos
no lugar de qualquer outro {...] proximo
ou distante” (RICOEUR,1995, p. 157).
A imaginacio permite agir como se ja
se possuisse a regra da solucdo e
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procurar encontrar rapidamente “a
regra apropriada sob a qual posicionar
a experiéncia singular [...]7¢, pois o
que abre o campo da imaginacdo na
actividade interpretativa, € antes de
mais, o facto de um texto, se
emancipar do seu contexto e propor
leituras diferentes, ou seja, mundos
possivels que se abrem perante si.
Ricoeur insiste, constantemente, no
papel da imaginacdo para passar do
texto A accdo e ao juizo: “E
na imaginacdo que se forma,
primeiramente em mim, O Ser Novo.
Digo bem, a imaginacdo e nido a
vontade. Porque o poder de se deixar
agarrar por novas possibilidades,
precede o poder de se decidir e de
escolher” (RICOEUR, 1986, p. 132).

No caso do contexto escolar,
dirfamos que o que contard sublinhar
serd a orientacdo que o professor
imprime e que pode exprimir e
promover uma produtividade do
pensamento. Como escreve Ricoeur a
propésito da imaginagio metaférica: “E
um jogo livre com possibilidades|...].
E neste estado de nio envolvimento, que
experimentamos ideias novas, valores
novos, outras maneiras de estar no
mundo.””. De facto, é necessério teruma

certa distancia emrelacdo a este mundo,

para fazer surgir um outro mundo
possivel, e preparar a capacidade para
dar a situag¢do uma configuracio nova,
no fundo é esta a sabedoria prética, que
se relacionatambém com juizos acerca
das pessoas, € por isso Ricoeur diz o
seguinte: “A sabedoria pratica consiste
em inventar as condutas que methor
satisfazem a excepcdo que exige a
solicitude, traindo o menos possivel a
regra” (RICOEUR, 1990, p. 312). H4
que ter em conta os contextos, a cultura
particular de cada um e os universais
que af podem habitar, dai que o
professor tenha de ter em conta a
singularidade viva do contexto aula ac
traduzir universalidades amplas, de
modo a abrir o sentido do
possivel, suspender os pressupostos
estabelecidos e de fazer compreender
que o “‘sujeito capaz” simultaneamenie
responsével e vulnerdvel, € digno de
estima e de respeito.

b) O valor de educar

No que diz respeito a esta matéria,
ndo serd possivel fazer qualquer
reflexdo sem atender @o que nos é

‘oferecido naobradeJ. Hessen de 1932

- Filosofia de valores - sobre a
dialéctica entre as teorias dos valores

® RICOEUR, P. Le juste. Paris: Esprit. 1995. p. 144.

"1d. Do texto & acgdo, ensaios de hermenéutica f1. Porto: Rés Ed., 1986. p. 220.
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e a teoria das concepgdes do mundo;
isto €, a posi¢ao do Homem face ao
cosmos axiologico; a nossa propria
concepg¢do do mundo e da vida.

Segundo este autor, o sentido da
vida humana reside na realizagio dos
valores, logo, a concepg¢do que
tivermos acerca dos mesmos, torna-
se essencial e assim sendo, apenas
conhecemos 0s homens quando
conhecemos os critérios de valoracao
a que obedecem.

Na filosofia moderna, foi Kant
quem deu maior contribuigdo para a
filosofia dos valores. A sua posi¢do
marca o polo oposto de Aristoteles e a
ideia de valor € finalmente deslocada do
cosmos para o dominio pessoal da
consciéncia. Deste modo, a consciéncia
moral torna-se a verdadeira patria dos
valores éticos. Segundo Hessen (1932,
p. 47-48), valor €, sem divida, algo que é
objecto de uma experiéncia, de uma
vivéncia, logo, no conceito de valor estd
incluido o da sua referéncia a um sujeito,
Ja que valor € sempre valor para alguém e
por isso “valor ~ pode dizer-se — € a
qualidade de uma coisa que s6 pode

pertencer-lhe em funcfio de um sujeito

dotado com uma certa consciéncia capaz
de a registar’”’. Néo existem “valores em
si”’, mas deve notar-se que a referéncia a
um sujeito ndo significa 0 mesmo que
subjectivismo: “O sujeito nao € amedida
dos valores”. De facto, ndo € o individuo,
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mas 0 género homem que aqui entra em’
causa. Os valores sdo referidos ao sujeito
humano, isto €, aquilo que ha de comum
em todos os homens. Sendo assim, 0s
valores tornam-se existenciais sob a forma
de qualidades, caracteristicas, modos de
ser, mas em oposi¢ao aos objectos que sdo
mutaveis e transitérios, os valores sdo
imutaveis e permanentes, vIsto que existe
uma autonomia dos valores de ordem
axiolégica. Hessen distingue ainda juizos
de valores. Segundo a perspectivado autor,
os valores estdo sempre a referir-se a um
sujeito que “sente”, pois s serd valor
aquilo que o nosso sentimento dos valores
apreende como tal. Um juizo verdadeiro,
pelo contrdrio, dirige-se sempre €
exclusivamente a nossa inteligéncia, s6 o
aprendemos intelectualmente e ndo com o
coragdo ou o sentimento.

No que diz respeito aos valores
éticos, eles possuem o carécter de
exigéncia e de imperativos absolutos,
como se deles se desprendesse sempre
um categoérico “Tu deves fazer” ou “Tu
ndo deves fazer” — dirigem-se aos
homens e sfo universais. O seu
objectivo de realizacdo € universal.
Assim, um valor ético é sempre um
valor de ac¢do, pois constitui uma

“norma ou critério de conduta que afecta

todas as esferas da nossa actividade e
da nossa conduta na vida. Todo o
conhecimento dos valores assenta numa
colaboracdo entre as fungodes de
entendimento e de sentimento. Poderemos
mesmo afirmar que todo o conhecimento
mtelectual/reflexivo dos valores pressupde
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um conhecimento emocional/intuitivo e
que todo 0 juizo de valor assenta numa
prévia vivéncia dos valores.

O que acabamos de referir € de
enorme importancia, visto que €
sempre a prépria vida e a experiéncia
dos valores que cada um tem, que
determinam a sua particular concepg¢ao
do mundo sobre esse mesmo mundo e
a sua acgdo. Logo, percebemos que sdo
os valores que dio sentido a existéncia
do homem, que existe, de facto, uma
antropologia dos valores. Donde,
consciencializarmo-nos que numa sala
de aula poderemos ter trés tipos de
educagdo: de valores; com valores, para
os valores. Numa educagdo de valores,
os valores a transmitir sdo definidos
por quem detém o poder e sdo referidos
COmO uma sifuagao que aprisiona quer os
agressores, quer os oprimidos, segundo
Freire (1994), na sua obra Pedagogia do
Oprimido — algo fruto do sistema
patriarcal medievo, em que os valores
eram impostos directamente. Depois, com
o individualismo surgiu um sistema de
educacio para os valores, aquilo a que se
chamaaeducagio docaricter, cujoobjectivo
ndo era propriamente o desenvolvimento ou
a ac¢do transformadora da pessoa humana
e do seu mundo, mas ser humano,
perfeitamente prescrito e medivel, segundo
palavras do autor. Entretanto, nos anos 70,
surgem dois novos modelos de educagdo
para os valores: um deles filiado na
ideologia individualista — 0 movimento
pela clarificagdo de valores; € um outro

que era a metodologia kholbergiana do
desenvolvimento moral. Para Kholberg
(1971, p. 2), a educagio do carécter,
através do que ele chamava o “saco das
virtudes”, ndo fazia qualquer sentido. A
resposta tradicional & pergunta “oque é a
virtude?” e a enumeracdo de uma lista
ou “saco de virtudes” € que equaciona o
ensino da virtude com endoutrinagio da
moralidade convencional ou social [...].
De uma forma mais elaborada, a teoria
das virtudes assenta usualmente no
relativismo social. Kohlberg (1971)
insurge-se contra esse relativismo que
insere a clarificacdo de valores e a
educacdo do cardcter, a margem de um
processo de desenvolvimento. Para o
psicélogo, a justi¢a tem a primazia de
todos os principios morais e € definida
pela regra durea: nao fagas aos outros
aquilo que ndo queres que te facam a
ti. Assim, a liberdade, a igualdade e a
reciprocidade sdo componentes
essenciais do conceito de justica. Um
programa de educac¢do moral deve
centrar-se na discussdo de dilemas
morais, reais ou hipotéticos. Tais
procedimentos formam — como ele
préprio afirmou — um curriculo
intelectual explicito de educagdo moral.
A teoria de’desenvolvimento moral
kohlbergiana, ndo ocorre s6 a nivel
cognitivo, a vivéncia experiencial é de
importancia vital, e nesta vivéncia é
fundamental que as criangas aprendam
a assumir o papel do outro, tomando
consciéncia dos pensamentos e
sentimentos. Este assumir do papel do
outro, mesmo que inclua aspectos
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afectivos, € fundamentalmente um
acto intelectual, em que o que conta €
a criacdo de uma situagdo de justiga,
baseada no respeito pelos direitos uns
dos outros. Deste modo, a metodologia
de desenvolvimento moral de
Kohlberg assenta na universalidade
do principio da justica e do
desenvolvimento moral do aluno
através de seis niveis, sendo que os
ultimos sdo superiores ao primeiro. Ha,
no entanto, que ndo confundir vivéncia
ética com bom comportamento. A
afirmacdo da pessoa faz-se pela
integracdo, que resulta da capacidade
de nos adaptarmos a uma realidade,
mais a capacidade critica de poder fazer
escolhas, mais o poder de transformar
essa realidade, como refere Paulo Freire
(1973). A pessoa integrada € sujeito, a
pessoa adaptada é objecto. Dai que
qualquer educagdo de ou para os
valores, que caia na tentacdo facil de
endoutrinar, constitui um acto
profundamente desumanizante, e,
dada a area de conhecimento que trata
— a ética, a moral, a construcdo de
sociedades e comunidades justas —
parece quase um acto perverso. De
notar que John Holt (1997) aborda este
mesmo assunto referindo que 0s

professores € as escolas tendem a

confundir bom comportamento com

bom carécter, valorizando na crianca

aquilo que ela menos valoriza nela
propria. A adiccionar a esta
perspectiva, vejamos o que Milton
Rokeach (1979) defende a este
propésito num artigo integrado na sua
obra Understanding Human Values.

Sociélogo e psicélogo, Rokeach
defende o processo comparativo que
conduz ao autoconhecimento e a
percepcdo dos valores dos estudantes
entre si, 0 que pressupde conhecimento
e mudanga para um crescimento €
realizag@o pessoais. Para que tal
aconteca, a ac¢do educativa, segundo
Ruben Cabral (1998), tera de assentar
em valores absolutos que possibilitem
as pessoas, a sociedade, a uma
comunidade, a constituigdo de uma
pessoa melhor, de uma comunidade
mais justa. Cabral identifica trés desses
valores a que chama operacionais € que
sdo a democracia, a justica ¢ a
liberdade. Sdo valores que se
constituem como horizontes de
desenvolvimento, como CONsensos
implicitos, inerentes a condicdo
humana e como consequentes da
accao consciente do ser humano.

Por outras palavras, urge construir,
através de uma accio educativa ética,
dentro e fora dos muros da escola, a
possibilidade da aprendizagem da
vida real que emerge, o que quer dizer
que o horizonte da ética tem de ser a
propria vida. Trata-se de um perfil de
educagdo que corresponde a uma

. educacdo com valores, a uma educagdo

transformadora, uma educagdo que
transforma ndo s6 alunos e professores,
mas também pais e, finalmente, o
mundo. A sociedade interdependente
e interactiva em construgdo tem de se
basear, de facto, nestes valores
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capaz de se revelar, de construir a sua
identidade na alteridade que somos
ndés mesmos, enquanto outros.
Chegados a este ponto, apercebemo-
nos da comunhao de idéias com a
teoria ricoeuriana da interpretacao;
Ricoeur retém o facto de o trabalho
da imaginagdo convidar a pensar mais
(RICOEUR, 1995). A imaginagdo é&,
de facto, moral; ela convida a
“colocar-se no lugar do outro”, ja que
imaginar ndo ¢ apenas representar
uma coisa ausente mas também € por-
se no lugar de um outro ser humano,
proximo ou distante. Quando
argumentamos a favor ou contra,
supde-se que colocamos a experiéncia,
pela imaginacio, a hipdtese da
semelhanca ou da diferenca. Para
Ricoeur, existe um paralelismo notorio
entre argumentagao e interpretacao no
plano judicidrio e a explicagido e
compreensio no plano das ciéncias do
discurso e do texto. A interpretagdo
torna-se o caminho que segue a
1maginag¢do produtora (THOMASSET,
1996).

Falar de cidadania serd falar de
uma educac¢io permanente em que
“toda ‘a populagio é alvo e destino;
“significando isto, motivar ¢ fazer
~desabrochar as caracteristicas inatas
de cada um na associacdo do
conhecimento, da compreensdo, do
respeito e responsabilidade mutuos. A
autonomia, a liberdade e a solidariedade
foram apontadas como pecas-chave
para a constitui¢do da identidade. Isto

numa sociedade pluralista em que o
pluralismo tem um valor préprio — cada
um encontra-se com as suas convicgoes.
Desse encontro € importante haver uma
relacao de respeito e
complementaridade. Interessante serd
relembrar que para Ricoeur, a
consciéncia merece o verdadeiro nome
de convic¢do (RICOEUR, 1995, p.
195). Segundo o filésofo, serdo as
nossas {ntimas convic¢oes que tém
sempre o objectivo de o melhor aparente
na circunstancia. Assim, convicgdo € o
nome novo que talvez nos conduza a
uma ética do autoconhecimento, a um
novo patamar €tico que possa resolver
as nossas actuais contradi¢des; que
permita igualmente integrar na ética o
sujeito e o tempo, de modo a que o
Homem triunfe dentro do homem
enquanto sujeito ético. Em linguagem
ricoeuriana dirfamos que se trata dos
“universais em contexto”
(RICOEUR,1990); um conceito que
implica abertura e troca, em que as
convicgoes sdo convidadas a elevar-se
acima das convengdes, ai 0s universais
serfo reconhecidos. Assim, o universal
remeteria para uma percepgao comuin
de uma existéncia humana partilhada.
Diremos que a igualdade dos homens €
sempre vivida na desigualdade das
suas situagdes ¢ do seu ser-no-

mundo. E, de  facto, uma
singularidade exemplar
contextualizada.

Talvez com uma educacdo com
valores de partilha e pluralidade de
pertencas, se reponha no cerne da

.n.2,jul./dez. 2004



Maria Anténia Jardim

_problematica educativa a articulagdo
entre formagdo e educagao assim como
a introducdo urgente do elemento de
avaliagdo, de uma auto e hetero-
avaliagdo (como preconiza Ricoeur)
no processo dindamico ensino/
aprendizagem. Para essa educagdo
com valores, a ficgdo podera concorrer
para uma aprendizagem reflexiva, isto
¢, Ricoeur acredita que a narrativa
literdria, em virtude de ser retrospectiva,
sO pode ensinar a meditar sobre a parte
passada da nossa vida; todavia, a
narrativa literdria sé € retrospectiva
num sentido bem preciso: € somente
aos olhos do narrador que os factos
narrados num tempo passado parecem
ser expostos outrora. Entre os factos
narrados num tempo do passado,
tomam lugar os projectos, as esperas,
as antecipagdes, através das quais os
protagonistas da narrativa sdo
hermenéutico, gracas ao qual podemos
pressionar para que uma decisio seja
tomada em nome da justi¢a, da paz ou
da solidariedade”. Ser reconhecido
pelos outros é a condig@o de o si poder
reflectir sobre si préprio, significando
isto que a autocritica do st depende do

reconhecimento dos outros. O-aprego -
por si, ao ser confirmado pelos outros;
€ passivel de erros e por 1ss0 0's1 ndo

tem certezas sobre si mesmo. Sempre
inquieto, busca continuamente um fim
adequado ao seu desejo de infinito, visto
que a ndo coincidéncia consigo proprio
¢ desproporgdo ontoldgica onde finitude
e infinitude se tocam. Entdo, se o sindo

se possul directamente, se precisa, para
se compreender, de recorrer as obras
que o exprimemn, a linguagem, 0s (extos,
desempenham um papel fundamental
no trabalho interpretativo; e af
verificamos como Ricoeur (1990,
p. 194-195), que a nossa imaginacdo
ética se alimenta da imaginagdo
narrativa. Caberd ao sujeito encontrar
o seu lugar no mundo, consistindo a
sabedoria em exercer o seu juizo e a
sua perspicacia para conseguir ocupar
este lugar préprio na orbita das
situacgdes e das idades da vida. Porque
se trata de conhecer o bem, € por ter
em conta o viver bem, a vida boa, que
a sabedoria prdtica consiste em
encontrar o seu lugar certo no mundo.

Se a hermenéutica ricoeuriana
procura compreender 0 texto, 0 conceito
de narrética € inevitavel, estd sempre
presente, visto que a compreensdo do si
do texto € inseparavel do dialogo com a
ética. A questdo é sempre a do si-mesmo,
que através de uma narrética pode
experienciar através do texto, as formas
plurais de si-mesmo, algo manifesto no
titulo da sua obra que nos aponta o si-
mesmo enquanto alteridade, o

_desconhecido, o diferente, o estranho, o
“que habita numa zona exterior ao si-

mesmo. Um plural que € possivel
apropriarmo-nos através da imaginacdo,
que nos leva a por no lugar do outro, que
se nos revela como abertura ao possivel
€ a repensar O si-mesmo € a sua
respectiva historia de vida.
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A propésito de educagdo e do
valor que ¢ educar, relembremos
Savater (1997, p. 100), que sublinha
este aspecto da educagdo humanista:
“é a dimensao narrativa que engloba
e totaliza os conhecimentos por ela
transmitidos. Os homens ndo sao
problemas ou equacdes mas sim
histérias, somos menos parecidos
com contas do que com contos”.

Isto quer dizer que basicamente
aprende-se lendo e que fomentar a
leitura € uma tarefa da educagdo
humanista, ética, porque educar € em
si mesmo um valor. Se um dos
objectivos da educagdo consiste em
tornar-nos conscientes da realidade
dos nossos semelhantes, temos que
aprender a ler as suas mentes (€ 0
VOI¥ conme Ticoeuriano; o soi-méme
"comme un autre). Mas a realidade
dos nossos semelhantes implica que
todos somos protagonistas do mesmo
conto; eles contam-nos coisas e com
a sua escuta tornam significativa a
histéria que ndés vamos contando,
pois o sentido da vida humana ndo é
um monodlogo, provém antes do
intercambio de sentidos (SAVATER;
1997, p. 32). O valor de educar
consistird, pois, no fomentar a
capacidade critica e de convicgdo
(no sentido ricoeuriano) valorizando

- positivamente

a existéncia de
pluralismo social, a0 mesmo tempo em
que se estimula e desenvolve a
consciéncia da responsabilidade de
cada um através de um movimento
reflexivo aprendemos “a pensar sobre
o0 que se pensa’®.

No nosso caso, estamos a pensar
numa obra singular (textos literarios;
contos) e como refere Ricoeur (1995,
p- 238), em Critigue et la conviction, a
obra € em si mesma um mundo
singular; quer dizer, vale mais do que
ela mesma: remete para uma espécie
de arredores, testemunha uma
capacidade de se disseminar ¢ de
ocupar um espago inteiro de
consideragdo ou de meditagdo face ao
qual o espectador se pode situar”. Daf
que tenhamos muitas vezes utilizado a
palavra “mundo” ao longo deste
trabalho porque se utiliza o termo
“mundo” quando a obra opera a
respeito do espectador, ou do leitor, o
trabalho de refigurac@o que perturba a
sua expectativa e o seu horizonte; é
apenas na medida em que pode
refigurar esse mundo que a prépria

- obra se revela como capaz de um
mundo: O tal mundo em sobre o qual
‘se’pensa; sobre o qual se aprende a

pensar.

8 SAVATER, 1997. p. 32.
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