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O homem primitivo, com o despertar da consciéncia, encontra-se num mun-
~ (o de objetos e se vé diante de uma enormidade deles. Necessidades praticas obri-
gam-no a se aproximar, de alguma forma, desse mundo, e de formar uma imagem do

~ que o cerca. Muito cedo reconhece que um imenso nimero de acontecimentos da
natureza nfo dependem do homem, e que muitas forgas naturais s3o mais fortes do
que ele. Este reconhecimento faz surgir a religido. Esta, pela colaborag@o de diversos
fatores, se desenvolve mais e mais, até apoderar-se de toda a vida espiritual do ho-
mem primitivo. O resultado do pensamento ndo cientffico ou pré-cientifico é uma
visfio prética do mundo, cujo centro € a consciéncia religiosa. Até este ponto € idén-
tico o desenvolvimento em todos os povos. Daqui para adiante comeca a diferencia-
@ffo entre nacdes de vida espiritual dirigida e os de liberdade espiritual. As primeiras
pertencem os egipcios e os povos semiticos da Asia. Entre eles se desenvolve a classe
dos sacerdotes, que se torna guardid da religido. A visdo pratica do mundo toma for-
mas fixas, é comprimida em dogmas e ordena todas as conquistas do espirito dentro
da teologia. Tudo que o espirito humano realiza segue por um dos dois seguintes
gaminhos: ou os sacerdotes se apoderam imediatamente desta conquista espiritual
para ordend-la de alguma forma dentro do sistema teoldgico, ou, caso isto ndo seja
possivel, ¢ proscrita como contréria religigo. Portanto, neste caso, ndo se pode de-
senvolver nenhuma ciéncia verdadeira — so existe a sabedoria sacerdotal. E o que a-
gonteceu na Idade Média: a Biblia e ARISTOTELES eram o principio e o fim de to-
du a sabedoria. Sem divida, como podemos verificar entre os povos antes citados,
pelos sacerdotes pode ser realizada muita coisa de valor, que no entanto nao se pode
elassificar como verdadeira ciéncia, porque esta exige, como elemento fundamen-
tal, a liberdade, para que ndo ocorra a estagnagdo de toda a vida intelectual. Se en-
{retanto nestas condigoes surge um impulso de investigagdo com forga irreprimivel,
ncontecem lutas sangrentas.

E completamente diferente a situagdo num povo que, apesar de sua visdo
pritica do mundo, matém a agilidade intelectual. E este tipo de povo que sdo os gre-
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Jui. Também entre eles encontramos um sistema religioso que corre§p‘ond,e a0 seu
{fMr ¢ sentir e mesmo a todo o seu modo de viver (0 Olimpo homérico € a imita-
o dus cortes nobres dos gregos), que em virtude disso deve ter se enraizado profun-
dumente no coragio do povo helénico. Mas aqui faltam os dois fatores que tornam
i teologia anticultural: a classe sacerdotal e a dogmitica rigida. Portanto, de safaa,
(Wt aos helenos qualquer motivo para criar obsticulos & ciéncialivre e para perse-
il doutrinas irreligiosas. Mesmo sendo muitos os seguidores fervorosos da religiﬁp
iue Ihes foi inculcada desde a infancia, e olhando até com desprezo todas as doutri-
1in antireligiosas, ninguém tinha qualquer interesse na perseguicao dos inimigos da
1aligliio tradicional ; ninguém precisava sentir-se impelido a defendé-a a ferro e fogo.
I nutural que se proibisse energicamente a danificagdo de um templo ou de uma
limugem sagrada, ou ainda a perturba¢do de um culto religioso; e é natural que a ba-
A pATA um processo em tais casos era o asebia, € nao um delito qualquer, pois ndo
4 K orentes, como também todos os cidaddos ordeiros deveriam julgar o seu dever
sunservar o que foi consagrado e doado aos deuses. E perfeitamente compreensivel
{ile ke ncusasse de asebio quem danificasse propriedades divinas. Entretanto, faltava
ualguer motivo para perseguir os representantes de doutrinas irreligiosas, enquanto
4 ubitlvessem de ataques fisicos a locais sagrados.

A isto se alia o amor a liberdade, caracteristico dos gregos. Nas maioria dos
Matudos helénicos permitia-se a palavra livre. Portanto, ndo havia motivo para repri-
il doutrinas hostis a religido. E evidente, porém, que os reprgsentantes da crenga
{iadlolonal lutavam contra os inimigos da religido com armas espirituais.

Niio se deve esquecer que a religido grega muito cedo se defrontou com um
sueorrente; o orfismo, que também ndo passa da visfo pritica do mundo e se utili-
s o pensamento ndo cientifico. Aqui a religido tradicional em parte € modificada
il desenvolvida e em parte € enriquecida por novos elementos. As praticas ascéticas
siliam no Ambito da religido, e em seguida surgem idéias panteistas. O orfismo ndo
delxn de exercer alguma influéncia sobre a religido popular, e de resto se restringe a
detetminados circulos e vive como religido de mistérios ao lado da religido tradicio-
ml, seim que houvesse luta entre ambas. _

Mus com o passar do tempo desperta o pensamento cientifico. Seu objetivo
¢ satubelecer conceitos gerais sobre a natureza e o interrelacionamento dos objetos.
N ke preocupa com necessidades prdticas, mas com a obtencdo de conceitos gerais
luglonmente fundamentados, e sistematicamente ordenados. O seu resultado € uma
Luisepelio tedrica do mundo, tendo por centro a filosofia. i

Clomo 6 perfeitamente natural, as primeiras tentativas do pensamento cienti-
o0 ke concentravam na natureza; investigou-se a origem de todo ser e acontecer;
yulnae obter uma imagem cientifica, logicamente fundamentada do universo. Os
pelmordion da filosofia grega sdo principalmente a ciéncia natural, mas ndo especula-
fva. L uma suposigdo acima de qualquer duvida que seria possivel captar total-
wiente o todo universal,

Comparando a religido grega com a antiga filosofia da natureza, chega-se a
simelusto de que esta, s6 pelo fato de sua existéncia, significa e devia §ign1ficar um
lugue A religido e, com sua maior propagagao, a morte da religiao tradicional. A re-
lightr tinha deuses por toda a parte, tudo estava repleto de deuses, toda a natureza
satuva animada de seres divinos (pantefsmo). Através da filosofia da natureza todas
shine divindades sfio obscurecidas de um golpe 86 = i natureza ¢ dcsmilil'ic:ul:ll.
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ANAXIMANDRO substitui o deus Sol, que até entdo transitava pela abGbada celes-
te no seu carro de ouro, por um tubo de ar, contendo fogo; ANAXAGORAS, por
uma pedra incandescente. Este exemplo crasso mostra, de sobejo, qual a relagdo en-
tre filosofia naturalista e religido, em principio.

Além disso, a suposicdo de uma ou mais matérias como sendo o arqui-prin-
cipio de todas as coisas exclui a crenga nos deuses. Portanto, a cosmologia cientifi-
ca acarreta a decadéncia da religido tradicional.

Os sequazes desta, conseqiientemente, deveriam condenar, em principio,
toda filosofia, como faz ARISTOFANES nas suas Nuvens. Se tivesse correspondido
ao espirito helénico perseguir os representantes de uma concep¢do anti-religiosa,
thais cedo ou mais tarde deveria ter explodido em todas as cidades gregas uma perse-
guicdo aos filésofos. Que nada disso aconteceu, prova que persegui¢des sangrentas
aos inimigos da religido eram totalmente impossiveis entre os helenos. Em Atenas,
um tnico filésofo naturalista foi processado por asebia — ANAXAGORAS — o
mesmo acontecendo a trés outros fildsofos perseguidos. Ironia do destino! Justo a
cidade que se tornou o centro de toda a vida intelectual, que mais tarde passou a ser
o quartel-general da filosofia, justamente esta cidade, como unica entre todas as ci-
dades gregas, perseguiu os fil6sofos. Este fato leva a supor que as perseguicdes ate-
nienses aos fil6sofos na realidade tiveram origem em outros motivos que nfo religio-
$0s, pois ndo se pode afirmar que os atenienses eram mais religiosos do que os de-
mais gregos. Além disso, o intercambio cultural entre os helenos era por demais ati-
vo; os locais comuns de culto (Delfos, etc.), os encontros nos jogos (Olimpia) fazem
parecer impossivel que em uma nica cidade se desenvolva uma tal hostilidade a cul-
tura, que as outras desconhecem. Tivessem as perseguicdes atenienses aos filosofos
origem no espirito da religifo grega, deveriam ser imitadas em outras cidades, que
todas tinham a mesma religido. Mas cidade alguma tomou a menor atitude contra os
fil6sofos.

Trinta anos ANAXAGORAS atuou em Atenas, pertencendo ao circulo de
PERICLES. Mas quando, no inicio dos desentendimentos com Esparta, comegou
uma agitagdo contra PERICLES, hostilizaram-se os amigos do grande estadista, em
parte, para ofendé-lo, em parte porque, com ou sem justica, supds-se que os seus
amigos exerciam uma influéncia politica maléfica sobre ele. Criou-se, especialmente,
uma lei que permitia agir contras os amigos de PERICLES. ANAXAGORAS, como
vitima desta lei, teve de deixar Atenas. E certo que se tratava de manobra politica.
Pode uma parte do povo ateniense, que votou esta lei, ter realmente pensado nos
deuses, sem ter conhecimento do verdadeiro objetivo da causa. Mas os cabegas da
democracia sabiam o que queriam. A religido era para eles apenas um meio para al-
cangar um determinado fim. E, provavelmente, com a crescente frostilidade contra
PERICLES, a maioria, sendo todos, estavam certos de que assim estavam criando di-
ficuldades para o grande estadista. Portanto, o procedimento conta ANAXAGO-
RAS é um acontecimento nada incomum na democracia anteniense e na realidade
nfo tem relagdo alguma com a religido.

Comyg se posicionavam os filésofos naturalistas, por sua vez, diante da religi-
gldo? Existem quatro possibilidades:

1) Atefsmo (nepagfio da religido tradicional).
2) Pantefsmo ( a arqui-matéria é algo divino).
3) Enquadramento da religifio tradicional no sistema filosofico:
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1k Jeuses formaramse da arqui-matéria e sdo pereciveis.

4) Indiferenca religiosa: o filésofo deixa a religido de lado, preocupa-se exclusiva-
mente com o seu sistema e nfo chega as conseqiiéncias hostis a religido a que no
fiundo sente-se impelido.

Este ultimo ponto de vista é provavelmente o mais comum na prética.
As outras possibilidades, porém, também ocorrem. Mas sabemos pouca coisa de
perto i respeito.

Entretanto, ao lado da filosofia da natureza, desenvolve-se, muito breve, a
fllosofln da religio. Um inicio neste sentido encontramos em HERACLITO. Pare-
oo que ele combateu parte dos ritos culturais e considerou a religifo tradicional me-
i) BNgaNno; parece também ter pouco apreciado HOMERO e HESIODO. Represen-
{4V tima espécie de panteismo, considerando deus coincidentia oppositorum. Mas
nuda so sabe de que teria atacado a religido popular, mesmo porque isto pouco se
pumdunaya com o seu espirito aristocrtico e o seu desprezo pela massa. i

(O primeiro filésofo da religido realmente importante ¢ XENOFANES. E o

tlmelro que ndo parte de especulagdes filosoficas naturalistas, ao contrdrio de HE-
EA(‘LI’I"O. mas para ele a filosofia da religido é um campo préprio. (Também criti-
i duramente e religido tradicional.). Dois pontos s3o importantes na filosofia da re-
Hglro de XENOFANES:
I} A sun dura critica da religido tradicional e sua polémica contra o politefsmo e o
antropomorfismo.
4} Heu pantefsmo puramente especulativo, de onde parte para desenvolver uma
{utmin de cosmologia. XENOFANES € o primeiro teélogo racional.

A sua influéncia parece ter sido pequena, “o século ndo estava maduro para
i #eul Idenl”, Ocasionalmente surgiu forte oposigdo contra ele. Mas nada se sabe de
Wik possivel perseguicdo sangrenta. Porém se os gregos ndo perseguiam XENOFA-
MIN, nlo precisavam perseguir ninguém — a religido grega ndo exigia mesmo o san-

o (e seus inimigos. A influéncia de XENOF ANES sobre a filosofia posterior tam-
E;m parece ter sido pequena. Uma era nova comega depois do feliz desfecho das
piran pérsicas, O horizonte do povo grego se alargou imensamente. Em virtude
Islo senlese uma nova necessidade cultural. A antiga formagdo, baseada em HO-
MILIO & HESIODO, jé ndo ¢ bastante. A partir dai desperta um interesse geral pe-
Iis (e 08 antigos filésofos realizaram. E surge a sofistica, atendendo & nova necessi-
dude oultural, B significativo que junto com o surgimento da sofistica a filosofia da
WAluiesa sotre a sua bancarrota; o nihilismo de GORGIAS e o subjetivismo de
PROTAGORAS decretamdhe o fim. Os sofistas se preocupam com o que 4 prati-
Samente ol na vida, principalmente na vida politica. A partir dai, tornam-se pro-
fussores de retdrica e ensinam como se pode dirigir o povo com falas inteligentes e
seuipre lmpor a sua vontade, mesmo quando se representa uma causa maléfica. Os
sullstus a0 muito criticados por isto, mas a sua atuagdo é realmente util num estado
demuerdtico, Paralelamente, surge a rejeigdo de toda autoridade; critica-se a tradi-
gl moral o social, Naturalmente a critica ndo pdra diante da religia”l.o, embora, 20
e parece, a soffstica de infcio atuou menos neste campo. Ndo admira que este es-
pliite eom o tempo foi formando circulos cada vez maiores e comegou a refletir-se
SAdE ez mals, Até as doutrinas dos filésofos naturalistas foram mais tarde usadas
guntea o religiio pelos sofistas ou os seus disc fpulos imaturos e entusiasmados. A s0-
f{atlen encontrn sun expressdo poética em EURIPIDES que, embora ndo sendo a-
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tefsta, critica a religido tradicional e realiza, em muitos pontos, umtrabalho de es-
clarecimento. Um dos grandes sofistas, PROTAGORAS, criou uma filosofia da reli-
gido que é um tanto cética, de acordo com a sua teoria do conhecimento. Nao acei-
ta a teologia racional , embora praticamente ndo parece ter sido atefsta. Devido a sua
posicdo cética diante da religido foi expulso de Atenas, e suas obras foram queima-
das. Tal s6 pode ter acontecido por motivos politicos. PROTAGORAS, como pro-
fessor de retérica, que em primeiro lugar tinha utilidade polftica, deve ter tido mui-
tos inimigos; talvez até desempenhasse diretamente um papel politico do desagrado
de muitos. Esta suposi¢do se torna ainda mais plausivel, pelo fato de o fil6sofo ter
sido amigo de PERICLES, e o estadista ter se aconselhado com ele em assuntos de
Estado. E muito provével que, depois da desastrada expedi¢do a Sicilia, e durante as
perigosas complicagGes da Guerra do Peloponeso, o 6dio do povo ateniense se diri-
gisse contra PROTAGORAS, que justamente entdo estava oferecendo um pretexto
para ser processado por asebia. O 6dio do povo de Atenas, reprimido por muito
tempo, explodia assim com forga total, enquanto os demais gregos nem tomavam
conhecimento do fato. Alguns anos antes houve um processo de asebie, naturalmen-
te também em Atenas, contra DIAGORAS DE MELOS. Este negava diretamente a
existéncia de Deus. Sdo escassos os relatos sobre ele; parece ter sido uma figura pas-
sional e agressiva e ter-se tornado ateista por uma circunstancia exterior. Ao que tu-
do indica, atuou como agitador fanético, atacando religido e culto. Nao admira que
os atenienses agiram contra ele. Nada mais sabemos sobre ele. Para o desenvolvimen-
to da filosofia DIAGORAS ¢ absolutamente sem importancia; parece ter sido um ti-
po confuso, um tanto violento.

Importante para a histéria da filosofia da religido ¢ CRITIAS. A sua explica-
¢do da religido € sui-generis. Conforme ele, os deuses foram inventados por politi-
cos astutos, para impedir os maus de cometer maldade; as pessoas deveriam pensar
sempre que, mesmo em segredo, quando nenhum homem as observava, o olhar dos
deuses estava sempre a vigiar as suas agoes. Portanto, os deuses sdo uma invengdo de
um estadista que precisava de policiais. Esta € a teoria do embuste para o surgimen-
to da religido. Importante é que aqui, pela primeira vez, cogita-se da questao da es-
séncia e do surgimento da religido de uma forma cientifica. Posteriormente ainda
houve representantes desta explicagdo da religido, mas ndo alcangou uma expan-
$40 maior.

" Naturalmente CRITIAS ndo foi perseguido, porque as circunstancias politi-
cas o tornavam impossivel. Se fosse préprio da alma popular grega e do espirito -
da religido helénica perseguir hereges, que fiiria de indignagdo ndo se teria contra
CRITIAS, sem que nem mesmo sua posicao politica o pudesse proteger! Ao menos
CRITIAS teria sido bastante inteligente para nfo tornar publicas as suas convicgGes
filos6fico-religiosas, se tivesse de temer que pudesse provocar inimizades com a sua
doutrina, De qualquer maneira, o fato de um estadista representar tal filosofia da
religido, é a prova mais contundente de que ao espirito da religido grega era alheia
qualquer perseguicdo de hereges, pois é inconcebivel que um politico tdo hdbil co-
mo CRITIAS fosse provocar escindalo sem necessidade alguma. Sabemos pela his-
téria que as relagSes dos trinta tiranos entre si e para com os cidaddos nfo eram das
melhores, De tal maneira, nenhum deles ofereceria um pretexto para gerar maior
descontentamento,

E evidente que a religifo tradicional aos poucos ficasse enfraquecida pelo
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peusmento racional que cada vez mais se expandia. E um fato historicamente mui-
lo lmportante que a religido grega, sendo completamente alheia a qualquer persegui-
¢fiu e hereges, tanto pela sua esséncia como pela sua organizagdo exterior, possibili-
{ou o desenvolvimento da ciéncia, que por fim abalou a prépria religido tradicional.
A toligifio grega neste ponto ¢ compardvel a uma mae inteligente : enquanto os seus
{{llos eram menores e precisavam dela, cuidou deles; desde que se tornaram maio-
1a8, delxou-os trilhar os préprios caminhos, ao contrdrio de uma mde possessiva que
fentn mantélos praticamente como fantoches. Este fato fez com que o povo grego
piidesse tornarse o que se tornou: o criador da ciéncia, o gerador de toda a cultura
seldental . Naturalmente na Grécia também havia mentes bitoladas que ndo reconhe-
ulam # magnitude daquilo que os grandes génios criavam ; prendiam-se ao tradicional
# sombatiam a ciéncia. Esta tendéncia anticultural, de certo modo, até se justifica,
poln  cléneia, como ndo podia deixar de ser, as vezes se desvirtuava, demonstrando
Wina certa frivolidade contra religifo e bons costumes: contra tudo que era caro ao
sldadito médio, e feriu muitas vezes sem necessidade. Um exemplo disso € a nova
sl (atlen, O mais conhecido representante da tendéncia tradicional é ARISTOFA-
NS, um homem 2 antiga, que combate simplesmente toda ciéncia e gostaria de des-
{rulr tudo que a ela se refere, até a gramética. Mas, o que € bem compreensivel den-
{10 o espfrito da antigiiidade, ele ndo deseja uma perseguicdo sangrenta contra os
{losofos, Com nenhuma palavra ele insinua que os sofistas deveriam ser mortos.
Cuntentabe em ridiculariza-los. Vé-se portanto que, onde ndo hd paixdes partidd-
i, onde ndo existem interesses polfticos, ninguém sequer pensa em matar fil6so-
fos. I no entanto, As Nuvens foram apresentadas em 423, quando existia a lei de
IHOPIITES, ¢ ANAXAGORAS tinha sido exilado. Daf se conclui que a lei da ase-
s 1o era levada a sério. Ninguém pensa em perseguir todos os sofistas. Sabe-se
yite i lol da asebia s6 tem o objetivo de ser aplicada quando se trata de questges po-
{{tleas, Kot ¢, pelo menos, a prética.

im 399 aconteceu o mais famoso processo de asebia — o processo contra
HOCRATES, Estranho: em 429/28 correu o processo contra ANAXAGORAS; em
415/14 o contra DIAGORAS; em 412/11 contra PROTAGORAS. Nunca, em ne-
nhiima dessas ocasides, observou-se que também SOCRATES doutrinava em Ate-
is, ninguém lembrou de processélo, embora os comedidgrafos se ocupassem in-
{enamente com ele. De repente, em 399, revolve-se chamar s barras do tribunal o
wielio de setenta anos. B mais do que 6bvio que havia outros motivos que nfo de
urden religiosa, e que a asebia foi apenas um pretexto. Pode ser que ocasionalmente
w0 ligamse o decadéncia de Atenas com a decadéncia da religiao tradicional. Mas isto
petlumente ndo era decisivo.

04 verdadeiros motivos que provocaram a morte de SOCRATES parecem
AE1 (N Bepuintes; i
1) fullo pessoal: com a sua ironia SOCRATES provocou a mais profunda aversdo
de mulios aterienses;

) 4 lembranga de que CRITIAS e ALCIBIADES, que tiveram uma atuagdo muito
dessationn para o Estado de Atenas e trouxeram muito sofrimento para os atenien-

son, vinham do cfreulo de SOCRATES. O povo ateniense queria vingar-se, queria a
Wi vitima, ¢ SOCRATES era a personalidade por exceléncia que se prestava para is-
to. XUNOFONTE insiste com énfase neste ponto;

1) do ponto de vista ateniense, SOCRATES realmente corrompeu a juventude, pois
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a educavam para o desprezo das institui¢Ses existentes. CRITIAS vinha do circulo
de SOCRATES; ndo ¢ de se admirar que depois da queda dos trinta tiranos a demo-
cracia ressuscitada atacasse o homem que ensinou ao seu maior inimigo que a demo-
cracia era algo de tolo. Ainda em 345 existia em Atenas a imagem de SOCRATES
como inimigo da democracia. ESQUINES o taxa como tal e ndo € possivel que use
de uma prdtica comum entre os oradores antigos, a da falsificagfo historica, supon-
do que os ouvintes ndo estejam a par da questfo, poque a imagem de Socrates esta-
va ainda muito viva através dos escritos dos seus discipulos e portanto nao hd possi-
bilidade de se dizer algo de falso.

A morte de SOCRATES ¢, portanto, unicamente a consequéncia da antipa-
tia polttica. E dificil decidir se Sécrates era ou nfo era culpado de asebia. A atuagdo
de Sécrates se desenvolve em campos muito diferentes da filosofia dareligigo. E difi-
cil descobrir qual a sua opinido teoldgica. Provavelmente ndo era nem ateista nem
seguidor da religido tradicional. E notdvel que lhe sdo atribuidos elementos de teo-
logia racional.

Com SOCRATES concluise o esclarecimento grego. Langa-se uma nova
ciéncia. Os fundamentos da religido foram aos poucos enfraquecidos. O culto ex-
terior continua a existir, a grande massa ainda pratica a religido tradicional, mas a
elite a superou; por figuras como ARISTOFANES este desenvolvimento apenas pas-
sou. Entre as grandes personalidades encontramos uma concepg¢do teérica do mun-
do, a filosofia predomina. A religido tradicional existe apenas através da interpreta-
¢fo alegorica dos mitos. Homero continua vivo como elemento historicamente im-
portante. O conhecimento dos poemas homéricos pertence a boa formagao. Reco-
nhece-se o valor educativo de HOMERO, mas jd ndo representa o papel de biblia nas
camadas mais cultas.

A religido grega, de maneira geral, na época do surgimento da filosofia € um
bem comum a todos os gregos, apesar de algumas diferencas locais.
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