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RESUMO: Este artigo tem por objetivo discutir de que forma a presenca guarani é abordada
em narrativas historico-literarias constituidoras do atual territério do Rio Grande do Sul.
Busca-se, para tanto, destacar algumas das trajetdérias dos Guarani a partir de narrativas da
historia oficial, da literatura e do cancioneiro missioneiro no recorte espacial sul-rio-
grandense até a contemporaneidade. As andlises de narrativas de indigenas e de néo indigenas
permitem identificar representacdes acerca de Sepé Tiaraju, da Mboi Guagu e das lutas dos
Guarani pela terra, além de evidenciar confluéncias e desdobramentos operados entre povos
indigenas e ndo indigenas no Rio Grande do Sul, sobretudo em relagdo & atualizagdo da
memoria e da resisténcia guarani na contemporaneidade.

PALAVRAS-CHAVE: memdria guarani; Sepé Tiaraju; Mboi Guacu; confluéncias; Rio
Grande do Sul.

ABSTRACT: This article aims to discuss how the presence of the Guarani people is portrayed
in historical-literary narratives that shape the current territory of Rio Grande do Sul. The goal
is to highlight aspects of Guarani trajectories through narratives found in official history,
literature and mission-related songs, with a focus on the southern region of Rio Grande do Sul
up to the present day. By analyzing narratives from both Indigenous and non-Indigenous
sources, the article identifies representations of Sepé Tiaraju, Mboi Guagu and the Guarani
struggle for land, as well as explores intersections and developments between Indigenous and
non-Indigenous peoples in Rio Grande do Sul, particularly in relation to the ongoing memory
and resistance of the Guarani in contemporary times.
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1 Consideragdes iniciais sobre a experiéncia jesuitico-guarani no atual territorio sul-rio-
grandense

Presentes na Argentina, na Bolivia, no Brasil e no Paraguai, os Guarani sdo um dos
grupos indigenas de maior presenca na América Latina, com “mais de 280.000 pessoas, unidas
por uma lingua e cultura comuns, distribuidas em 1.416 comunidades, aldeias, bairros urbanos
ou nucleos familiares, desde o litoral do Atlantico até a regido pré-andina”, conforme o Mapa
Guarani Continental (2016). No Brasil, a estimativa é de que haja mais de 85.000 pessoas
guarani residindo em torno de oito estados, as quais pertencem aos grupos Mbya, Kaiowa e
Nandeva. No pais, o territério é ocupado tradicionalmente pelos Guarani “nas terras que
abrangem partes do Rio Grande do Sul (Missdes, Pampa, Planalto, Litoral), Santa Catarina,
Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Mato Grosso do Sul [...]” (ALRS/CCDH,
2010).

Este artigo tem por objetivo discutir a presenca e a memdria guarani enquanto forcas
constituidoras do atual territério do Rio Grande do Sul (RS), problematizando representacoes
subalternas dos Guarani Mbya em narrativas que circularam neste contexto. Busca-se, para
tanto, destacar algumas das trajetérias dos Guarani a partir de narrativas da histéria oficial, da
literatura e do cancioneiro missioneiro no recorte espacial sul-rio-grandense até a
contemporaneidade. Com as analises das narrativas, produzidas por ndo indigenas e por
indigenas, busca-se identificar algumas das representacfes acerca dos Guarani, bem como
evidenciar producgdes de autoria guarani que questionam o imaginario colonial e reverberam na
atualizacdo da memoria guarani, vitalizada por meio de confluéncias® e desdobramentos
operados entre povos indigenas e ndo indigenas no Rio Grande do Sul.

Historicamente, os Guarani, povo originario da América do Sul, sofreram a invasao
colonial e seus efeitos por seculos. No processo, 0s colonizadores avangaram sobre as suas
terras de ocupacédo, esbulhando seus territorios ancestrais e ameacando de forma definitiva seus
tekoas, reconhecidos como territorios sagrados onde os Guarani vivem ao seu modo. A
colonizacao das Americas por Portugal e Espanha fomentou o genocidio de diversos povos do
continente com perseguicdes, escravizacdo, deslocamento forcado e massacres de grandes

grupos.

! Para Nego Bispo (2023), confluéncias sio relages de compartilhamento, reconhecimento e respeito entre sujeitos
e grupos que se fortalecem na partilha, mantendo cada qual suas particularidades. “Um rio ndo deixa de ser rio
porque conflui com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele mesmo e outros rios, ele se fortalece. Quando a gente
confluencia, a gente ndo deixa de ser a gente e outra gente — a gente rende.” (Bispo dos Santos, 2023, p. 15).
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Os povos originarios, ademais, enfrentaram o etnocidio, exercido de modo a apagar sua
identidade étnica através do projeto de catequizacdo, justificado enquanto ideal salvacionista e
civilizacional pela Igreja Catdlica e pelo Ocidente. A conversdo dos indigenas, que envolveu a
demonizacdo de suas praticas e epistemologias ancestrais, traduziu o propoésito colonial
(de)formativo que visava capturar corpos individuais e coletivos para fins de dominagéo e
exploracdo de forca de trabalho. Ainda no século XVI, instaurou-se o que Prezia (2023)
considera como uma forma velada de escravizacdo indigena: a politica de mercés e encomienda,
que permitia ao colono “ter escravos, desde que pagasse um imposto ao Rei da Espanha e se
comprometesse a levar o indigena a fé cristd” (Prezia, 2023, p. 23).

Né&o foi sem resisténcia que os Guarani se colocaram em face das agressdes coloniais.
A luta, entretanto, ndo impediu a crescente intervencdo colonial genocida e etnocida sobre 0s
povos originarios e o exterminio de inimeros grupos indigenas, de seus modos de vida e de
suas cosmologias. Nesse contexto de fricches e embates entre colonizadores e indigenas,
consolidou-se o projeto de evangelizagdo dos indigenas no ‘“novo mundo”. Dai surgiram 0s
assentamentos organizados pela Companhia de Jesus, estruturas gue visavam a cristianizacao
de indigenas na América do Sul. Ao longo de sua atividade no territorio, os padres jesuitas
criaram mais de 30 reduces entre os séculos XVII e XVIII em areas nas quais hoje estdo 0s
paises Argentina, Brasil, Bolivia, Paraguai e Uruguai. A primeira reducdo, construida e
fortalecida em territério guarani em 1601, foi San Ignacio Guasu. Com a criacdo das reducoes,
os indigenas permaneciam sob a protecdo jesuitica e a do Rei da Espanha, subordinados ao
cumprimento de deveres, embora tenham persistido as ameacas dos bandeirantes paulistas com
vistas a captura dos indigenas para fins de escravizacéo.

No atual territério do Rio Grande do Sul e em suas fronteiras, constituiram-se sete
missOes jesuiticas, sendo a primeira Sdo Francisco de Borja, fundada em 1682. Conhecidas
também como os Sete Povos das Missdes, Sdo Francisco de Borja, Sdo Nicolau, Sdo Miguel
Arcanjo, S&o Lourenco Martir, S&o Jodo Batista, S30 Luiz Gonzaga e Santo Angelo Custddio
foram aldeamentos ou cidades compartilhadas pelos Guarani e pelos jesuitas nessa regido. As
reducdes jesuiticas foram projetos de carater religioso-politico ou, ainda, “teocratico-colonial”
(Back, 1982) por atenderem ao interesse de catequizacdo dos indigenas, por ocuparem um
espaco estratégico que fortalecia as fronteiras de dominio espanhol na regido diante das disputas
territoriais entre as coroas de Portugal e Espanha, e por configurarem-se como extremamente

produtivas, haja vista a forca de trabalho indigena nessa estrutura. Essas sete redugdes jesuiticas
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no Sul do Brasil funcionaram de forma relativamente plena entre os anos de 1682 e 1750, apesar
de ataques dos bandeirantes.

Com o Tratado de Madri em 1750, o qual entregava as redugdes dos espanhdis aos
portugueses e a Coldnia do Sacramento aos espanhois, os jesuitas foram convocados a
abandonar as redugfes e a convencer os Guarani a executarem a mesma ordem. Diante dos
crescentes tensionamentos e desacordos entre governantes e jesuitas, os ultimos acabaram por
ser expulsos do territdrio portugués por ordem pombalina em 1759. Alguns anos depois, foram

expulsos também do territério espanhol:

[...] Se produz o rumor e a lenda de que ha uma republica guarani, um enclave no meio
de todo o sistema politico-administrativo espanhol. A coroa da Espanha julga que
todos os indios e as “redugBes” jesuiticas, todo o comportamento dos jesuitas,
significam uma ameaga, um quisto e determinam a sua retirada das Américas em 1767
(Villegas, 1982, p. 83).

A organizagdo, a gestdo autbnoma e o fortalecimento das redugdes, efetivados pela
convivéncia entre os jesuitas e os Guarani, tornaram-se, de certo modo, um incobmodo a
primazia politica da Coroa da Espanha?, que via, na constituicio das reducdes, a formacdo de
um Estado dentro do Estado e do territorio espanhol. Com a perda da influéncia politica dos
jesuitas, em 1773, a Companhia de Jesus € inteiramente suprimida pelo poder papal cristdo na
Europa.

Muitos dos jesuitas e dos Guarani recusaram-se a deixar suas reducgoes, rejeitando as
determinacGes de Portugal e Espanha. Alguns lideres jesuitas e grupos guarani das MissGes
revoltaram-se e organizaram-se, de modo a resistir a exigéncia de abandono de seu territorio.
Esse embate é conhecido como Guerra Guaranitica (1753 a 1756) e compreende o conflito entre
a resisténcia jesuitico-guarani e as forcas portuguesas e espanholas. Ha, nesse sentido, registros
de comunicagio epistolar entre lideres da resisténcia — dentre eles, uma carta® redigida em
Guarani, encontrada, entre outros documentos, junto ao corpo de Sepé apds sua morte. Ela

apresentava a posi¢do combativa dos Guarani diante das decisdes do Tratado. Nela, € explicita

2 O documentario Republica Guarani (1981), de Sylvio Back, apresenta uma perspectiva critica sobre a trajetéria
politico-historica das ruinas de Sdo Miguel. No livro Republica Guarani (1982), Back aponta aspectos das
reducBes jesuiticas que revelaram-se uma ameacga econdmica e politica & Coroa Espanhola: “O ineludivel
progresso das missdes a custa de uma autoritaria estrutura social interna, de uma vigorosa producgdo de erva-mate
e forte pecuéria, ambas rivalizando em precos e qualidade com os demais fornecedores e exportadores do Prata,
além, é claro, do seu ameacador poderio militar, despertaram a cobica da Espanha, que se considerava lesada em
seus interesses econdmicos e na sua hegemonia.” (Back, 1982, p. 29).

3 Prezia (2023, p. 36) aponta que o contelido dessa carta pode ser acessado no documento Relazione Breve, de
Lugano, conforme Lugon (1977).
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a indignacao dos Guarani, que relatavam ter sempre atendido ao Rei da Espanha e cumprido
com todas as suas obrigacOes. Por essa razdo, surpreendiam-se com o pedido para que
abandonassem tudo o que haviam constituido nas Missdes, deixando a terra aos portugueses,
nos quais ndo confiavam e com os quais ndo queriam dialogar. A decisdo de luta pela terra e de

resisténcia guarani, diante do exposto, séo evidentes ao longo da carta, sobretudo no excerto:

E assim n&o o cremos nunca, quando dizem eles: “indios, dai vossas terras e quanto
tendes aos portugueses”. N&o o cremos nunca, ndo ha de ser assim e sé se por acaso
quiserem compra-las com o seu sangue: nds, todos os indios, as havemos de comprar
[com nosso sangue]. Vinte povoados nos juntamos ja para sair-lhes ao encontro e com
grandissima alegria nos entregaremos [pela morte], antes de entregarmos nossas terras
(Golin, 1985 apud Prezia, 2023, p. 36).

A manifestacdo € categorica: com os Guarani que resistiam ndo haveria negociagao.
Eles ndo deixariam suas terras, nem abandonariam o que constituiram e que destacam como

fruto de dedicagdo ancestral no territério disputado.

2 Sepé e resisténcia guarani na ordem dos discursos

Algumas das antigas reduces jesuitico-guarani constituem, atualmente, sitios histéricos
e arqueoldgicos na América Latina. Dentre eles, esta o Sitio Arqueoldgico de Sdo Miguel
Arcanjo, no municipio de Sdo Miguel, no Rio Grande do Sul, considerado Patrimdnio Mundial,
Cultural e Natural pela UNESCO desde 1983*.

Desde 1978, o Espetaculo Som e Luz, que conta a trajetdria jesuitico-guarani de Sao
Miguel, é apresentado diariamente no sitio arqueoldgico. Seu roteiro foi escrito por Henrique
Grazziotin Gazzana e narra a historia da reducdo de Sdo Miguel Arcanjo. Nele, destacam-se
duas grandes personagens: a igreja das Missdes, representada pela imponente ruina no local,

e aterra.

4 Conforme o site do IPHAN, a partir de fontes do Arquivo Noronha Santos/Iphan e IBGE, as Missfes Jesuiticas
Guarani sdo consideradas “um sistema de bens culturais transfronteiricos em territério do Brasil e da Argentina —
compdem-se de um conjunto de cinco remanescentes dos povoados implantados em area originalmente ocupada
por indigenas”.
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As personagens se fazem presentes com recursos de voz® e esquemas de luz sobre a
paisagem noturna das ruinas e do campo. Compdem a progressdo da narragdo onze
personagens: a Terra (territdrio), a Catedral (Ruinas), o fundador, o escultor, o construtor, o
emissario, o jesuita, Marqués de Valdelirios, Gomes Freire de Andrade, José Joaquim Viana
e Sepé Tiaraju.

Na abertura, a Terra fala: “Quem vem 1a? Quem vem 14? Profanar minha ondulante
pradaria?”’. Em seguida, expde os desmandos do Tratado de Madri:

Palpita em mim o casamento ensanguentado de dois reinos da peninsula europeia:
Espanha, amante da beleza e da aventura, mas tao cruel em suas guerras e conquistas,
e Portugal, dono de vasto territério aquele tempo, mas pouco hébil para manté-lo a
seu contento, conceberam num tratado o triste intento de trocarem entre si as Missdes
e Sacramento. Ordenaram aos Guarani e Jesuitas que migrassem com o sol, para
além do Rio Uruguai. E ante a recusa de meus filhos em abandonarem minhas colinas
consumaram em algazarra sanguinaria suas bodas assassinas (Terra, no Espetaculo
Som e Luz, 1978).

Na primeira manifestacdo, a personagem Terra anuncia o conflito a ser narrado no
espetaculo ao apresentar o contexto de disputa territorial e as consequéncias do Tratado,
destacando a resisténcia dos Guarani, povo originario por ela referido como “meus filhos”. A
narracao apresenta como se constituiu o espaco da experiéncia jesuitico-guarani, evidenciando
0s processos de construcdo e de crescimento da reducdo até a Guerra Guaranitica. Na
finalizagdo do roteiro, a personagem Ruinas diz: “Assim continuard a luta do cacique de Sao
Miguel e de seus irmdos assassinados. Enquanto sobreviver no coragdo do homem o desejo
infinito de ser livre, de lutar contra a opressdo, ha de se ouvir no dia a dia o grito do indio
Sepé”. Assim, Sepé é apontado como her6i que luta pela liberdade e em defesa da terra. E o
que corrobora a fala do personagem Sepé, que encerra o espetaculo: “Terra que circula em
Nossos corpos, € teu o nosso trabalho. Ventos claros, rios prateados, independéncia natural,
esposa comum, liberdade, é por ti a nossa luta, e toda nossa lealdade”. Nesse sentido, expande-
se, a partir do roteiro do Espetaculo Som e Luz, além de uma versdo da historia sobre 0s Sete
Povos das Missfes e sobre a Guerra Guaranitica, a perspectiva de luta pela terra. Em um
territorio colonial que sofreu tantas disputas e divisdes que massacraram seus povos autéctones

e leis que provocaram o esbulho de terras e seu abuso para fins produtivos e privados, é

5 No elenco do espetaculo, estdo Fernanda Montenegro, na voz da Terra, Maria Fernanda, na voz da Catedral, e
Lima Duarte, na voz de Sepé Tiaraju. InformacGes sobre a composi¢éo e o roteiro do Espetaculo Som e Luz estdo
no site informativo do Sitio Arqueoldgico de Sdo Miguel, Portal das Miss6es.
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passivel de indagacdo de que maneira a luta pela terra € entendida e se faz presente na
atualidade.

Narrativas acerca de Sepé Tiaraju estdo presentes tanto na historiografia quanto na
literatura e apresentam-se sob diferentes vieses. Sepé ¢ visto como um “martir da resisténcia
missioneira, uma vez que ele deu a vida na defesa de sua terra” (Prezia, 2023, p. 39), aludindo
anotdria frase Co yvy oguereco yara (“Essa terra tem dono”), que teria sido proferida por Sepé
Tiaraju em combate. Como lider da Guerra Guaranitica, Sepé foi forjado como simbolo da
resisténcia guarani, sendo rememorado tanto no discurso politico, relacionado ao missioneiro
aguerrido que compde a formacdo do Rio Grande do Sul, como também no discurso religioso,
que busca relacionar Sepé a fé crista. Desde o ano de 2019, hd uma comissdo pré-canonizagao
de Sepé Tiaraju, que trabalha pelo reconhecimento de “Sdo Sepé” como santo pela Igreja
Catdlica.

De modo a discutir a insercdo e a presenca da figura de Sepé na histéria sul-rio-
grandense e na literatura, Pritsch (2024) e Zalla (2010) examinam de que forma Sepé Tiaraju
e a Guerra Guaranitica sdo representados em obras literarias, como o épico O Uraguai, de José
Basilio da Gama, e o poema O Lunar de Sepé, de Simdes Lopes Neto.

O Uraguai € um poema épico de autoria de Gama, publicado em 1769, que narra as
lutas territoriais entre as forcas luso-brasileiras e as forcas da resisténcia guarani apos o
Tratado de Madri (1750), na Guerra Guaranitica. A obra exalta as forcas e a Coroa Portuguesa
enguanto ataca a figura dos jesuitas nesse mesmo contexto. Para Zalla (2010), Gama apresenta,
no poema, um discurso literario sensivel a causa indigena, mas € partidario da acdo colonial
de Portugal para a consolidacéo do territdrio luso-brasileiro. O canto Il, intitulado “O Lamento
de Cacambo”, narra o encontro das tropas luso-espanholas, lideradas pelo militar Gomes Freire
de Andrade e pelo governador de Montevidéu José Joaquim de Viana, com o grupo de

resisténcia guarani liderado por Sepé.

Sepé, que entra no meio, e diz: Cacambo
Fez mais do que devia; e todos sabem

Que estas terras, que pisas, 0 céu livres
Deu aos nossos avos; nos também livres
As recebemos dos antepassados.

Livres as hdo de herdar os nossos filhos.
Desconhecemos, detestamos jugo

Que ndo seja o do céu, por mao dos padres.
As frechas partirdo nossas contendas
Dentro de pouco tempo: e 0 vosso Mundo,
Se nele um resto houver de humanidade,
Julgara entre nds; se defendemos
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Tu a injustica, e n6s o Deus e a Patria.
Enfim quereis a guerra, e tereis guerra.
(Gama, 1967, p. 46-47)

Neste trecho da narrativa®, os versos enunciam a resisténcia de Sepé; neles, o
personagem refere a relacdo com a terra ancestral e livre: “nds também livres / As recebemos
dos antepassados. / Livres as hdo de herdar os nossos filhos”. Anuncia-Se, portanto, a 0posi¢ao
guarani diante da exigéncia de abandono de suas terras: “Enfim quereis a guerra, e tereis
guerra” (Gama, 1976, p. 47). Essa afirmagdo reverbera a manifestagdo em uma das cartas
encontradas com Sepé¢ Tiaraju no momento de sua morte, anteriormente referida: “com
grandissima alegria nos entregaremos [pela morte], antes de entregarmos nossas terras”
(Golin, 1985 apud Prezia, 2023, p. 36).

N&o obstante as consonancias entre os fatos narrados pela historia e pela literatura, na
ficcionalizacdo de Gama, o lider Sepé ndo € representado em seu aspecto mitico. Sepé ainda
ndo era lido como uma figura que transcendia os elementos factuais da histéria. Em
contrapartida, “‘quase um século e meio depois, livre do jogo politico colonial, o poema de
Lopes Neto expde a percep¢ao dos “vencidos”: recupera da tradi¢do oral um Sepé Tiaraju ja
mitificado [...]” (Zalla, 2010, p. 3). Inclusive, o poema O Lunar de Sepé teria sido redigido por
Lopes Neto ap6s o escritor té-lo ouvido de uma senhora guarani missioneira em 1902 (Brum,
2006, p. 212). Nele, esta presente uma representacdo mais mitica de Sepé, indo além da figura
historica da resisténcia guarani e do Rio Grande do Sul.

No poema O Lunar de Sepé, de Simdes Lopes Neto, narra-se a formacdo do lider Sepé
desde o seu nascimento: “Do sangue dum gra-cacique nasceu um dia um menino / trazendo
um lunar na testa / que era bem pequenino / mas era um cruzeiro-feito / como um emblema
divino” (Lopes Neto, 1973, p. 10). Nessa estrofe, evidencia-se a narrativa mitica acerca da
figura de Sepé, que porta um sinal Gnico, um lunar que brilhava somente a noite e que, depois,
tornou-se visivel a todos durante o dia, sugerindo um sinal messianico, construido por uma

matriz crista.

Entdo, Sepé foi erguido
Pela méo de Deus-Senhor,
Que lhe marcara na testa
O sinal do seu penhor!

O corpo, ficou na terra...
A alma, subiu em flor!...

® A fala de Sepé nestes versos da sequéncia ao que dizia seu companheiro de luta e também lider e guerreiro
guarani, o personagem Cacambo.
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E, subindo para as nuvens,
Mandou aos povos bencéo!
Que mandava o Deus-Senhor
Por meio do seu clardo...

E o lunar na sua testa

Tomou no céu posicao...
(Lopes Neto, 1973, p. 20)

Nessas estrofes, que tratam da morte de Sepé, destaca-se a transcendéncia cristd, que
se confirma com a sugestao da santidade do lider nos ultimos versos do poema: “Sepé-Tiaraiu
ficou santo / Amém! Amém! Amém!” (Lopes Neto, 1973, p. 21).

Nesta secdo, buscou-se, de forma breve, observar como a figura de Sepé, articulada a
resisténcia na Guerra Guaranitica, é contemplada no discurso historico, literario e religioso.
Ha estudos mais aprofundados acerca de Sepé Tiaraju na historia e na literatura sul-rio-
grandenses, como nas contribui¢des de Brum (2006), Pritsch (2024) e Zalla (2010). Apesar
dos embates entre intelectuais que, nos anos 1950, divergiam quanto ao reconhecimento e a
insercdo de Sepé Tiaraju na histdria sul-rio-grandense (Zalla, 2010), Sepé tem seu carater
histérico e mitico consolidados, como verifica-se nos diferentes textos abordados. A partir
disso, é evidente a atualizacdo da memoria deste heroi da resisténcia guarani na historia e no

imaginario sul-rio-grandense.

3 A Mboi Guacu: o horror colonial na narrativa do fim

A experiéncia jesuitico-guarani nos Sete Povos das MissGes envolveu relagdes
coloniais imbricadas na cristianizacdo, no etnocidio e na producdo com base na exploracdo da
forca de trabalho desse povo indigena. Apesar da estrutura de poder desigual, que mantinha a
ingeréncia das Missfes sobretudo nas méos dos jesuitas, existiram também confluéncias a
partir de préaticas e epistemologias distintas que se afetaram mutuamente. Do tempo e do
espaco partilhados, resistem também as histdrias, contadas e recontadas, inventadas e
transformadas. Dentre elas, algumas se destacam como narrativas do fim e da vida apds o fim
da reducéo de Sdo Miguel.

Uma das narrativas mais conhecidas sobre este tempo é a da Cobra Grande, a Mboi
Guagu, que teria chegado as ruinas de Sdo Miguel, onde ficavam mulheres e criangas guarani

remanescentes depois de inimeras perdas familiares na Guerra Guaranitica. Essa historia foi
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registrada por diferentes autores e inserida dentro de um repertorio literdrio a partir de
referéncias missioneiras, como nas versoes de Barbosa Lessa e de Simdes Lopes Neto.

A versdo de Barbosa Lessa, intitulada 4 M boi gua¢u de Sdo Miguel, teria sido escrita
pelo autor com base no relato que ele ouviu de Sebastiana Gongalves de Oliveira, “mestica
guarani, 97 anos de idade, que em julho de 1951 ainda morava em seu rancho perto das ruinas
de Sdo Miguel, ex-capital das Missdes” (Barbosa Lessa, 1978, p. 71). A historia é contada
privilegiando a voz de Sebastiana, sempre sinalizada entre aspas, alternada com a voz do
sujeito que assina a cronica. O leitor ¢ atraido para o “causo’ a partir de um elemento intrigante
presente nas ruinas: “a massa preta” visivel nas paredes internas da torre da igreja de Sdo
Miguel, indicio de um incidente que, segundo Sebastiana, passa despercebido para muitos.

A partir dai, a narradora evoca memdrias da histéria que ouviu de sua mae, a qual
também a teria ouvido da mae dela, sobre o tempo em que Sdo Miguel “era cidade grande”.
Ela descreve a beleza do lugar, referindo algumas praticas, o trabalho e a presenca dos padres.
A mée de Sebastiana contou a ela, entdo, sobre o estado de abandono de S&o Miguel apos a
expulsdo dos padres e a partida dos homens guarani, obrigados a lutar na guerra. Ficaram no
local, sobretudo, mulheres, criancas e velhos da comunidade. A narradora menciona que
“aqueles tempos foram mui brabos, porque era s6 femeeiro que vivia em Sao Miguel” (Barbosa
Lessa, 1978, p. 72), indicando, ao mencionar “femeeiros” (homens que importunavam as
mulheres), 0 assédio ou a violéncia que estas sofriam nesse contexto.

A passagem do tempo é percebida na narracdo em vista do mato que teria avancado
sobre S&o Miguel e suas edificacBes, o que fez com que as familias buscassem refligio na parte
interna da igreja. Trabalhavam na lavoura de dia e se protegiam de animais com um grande
fogo na entrada da igreja a noite. “S6 quando o sol apontava e os tigres iam-Se embora, € que
tudo se serenava” (Barbosa Lessa, 1978, p. 73).

A narradora conta que a Mboi Guagu ficava no mato e nunca se aproximava da cidade;
somente quando os homens iam ao mato “a colher erva, € que contavam ter visto ela, com sua
pele fininha e transparente deixando ver — la nela — os bichos que comia inteiros quando a
fome era mui forte” (Barbosa Lessa, 1978, p. 73). Nessa versao, constroi-se a imagem de uma
grande cobra devoradora que chegou as ruinas junto com o mato que avangava e que subiu as
paredes pelos cipos.

A presenca da cobra afugentou outros animais que antes permaneciam no local, embora

ela seguisse escondida nas ruinas até alcancar uma das torres da igreja. Mboi Guagu esperava
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que 0 mato avangasse dentro da igreja para, entdo, descer e devorar as pessoas que |4 se

refugiavam. O mato néo cresceu e Mboi Guagu ficou com fome e raiva.

Enroscada nas cordas que pendiam do alto, atirou-se a badalar os sinos. Badalava,
badalava! e o grito dos sinos entrava pelo ouvido dos viventes, para bater la dentro,
& ao fundo chicoteando os nervos, como se uma tropilha inteira pisoteasse o
pensamento, machucando o coracdo (Barbosa Lessa, 1978, p. 74).

A metéfora narrativa cria uma representagdo contundente em que sinos que badalam
abalam as pessoas. E um estado de fim: uma ameaca incessante & vida como ela era; € o
anuncio da incerteza se ela continuara. A narrativa enfatiza tensao e trauma. E quantas dores
ndo foram vividas pelas familias guarani em sucessivas geracbes como consequéncia das
forcas opressoras de Espanha e Portugal?

As badaladas incessantes causadas pela Mboi Guagu enlouqueceram uma das maées,
que entregou seu filho em sacrificio na torre. Por alguns dias, a cobra manteve-se em siléncio
suspeito, até que sua fome voltou e as badaladas recomecaram. Outra mae também deu seu
filho em sacrificio no alto da torre. Foram muitas noites assim, em que “os sinos de Sao Miguel
sO paravam de gritar quando no alto da escada jogavam mais um anjinho para a faminta mboi-
guacu” (Barbosa Lessa, 1978, p. 75). De tanto comer, a cobra inchou e explodiu dentro da
torre. Ela estava tdo gorda que sua graxa, de cor preta, teria se espalhado por toda a torre. “Esta
¢ a historia que contava a minha avo guarani”, diz a narradora.

A histéria contada por Sebastiana e registrada por Barbosa Lessa (1978) aponta para
indicios significativos do vivido. Zalla (2010) argumenta que “Barbosa Lessa nao se furtara
de interpretar a lenda. Na apresentacao da estdria, nosso autor relaciona o sacrificio dos filhos
a cobra aquele feito as tropas de guerra” (Zalla, 2010, p. 13)’. Com efeito, ha, na cobra, a
representacdo de uma forca que ameaca a forma de vida dos Guarani nesse territério, por eles
ocupado ha geracdes. E como a violéncia colonial: uma forca perturbadora, que devora vidas
e afetos. E como a boca faminta da guerra, que arregimenta homens, levando-os para nunca
mais voltar.

Na versdo de Simdes Lopes Neto, na obra Lendas do Sul, de 1913, a cobra chama-se

Mboitata. Nela, Lopes Neto funde a historia de “boiguagu” a historia de “boitata”, a cobra de

7 «“Se, dentre os leitores, encontrar-se alguém propenso a tragar simbolismos, talvez possa perceber, na histéria da
Mboi-Guacgu, certa correlacdo com a compreensivel angustia que as pobres villvas guaranis — vitimas da guerra, e
desamparadas em sua desdita — por certo sentiam ao entregar seus filhos as forgas de recrutamento militar”
(Barbosa Lessa apud Zalla, 2010, p. 13).
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fogo (mboi — cobra; tata — fogo, em Guarani), entidade protetora da natureza e presente em
narrativas ancestrais de diferentes povos indigenas no Brasil.

A narrativa é composta por doze pequenos capitulos. O “Capitulo I”” inicia com um
marcador de narrativa de origem, “foi assim”, e conta que, apds inumeros dias sem sol e noites
infindaveis de chuva, um dilGvio afetou a regido e fez com que as dguas avangassem pela terra
e invadissem a toca onde dormia Mboi guacu (boiguacu, nessa versdo). A cobra teria, entdo,
acordado e comecado a comer os olhos das carnicas. De tanto comé-los, “a boiguacu toda ja
era uma luzerna, um clardo sem chamas, ja era um fogaréu azulado, de luz amarela e triste e
fria, saida dos olhos, que fora guardada neles, quando ainda estavam vivos...” (Lopes Neto,
1965, p. 3). Dai, a narrativa explica que passaram a confundir a Mboi Guagu com a boitata:

Foi assim e foi por isso que 0s homens, quando pela primeira vez viram a boiguacu
tdo demudada, ndo a conheceram mais. N&o conheceram e julgando que era outra,
muito outra, chamam-na desde entdo, de boitata, cobra de fogo, boitata, a boitata!
(Lopes Neto, 1965, p. 3).

A boitatd causou muito medo nas pessoas, mas acabou morrendo quando o sol voltou
a se fazer presente, pondo fim as chuvas e marcando um novo tempo. No entanto, é dito que,
no verao, a boitata sai de sua toca e pode ser vista pelos campos. Nessa versdo, o narrador
destaca os perigos de encontrar a boitatd — quem se encontra com ela pode ficar cego — e faz
recomendacdes para que se feche os olhos ao cruzar com a cobra. Em alguns capitulos de
Mboitata, o narrador comega com a expressdo “Minto”. Com esse recurso, o autor traz, ainda,
novos elementos para a historia, adicionando matizes & versdo contada.

As relacdes entre a Cobra Grande e a violéncia colonial, além das perdas na Guerra
Guaranitica, podem ser evidenciadas nas narrativas analisadas, criadas a partir de relatos
guarani, embora sejam versdes de autores ndo indigenas sobre elas. Werd Tupa Leonardo da
Silva Gongalves (2022), ao tratar da resisténcia organizada do povo Guarani desde o periodo

colonial e sua poténcia nas Missdes, no século XVIII, liderados por Sepé, destaca:

Os Guarani tém uma versao propria desse processo, diferente dos historiadores, que
contam outra histéria. A versdo dos Guarani ainda esta guardada na memoria dos
mais velhos, de nossas liderangas. Quem sabe um dia os préprios Guarani vao poder
falar sobre isso sobre como entenderam esse processo (Gongalves, 2022, p. 152).

Versdes e perspectivas guarani acerca do processo, de fato, podem ser acessadas, como
na obra cinematografica Duas aldeias, uma caminhada. O documentario Mokoi tekoa petei

jeguata / Duas aldeias, uma caminhada (2008), produzido pelo Coletivo Mbya-Guarani de
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Cinema, foi dirigido por trés cineastas guarani: Ariel Ortega, Jorge Morinico e Germano
Befiites. A producdo estd organizada em duas partes, que apresentam aspectos de duas
comunidades Guarani Mbya do Rio Grande do Sul: Tekoa Anhetengua (Aldeia Verdadeira, de
Porto Alegre) e Tekoa Koenju (Aldeia Alvorecer, em Sdo Miguel das Missdes). O filme
registra momentos de conversa e atividades do cotidiano dessas aldeias, langando uma
perspectiva autoral compartilhada pelos préprios Mbya sobre sua historia e um olhar critico e
denunciador de como foram profundamente afetados pelo processo colonial. Além de
abordarem a perda de seus territdrios, tratam das dificuldades de manutencdo de diversas
praticas e modos de existéncia com a natureza, em espacos reduzidos e atravessados por areas
urbanas e demandas econémicas que impdem necessidades de venda de artesanato aos jurua,
0s ndo indigenas.

Na Aldeia Koenju, o0 Mbya Mariano fala da relacdo de seu povo com o territério de
Sao Miguel e conta sua verséo da narrativa da Cobra Grande, a Mboi Guagu, promovendo uma
versdo mbya que relata o retorno de um sobrevivente guarani as Missdes logo apds a Guerra

Guaranitica.

Quando ndo se ouvia mais nada por aqui, ele voltou pra céa e ficou sentado no pétio
com algumas criancas. Foi ai que apareceu a Cobra Grande, né? Ah, ela estava 1a em
cima. Naquela época o sino ndo tinha caido ainda. Estava tudo tomado de mato, como
na foto Ia do museu. Era tarde, quase escuro, quando um dos sinos tocou. Entéo ele
pensou que ainda tinha gente la e entrou. La dentro uma das criangas desapareceu. A
crianca que ela levou? [perguntam]. E, era a Cobra Grande que estava tocando o sino
com o rabo. Foi ela que comeu a crian¢a. Mas quando nosso Deus Tupa vé algo errado
acontecendo, ele se transforma em tempestade. Entdo um raio explodiu o sino e fez a
cobra cair. O sangue e a gordura da cobra mancharam as paredes. A gordura da cobra
se misturou com o sangue. E aqui, olha as manchas la [apontando para o alto da torre].
Algumas vezes, quando vocé olha, a gordura fica mais visivel. Quando o raio bateu,
0 sino que esta no museu caiu. Primeiro ele ficava aqui, antes dos brancos mexerem.
Depois dos brancos é que comegamos a falar em “Brasil”. Nossos avos ndo chamavam
de Paraguai, Argentina, nem Brasil. SO se referiam as terras entre os rios. Essa era a
referéncia. Era s6 assim que chamavam. (Excerto do depoimento de Mariano, em
Duas aldeias, uma caminhada, 2008).

A historia de Mboi Guagu, nas diferentes verses aqui apresentadas, narra a chegada
inesperada de uma forga que perturba a ordem da vida e devora criangas. O exterminio de uma
crianga equivale a extinguir uma continuidade. Em todas as versoes da Cobra Grande, percebe-

se a forca de exterminio que nela se faz presente, a forca com que a violéncia colonial agiu

sobre os povos Guarani. E para onde olhar depois do fim?

4 RepresentagOes guarani no contexto missioneiro
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Na cancio Balaio, Lanca e Taquara®, o compositor e cantor do Tronco Missioneiro®
Cenair Maica trata da vulnerabilidade social e da condicdo subalterna dos Guarani no contexto
gaucho no periodo de producdo da obra, na década de 70 do século XX. Esses aspectos estdo

presentes ao longo de toda a letra da musica, desde sua primeira estrofe:

Caminham guaranis pelas estradas

Trapos de gente se arrastando a pé

Restos da raga dos meus sete povos
Ultimas crias do sangue de Sepé.

Fazem balaios de taquaras bravas

Em pobres ranchos que parecem ninhos
Onde se abrigam aves migratorias

A mendigar alguns mil réis pelos caminhos.
(Maic4, 1978)

O verso “ultimas crias do sangue de Sepé” aponta os Guarani como descendentes do
Capitdo Sepé Tiaraju, lideranca na resisténcia guarani. Apesar da relacdo estabelecida, 0s
Guarani narrados na cancdo estdo muito distantes da representacdo heroica e mitica de Sepé,
que circula no discurso politico-formativo sul-rio-grandense. Antes, a letra atribui aos Guarani
caracteristicas de um povo miseravel, que fica “a mendigar alguns mil réis pelo caminho”, o
que ¢ potencializado na comparagdo “trapos de gente se arrastando a pé / restos da raga dos
meus sete povos”. Até mesmo o verso de abertura da cangdo, que alude aos “Guarani que
caminham pela estrada”, veicula a ideia de um povo que se desloca a esmo; que vaga pelas
estradas sem perspectiva diante das dificuldades de seu tempo.

De forma distinta, a caminhada para os Guarani €, na verdade, um dos elementos mais
marcantes e constitutivos do seu modo de vida, fiande reko. Para a intelectual guarani Geni
Nufiez Longhini (2023), “em nosso povo guarani, temos como um dos marcadores mais
importantes de nossa identidade a caminhada, o guata pord, a boa/bela caminhada, de maneira
que a no¢ao de movimento esta presente em nossa propria espiritualidade” (Longhini, 2023, p.

07).

8 Cancdo lancada em Rio de Minha Infancia, o primeiro album solo de Cenair Maic4, em 1978. As cangdes na
obra tratam, sobretudo, das dificuldades dos povos do interior gatcho.

% A origem da perspectiva cultural de Troncos Missioneiros é abordada por Barbosa (2013): “Troncos Missioneiros
€ 0o nome de um disco que retine quatro artistas da Regido Missioneira do Rio Grande do Sul: Jaime Caetano Braun,
Noel Guarany, Cenair Maicé e Pedro Ortaca. Além de fomentar uma Mdsica Regional Missioneira, o principal
legado dos artistas relacionados como ‘Troncos Missioneiros’ estd no pioneirismo da constru¢ao de uma identidade
missioneira através da musica. No que tange a identidade regional, sdo enfatizadas algumas tematicas principais:
as caracteristicas de um passado rural; a influéncia da cultura Guarani; a fronteira de integracdo/repulsdo latino-
americana” (Barbosa, 2013, p. 141).
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Nesse mesmo sentido, em um estudo etnografico sobre a micromobilidade de grupos
mbya e nhandéva da regido da Triplice Fronteira (Brasil, Paraguai e Argentina), Evaldo Mendes
da Silva (2007) observou o amplo sentido que caminhar tem para a existéncia guarani. E na
condicdo de guataha, “caminhante” (Silva, 2007, p. 66), que 0S guaranis percorrem os “belos
caminhos” (-ape pord) (Silva, 2007, p. 65). “O caminhar dos Mbya e dos Nhandéva parece
encerrar o sentido da vida, fundamentando o principio segundo o qual tudo o que tem vida esta
em movimento” (Silva, 2007, p. 38).

Portanto, a relacdo dos Guarani em deslocamento como “trapos” e “restos” ndao da conta
da complexidade desse povo que caminha e que busca condi¢Ges para o bem-viver, em seu
tekoa. O estatuto de humanidade dos Mbya fica sequer preservado diante da ideia de que sejam
“restos da raga dos meus sete povos”, terra a qual o eu-lirico manifesta estar conectado.

Apesar dos limites da letra da cancdo, que narra o Guarani a partir do olhar de um nédo
indigena e que reproduz diversas representacdes subalternas acerca dos indigenas, avalia-se que
Balaio, Taquara e Langa manifesta o reconhecimento dos Guarani como povo ancestral do
territorio missioneiro que, historicamente, sofreu a violéncia colonial e enfrenta inimeros
desafios na contemporaneidade. Desse modo, aborda, na segunda estrofe e no refrdo, as
transformagdes do tempo em que “o balaio foi taquara, a taquara foi a lanca”, apontando as
dificuldades vividas pelos Guarani na atualidade. Na terceira estrofe, sdo problematizadas a

perda dos territérios e outras consequéncias coloniais:

Seguem os indios o destino peregrinos dos sem terras
Tropegando nos caminhos j& sem luz

Afogados na fumaca do progresso

Junto aos animais em debandada.

Das florestas virgens violentadas

Pelos que vieram sob o simbolo da cruz.

(Maic4, 1978)

H4, nos versos, novamente, o tema da catéstrofe: o processo de cristianizacdo e de
ocidentalizacdo de populacGes originarias, justificado por um ideal positivista e civilizatorio.
Na quarta e ultima estrofe, ha evidente distingdo e predilecdo do Guarani historico sobre o

Guarani contemporaneo (Lacerda, 2018):

Quem os vé na humildade dos perdidos
Na senda amarga desses tempos novos
Né&o acredita que seu braco um dia
Levantou catedrais nos sete povos
Vende balaio o indio que plantava
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Um novo mundo no império das missGes
Balaios de taquara que eram langas
Marcando a histéria das sete redugdes.
(Maic4, 1978)

A forca guarani estaria na existéncia e nos atos do passado, quando participava da gléria
do “império das missdes”. Esse tempo de ouro, que, narrado, remete a um paraiso perdido,
permite observar a oposicdo entre o Guarani historico (forte, fundador de império, guerreiro) e
0 Guarani contemporaneo (perdido, humilde, vendedor de artesanato).

Mais uma vez, apesar do objetivo da cangéo de contribuir para o reconhecimento da
presenca e da heranga guarani na tradigdo missioneira, sua letra opera com a identificacdo de
pauperizacao e renovada subalternizacdo dos Guarani. Ao analisar, no documentario Duas
aldeias, uma caminhada (2008), a presenca dos Mbya Guarani no espaco das Ruinas de S&o
Miguel, Lacerda corrobora que “[...] os Guarani que interessam aos jurua, a Historia e ao
Patriménio sdo os Guarani do passado. Os atuais sdo desprezados e considerados como tendo
atravessado um suposto processo de aculturacdo de indigenas a indigentes” (Lacerda, 2018, p.
158).

No contexto das Ruinas de Sdo Miguel, essa dualidade persiste: de um lado, existe o
interesse turistico dos ndo indigenas pelas ruinas, pela trajetéria de jesuitas e de indigenas que
construiram a reducdo, pela resisténcia guarani, ou seja, pelo Guarani histérico; de outro, estdo
os Guarani contemporaneos, que produzem e vendem o artesanato aos nao indigenas, em uma
relacdo na qual, muitas vezes, “os turistas comercializam com eles, mas ndao os veem como
atores historicos” (Lacerda, 2018, p. 144), embora sejam “os protagonistas dessa historia”
(Ortega, em Duas aldeias, uma caminhada, 2008).

O Guarani Mbya Mariano, uma das pessoas da Aldeia Koenju que protagoniza cenas
em Duas Aldeias, uma caminhada (2008), ao referir-se as ruinas, argumenta que “a gente ndo
quer isso aqui de volta, ndo €. N&o estamos aqui porque gostam da gente. Se a gente tomasse
isso de volta, certamente nos matavam de novo”. A relag@o entre os Guarani e 0s ndo indigenas
ndo é pacifica. Para Mariano, nunca foi e nunca serd, e sua afirmacao reverbera a manifestacéo
da resisténcia guarani em trecho de uma das cartas encontradas com Sepé Tiaraju: “N&o
queremos andar e viver por onde vOs quereis que andemos e vivamos. NGs jamais pisamos
vossas terras para vos matar e empobrecer-vos, como fazeis aos infelizes [indios] e vés o

praticais agora e vindes empobrecer-nos [...]” (Golin, 1985 apud Prezia, 2023, p. 36).
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A invasdo colonial, o esbulho de terras e as consequéncias de séculos de violéncia
podem ser narradas pelos ndo indigenas, como na can¢do de Maicd (1978), porém sdo
principalmente sofridas pelos Guarani, como no discurso contundente da carta dos Guarani
acima, datada do século XVIII, tanto quanto nas falas de Mariano e de Ariel Ortega na

atualidade (Duas aldeias, uma caminhada, 2008).

5 Caminhos de retomada: cosmopoliticas de resisténcia guarani

A resisténcia guarani mbya segue presente nas lutas por seus territorios e na manutencao
de seus tekoas na atualidade, e seus processos de retomadas e manifestacfes persistem atuando
na desconstrucdo de imaginarios que repetem a violéncia colonial. Ao analisar o contexto de
lutas dos povos indigenas no Rio Grande do Sul, Tettamanzy e Pritsch (2018) destacam que 0
exame das “formas narrativas e poéticas dos Guarani e dos Kaingang em circulagdo na
sociedade contemporanea permite ndo so atestar a presenca fisica nesse territorio, mas também
compreender sua contribui¢do cultural e literaria” (Tettamanzy; Pritsch, 2018, p. 92). Com
efeito, producbes narrativas mbya que contestam representacdes e realizam uma revisdo
histérica vém rompendo com a ideia do Guarani historico e cristalizado sob a 6tica dos jurua e
estdo presentes em diversas manifestacdes contemporaneas, como a producdo do Coletivo
Mbyéa-Guarani de Cinema.

Em Duas Aldeias, uma caminhada (2008), observa-se o olhar dos cineastas indigenas
para diferentes aldeias Mbya do Rio Grande do Sul e a problematizacdo de versbes da historia
oficial sobre o0s processos coloniais e as representaces dos Guarani. A exemplo disso, ha, no
documentério, a fala de uma guia que acompanhava turistas nas Missfes e que argumentava
que o envolvimento dos Guarani na constituicdo de Sao Miguel teria se dado pelo fato de serem
sujeitos “doceis”, inclinados ao trabalho escravo. Assim, “é diante da camera de video nas maos
de um Guarani que a palavra do guia se apresenta como um atestado das formas de dominio da
representacao constituida pelo ndo indigena” (Serafim; Régo, 2020, p. 313).

Outras manifestaces mbya no Rio Grande do Sul tém fomentado possibilidades de
retomada tambem por meio da arte urbana, como na produc¢éo do artista indigena Xadalu Tupa
Jekupe, que, desde 2014, vem ampliando o espaco da arte indigena contemporanea no Rio
Grande do Sul e em todo o Brasil, no &mbito individual e coletivo, com exposi¢des e dialogo
em profunda interagdo com comunidades Guarani Mbya. Em suas obras, Xadalu aborda

aspectos da violéncia colonial em relacéo as trajetorias guaranis e representa a profunda relagédo
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dos Guarani com a terra. Obras como Atencdo Area Indigena (2020) e a exposicdo Yvy Opata:
a terra vai acabar, uma das exposic¢des inaugurais do Museu das Culturas Indigenas em 2022
— produzidas a partir de elementos e da lingua Guarani —, propdem a interagdo com a
perspectiva mbya em franca ruptura com o viés ocidental. A partir de produc6es audiovisuais
do Coletivo Mbya-Guarani de Cinema e da arte de Xadalu, além de muitos outros artistas e
intelectuais guarani no Rio Grande do Sul e no Brasil, tem sido possivel avancar na
descolonizacédo de imaginarios e tensionar a prevaléncia da representacdo do Guarani historico
sobre o Guarani contemporaneo.

Esses movimentos dos Mbya podem ser percebidos como agdes de retomada cultural,
aliadas as acOes de retomada territorial, como é o caso da Retomada de Sdo Gabriel pelos
Guarani Mbya'®, em 2023, terra onde Sepé Tiaraju foi morto e onde milhares de guaranis foram
massacrados, em 1756, na Batalha de Caiboateé.

Em carta da comunidade Mbya em retomada (2023), o coletivo de moradores de Tekoa
Jekupe Amba (S&o Gabriel/RS) pediu apoio a sociedade, as instituicbes e aos 6rgdos
competentes para que considerem seus direitos de retomada e de demarcacdo de uma area
desocupada da regido. A carta faz referéncia ao sonho de ocupacao da terra, compartilhado por
ancides da comunidade, e o reconhecimento dela como “lugar sagrado” e “territorio de
ocupacdo de nossos ancestrais, onde também houve muitas guerras e massacres de muitos povos
indigenas [...]”. A comunicacdo enfatiza o desejo de estabelecer politicas equilibradas e um
espaco de convivéncia coletiva que os permita manter seu “Mbya reko, modo de ser Guarani”
(Coletivo Guarani Mbya do Tekoa Jekupe Amba, 2023).

A poténcia das manifestacdes por meio de cartas é assinalada por Tettamanzy e Pritsch
(2018). Diante da ‘“necessidade de interpelar publicamente as instituigdes de poder”
(Tettamanzy; Pritsch, 2018, p. 105), as cartas*! produzidas por sujeitos e coletivos indigenas na
historia do Brasil atuam “como um dispositivo de resisténcia na escrita desses povos”

(Tettamanzy; Pritsch, 2018, p. 106).

10 Carta do Coletivo Guarani Mbya do Tekoa Jekupe Amba, de 6 de outubro de 2023, Retomada em S&o Gabriel,
RS (CIMI, 2023).

11 Tettamanzy e Pritsch (2018) referem cartas de autoria indigena que reivindicam visibilidade e reconhecimento
de seus direitos territoriais, como a redigida por Andila Nivygsanh Kaingang, divulgada na imprensa galcha em
1975, e as cartas-dendncia divulgadas por grupos Guarani-Kaiowa do Mato Grosso do Sul (2012) em redes sociais
e veiculos de comunicagéo.
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Na carta de retomada de Sdo Gabriel, mais um grupo guarani registra seu direito e seu
respeito a terra, manifestando o desejo de nela poder estar, tendo seu modo de vida respeitado.

Porém, diante das forcas neocoloniais que avancam, ainda ha um mundo por vir?*?

6 Consideracdes finais

Neste artigo, buscou-se discutir a presenca guarani em narrativas historico-literarias
constituidoras do atual territério do Rio Grande do Sul. Desse modo, destacaram-se algumas
das trajetorias dos Guarani a partir de narrativas da histdria oficial, da literatura e do cancioneiro
missioneiro no recorte espacial sul-rio-grandense até a contemporaneidade.

Na secdo Consideragdes iniciais sobre a experiéncia jesuitico-guarani no atual
territorio sul-rio-grandense, tracou-se um breve histérico das Missdes, de modo a culminar, na
secao dois, com a discussao da resisténcia guarani e da figura de Sepé enquanto representacao
historica e mitica nos discursos sobre o Rio Grande do Sul. Na se¢cdo Mboi Guacu: o horror
colonial na narrativa do fim, sdo analisadas vers6es da narrativa da Cobra Grande, Mboi Guagu,
que avancou sobre as Ruinas de Sdo Miguel, onde ficaram remanescentes guarani, evocando-
Ihes dor e trauma. Dessa andlise, resulta a relacdo da Cobra Grande a violéncia colonial.

Na secdo Representacdes guarani no contexto missioneiro, analisou-se a letra da cangédo
Balaio, Lanca e Taquara (Maica, 2018), de modo a identificar, discutir e confrontar as
representacfes do Guarani historico, idealizado e heroico, e do Guarani contemporaneo,
subalternizado e empobrecido.

As analises de narrativas de indigenas e ndo indigenas realizadas neste trabalho
permitem identificar algumas das representacGes circulantes acerca do povo Guarani no Rio
Grande do Sul e no Brasil, além de discutir como Sepé Tiaraju, Mboi Guacu e as lutas dos
Guarani pela terra estdo presentes nesses registros diversos. Na secdo Caminhos de retomada:
cosmopoliticas de resisténcia guarani, destacaram-se as diferentes formas de retomadas dos
Mbya Guarani no territério galcho como expressdes de resisténcia na perspectiva
cosmopolitica, buscando alianga com todos os seres e convivéncia harmoniosa no mundo.

Assim, buscou-se evidenciar confluéncias e desdobramentos operados entre povos

indigenas e n&do indigenas no Rio Grande do Sul, sobretudo em relagdo a atualizagdo da

12 Expressdo alusiva a obra e a discussdo de Danowski e Viveiros de Castro (2017).
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memoria e a resisténcia guarani na contemporaneidade, destacando, por fim, as retomadas

cultural e territorial protagonizadas por sujeitos e coletivos Guarani Mbya.
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