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RESUMO: Pelo menos desde a década de 1990 vem ocorrendo a partir da antropologia o
que ficou conhecido como ‘“virada ontoldgica”. Influenciada pelo ‘“perspectivismo
amerindio”, entre outros trabalhos, essa virada pde em cena justamente aquilo que toda
ficcdo tensiona: os limites de nosso mundo, a consisténcia de mundos outros e a possibilidade
de travessia para eles. O objetivo deste artigo é investigar as contribui¢cdes que a chamada
“Virada ontoldgica” pode trazer ndo so para o conceito de fic¢do, como também para a
compreensao da experiéncia literaria. Dessa forma, primeiro faremos um breve levantamento
acerca do conceito de ficcdo e das aproximacdes recentemente feitas entre ficcéo,
antropologia e metafisica. Depois, tracaremos as bases da “virada ontologica”. Por ultimo,
com a ajuda do conceito de ‘“expresso transumWeéltico” proposto pelo filéosofo argentino
Gabriel Catren, esbhogcaremos uma abordagem tedrica que leve em conta 0 emaranhado entre
ficcdo, antropologia e metafisica.

PALAVRAS-CHAVE: conceito de ficcdo; experiéncia literaria; virada ontoldgica; literatura e
antropologia.

ABSTRACT: At least since the 1990s, based on anthropology, what became known as the
“ontological turn” has been taking place. Influenced by “Amerindian perspectivism”, among
other works, this turn brings into play precisely what all fiction emphasizes: the limits of our
world, the consistency of other worlds and the possibility of crossing them. The aim of this
article is to investigate the contributions that the so-called “ontological turn” can bring not
only to the concept of fiction, but also to the understanding of literary experience. Thus, first
we will briefly survey this concept and recent approaches to anthropology and metaphysics.
Afterwards, we will trace the bases of the “ontological turn”. Finally, with the help of the
concept of “trans-umweltic express” proposed by the Argentine philosopher Gabriel Catren,
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we will outline a theoretical approach that takes into account the entanglement between
fiction, anthropology and metaphysics.

KEYWORDS: fiction concept; literary experience; ontological turn; literature and
anthropology.

Os metafisicos de TI6n ndo buscam a verdade nem sequer a verossimilhanca: buscam o assombro. Julgam que a
metafisica € um ramo da literatura fantastica.
J L Borges, Ficgdes.

Introducao: dos efeitos da escrita

E conhecida a descricdo que Gorgias faz das poténcias do discurso em seu Elogio de
Helena. Exposto, na traducdo feita pela fildloga e filésofa francesa Barbara Cassin (2005),
como um senhor capaz de “dar fim ao medo, afastar a dor, produzir a alegria, aumentar a
piedade”, o discurso aparece como uma das causas mais poderosas da variacao dos estados
afetivos (CASSIN, 2005, p. 297). Barbara Cassin faz questdo de ressaltar, em uma das notas
da sua traducéo, que contrariamente ao que aparece em algumas tradugdes francesas, na fala
de Gérgias o discurso ndo seria um instrumento utilizado pelos deuses, mas antes um deus ele
mesmo: “O discurso ¢, de preferéncia, um deus, na equacdo que se forma entre sua pouca
materialidade (0os sons sdo tdo inapreensiveis quanto os atomos) e seu imenso poder”
(CASSIN, p. 297). Seria a partir de seu poderio sobre a variacdo afetiva, inclusive, que o
discurso teria caracteristicas farmacéuticas, agindo ora como veneno, ora como remédio.

Ainda sobre o carater divino do discurso, no artigo “Sofistica, performance e
performativo” (2016), Cassin vai apontar para o seu efeito duplo: ndo apenas ativando a
mudanca de estado afetivo no receptor, como também configurando mundos possiveis:

& um efeito sobre a alma, que passa de um estranho para um proprio, somente com

palavras; mas é também e ao mesmo tempo um efeito-mundo, em que o objeto do
discurso, a “ficgdo”, ganha consisténcia e se torna realidade (CASSIN, 2016, p. 38).

E claro que ndo é todo discurso que seria capaz de acionar estados afetivos ou ganhar
consisténcia na realidade. O helenista Marcel Detienne, em seu classico Os mestres da
verdade na Grécia Arcaica, debrugando-se sobre a eficacia das palavras, traga a distingéo, no

mundo arcaico grego, entre palavras “realizadoras” e palavras “sem realizacao”. As palavras
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“realizadoras”, como o nome sugere, sdo aquelas que efetuam algo no mundo — como o
discurso do rei de justica, um dos mestres da verdade analisados por Detienne. J& as palavras
“sem realizacdo” sdo como “procedimentos adivinhatérios ineficazes, maldi¢cdes ‘que caem
sobre a terra e nao sdo cumpridas’” (DETIENNE, 1988, p. 35-36).

Eduardo Sterzi, em seu texto “Hipoteses”, afirma: “Escreve-se para produzir efeitos.
Uma ética da escrita comega por perguntar: quais serdo os efeitos do que estou escrevendo?”
(2019, p. 250, grifado no original). Mas como se daria a eficacia do discurso, isto ¢, como o
discurso produz efeitos? Uma resposta possivel estd numa das hipoteses levantadas pelo
proprio Sterzi: “Todo signo ¢ paixdo paralisada. Uma semiotica viva deve conter, por isso,
uma componente clinica, ou mesmo terapéutica, capaz de romper, ainda que
momentaneamente, com aquela paralisia” (2019, p. 249). Uma “semidtica viva”, dessa forma,
deveria ser capaz de acionar poténcias ndo vistas, disparando uma acdo, alavancando uma
mudanca: a palavra como feitico. Em Cosmopoéticas do reflugio, Dénetem Touam Bona nos
lembra que a Revolugéo Haitiana, a revolugéo anticolonial que instaurou, em 1804, a primeira
Republica Negra, se iniciou com um feitico. O feitico conjurado em Bois-Caiman, o feitico
executado pelo cocheiro Dutty Zamba Boukman, o homem do livro, o homem da
disseminacéo da mensagem, foi o disparador da revolugéo (Cf. TOUAM BONA, 2020, p. 34).

E esse “efeito-mundo” do discurso de que fala Barbara Cassin que nos interessa tratar
aqui. “Efeito-mundo” criado a partir das palavras encantadas — e toda palavra que desencadeia
uma mudanca nos estados afetivos é encantada, das fake news aos discursos do Estado, das
rodas de oracdo as palavras de ordem, e tantas outras. Sem entrar nos debates filosoficos
relacionados a sofistica, que, segundo Cassin, faz a passagem da ontologia a “logologia”, isto
¢, o ser como “efeito do dizer” (Cf. CASSIN, 2016, p. 35), mas aproveitando essa intuicdo
sobre as palavras eficazes, 0 que pretendemos nesse artigo € pensar a experiéncia literaria a
partir das contribui¢bes que a chamada “virada ontologica” pode trazer ao conceito de ficcao.
Se uma palavra eficaz, uma ficgdo, como disse Cassin, pode criar um “efeito-mundo”, seria
importante pensar isso também a partir das disciplinas que abordam outros mundos e as
condi¢Ges em que uma transi¢do (ou, ao menos, intersec¢do) entre mundos é possivel. Dessa
forma, nesse artigo iremos analisar, num primeiro momento, as relagdes entre ficgéo,
antropologia e metafisica, assim como sua acentuada convergéncia recente; depois, vamos

<

tracar as bases da chamada “virada ontoldgica” e suas possiveis consequéncias para O

conceito de ficgdo; e, por ultimo, iremos pensar, com a ajuda do conceito de “expresso
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transumweltico” proposto pelo fildsofo argentino Gabriel Catren, uma abordagem tedrica que

leve em conta o emaranhado entre ficcdo, antropologia e metafisica.

A comparacao de mundos (ficcdo, antropologia, metafisica)

Os pontos de contato entre ficcdo, antropologia e metafisica sdo vastos: desde o
possivel liame entre pensamento mitico e linguagem?®, que estaria na base de toda
sociogénese, passando pelas relacdes entre o mito e a ficcdo, que se encontram também na
origem da literatura?, até as mais recentes aproximagdes feitas tanto por escritores quanto por
antropélogos e filosofos®.

As consequéncias dessa imbricacdo entre mitologia e linguagem ficam ainda mais
evidentes quando vemos a importancia da palavra, oral ou escrita, para a organizacao
cosmoldgica das sociedades. Seja na metafisica cristd (“no principio era o verbo”) ou na
cosmogonia yanomami (as palavras de Omana, o canto dos xapiri) (cf. KOPENAWA;
ALBERT, 2015), seja na constituicdo das leis do direito romano (cf. THOMAS, 1999), seja
nas histdrias que nos sdo contadas e que também contamos (narrativas historicas, nacionais,
familiares, etc.) (cf. PIGLIA, 2016, p. 60), 14 estdo as palavras dando alguma forma, tentando
com dificuldade conter a instabilidade propria do feixe de percep¢des e afetos que atravessam
e constituem os individuos, os grupos e mesmo sociedades inteiras. Essa ordenacao
titubeante, mesmo provisoria, € uma tentativa de estabelecer e manter algum sentido.

Esse processo de dar forma ao informe esta presente também nos significados
historicos do conceito de ficcdo. Karlheinz Stierle (2006), quando remonta a histéria do
conceito de ficcdo, lembrando suas raizes latinas fingere, fictio, fictus, figura, e apoiado em

Pigmaledo e no mito do artista que se apaixona pela figura esculpida, diz que “[o] primeiro

! Tese sustentada pelo fildésofo aleméo Ernst Cassirer em Mito e linguagem (2013), em que ele afirma que: “A
consciéncia teorica, pratica e estética, 0 mundo da linguagem e do conhecimento, da arte, do direito e o da moral,
as formas fundamentais da comunidade e do Estado, todas elas se encontram originariamente ligadas a
consciéncia mitico-religiosa. [...] Este vinculo originario entre a consciéncia linguistica e a mitico-religiosa
expressa-se, sobretudo, no fato de que todas as formagdes verbais aparecem outrossim como entidades miticas,
providas de determinados poderes miticos, e de que a Palavra se converte numa espécie de arquipoténcia, onde
radica todo o ser e todo o acontecer” (CASSIRER, 2013, p. 64).

2 Basta pensar nas Metamorfoses, de Ovidio, a respeito das quais Karlheinz Stierle diz: “Para a formagdo da
consciéncia na literatura moderna, nenhuma outra obra tornou-se tdo importante como as Metamorfoses, que séo
em si mesmas como a ficgdo das ficgdes” (2006, p. 12).

3 Destacamos, a esse respeito, o livro H4 mundo por vir? (2015), de Déborah Danowski e Eduardo Viveiros de
Castro, e os artigos: “O conceito de fic¢do”, de Juan José Saer (2012); “Literatura como antropologia
especulativa” (2015b), de Alexandre Nodari; “Ursa menor: notas sobre fic¢do cientifica e fantasia” (2018a) e
“Introdugdo a Xenologia” (2018b), de Marco Antonio Valentim; e “Experiments in Thinking across Worlds”
(2019), de Casper Bruun Jensen e Asli Kemiksiz.
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ato do fingere é dar forma ao informe, converter o barro em figura” (2006, p. 13). Stierle nos
lembra também das semelhangas entre a palavra grega poiesis e a palavra latina fictio,
“conceitos estéticos fundamentais, originarios do pensamento grego € romano, cuja valia, na
literatura pertencente ao circulo cultural europeu, permanece até hoje inalteravel” (2006, p. 9).
Se poiesis estaria ligada a criacdo (0 que remeteria, inclusive, a um suposto criador
originario), fictio estaria ligado ao par criacdo/imitacdo, isto é: dar forma/fingir.

Segundo Stierle, Wolfgang Iser teria nos oferecido uma definicdo precisa do que é a
ficcdo “ao fazer do ficticio uma categoria basica da compreensdo antropoldgica do homem”
(2006, p. 9). Se a ficcdo foi comumente descrita como oposta a realidade, no sistema
tripartido de Iser (imaginério-ficcdo-real) ela é encarada como o dispositivo de transicao entre
0 imaginario (aberto, inapreensivel em sua totalidade, informe) e o real (imaginario recortado
e estabilizado).

Em O ficticio e o imaginério (2017), Iser vai nos dizer que sdo os “atos de fingir” (a
repeticdo de dados da realidade na ficcdo) que fazem a passagem do imaginario para o real.
Como a repeticdo da realidade na ficcdo ndo se da por simples deducdo exata, sendo também
sempre modificada e infiltrada pelo imaginario, esses atos de fingir provocariam ao mesmo
tempo “a irrealizacdo do real e a realizagdo do imaginario” (2017, p. 34). Nesse duplo
movimento, segundo Iser, haveria uma transgressdo de limites. O real repetido no texto e
infiltrado pelo imaginario se converteria em signo (irrealizando-se, assim), enguanto o
imaginario, ganhando forma através do ato de fingir, perderia “seu carater difuso em favor de
uma determinagdo” (2017, p. 33), isto é, seria realizado.

Esse duplo movimento, de acordo com lser,

cria simultaneamente um pressuposto central que permite distinguir até que ponto as
transgressdes de limite que provoca (1) representam a condicdo para a reformulacéo
do mundo formulado, (2) possibilitam a compreensédo de um mundo reformulado e
(3) permitem que tal acontecimento seja experimentado (2017, p. 34, grifo nosso).

Nesse paragrafo, Iser coloca de uma sé tacada que (1) o mundo € formulado de
determinada maneira, (2) pode ser modificado, isto é, reformulado, e (3) a ficcdo é um modo
de experimentar outra formulacdo de mundo — e, dessa maneira, outros mundos. No sistema
tripartido de Iser, o real, o ficticio e o imaginario ndo funcionam como posicdes fixas e
imutaveis, mas antes como fungBes que fazem algo* circular pelo sistema, um sistema

constituido por relagfes reciprocas. Nessas relagoes, a fungdo desempenhada pelos “atos de

4 O emaranhado imaginario-ficticio-real.
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fingir” (dar forma ao informe e repetir o real) é primordial porque estressa a propria
“realidade do real”, ja que ndo trabalha em termos de polos opositivos (realidade x fic¢do),
mas antes num modelo de reciprocidade que se retroalimenta positivamente (realidade e
imaginario sdo mediados pela ficcdo (isto €, dar forma/imitar), realidade sempre e a cada vez
re-infiltrada pelo imaginario, enquanto o imaginério é recortado temporariamente pela ficgéo).
Nesse fluxo de médo dupla entre as trés funcBes (imaginério, ficcdo, real; mas também real,
ficcdo, imaginario), qualquer possivel significado transcendental de cada uma delas é
arruinado, sendo assim dificil distinguir uma da outra, tendo em vista que se compdem e
atravessam.

O modelo tripartite de Iser parece ter efeitos semelhantes & maneira como outros
autores concebem a concrecdo de uma complexidade — isto €, a ordenacdo titubeante de que
falavamos no comeco desta se¢do. O que nos interessa aqui ndo sdo apenas as variagdes entre
0 que poderiamos chamar de caos (informe) e cosmo (forma), mediados pela ficcdo, mas
também as varia¢Oes entre distintos sistemas caos<>cosmo, uma vez que, se levarmos em
conta a retroalimentacao positiva de que fala Iser, nunca se trata do mesmo caos e do mesmo
cosmo.

O antropblogo Eduardo Viveiros de Castro, comentando as Mitologicas de Claude
Lévi-Strauss, ja falava que o mito da conta justamente do processo de “especiagdo”, isto ¢, a
variacdo do regime pré-cosmologico (o ‘“hetairismo ontologico” originario, o regime
incessante de transformacBes que é préprio do mito) ao cosmoldgico (a transformacdo
interditada em coisas e pessoas estaveis — ou melhor, que tendem a estabilidade mas nunca a
alcancam, uma vez que no mito a instabilidade, a transformacéo, é a verdadeira tessitura
daquilo que chamamos de “realidade”)®. Como responde Lévi-Strauss quando Didier Eribon
lhe pergunta o que ¢ um mito: “[...] Se vocé interrogar um indio americano, seriam muitas as
chances de que a resposta fosse esta: uma historia do tempo em que 0s homens e 0s animais
ainda n&o eram diferentes” (LEVI-STRAUSS; ERIBON, 2005, p. 195-96). Essas variacdes
entre 0 caos e 0 cosmo também foram trabalhadas com cuidado pela dupla Deleuze e Guattari

em seus dois trabalhos principais, ainda que de maneira diferente de Iser® — tanto no terceiro

5 Como diz Viveiros de Castro: “[...] o mito fala de um estado do ser onde os corpos e 0s nomes, as almas e as
acdes, 0 eu e o outro se interpenetram, mergulhados num mesmo meio pré-subjetivo e pré-objetivo” (20154, p.
59). Para “hetairismo ontoldgico”, conferir o artigo de Alexandre Nodari (2015a) sobre A paixdo segundo G.H.,
de Clarice Lispector.

® Aqui é preciso tracar uma distingdo importante, e que precisaria de uma anélise mais detida em um artigo
futuro. Enquanto Iser nos apresenta um sistema tripartite (real e imaginario mediados pela ficgdo, os trés em
retroalimentagdo), a nossa hipdtese é que Deleuze e Guattari trabalhariam antes com o que Rodrigo Nunes
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capitulo de O anti-Edipo (2011), “Barbaros, selvagens e civilizados”, quanto no platd “Acerca
do Ritornelo”, em Mil Platds (2012).

N’O anti-Edipo, Deleuze e Guattari chegam & conclusio de que o maior temor de toda
sociedade é aquilo que eles denominam de “fluxos descodificados do desejo” (os fluxos
caoticos que dissolvem as formas sociais podendo levar consigo todo o socius de uma vez), e
que por isso é preciso um grande investimento social para codificar os fluxos cuidadosamente
ou sobrecodifica-los, e que a descodificagdo dos mesmos seria uma das caracteristicas da
sociedade capitalista — descodificacdo relativa, € bom que se diga, sempre re-codificada. As
sociedades “primitivas”, cujo exemplo metonimico ¢ o povo Dogon, codificariam os fluxos de
comida, sangue e sémen em rituais inicidticos os mais variados, rituais esses que organizam
essas sociedades, determinando o que deve ser ingerido e o que precisa ser expelido, por
exemplo, dentre outros maneirismos corporais. As sociedades “barbaras”, cujo exemplo
metonimico € a China Imperial, sobrecodificariam os cddigos anteriores com sua divisdo
hierarquica em classes ou castas estratificadas. Isso teria relacdo com o surgimento do Estado
e seu poder centralizado. J& as sociedades ditas “civilizadas”, que sdo as sociedades
capitalistas, promoveriam a descodificacdo dos fluxos anteriormente codificados para em
seguida re-codifica-los. Isso seria feito, dentre outras coisas, através do dinheiro, vetor de
metamorfose, que transforma forga de trabalho, meios de produgdo e matéria-prima em
mercadoria, mercadoria em lucro, lucro em... e assim indefinidamente (Cf. DELEUZE;
GUATTARI, 2011, p. 185-361).

Se no terceiro capitulo de O anti-Edipo vemos trés sociogéneses distintas e suas
relacbes com o caos, no platd do ritornelo nés somos apresentados a repeticdo como aquilo
gue pode criar e manter uma ordem sobre o caos, aquilo que cria um territério temporario. O
principal exemplo de Deleuze e Guattari é o da crianca no escuro e a cangoneta infantil. No
escuro, 0s objetos perdem as suas delimitacdes, tornam-se ambiguos: uma estante pode se

revelar um monstro, um rosto pode surgir em uma pilha de roupas. Essa indistingdo e

(2014) descreveu como sendo as diades. Segundo Nunes, os pares conceituais de Deleuze e Guattari ndo seriam
dualismos, mas antes diades, e “uma diade é uma relagdo de disjungdo inclusiva entre dois termos indefinidos
numa relacdo dindmica de tensdo, constituindo um campo em que 0s proprios termos se singularizam” (2014, p.
8, grifo nosso). O par caos-cosmo de Deleuze e Guattari, que na nossa hipotese pode ser lido como uma diade
forcas&>formas, é uma relacdo em que um termo ndo existe sem o outro. Novamente, ndo se trata de polos
opositivos (de um lado o caos e de outro 0 cosmo, com uma passagem de um para o0 outro), mas antes de uma
relagdo dinamica de tensdo: o cosmo é formado por forgas cadticas temporariamente estabilizadas, assim como
0 caos € composto por forcas que podem se estabilizar numa forma temporaria. Arriscariamos dizer, inclusive,
gue a leitura opositiva (caos x cosmo) é fruto de um problema de perspectiva. Afinal, do ponto de vista da forma
(cosmo), o informe (caos) s6 pode ser o seu oposto. Mas do ponto de vista das forcas (caos), talvez se possa
perceber que toda forma é caos coagulado.
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ambiguidade é propria da perda de sentido. Para se acalmar, para criar uma protecdo a essa
instabilidade, um territério a salvo dessa terrivel ambiguidade, a crianga canta uma cangéo
infantil repetidamente. Ha ainda, como dizem Deleuze e Guattari, uma relacdo entre essa
repeticdo, essas marcas que criam um territorio, um codigo, um sentido, e as cosmogonias:
“Do caos nascem os Meios e 0s Ritmos. E o assunto das cosmogonias muito antigas”
(DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 124, grifo do autor). E é claro que esse € o assunto das
cosmogonias, uma vez que o seu efeito é justamente dar forma ao informe, isto é, criar uma
provisoria estabilidade possivel.

Embora possa parecer um movimento estranho, podemos aproximar o ritornelo de
Deleuze e Guattari a algo que o escritor Ricardo Piglia disse sobre a narracdo. Em Las tres
vanguardias — Saer, Puig, Walsh (2016), que retne algumas de suas aulas dadas na
Universidad de Buenos Aires em 1990, Piglia fala em determinado momento do lugar da
novela na sociedade e da relacdo entre a ficcdo e os relatos sociais — entre outras coisas, a
disputa social com a ficcdo produzida pelo Estado, essa sorte de “narrativa oficial” que se
pretende univoca a forca (o Estado ditatorial argentino é o exemplo utilizado por ele). Mas o
gue Piglia apresenta que pode nos interessar aqui € a constatagdo de que existem “certos

modos de narrar” ¢ que esses modos como que constituem cada sociedade:

Podemos imaginar que se conhecéssemos o conjunto de narragdes que circulam na
cidade de Buenos Aires em um dia, conheceriamos um tipo particular de
funcionamento desta cidade com bastante precisdo. [...] Se tivéssemos a
possibilidade, fantastica, de dispor de todas essas narragdes, poderiamos detectar as
grandes formas, os grandes nicleos formais a partir dos quais se constituem 0s
relatos sociais. E notariamos com clareza que estamos determinados por certos
modos de narrar. Do mesmo modo que certas estruturas da lingua nos ajudam a
falar, existem estruturas narrativas dadas que usamos sem pensar e funcionam como
elementos no interior dos quais 0s sujeitos construimos nossas paixdes e estilos
pessoais (PIGLIA, 2016, p. 60-6, grifo nosso, tradugdo nossa).

Em Aqui, América Latina, Josefina Ludmer afirma algo semelhante ao caracterizar a
imaginagdo publica como uma “fabrica do real”: “A imagina¢do publica seria um trabalho
social, anonimo e coletivo de construcao de realidade” (2013, p. 9). Esses certos “modos de
narrar” que nos determinam, ou a imaginagao publica como “fabrica do real”, talvez partilhem
uma raiz comum com o mito. Mas o certo é que, atualmente, calcificados em grandes
narrativas sociais — o dinheiro, a nacgdo, o Estado, a familia, o “empreendedorismo”, etc. —,
esses “modos de narrar” parecem ter embotado tanto a possibilidade de outras narrativas que

qualquer construcdo alternativa da realidade parece impossivel. A desvalorizacdo de outros
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modos de narrar é também a desvalorizacdo de outros modos de perceber e estar no mundo —
ou em outros mundos (que é o que esperamos demonstrar).

No ultimo pardgrafo de seu ja conhecido texto “O conceito de ficgao” (2012), o
escritor argentino Juan José Saer fala de passagem, sem desenvolver muito, da literatura como
uma espécie de “antropologia especulativa”. Segundo Saer, a ficcdo ndo caberia um modo de
reivindicacéo do falso, como alguns insistem em dizer, mas antes um modo de por em tenséo
o conceito de “verdadeiro”. A fic¢do “[n]ao nega uma suposta realidade objetiva, ao contréario,
submerge-se em sua turbuléncia, desdenhando a atitude ingénua que consiste em pretender
saber de antemao como essa realidade se conforma” (SAER, 2012, p. 2-3, grifo nosso). Para a
hip6tese de Saer, o fundamental parece ser a necessidade de submersdo — seja na “realidade
objetiva”, seja na “massa pantanosa do empirico ¢ do imaginario” (2012, p. 3). O realismo
ingénuo seria aquele que ja toma de antemdo a “realidade como dada”, e faz isso sem
perceber, como poderia dizer Piglia, que essa “realidade” ¢ determinada por certos “modos de
narrar’.

Num primeiro momento, se lida apressadamente, a assercdo de Saer acerca da
literatura como “antropologia especulativa” poderia ainda assim soar antropocéntrica — a
literatura como um “estudo especulativo do que ¢ o homem”, ou algo do género. Mas ¢
justamente a preocupacdo de Saer com a submersdo no feixe de percepcOes e afetos que
compde o0 empirico e 0 imaginario o que parece deixar a porta aberta para uma especulacao
aquém e além do dito “humano”. Se essa asser¢do de Saer fosse lida tendo em mente a
“antropologia” como aquela disciplina teorizada e praticada, por exemplo, por Eduardo
Viveiros de Castro, Ténia Stolze Lima e Aparecida Vilaga, isto é, uma antropologia
comprometida com a ‘“descolonizagdo permanente do pensamento” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015a, p. 20), a sua aproximacao a literatura seria de uma poténcia tremenda para
os dois campos — o da ficcdo e o da disciplina antropoldgica.

Uma tal literatura, enquanto “antropologia especulativa”, poderia nos devolver “uma
imagem de n6s mesmos na qual ndo nos reconhecemos”, como diz Patrice Maniglier acerca
da antropologia (MANIGLIER, 2005, p. 773-74 apud VIVEIROS DE CASTRO, 201543, p.
21). De qualquer forma, aqui se trata de uma literatura — e de uma antropologia — que “leva a
sério”, como diz Viveiros de Castro (2002, p. 129), 0 outro e 0 seu pensamento, isto &, outros
modos de vida e de estar no mundo e percebé-lo, ou mesmo outros mundos. Para a
antropologia, é claro, isso quer dizer levar a sério 0s povos estudados e que coproduzem a

teoria antropoldgica. Mas como se da esse gesto e quais consequéncia podemos tirar dele?
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[O] que acontece quando se leva o pensamento nativo a sério? Quando o proposito
do antropologo deixa de ser o de explicar, interpretar, contextualizar, racionalizar
esse pensamento, e passa a ser o de o utilizar, tirar suas consequéncias, verificar 0s
efeitos que ele pode produzir no nosso? O que é pensar 0 pensamento nativo?
Pensar, digo, sem pensar se aquilo que pensamos (0 outro pensamento) é
“aparentemente irracional”, ou pior ainda, naturalmente racional, mas pensa-lo como
algo que ndo se pensa nos termos dessa alternativa, algo inteiramente alheio a esse
jogo? Levar a sério €, para comecar, ndo neutralizar. E, por exemplo, pér entre
parénteses a questdo de saber se e como tal pensamento ilustra universais cognitivos
da espécie humana, explica-se por certos modos de transmissdo social do
conhecimento, exprime uma visdo de mundo culturalmente particular, valida
funcionalmente a distribuicdo do poder politico, e outras tantas formas de
neutralizacdo do pensamento alheio. Suspender tal questdo ou, pelo menos, evitar
encerrar a antropologia nela; decidir, por exemplo, pensar o outro pensamento
apenas (digamos assim) como uma atualizacdo de virtualidades insuspeitas do
pensar (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 129).

Para a literatura, no entanto, “levar a sério” o outro e o seu pensamento pode significar
ndo se levar tdo a sério, isto €, colocar-se em davida, ndo ter um apego assim tdo grande a
dita “realidade objetiva” nem a “identificagdo”. A antropologia comprometida com a
“descolonizagdo permanente do pensamento”, alids, como ja referido, s6 € possivel quando o
antropologo faz o penoso esforco de se desidentificar — que é o primeiro passo para “levar a
sério” o outro. Em contraste a literatura preocupada com a identificacdo do leitor através de
uma reproducdo “ingénua” da realidade (marcada por “modos de narrar” repetidos a
exaustdo), aquela que busca o contrario, isto é, a desidentificacdo, o estranhamento, e que
atravessa o espelho como Alice, pode ser dita “especulativa”. E, como diz Ludmer: “O
sentido da especulacdo é a procura de algumas palavras e formas, modos de significar e
regimes de sentido, que nos permitam ver como funciona a fabrica de realidade para poder

encontrar seu avesso” (2013, p. 10, grifo nosso).

A “virada ontologica” e suas implicagoes

Se formos a etimologia latina das palavras “especulacdo” e “espelho”, encontraremos
semelhancas. Ambas provavelmente compartilham a raiz indo-europeia spek-, ou a latina
specere — que significam “olhar”’. No caso de “especulagdo”, segundo o Dicionario Escolar
Latino-Portugués (1962), podemos citar specula, substantivo que significa “lugar de

observacao, [...] lugar elevado, observatdrio [...]”, e speculator, substantivo que significa

" Segundo A grammar of Modern Indo-European (2017): “[...] the root of verb spekjo, look, is spek-, which
does not necessarily mean to look, or I look, or looking, but merely expresses vaguely the idea of looking, and
possibly cannot be used as a part of speech without terminations” (2017, p. 151, grifo do autor).
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“[o]bservador, espido, batedor, explorador [...]” (1962, p. 935). No caso de “espelho”, a
palavra latina é speculum.

E do espelho, alias, e da possibilidade de atravessa-lo, como faz Alice, que Eduardo
Viveiros de Castro certa vez langou médo para comecar a esbocar o que ele entendia por
“aprender a ver em antropologia” e as suas consequéncias (VIVEIROS DE CASTRO, 2015b,
p. 3). Isso aconteceu em uma fala em homenagem a antropdloga Marilyn Strathern na
University of Cambridge, que acabou se tornando o artigo Who is afraid of the ontological
Wolf? (2015b). No comego desse artigo, Viveiros de Castro tragou o paralelo entre “aprender
a ver em antropologia” e uma das cenas iniciais de Através do Espelho e o que Alice
encontrou la (2010), de Lewis Carroll, a cena em que Alice observa a Casa do Espelho. A
cena a que Viveiros de Castro se refere, o primeiro momento de Alice do outro lado do
espelho, é: “Em seguida comegou a olhar em volta e notou que o que podia ser visto da sala
anterior era bastante banal e desinteressante, mas todo o resto era tdo diferente quanto
possivel” (CARROLL, 2010). Segundo Viveiros de Castro, “[e]sse momento de atravessar o
espelho (em qualquer direcdo, apresso-me em adicionar) evoca fortemente a assim chamada
‘virada ontologica’, & qual o meu nome, dentre alguns outros delinquentes, foi associado”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p. 3, traducéo nossa).

Viveiros de Castro cita, entdo, trés estimulos que ele considera responsaveis pela
“virada ontoldgica” que vém contaminando, pelo menos desde o comego da década de 90, a
antropologia, a filosofia e os estudos sobre ciéncia e tecnologia. A ontologia, empresa
anteriormente interditada em detrimento do estudo epistemoldgico, sua qualidade e alcance,
teria ganhado velocidade novamente por conta da “crise da representag¢do”, do surgimento dos
estudos sobre ciéncia e tecnologia e da acentuacdo das catastrofes climaticas, econémicas e
subjetivas que compdem o chamado “Antropoceno” — catastrofes essas que imbricaram
terrivel e inextrincavelmente geopolitica e geofisica, economia e ecologia, explodindo de vez
o “grande divisor” entre as ciéncias naturais e sociais; entre, enfim, “Natureza” e “Cultura”
(Cf. VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p. 4).

A “crise da representacdo” a que Viveiros de Castro se refere como sendo o primeiro
estimulo para a “virada ontologica”, segundo o proprio, ndo seria exatamente a mesma tragada
pela critica pds-moderna. Ao invés de focar na “critica epistemologica da autoridade
etnografica”, isto €, a possibilidade ou ndo de representagdo do outro e sua cultura,

concentraria esforgos antes
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no status representacional do objeto do discurso etnografico, ou seja, sua "natureza"
como consistindo em representaces (culturas, visdes de mundo, ideologias) que
"representam™ outra coisa (diferenciais de poder, relacfes de producéo, restri¢oes
ecoldgicas, universais cognitivos) (VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p. 4, grifado
no original, tradugdo nossa).

Fruto de criticas internas a teoria etnografica, a “crise da representagdo” acabaria
forcando, mais tarde, a necessidade de redefinir a prépria antropologia enquanto disciplina
(redefinicdo essa que Viveiros de Castro esboca e que veremos melhor no correr desta se¢éo).

Se apds a critica kantiana a discussdo ontolégica havia sido interditada, ou, quando
muito, delegada as ciéncias duras (numa transicdo da discussdo ontologica para a
ontogenética), o surgimento da antropologia da ciéncia, cujo nome mais famoso é
provavelmente o de Bruno Latour, veio desestabilizar a primazia absoluta que essas ciéncias
teriam em relacdo a apreensdo da realidade. Isso teria acontecido, dentre outras coisas, porque
a antropologia da ciéncia faz uma descricdo etnografica dos procedimentos cientificos, isto &,
uma investigacdo empirica acerca de como se constituem 0s seus pressupostos basilares,
demonstrando assim que ndo ha neutralidade pura e ndo contaminada minimamente que seja
pelos mais variados a priori, sejam eles politicos, ideoldgicos ou mesmo culturais. E, de

acordo com Viveiros de Castro,

[a] descricdo etnogréfica da “ciéncia” (tanto a prética real das ciéncias quanto os
usos politicos do conceito no singular) teve profundas consequéncias para a
antropologia como um todo. E isso por uma razdo simples, mas abrangente: a
oposicdo moderna entre ciéncia e ndo-ciéncia é um ‘modelo de’ e um ‘modelo para’
a divisdo mais ampla que separa a modernidade ocidental das demais, dos barbaros e
dos primitivos (VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p. 5)8.

Tal descricdo deixaria a mostra, dentre outras coisas, como a ‘“‘epistemologia
[ocidental] vai se tornando insidiosamente ontologia” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p.
5), e é dessa forma que qualquer outra epistemologia é também desvalorizada.

Mas precisamos definir o que queremos dizer quando dizemos “ontologia”, e SO
através dessa definicdo é que se pode tirar todas as implicacGes — teoricas e politicas — do que
significa pensar em “multiplas ontologias” (que ¢ uma das consequéncias possiveis da “virada

ontologica”). Como Peter Skafish, Gildas Salmon e Pierre Charbonnier lembram ainda na

8 E bom ter em mente, como lembra Viveiros de Castro, que a “descri¢io etnografica” das praticas cientificas e
dos seus usos politicos ndo ¢ feita abolindo a distingdo entre “ciéncia” e “ndo-ciéncia”, como numa relativizagdo
absoluta que traria consequéncias danosas a sociedade, mas antes buscava “[multiplicar e diferenciar] essa
distingdo em uma nuvem de praticas com demandas e obrigagdes especificas” (VIVEIROS DE CASTRO,
2015b, p. 5).
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introducdo de Comparative metaphysics (2017), a chamada “virada ontologica” na
antropologia gerou vdrias suspeitas, dentre elas a de que “ontologia” seria apenas um novo
nome para “cultura”. Dessa forma, seria apenas mais uma maneira de conceber o mundo, mas
0 mundo mesmo ainda seria aquele dos “modernos”, isto é, uno e universal (Cf.
CHARBONNIER; SALMON; SKAFISH, 2017, p. 4). E para fugir desse novo relativismo
que Viveiros de Castro sugere que, se é para ser sinénimo de algo, ontologia seria antes um

sinonimo de “natureza”:

Ontologia, como eu a entendo, é uma maquina de guerra filosofica anti-
epistemoldgica e contra-cultural (nos dois sentidos de ‘“contra-cultural”). Se a
ontologia fosse “apenas outro nome para” qualquer coisa, eu sugeriria que deveria
ter sido Natureza (VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p. 9, grifo do autor).

Do multiculturalismo ao multinaturalismo em apenas uma frase: a questdo ndo seria
mais como os diversos povos conceitualizam (isto é, representam) a natureza, mas antes
como eles experimentam outra natureza, outro mundo. O “multinaturalismo” esta na base do
“perspectivismo amerindio” conforme conceitualizado por Viveiros de Castro e Téania Stolze
Lima, talvez a contribuicdo mais poderosa a chamada “virada ontologica”.’

J& o terceiro estimulo a “virada ontologica” mencionado por Viveiros de Castro, €
sobre o qual o autor ndo se demora nesse artigo de 2015, é a catéstrofe ecoldgica com a qual
ja convivemos e cuja acentuacdo apresenta um horizonte proximo ainda mais desafiador. Tal
catastrofe, obviamente indissocidvel das crises econémicas e sociais justamente por ser efeito
de um modo particular de vida, modo esse baseado no extrativismo, na producdo desenfreada
de mercadorias e alavancado pela queima de combustiveis fosseis, dentre outras coisas, teria

feito com que, segundo Viveiros de Castro, a fisica desse lugar a metafisica “quando ‘cultura’

e ‘natureza’ trocaram seus tradicionais locais de, respectivamente, figura e fundo” (2015b, p.

% O conceito de perspectivismo amerindio proposto por Viveiros de Castro e Tania Stolze Lima se ancora em trés
vértices indispensaveis sem os quais a sua maquina conceitual ndo “funciona”. S3o eles o perspectivismo
interespecifico, o multinaturalismo ontolégico e a alteridade canibal, que “formam assim os trés vértices de uma
alter-antropologia indigena que é uma transformagédo simétrica e inversa da antropologia ocidental” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2015a, p. 34). Como cada espécie vé a si mesma como “humana”, a légica que rege o
perspectivismo é a da predacdo (o canibalismo), quem é caca e quem é predador. Mas como todas as espécies
ndo podem ser “humanas” a0 mesmo tempo, a ontologia ¢ “multinaturalista”, isto é, cada espécie ¢ “humana” em
seu mundo. Dai o risco tremendo em ser capturado pela perspectiva de outra espécie, perigoso encontro que
abunda nas mitologias amerindias. E bom levar em conta também, como diz Viveiros de Castro, que se trata
mais de um estatuto de “personitude” do que de uma “humanidade”, tendo em vista que “o conceito de pessoa —
centro de intencionalidade constituido por uma diferenca de potencial interna — é anterior e superior logicamente
ao conceito de humano” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015a, p. 47, grifo do autor). Ou, como diria Jakob von
Uexkiill, cada um ¢é sujeito em seu proprio “mundo-circundante” (Cf. UEXKULL, 2016). Falaremos melhor de
Uexkiill e seu conceito de “mundo-circundante” na terceira segdo desse artigo.
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6, traducdo nossa). E dessa forma que a emergéncia da natureza (no duplo sentido) teria
contribuido para a “virada ontologica”.

Ainda em Who is afraid of the Ontological Wolf?, Viveiros de Castro vai nos dizer que
uma das implicagdes de se “levar a sério” o outro € o seu pensamento ¢ que “[a] antropologia
se torna metafisica comparada assim como a metafisica se torna etnografia comparada”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015b, p. 7). Pensar a antropologia como “metafisica comparada”
provoca ainda outra torcdo a frase de Saer. Porque, agora, do ponto de vista da ficcdo, mais do
que especular sobre diferentes culturas, isto &, ficcionalizar perspectivas culturais, 0 que se
poderia alcancar € a comparagdo, a torcao e a equivocacdo de mundos.

De acordo com a raiz etimol6gica das palavras, e reverberando ainda a frase ja citada
de Patrice Maniglier, se for para falar de reflexo, uma verdadeira “fic¢do especulativa”
deveria, portanto, refletir no espelno uma imagem de nds mesmos na qual ndo nos
reconheceriamos.

E bom lembrar, ainda tendo em vista o “perspectivismo amerindio” como um dos
principais vetores da assim chamada “virada ontoldgica”, que “perspectiva” compartilha com
“especulagdo” e “espelho” a mesma raiz indo-europeia “spek-", s6 que com o acréscimo do
prefixo “per-”, que significa “através de, por, por entre” (1962, p. 718). Nesse caso, atravessar

o espelho, feito Alice, pode ser entendido também como atravessar o (modo de) olhar.

Atravessar, mas como? O “expresso transumWweéltico” de Gabriel Catren

“Os metafisicos de T1on ndao buscam a verdade nem sequer a verossimilhanga: buscam
o assombro” (BORGES, 2018, p. 22). Essa conhecida frase de Borges pode nos ajudar a
pensar a especulacdo e mesmo a antropologia como “metafisica comparada”.

Para além da comparacao entre mundos, seria interessante pensar como seria possivel
experimentar outros mundos. Nesse aspecto, o excelente livro de Gabriel Catren, Pleromatica
0 las mareaciones de Elsinor (2017), pode nos ajudar muito. Em seu livro, Catren traca uma
estranha alianga entre Kant e Espinosa, uma alianca entre o transcendentalismo (as estruturas
transcendentais que determinam a experiéncia) e o imanentismo (0 que ele chama de
“insubstancia” ou “pleroma”, isto ¢, aquilo que excederia todo sujeito transcendental, 0
“campo experiencial infinito e impessoal” (Cf. CATREN, 2017, p. 17)). Essa estranha alianga
deixa a porta aberta para se buscar o assombro, e ndo a verdade. O assombro seria justamente

a experiéncia alterada, isto €, a possibilidade de alteracdo da experiéncia, de alteragdo da
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“estrutura transcendental”. A alteragdo da “estrutura transcendental” permitiria que se
experimente outro “mundo-circundante” (ou Umwelt, como chamava Jakob von Uexkiill?),
outro “mundo de sentido”. O que o assombro nos mostra ¢ que ndo ha verdade metafisica
ultima a ser desvelada, esséncia fixa ou imutavel a ser apreendida, mas antes sempre um
conjunto de relacGes em relacdes. As relagdes em relacbes sdo modos de explorar o
“pleroma” sem nunca esgota-lo ou acessa-lo sem mediagdo. Ao compormos relagdes (por
exemplo, aquilo que nos habituamos a chamar de “eu”) com diferentes relagdes (por exemplo,
uma substancia quimica), modificamos os modos de exploracdo, construindo assim outros
efeitos.

A questdo é: como se altera a estrutura transcendental? O que faria da estrutura algo
transcendental ndo seria justamente a impossibilidade de altera-la? A esse respeito, Catren vai

nos dizer o seguinte:

[O]s graus empiricos de liberdade de um carrapato e de um ser humano — e,
portanto, os Umwelten nos quais eles podem se mover — ndo sdo 0s mesmos. Se 0
sujeito quiser radicalizar o escopo de sua exploracdo além do seu Umwelt
transcendental-dependente, deve abordar a tarefa de realizar variacBes
transcendentais (trans-variacGes) da prépria estrutura transcendental que possibilita
sua experiéncia. Efetuar tais trans-variacGes significa perturbar, deformar ou induzir
mutacdes do proprio quadro transcendental que possibilite sua experiéncia (em suas
dimensdes conceitual, perceptiva, afetiva, social, linguistica, sexual, histdrica e
cultural). Entéo, finalmente, o que chamo de sujeito especulativo é um sujeito que,
além de poder modificar sua experiéncia real, alterando seu estado em seu Umwelt,
também gera mutacBes do proprio quadro transcendental que define o horizonte
“umweéltico” de suas possiveis experiéncias (CATREN, 2016, p. 4, grifo do autor,
traducdo nossa).

Catren propde que € possivel alterar a “estrutura transcendental” através da arte, da
ciéncia e da politica, assim como através de outras “praticas de expansdo da experiéncia”.

Ainda segundo o fildsofo:

arte, ciéncia e politica (dentre outras praticas possiveis para a expansdo da
experiéncia) operam transgressdes diferenciais dos limites (empiricos e
transcendentais) da experiéncia humana, perseguindo as interzonas transumvélticas
do campo experiencial impessoal (CATREN, 2016, p. 5, tradu¢do nossa).

Dito de outra forma, a arte, a ciéncia, a politica e diversas outras praticas ndo

permitiriam apenas que nos sentissemos, percebéssemos e compreendéssemos de uma

10 A obra de Jakob von Uexkdll, Andanzas por los mundos circundantes de los animales y los hombres (2016), e
gue influenciou filésofos tdo diferentes quanto Ernest Cassirer, Martin Heidegger, Peter Sloterdijk, Gilles
Deleuze e Giorgio Agamben, dentre outros, é de importancia fundamental também para Gabriel Catren. Como
Uexkiilll explica ainda no prologo de seu livro: “tudo 0 que um sujeito percebe se torna seu mundo perceptual, e
todo o seu agir se torna o seu mundo efetivo. Mundo perceptual e mundo efetivo conformam juntos uma unidade
fechada: 0 mundo—circundante” (2016, p. 35, tradug8o nossa).
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maneira diferente, como seriam capazes de modificar também a nossa “estrutura
transcendental”, isto €, nosso campo de experiéncias possiveis. Em suma, essas diversas
praticas “também podem forcar variagdes transcendentais das condigdes a priori de
perceptibilidade, afetabilidade, conceitualidade, sociabilidade e producao” (CATREN, 2016,
p. 5).

Aos diversos modos de alteragcdo (ou expansao) da experiéncia (e, consequentemente,
de visita a outros “meios-circundantes”), Catren vai dar o nome de “expressos
transumwélticos” (Cf. CATREN, 2016, p. 5). Esses “expressos transumweélticos” podem nos
ajudar a pensar a experiéncia literria, ainda mais tendo em vista que, como nos lembra
Alexandre Nodari, “escrever e ler ficgdes ¢ alterar-se, mudar a propria posicao existencial, re-
situar a propria existéncia diante de uma nova inexisténcia descoberta” (NODARI, 2015b, p.
82).

A experiéncia literaria talvez seja um dos mais poderosos “‘expressos
transumwélticos”, uma vez que pode nos dar ndo apenas “acesso imaginativo a outros eus”,
como disse o escritor norte-americano David Foster Wallace (2012, p. 22), a outros “egos
experimentais” (NODARI, 2015b, p. 82) e a outros modos de existéncia (“Como ¢ ser um
morcego?”, titulo de um célebre artigo de Nagel (2005)), como também, num outro
movimento, altera as nossas experiéncias cotidianas, as experiéncias dentro do nosso préprio
“mundo-circundante” — e, portanto, as experiéncias que sdo possiveis nele —, esgarcando,
distendendo esse mundo. A experiéncia literaria faz com que possamos perceber coisas que
antes nos eram imperceptiveis — ndo apenas imagens e sensacfes, modos de existéncia outros
e pensamentos distintos, mas também velocidades, intensidades, temperaturas, texturas e

temporalidades que através da leitura atravessam o corpol?.

Consideracdes finais: ficcdo perspectivista, xenologia e cosmopolitica

Se o “realismo moderno”, segundo Jacques Ranci¢re, tinha uma relagdo de
pressuposicao reciproca para com a democracia, uma vez que a igualdade republicana seria
espelhada na “cosmologia ficcional” (Cf. RANCIERE, 2010, p. 78), agora que muitos dos

ideais democraticos vém sendo postos em xeque pela ascensdo de governos autoritarios de

11 Para a relagdo entre literatura € outros “modos de existéncia”, recomendamos novamente o artigo de
Alexandre Nodari (2015b, p. 81-82). Ainda sobre a “experiéncia literaria” e o esbogo de sua ontologia, assim
como os seus possiveis desdobramentos, recomendamos “Quase-evento: a estoricidade da experiéncia literaria”
(NODARI, 2017).
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extrema-direita — e com a acentuacdo das crises ecoldgicas, politico-econémicas e existenciais
que vivemos —, talvez a literatura dita especulativa esteja mais bem equipada para lidar com o
problema. Se Jacques Rancicre foi capaz de pensar “as politicas da escrita” a partir da relagdo
entre o “realismo moderno” e a “igualdade democratica”, com personagens antes
invisibilizados tendo agéncia na narrativa, talvez apenas isso ja ndo seja mais o suficiente?.
Talvez ja esteja na hora de pensarmos uma “cosmopolitica” da fic¢do. Entendemos
“cosmopolitica”, aqui, a maneira como ela é proposta por Isabelle Stengers, isto €, nd0 como
o “mundo comum” da “paz perpétua” kantiana, mas sim como a tentativa de se abrir a uma
pluralidade de mundos®® (Cf. STENGERS, 2018). Como nos lembra Ursula Le Guin acerca

da asfixia desse projeto de homogeneizagdo do que viria a ser um “mundo comum”:

A monstruosa homogeneizacdo do mundo agora quase destruiu o mapa, qualquer
mapa, tornando todos os lugares exatamente como em qualquer outro lugar, e ndo
deixando espacos em branco. N&o ha terras desconhecidas. Uma lanchonete de
hamburguer e um café em cada quarteirdo repetidos para sempre. Nenhum outro;
nada de estranho. Como no conjunto fractal de Mandelbrot, 0 enormemente grande e
o infinitesimalmente pequeno séo exatamente 0S mesmos; e 0 mesmo leva sempre
ao mesmo novamente: ndo ha outro; ndo ha escapatoria, porque ndo ha outro lugar
(LE GUIN, 2007, p. 5).

A “cosmopolitica” de que falamos seria justamente aquela capaz de abrir fendas para
tracar uma multiplicidade de saidas. A nossa hipotese € que s6 é possivel pensar uma
“cosmopolitica” da ficcdo a partir da ficgdo dita “especulativa”, e isso ndo por ela ter sido
capaz de representar uma realidade que lentamente vai se tornando distopia, mas antes por
sempre ter sido um manancial de especulagdo e experimentacdo de outras realidades e formas
de consciéncia. Isso fica claro uma vez que a “fic¢do especulativa” sempre compartilhou de —
e esteve aberta a — outras “ontologias”. Nao apenas a outros mundos, mas a outros modos de
ser e estar no mundo, a toda uma infinidade de modos n&o-humanos, espectrais e mesmo
xenomorfos. No que entendemos aqui por “ficgdo especulativa” ndo se enquadrariam apenas
(ou necessariamente) os titulos que sdo descritos assim somente sob uma 6tica de mercado.
Mas sim livros variados, da forca demoniaca que impulsiona a dissolucdo da forma humana
em A paixao segundo G.H., de Clarice Lispector (2009), a indiscernibilidade mulher-cachorro

em Casamata, de Raissa de Goes (2019); da cosmologia da tribo kaajapukugi em A morte e 0

2.0 exemplo paradigmatico citado por Ranciére é a personagem Felicité, do conto “Um coragdo simples”, de
Gustav Flaubert.

13 Aqui é bom ressaltar que, embora nio estejamos associando as “politicas da escrita” de Ranciére
necessariamente ao cosmopolitismo kantiano da “paz perpétua”, entendemos que o limite da proposta do filésofo
francés € ndo levar em conta variagdes ontologicas. A “cosmologia ficcional” de que fala Ranciere se refere a um
igualitarismo social, mas ndo parece aberta (ou a0 menos Ranciére ndo eshoca essa abertura) a outros mundos.
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meteoro, de Joca Reiners Terron (2019), ao monstro semiotico que habita e desarticula a
linguagem no Catatau, de Paulo Leminski (1989).

Assim, o que se acostumou a chamar (pejorativamente ou nao) de “ficcao
especulativa” talvez devesse ser chamado, antes, ¢ melhor ainda compreendido, como “fic¢ao
perspectivista®#, isto é, aquela que atravessa outros modos de ver e, consequentemente, de
narrar.

Num certo sentido, toda literatura é perspectivista, como sabemos, uma vez que parte
de um certo modo de narrar e de um certo olhar sobre o mundo — por assim dizer. Mas quando
esse modo de narrar esta inserido num discurso hegemonico mais amplo (a “mitofisica”®®
ocidental, por exemplo), esse perspectivismo na verdade ndo passa de um relativismo pueril:
pontos de vista diferentes sobre a mesma coisa (0 mundo), que continua fixo e imutavel — e é
natural que seja assim, dizem. Mas a maneira como entendemos “perspectiva”, nesse
contexto, é diferente. O perspectivismo que reivindicamos aqui, na esteira do perspectivismo
amerindio conceitualizado por Viveiros de Castro e Tania Stolze Lima, é aquele da
equivocidade material — quero dizer, ndo um ponto de vista sobre o0 mundo (que seria estavel
e univoco), mas antes “um ponto de vista que € mundo”, dando a ver, assim, uma

multiplicidade de mundos. Como disse Viveiros de Castro em uma entrevista:

Nio existem “visdes de mundo” (muitas visdes de um s6 mundo), mas mundos de
visdo, mundos compostos de uma multiplicidade de visdes eles proprios, onde cada
ser, cada elemento do mundo é uma visdo no mundo, do mundo — é mundo. Para
este tipo de ontologia, o problema que se coloca nio € o da “tolerancia” (s6 os donos
do poder sdo “tolerantes”), mas o da diplomacia ou negocia¢do intermundos
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015c).

Esse perspectivismo ndo é apenas fisico, mas metafisico — se entendermos
“ontologia”, assim como sugere Viveiros de Castro, como “natureza”. Nao ha um sé mundo,

ndo ha um so6 sujeito universal (isso que se habitou a chamar de “humano”) debrugado sobre

14 A tentativa de pensar as consequéncias do perspectivismo para a teoria da literatura ndo sdo recentes. Isso
pode ser visto, de maneiras diferentes, em textos como o de Ana Carolina Cernicchiaro (2010), assim como nos
ja referidos de Alexandre Nodari (2015b) e Marco Antonio Valentim (2018a).

15 E interessante lembrar a frase de Viveiros de Castro acerca da metafisica: “Toda metafisica é mitofisica”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 261, grifo do autor). Porque ¢ por considerarem a sua “metafisica” como
algo natural (a metafisica certa, por assim dizer) que o senso comum dito “ocidental” v& nos povos ndo-
modernos uma crenga que s6 pode ser, pejorativamente, da ordem do “mito”, do misticismo e da superstigdo.
Mas se entendermos toda “metafisica” como uma “mitofisica”, isto ¢, pensando o mito como “verdade em
varia¢do” (VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 261), positivamente, podemos colocar em divida o nosso proprio
sistema de crengas e “multiplicar o nosso mundo”. Porque, como nos lembra ainda Viveiros de Castro, “O papel
da antropologia, entdo, ndo é o de explicar o mundo do outro, mas antes multiplicar o nosso mundo”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 266, grifo do autor).
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um cosmos que € seu objeto de estudo. O “humano”, alis, “¢ muito mais um pronome do que
um nome” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p. 113). O “humano” ¢, como diz Viveiros de
Castro, “sempre a posi¢ao do sujeito, no sentido linguistico da palavra, [isto ¢€,] ¢ aquele que
diz ‘eu’” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p. 112).

Se no comeco desse artigo, com o auxilio de Juan José Saer e Alexandre Nodari,
pensamos a ficgdo como “antropologia especulativa”, agora talvez possamos repensar também
0 papel da antropologia nessa equacao. Se com a ajuda da antropologia de Viveiros de Castro
e Tania Stolze Lima conseguimos teorizar ndo mais uma “ficcdo especulativa”, mas antes
uma ficgdo perspectivista, agora podemos compreender também que o que entendemos por
“antropologia” ja ndo pode malis se assentar apenas sobre o anthropos. Poderia tratar-se agora,

como vem desenvolvendo Marco Antonio Valentim, de uma “xenologia”:

E talvez a xenologia s6 possa mesmo realizar-se como literatura, na medida em que
esta for capaz de comportar mais de um mundo. Pelo contrério, toda teoria seria
xenologicamente limitada, devido a sua univocidade essencial tanto na forma (uma
S0 voz, uma ndo-voz) quanto no contetdo (um sé sentido, horizonte Unico). Ou é
possivel uma teoria intrinsecamente equivoca, polifénica? Seja como for, a
xenologia é impossivel enquanto se pensa dentro dos limites de um s6 mundo
(VALENTIM, 2018b, p. 44).

A ficcdo perspectivista, a xenologia e a especulacdo mitofisica, dessa maneira, se
confundiriam assim como diferentes “expressos transumweélticos”. E uma verdadeira

literatura cosmopolitica sé pode ser perspectivista.
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