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Resumo:

O presente artigo tem como objetivo analisar a trajetoria de Mae Baixinha de Oxum
como experiéncia feminina de lideranca religiosa € como enunciacao politica da
memoria no processo de expansdo transnacional do Santo Daime, bem como
compreender de que modo sua atuagdo contribuiu para a articulagao simbdlica e ritual
com a Umbanda e para a formacdo de praticas de resisténcia e continuidade cultural.
Inserido no campo interdisciplinar da Memoria Social, o estudo mobiliza os conceitos
de memoria social, subjetividade narrativa, resisténcia simbolica e sincretismo religioso
para compreender o papel da lideranga feminina na producao de narrativas, rituais e
praticas religiosas. A pesquisa adota abordagem qualitativa e interpretativa,
fundamentada em revisao bibliografica, etnografia participante e analise narrativa de
memorias e praticas rituais. Como resultados, demonstra-se que sua atuagao favoreceu a
consolidagdo de uma alianga ritual e a formagcdo de um arquivo vivo, sustentado por
narrativas orais, rituais e performances corporais, compreendidos como praticas de
resisténcia historica e preservacao da memoria coletiva.

Palavras-chave: Memoria Social. Lideran¢a Feminina. Santo Daime. Umbanda.

Abstract:

This article analyzes the trajectory of Mae Baixinha of Oxum as an experience of
female religious leadership and as a political enunciation of memory in the transnational
expansion of Santo Daime. It also examines how her work contributed to symbolic and
ritual articulation with Umbanda and to practices of resistance and cultural continuity.
Situated within the interdisciplinary field of Social Memory, the study draws on the
concepts of social memory, narrative subjectivity, symbolic resistance, and religious
syncretism to examine the role of female leadership in the production of narratives,
rituals, and religious practices. The research adopts a qualitative and interpretive
approach based on bibliographic review, participant ethnography, and narrative analysis
of memories and ritual practices. The results indicate that her work fostered the
consolidation of a ritual alliance and the formation of a living archive sustained by oral
narratives, rituals, and bodily performances understood as practices of historical
resistance and preservation of collective memory.

Keywords: Social Memory. Female Leadership. Santo Daime. Umbanda.
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Introducio

A trajetéria de Mae Baixinha de Oxum inscreve-se no campo das memorias
coletivas como experiéncia feminina que articula religiosidade, subjetividade e
resisténcia cultural. Mais do que uma lideranga espiritual, sua atuagcdo pode ser
compreendida como forma de enunciagdo politica da memoria, capaz de reorganizar
temporalidades, produzir continuidade simbolica e sustentar processos de transmissao
cultural e religiosa para além dos limites geograficos do Brasil. O tema deste artigo
situa-se, portanto, na interface entre memoria social, religido e género, tomando a
trajetoria de Mae Baixinha como objeto de andlise para compreender as relagdes entre
memoria, lideranca feminina, expansdo transnacional do Santo Daime e articulagdo

ritual com a Umbanda.

O problema central que orienta este estudo consiste em compreender como a
memoria, quando performatizada por uma mulher em posi¢ao de autoridade religiosa,
transforma-se em pratica politica e gesto de resisténcia historica diante dos processos de
silenciamento das religides afro-brasileiras e das liderancgas espirituais femininas.
Parte-se da hipotese de que a atuagdo de Mae Baixinha de Oxum nao se limita ao campo
religioso, mas constitui uma pratica de enunciagdo politica da memoria, na qual rituais,
narrativas orais, canticos e performances corporais funcionam como dispositivos de
memoria cultural e formas de resisténcia simbolica, contribuindo para a consolidagao de

redes de continuidade religiosa e cultural em contextos transnacionais.

O objetivo geral do artigo ¢ analisar a trajetéria de Mae Baixinha de Oxum como
experiéncia feminina de liderancga religiosa e como enunciagdo politica da memoria no
processo de expansdo transnacional do Santo Daime e de sua articulagdo com a
Umbanda. Como objetivos especificos, busca-se compreender: (1) como sua atuagio
contribuiu para a articulacdo simbdlica e ritual entre Santo Daime e Umbanda; (2) como
rituais, narrativas e praticas espirituais podem ser compreendidos como dispositivos de
memoria social; e (3) como a lideranca feminina se configura como forma de producdo

de subjetividade, autoridade religiosa e resisténcia cultural.

O referencial tedrico fundamenta-se, inicialmente, no conceito de memoria
coletiva de Maurice Halbwachs (2003), para quem a memoria € socialmente estruturada

e construida a partir dos quadros sociais de pertencimento, como familia, religido e
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comunidade. Nessa perspectiva, a memoria deixa de ser compreendida como fenomeno
puramente individual e passa a ser entendida como construgdo coletiva mediada por
narrativas, linguagens e praticas sociais. Em didlogo com essa abordagem, os estudos de
Beatriz Sarlo (2007) e Leonor Arfuch (2010) contribuem para pensar a memoria como
narrativa, testemunho e producdo de subjetividade, permitindo compreender praticas
rituais € narrativas espirituais como formas de rememoragao, resisténcia simbolica e
constru¢do de identidades. A discussdo também se insere no campo da memoria
cultural, no qual rituais, canticos, gestos e objetos litirgicos podem atuar como suportes
de memoria e formas culturais de transmissdo entre geragdes e territorios (Assmann,

2011).

Do ponto de vista metodolégico, o estudo adota abordagem qualitativa, de
natureza interpretativa, situada no campo interdisciplinar da Memoria Social, em
didlogo com a antropologia e os estudos da religido. A pesquisa baseia-se em revisao
bibliografica, etnografia participante e andlise narrativa. A revisdo bibliografica
concentra-se em autores dos campos da memoria social, narrativa, subjetividade e
religido, que fornecem as categorias tedricas de andlise. A etnografia participante
constitui procedimento metodolégico central, permitindo a observagao direta de rituais,
praticas espirituais, canticos, performances corporais e¢ formas de transmissao de
memoria no cotidiano religioso. A analise narrativa toma a trajetoria de vida, os relatos
orais, os testemunhos e as memorias compartilhadas como documentos de memoria
social, compreendendo-os como arquivos vivos que atravessam fronteiras geograficas,

geracionais e culturais.

Nesse contexto, a trajetdria espiritual de Mae Baixinha configura-se como
narrativa que ultrapassa os limites do biografico individual, tornando-se parte de um
arquivo coletivo, transgeracional e transnacional de memdoria viva. Sua atuacdo como
lider religiosa, ialorixd e articuladora entre Santo Daime e Umbanda evidencia a
capacidade de construir pontes simbolicas e rituais entre tradigdes religiosas distintas,
contribuindo para a ampliagdo do alcance espiritual e cultural dessas praticas. Sua
atuacdo mobiliza elementos materiais e simbolicos — como canticos, objetos litirgicos,
mitos, arquétipos e narrativas orais — que a inscrevem como agente da memoria e

protagonista de processos de continuidade cultural.
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A analise insere-se, portanto, no campo interdisciplinar dos estudos da memoria,
da religido e de género, buscando compreender de que maneira a memoria subjetiva se
converte em memoria social e sustenta a transmissdo de praticas rituais, narrativas orais
e valores éticos que ultrapassam fronteiras nacionais e culturais. O artigo organiza-se
em trés secoes de desenvolvimento: a primeira apresenta o percurso histérico do Santo
Daime ¢ a atuagdo de Mae Baixinha como articuladora entre Santo Daime ¢ Umbanda; a
segunda discute a memoéria como resisténcia e a expansdo transnacional do Santo
Daime; e a terceira analisa as relagdes entre memoria, género, lideranca religiosa e
subjetividade feminina. Ao final, as consideracdes finais retomam a relevancia de sua

trajetdria como memdria viva e arquivo transnacional de resisténcia cultural e espiritual.

Percurso historico, sincretismo e negociaciao simbolica

A aproximac¢ao do Santo Daime com a Umbanda, mediada pela atuacao de Mae
Baixinha, deve ser compreendida como processo dindmico de sincretismo religioso.
Longe de significar uma fusdo harmonica, o sincretismo constitui campo de negociagao
simbolica, rearranjo de hierarquias e reconfiguragdo de legitimidades espirituais. A
fundagdo da Tenda Espirita Flor da Montanha, em Lumiar, Nova Friburgo (RJ),
consolidou esse espaco hibrido como lugar de memodria e laboratério de integracao
ritual. A reflexdo desenvolvida nesta se¢do aprofunda os desdobramentos historicos,

simbolicos e politicos do tema, articulando teoria e analise critica.

A Umbanda e o Santo Daime, religides constituidas no inicio do século XX,
compartilham a incorporacao de diferentes matrizes culturais e religiosas ao longo de
seus processos de formacao. No caso da Umbanda, ha diferentes interpretagcdes sobre
sua origem. Uma narrativa bastante difundida situa um marco fundador em 15 de
novembro de 1908, no Rio de Janeiro, quando o Caboclo das Sete Encruzilhadas teria se
manifestado por meio do jovem médium Z¢lio de Moraes em uma sessao kardecista
(Golzio, 2025). Segundo Giumbelli (2012), essa narrativa de origem associa a
manifestagdo do Caboclo a defesa de entidades cuja presenca era deslegitimada naquele

ambiente religioso.
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Essa narrativa fundacional, contudo, ndo esgota o debate historiografico sobre a
constituicdo da Umbanda e deve ser compreendida em didlogo com outras

interpretagdes sobre as transformagdes sociais e religiosas do periodo.

Outro conjunto de pesquisadores relaciona o surgimento da Umbanda as
transformagdes ocorridas na sociedade brasileira entre o final do século XIX e o inicio
do século XX, como a Abolicdo da Escravatura, a Proclamacao da Republica e o
processo de integra¢do dos ex-escravizados a uma sociedade urbana e de classes em
formagdo. De acordo com Ortiz (1999), a Umbanda pode ser compreendida no contexto
dessas transformagdes e de um processo sincrético marcado por influéncias africanas,

europeias e indigenas.

O Santo Daime emerge no contexto amazdnico do século XX, articulando
matrizes indigenas, cristds e afro-brasileiras. Integra, ao lado da Barquinha e da Unido
do Vegetal (UDV), o conjunto das chamadas religides ayahuasqueiras brasileiras
(Labate; Aratijo, 2009). Originario da floresta amazonica, o Santo Daime estruturou-se

na década de 1930 a partir da trajetoria do maranhense Raimundo Irineu Serra.

O culto do Santo Daime formou-se a partir de uma diversidade de elementos
culturais, entre os quais o catolicismo popular brasileiro, a espiritualidade indigena, o
esoterismo europeu e religiosidades afro-brasileiras. Em suas cerimonias, utiliza-se a
ayahuasca, bebida de origem amazonica hd muito empregada por povos origindrios da
regido e dos Andes. Sua preparacdo combina, em geral, o cipd Banisteriopsis caapi,
denominado “jagube”, e as folhas do arbusto Psychotria viridis, chamadas pelos
daimistas de “rainha”, podendo incluir outras plantas. O termo ayahuasca deriva do
quéchua: “aya” pode remeter a pessoa morta, alma ou espirito, enquanto “waska”
significa corda, liana ou cipo; dai tradugdes como “cipd dos espiritos” ou “cipd dos

mortos” (Labate, 2004).

Segundo Moreira e MacRae (2011), Raimundo Irineu Serra, homem negro e neto
de pessoas escravizadas, nasceu no Maranhdo em 1890 e chegou ao territério do Acre
em 1912. Ali entrou em contato com a ayahuasca, bebida que se tornou parte
fundamental de sua trajetoria. A partir de experiéncias e instrugdes espirituais, Mestre
Irineu ressignificou seu uso e, na década de 1930, estruturou a religido que se tornaria

conhecida como Santo Daime.
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Apos o falecimento do fundador, em 1971, o nucleo religioso se dividiu e novas
liderangas surgiram, promovendo a continuidade dos trabalhos espirituais € a criagao de
novas sedes, inicialmente em Rio Branco. Entre essas liderancas destacou-se Sebastiao
Mota de Melo, que, com sua familia e seguidores, abriu uma nova igreja na comunidade
conhecida como Colonia Cinco Mil, nos arredores de Rio Branco. Posteriormente,
fundou o Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra

(CEFLURIS).

Na década de 1980, o Santo Daime expandiu-se para diversas regides do Brasil e
do mundo sob a lideranga de Padrinho Sebastido. Com a expansdo para o Sudeste e a
visita de Padrinho Sebastido as igrejas' que se formavam no Rio de Janeiro, Mie
Baixinha participou novamente de um ritual, ocasido em que o conheceu e a partir da
qual se estabeleceu uma relagdo de proximidade e amizade. De acordo com Guimaraes
(1992), posteriormente realizou-se uma gira’> em Lumiar (RJ), com a presenca de
Padrinho Sebastido, na qual foi firmada uma alianga entre a Umbanda e o Santo Daime
a pedido do Caboclo Tupinamb4, guia e mestre de Made Baixinha. Nessa ocasido, a
entidade orientou a criacdo de uma casa destinada ao estudo conjunto do Daime e da
Umbanda, de modo que os filhos da Umbanda aprendessem a luz do Daime e os filhos
da doutrina desenvolvessem também o trabalho com caboclos e demais guias da

Umbanda.

Com seu falecimento, em novembro de 2014, Mae Baixinha de Oxum deixou
um legado relevante para a congregacdo que fundou, sobretudo no campo da cura, dos
projetos de assisténcia social e dos trabalhos espirituais, que incluiam tratamentos, ritos,
receitas, remédios e aconselhamentos. Essas praticas repercutem nao apenas na
comunidade Flor da Montanha, mas também no entorno de Lumiar. Seu legado
tornou-se referéncia para outras casas do Santo Daime, no Brasil e no exterior, ¢

também para centros de Umbanda que passaram a incorporar o sacramento’® em seus

' O Santo Daime adota o termo “igreja” desde seu registro oficial como religido, sob a
denominacdo Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal.

2 “Gira” ¢ a denominagdo usual do culto na Umbanda. Ocorre nas casas de Umbanda e reline
oragdes, canticos e invocagao de entidades que se manifestam por meio dos médiuns.

3 A ayahuasca é considerada por muitos adeptos do Santo Daime um sacramento, em
aproximagdo simbolica com o sacramento eucaristico cristdo (Oliveira, 2007).
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trabalhos mediunicos. Entre as diferentes denominagdes atribuidas a essa composi¢ao

ritual, encontra-se o termo “Umbandaime™.

Memoria como resisténcia e expansao transnacional do Santo Daime e o lugar de

Mie Baixinha

No contexto das religides afro-brasileiras, historicamente marcadas por
perseguicdes e estigmatizacdes, a memoéria pode operar como resisténcia ao
apagamento. Na trajetoria de Mae Baixinha, a experiéncia individual converte-se em
patrimonio coletivo, reafirmando saberes tradicionais como formas legitimas de
conhecimento. A expansdo do Santo Daime para a Europa e os Estados Unidos oferece,
nesse sentido, uma chave para pensar a circulagdo transnacional dessas memorias e

praticas espirituais.

Nesse processo, a lideranca feminina de Mae Baixinha assume papel central. Sua
trajetoria evidencia como a memoria pode ser construida a partir da experiéncia vivida,
da oralidade, dos rituais e das praticas espirituais, reafirmando saberes tradicionais
como formas legitimas de conhecimento ¢ modos de producdo de historia. A memoria,
nesse caso, ndo se limita ao relato biografico, mas se manifesta como memoria

incorporada, vivida e performada no corpo, na voz, na musica e na ritualidade.

O deslocamento do Santo Daime para antigos centros colonizadores produz uma
inversdo simbolica significativa: saberes religiosos originados na floresta amazonica e
marcados pela presenga de matrizes indigenas e afro-brasileiras passam a circular e a se
estabelecer em territorios historicamente associados ao poder colonial. Esse movimento
ndo se reduz a expansdo religiosa, mas pode ser interpretado como circulagdo de
memorias, cosmologias e epistemologias do Sul global para o Norte global,

reconfigurando geografias do sagrado.

Nesse contexto, a memoria espiritual mobilizada por Mae Baixinha pode ser
compreendida como pratica de mediagdo cultural e historica, capaz de reinscrever
narrativas de reconciliagdo, continuidade e pertencimento. A internacionalizacdo da

doutrina, portanto, ndo representa apenas um processo de difusdo religiosa, mas também

4 Sobre a nocdo de “Umbandaime” e a alianca ritual entre Santo Daime e Umbanda, ver
Greganich (2011).
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a producdo de redes transnacionais de sentido nas quais memoria, espiritualidade e

historia se articulam.

Expansio internacional do Santo Daime e o lugar de Mae Baixinha

A partir da década de 1980, o Santo Daime iniciou um processo de expansao
para as regides Sudeste, Centro-Oeste e Sul do Brasil, a0 mesmo tempo que avangou em
sua internacionalizacdo, atravessando o Atlantico e estabelecendo-se em paises
europeus, especialmente nos Paises Baixos, e, posteriormente, nos Estados Unidos. Esse
movimento foi acompanhado por debates juridicos, tensdes culturais e adaptacdes

littrgicas que colocaram a prova a resiliéncia e a flexibilidade da doutrina.

No movimento diaspérico das religides brasileiras para diferentes paises (Rocha;
Vasquez, 2013), o Santo Daime destaca-se pela capacidade de adaptar-se a distintos
contextos culturais e religiosos e por manter o uso sacramental de uma bebida
psicoativa como elemento central de sua pratica espiritual. Nesse cenario, destacaram-se
liderangas e articuladores como Lucio Mortimer, Paulo Roberto Souza e Silva e Alex
Polari de Alverga, paraibano radicado no Rio de Janeiro e ex-preso politico. Juntamente
com figuras como o jornalista Nilton Caparelli, esses agentes tiveram papel relevante no

processo de expansdo e internacionalizagdo do CEFLURIS.

Somente em 1989 ocorreu, de forma mais organizada, um encontro entre
liderangas daimistas e pessoas interessadas em participar de rituais na Europa, abrindo
caminho para iniciativas de implantagcdo de agrupamentos do Santo Daime em territorio

europeu.

Em janeiro de 1990, ap6s a morte de Padrinho Sebastido Mota de Melo, Alex
Polari de Alverga concedeu entrevista a revista norte-americana Shaman'’s Drum,
publicada com o titulo The Santo Daime Doctrine. Segundo Groisman (2000), a
publicagdo circulou entre integrantes de um grupo de holandeses, ex-participantes do
movimento de Osho e liderados por Hans Bogers, contribuindo para a consolidacao do

interesse pelo Santo Daime nos Paises Baixos.

Em setembro de 1993, ocorreram, em Amsterda, sessdes coordenadas por

daimistas brasileiros que atrairam numerosos participantes. Os anos de 1993 e 1994
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marcaram a consolidagdo de duas igrejas nos Paises Baixos: Céu dos Ventos, dirigida
por Hans Bogers, e Céu de Santa Maria, em Amsterda, dirigida por Geraldine. Ambas
passaram a organizar rituais segundo o calendario oficial de trabalhos espirituais do
CEFLURIS. Em 1995, foi criada outra igreja, denominada Luz da Floresta, por
iniciativa de um brasileiro conhecido como Verissimo, musico € morador do Céu do
Mapid. Segundo Groisman (2000), em 1998 havia trés agrupamentos do Santo Daime

no pais, constituidos de maneiras distintas.

Em suas viagens ao Brasil, Hans Bogers conheceu Mae Baixinha e tornou-se
filho de Tupinamba, guia-mestre de Mde Baixinha na Umbanda. A partir desse contato,
iniciou estudos na Umbanda e passou a articular e difundir as duas linhas em seu pais de
origem. Na Flor da Montanha, em Lumiar (RJ), ingressou na Umbanda, vestiu a roupa
branca ritual — “patacou” — e realizou o bori’ com Mie Baixinha. Em 1998,
convidou-a a visitar os Paises Baixos para aprofundar os estudos dos integrantes da
igreja Céu dos Ventos, em Dem Haag. Além de Mae Baixinha e de seu entdo esposo,
Marcelo Bernardes, participaram da comitiva Alex Polari, Maria Alice, Clara, Jilia,
Joana, Iracema, Norberto, Osvaldo ¢ Lise, sendo os trés ultimos residentes nos Paises

Baixos.

Segundo Lirio (2011), durante a visita de Mae Baixinha aos Paises Baixos,
muitas pessoas receberam atendimentos individuais e coletivos. Nos relatos sobre esses
encontros, o Caboclo Tupinamba, entidade-guia de Mae Baixinha, teria transmitido
mensagens interpretadas pelos participantes como referéncias a um passado comum
entre europeus e povos indigenas e a interferéncia europeia na vida dos povos
originarios do Brasil. Nessa narrativa espiritual, o perdao ocupou lugar central nos

trabalhos realizados.

Ao final da visita, as mensagens atribuidas ao Caboclo Tupinambé incentivaram
a continuidade dos trabalhos que articulavam as linhas do Daime e da Umbanda (Lirio,

2011).

Nos Estados Unidos, Mae Baixinha e o Caboclo Tupinamba também tiveram

importancia na transmissdo de ensinamentos relacionados ao desenvolvimento

> Bori, da combinagdo dos termos iorubas bo (oferenda) e ori (cabega), designa um ritual de oferenda a
cabeca ¢ uma etapa inicidtica em tradicdes de matriz africana. Para a descri¢do consultada, ver O
Candomblé (2008).
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meditnico nas linhas da Umbanda e do Santo Daime. Em Ashland, no estado do
Oregon, ao lado do dirigente da igreja, Jonathan Goldman, Mae Baixinha realizou giras,
trabalhos de cura e hindrios. Segundo Lirio (2011), essas atividades reuniram
participantes de diferentes estados norte-americanos, além de pessoas vindas do México
e do Canada. Sua aproximacao com Jonathan ocorreu no final da década de 1980, na
comunidade de Visconde de Maua (RJ), por intermédio do médico José Rosa, que lhe
apresentou o Santo Daime e um trabalho terapéutico clinico. Posteriormente, Jonathan
passou a desenvolver praticas nessa linha em grupos nos Estados Unidos e, em parceria
com Mae Baixinha, também em encontros realizados durante suas visitas ao Brasil e nas

viagens dela aos Estados Unidos.

Nesse cenario, a heranga espiritual de Mae Baixinha contribuiu para a
manuten¢do de uma linha de continuidade: sua forma de conduzir rituais, sua
perspectiva de integracdo simbolica e sua autoridade feminina ajudaram a legitimar a
presenca daimista no exterior. A memoria de seus canticos, sua for¢a de lideranga e o
ethos da comunidade Flor da Montanha tornaram-se referéncias para comunidades que
buscavam no Daime um espago de pertencimento e espiritualidade. Seu legado passou a
operar como memoria viva, transmitida por discipulos, rituais e narrativas. Nesse
processo, sua subjetividade transformou-se em arquivo coletivo, sustentando a expansao

sem ruptura com a tradigao.

A analise da expansdo transnacional do Santo Daime e da atuacdo de Mae
Baixinha nesse processo permite compreender que ndo se tratou apenas de um
deslocamento geografico da doutrina, mas também de circulagdo de memorias,
narrativas ¢ formas de autoridade espiritual. Nesse sentido, a internacionalizagdo do
Daime ndo pode ser explicada apenas por fatores institucionais ou historicos, mas exige
uma leitura que considere a memoria como pratica social, a subjetividade como forga
politica e o género como categoria relevante para compreender a emergéncia de novas
formas de lideranca religiosa. E a partir dessas dimensdes — memoria, subjetividade e
lideranga feminina — que se torna possivel interpretar de maneira mais profunda o
lugar de Mae Baixinha na histéria do Santo Daime e nas redes transnacionais de

espiritualidade.
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Meméria, género, lideranca religiosa e a forca da subjetividade feminina como

chaves de leitura

A emergéncia de Mae Baixinha como lideranca espiritual tensiona estruturas
religiosas historicamente masculinizadas e permite compreender sua trajetdria nado
apenas como experiéncia individual, mas como fenémeno social, simbdlico e politico.
Sua atuagdo reafirma o protagonismo feminino nas tradi¢cdes afro-brasileiras e inscreve
a subjetividade feminina como matriz legitima de autoridade religiosa. Nesse sentido,
sua trajetdria ndo pode ser interpretada apenas como biografia, mas como processo de
constru¢do de memoria coletiva, producao de subjetividade e transformacgao das formas

de lideranca no campo religioso.

A andlise de sua trajetoria torna-se possivel a luz das reflexdes sobre memoria
social e subjetividade. A memoéria social, entendida como processo coletivo construido
por meio de narrativas, instituigdes e praticas culturais, permite compreender como sua
figura se inscreveu em um arquivo coletivo que ultrapassa o espago local e se projeta
em redes transnacionais de espiritualidade. Ao mesmo tempo, sua subjetividade,
marcada pela experiéncia como mulher, médium, ialorixa e lider religiosa, reconfigura o
entendimento sobre o papel das liderangas no Santo Daime, mostrando que a autoridade
espiritual ndo se constréi apenas por hierarquias institucionais, mas também por

reconhecimento simbolico, cuidado comunitario e transmissdo de saberes.

Nesse ponto, a reflexdo de Beatriz Sarlo (2007) contribui para compreender que
a memoria ndo € apenas evocacdo afetiva do passado, mas pratica ética e forma de
responsabilidade diante do tempo. O risco de uma rememoragdo meramente nostalgica,
segundo a autora, ¢ neutralizar conflitos e violéncias do passado, transformando a
memoria em celebragdo despolitizada. No caso de Mae Baixinha, sua meméria ndo
opera apenas como nostalgia, mas como intervencao no presente. Ao afirmar a célebre
frase que costumava pronunciar — “Nao tem la nem aqui” —, ela desestabiliza a ideia
de tempo linear e propde outra 1d6gica temporal, na qual passado e presente coexistem no
plano espiritual e comunitario. Sua memoria nao ¢ apenas arquivo do que passou, mas
forca que organiza o presente, orienta praticas e sustenta a continuidade da comunidade.
Trata-se de uma memoria que ndo apenas recorda, mas convoca, organiza € produz

pertencimento.

Iluminuras, Porto Alegre, v.27, n.74, p. 234 - 251 . Outubro, 2026.

245



Revista Iluminuras

Se a memoria implica responsabilidade e intervencao no presente, ela também
envolve um sujeito que recorda, narra e transmite. Nesse sentido, a discussdao sobre
memoria social conduz ao campo da subjetividade, pois toda memoria ¢ mediada por
experiéncias individuais que se transformam em narrativas compartilhadas. As reflexdes
de Leonor Arfuch (2010) sobre as narrativas de si ajudam a compreender a trajetoria de
Mae Baixinha ndo apenas como sequéncia de acontecimentos biograficos, mas como

processo de subjetivacdo e construcao narrativa.

Segundo Arfuch (2010), as narrativas de si ndo se reduzem a autobiografia
formal, mas abrangem praticas discursivas, simbolicas e performaticas por meio das
quais o sujeito se apresenta ao mundo e constrdi sentidos para a propria trajetéria. No
contexto das religides afro-brasileiras, marcadas pela oralidade, pela performance ritual,
pelo canto, pela danga e pelo uso de objetos simbdlicos, as narrativas de si ndo se
organizam apenas em textos escritos, mas também em praticas rituais e corporais que
funcionam como dispositivos de memoria e enunciagdo identitaria. Assim, a trajetoria
de Mae Baixinha ¢ narrada ndo apenas por relatos, mas também por seus canticos,
rituais, roupas, gestos e modos de conduzir a comunidade. Sua subjetividade, portanto,
ndo se separa da coletividade, mas se constroi na relagdo com os outros, transformando

experiéncia pessoal em referéncia coletiva e memoria partilhada.

Compreender sua trajetoria como narrativa de si e processo de subjetivagao
implica reconhecer que essa subjetividade ndo ¢ neutra, mas atravessada por marcadores
sociais, entre eles o género. Sua experiéncia como mulher e lider religiosa inscreve sua
trajetéria em um campo historicamente marcado por relagdes de poder e desigualdades
simbolicas entre homens ¢ mulheres. Dessa forma, sua atuacdo nao pode ser analisada
apenas como lideranca espiritual, mas também como acontecimento simbolico que

tensiona estruturas religiosas tradicionalmente masculinizadas.

O legado de Mae Baixinha precisa, portanto, ser compreendido também a partir
da perspectiva de género. Em um campo religioso historicamente marcado pela
centralidade de liderancas masculinas, sua emergéncia como guia espiritual representa
uma ruptura simbolica e pratica. Embora as mulheres sempre tenham desempenhado
papéis centrais nas religides afro-brasileiras, muitas vezes como maes de santo,
zeladoras e guardias do conhecimento ritual, no Santo Daime sua presenga em posi¢des

formais de lideranca permaneceu, por muito tempo, mais limitada. Ao assumir a
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lideranga de sua comunidade, fundar um espago religioso e expandir sua atuagdo para
além das fronteiras nacionais, Mae Baixinha reafirmou a for¢a da subjetividade
feminina como motor de transformacgdo religiosa, demonstrando que a lideranca
espiritual também se constroi por meio do cuidado, da escuta, da cura e da manutencao

dos vinculos comunitarios.

E nesse contexto que sua trajetoria ultrapassa a dimensdo individual e se
materializa em uma instituicdo, em uma comunidade e em praticas rituais que
permanecem no tempo. Sua histéria ndo se encerra em sua biografia, mas se inscreve
em um espago coletivo de memoria, no qual sua presenca continua a ser atualizada por
rituais, narrativas e praticas de cuidado. A Tenda Espirita Flor da Montanha, fundada
por ela, pode ser compreendida como lugar de memoria Nora (1993), no qual se
condensam narrativas coletivas, praticas espirituais e identidades comunitéarias. Mais do
que espago fisico, a Flor da Montanha funciona como arquivo vivo, em que a memoria
se reatualiza continuamente por meio dos rituais, canticos, festas, atendimentos

espirituais e historias contadas pelos membros da comunidade.

A Flor da Montanha ndo ¢ apenas uma instituicao religiosa, mas um espaco de
continuidade simbdlica no qual memoria, subjetividade, género e espiritualidade se
entrelacam. E ali que a presenca de Mae Baixinha continua a ser sentida ndo apenas
como recordacdo, mas como pratica viva, atualizada a cada ritual e narrativa
compartilhada. Dessa forma, sua trajetoria inscreve-se como ato de resisténcia diante de
estruturas patriarcais e do apagamento histdrico das religioes afro-brasileiras, revelando
que memoria e subjetividade ndo sdo apenas categorias de analise, mas forcas ativas que
sustentam praticas de cuidado, cura, pertencimento e resisténcia cultural ao longo do

tempo e através das fronteiras nacionais.

Consideracoes finais

A andlise da trajetéria de Mae Baixinha de Oxum permitiu compreender que sua
atuacdo ultrapassa os limites de uma lideranca religiosa individual, configurando-se
como pratica de enunciacao politica da memoria e forma de resisténcia cultural no
contexto das religides afro-brasileiras e da expansdo transnacional do Santo Daime em

articulagdo com a Umbanda. Conforme proposto pelo problema de pesquisa, buscou-se
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compreender de que maneira a memoria, quando performatizada por uma mulher em
posi¢ao de autoridade religiosa, pode transformar-se em pratica politica e gesto de
resisténcia histdrica. A analise desenvolvida ao longo do artigo permite afirmar que essa
memoria ndo se constitui apenas como recordacdo do passado, mas como pratica viva,
atualizada por rituais, narrativas, canticos, performances corporais e formas de cuidado

comunitario.

A hipotese inicial — de que a atuacdo de Mae Baixinha constitui uma pratica de
enunciagdo politica da memoria, na qual rituais e narrativas funcionam como
dispositivos de memoria cultural e resisténcia simbdlica — mostrou-se consistente.
Observou-se que sua trajetdria contribuiu para a consolidagdao de uma alianca simbdlica
e ritual entre Santo Daime e Umbanda, estabelecendo formas de negociagao religiosa e
construcdo de legitimidade espiritual que favoreceram a continuidade e a expansao
dessas praticas para além de seus territorios de origem. Nesse processo, sua lideranca
feminina assumiu papel central, ndo apenas como autoridade religiosa, mas como

mediadora cultural e agente de memoria.

A pesquisa demonstrou também que a expansdo transnacional do Santo Daime,
especialmente para a Europa ¢ os Estados Unidos, ndo pode ser compreendida apenas
como difusdo religiosa, mas também como circulagdo de memorias, narrativas e
cosmologias. A atuacdo de Mae Baixinha nesse processo evidencia que a
internacionaliza¢do da doutrina foi acompanhada pela transmissdo de praticas rituais,
valores simbolicos e formas de organizacdo comunitaria, constituindo redes
transnacionais de memoria e pertencimento. Nesse sentido, a memoria opera como
elemento estruturante da continuidade religiosa, permitindo que a tradi¢cdo se desloque

geograficamente sem perder seus referenciais simbolicos e identitarios.

Outro aspecto fundamental evidenciado pela pesquisa diz respeito a relagdo entre
memoria, subjetividade e género. A trajetéria de Mae Baixinha demonstra que a
lideranga feminina no campo religioso nao se constroi apenas por hierarquias
institucionais, mas também por reconhecimento simbolico, transmissdo de saberes,
cuidado comunitario e capacidade de produzir pertencimento. Sua atuacdo tensiona
estruturas religiosas historicamente masculinizadas e reafirma o protagonismo feminino

como forca de continuidade cultural e espiritual. Nesse sentido, sua trajetéria pode ser
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compreendida como processo de construcao de subjetividade e producao de memoria

coletiva.

A Tenda Espirita Flor da Montanha, nesse contexto, configura-se como lugar de
memoria e arquivo vivo, no qual rituais, canticos, narrativas orais e praticas espirituais
funcionam como suportes de memoria cultural. A memodria de Mae Baixinha
permanece, portanto, ndo apenas como lembranca biografica, mas como pratica viva
que continua a organizar a experiéncia coletiva, orientar praticas religiosas e sustentar
vinculos comunitarios. Trata-se de memoria incorporada, performada e transmitida, que

atravessa geracOes e fronteiras nacionais.

Conclui-se, portanto, que a trajetéria de Mae Baixinha de Oxum pode ser
compreendida como memoria viva e arquivo transnacional de resisténcia cultural e
espiritual. Sua atuacdo demonstra que a memoria, quando associada a ritualidade, a
narrativa e a experiéncia coletiva, torna-se pratica politica, forma de producgdo de
subjetividade e instrumento de continuidade cultural. Assim, sua historia ndo se encerra
em sua biografia individual, mas permanece inscrita nas praticas, nos rituais, nas
narrativas e nas comunidades que ajudou a formar, evidenciando que a memoria, no
contexto das religides afro-brasileiras e ayahuasqueiras, constitui ndo apenas uma forma

de lembrar, mas uma forma de existir, resistir € continuar no tempo.
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