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Resumo:

A partir da mobilizagdo de uma narrativa mitica, mas articulando sua histéria pelo
movimento indigena com alcance nacional, o objetivo deste artigo € apresentar a
trajetoria de Tchiamaiicii Ticuna. Atento aos apontamentos de Tchiamaiicli a pesquisa,
recuperando suas escritas oficiais, € ainda cotejando com material etnografico e da
histéria indigena, principalmente dedicada ao Alto Solimdes, trata-se de analisar os

acontecimentos da vida Tchiamaiicii em relacdo as proprias categorias elencadas por ele.

Palavras-chave: Trajetoria. Ticuna. Historia Indigena.

Abstract:

Starting from the mobilization of a mythical narrative, but articulating its history
through the indigenous movement with national reach, the objective of this article is to
present the trajectory of Tchiamaiicli Ticuna. Paying attention to Tchiamaiicii's own
observations on the research, recovering his official writings, and also comparing them
with ethnographic material and indigenous history, mainly dedicated to the Upper
Solimdes region, the aim is to analyze the events of Tchiamaiicii's life in relation to the
very categories he himself identified.

Keywords: Trajectory. Ticuna. Indigenous History.
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Introducio

Sentado na varanda de sua casa, em 2017, Tchiamaiicii Ticuna me contou, em
nosso segundo encontro pessoalmente, a historia de Yoi - ele fez questao de ressaltar, ao
fazer referéncia inicialmente apenas a Yoi, que se tratava da narrativa conhecida como
“Yoi e Ipi” -, ele dava énfase, transmitia a versao do antigo vice-capitdo de Vendaval
(aldeamento Ticuna préximo), historia publicada no livro Torii Duii’Ugili, “Nosso
Povo”, a mesma utilizada por Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988). Estadvamos as
margens do Solimdes, atrds do porto de Tabatinga (AM), precisamente no trecho de
triplice fronteira, entre Leticia (Colombia) e Santa Rosa (Peru).! A narra¢io de

Tchiamaiicii seguiu, entdo, por estas linhas:

Na histéria dos Ticuna, uma Samauma cobria tudo ¢ ndo deixava passar
claridade. Ngutapa, nosso pai, que criou o mundo, e Mapana, sua esposa, ndo
tinham filhos, ela era estéril. Ele era cagador. Sem filhos, Ngutapa d4 uma
surra Mapand, leva-a para a mata, e a amarra no tronco de uma arvore
infestada de formiga tachi. Mapana depois se esconde no tronco de uma
arvore para se vingar de Ngutapa, e lhe acerta nos joelhos, derrubando-o,
deixando-o no chdo. Vieram as cabas e o acertaram, ferraram os joelhos de
Ngutapa também. Depois de uma semana, os joelhos cresceram. Comegaram
a ficar transparentes e aparecia o que tinha la dentro. Ele olhou e num dos
joelhos viu duas pessoas. No outro viu outras duas pessoas. No dia seguinte,
Ngutapa ja podia enxergar num joelho um rapaz fazendo sua zarabatana e
uma moga tecendo um buré. Os joelhos se abriram e deles sairam dois
homens com suas zarabatanas e duas mulheres com seus cestos. Do joelho
direito, pulou Yoi e sua irmd Mowatacha, e do esquerdo Ipi e sua irma
Aiciina. Ipi sempre falava primeiro. Yoi pensava mais para resolver as coisas.
Yoi e Ipi resolvem clarear o dia, o que por fim conseguem, derrubam a
Samaumeira e eles podem ver o sol, o céu e as estrelas. Ipi queria ser o
primeiro, ser dono de tudo. Yoi pescou seu povo, peixes que se

transformaram em gente, o Povo Magiita, os Ticuna mesmo. Yoi pensou

' Realizei trabalho de campo, acompanhando Tchiamiiicii Ticuna, por 4 meses entre os anos de 2017 e
2019. Meu objetivo inicial, na pesquisa de doutorado, era contar as trajetdrias de duas liderancgas
indigenas amazonicas, de povos diferentes norteado pela relagdo com a demarcacio das respectivas Terras
Indigenas pelo Estado brasileiro. Nacionalmente, o pais assistia a agudizagdo de um processo politico que
culminaria, primeiro, de 2016 a 2018, na redu¢do de tais procedimentos (KLEIN; SENLLE, 2016;
RODRIGUES, 2016). Depois, com a paralisagdo dos processos demarcatdrios por completo nos anos
2017 e 2019, justamente quando desenvolvi a pesquisa de campo, esse contexto ndao envolvia sé a
paralisagdo das demarcagdes, mas um ataque aos direitos indigenas pela aceleragdo de politicas
predatorias de expansdo agropecuaria (CARNEIRO DA CUNHA, 2021; POMPEIA, 2021).
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como poderia fazer para que cada pessoa tivesse sua nacao. Até aquele dia s6
existia uma Unica nagdo, os imortais, os verdadeiros, como Yoi, e eles ndo
podiam se casar entre eles. Ele ja sabia como deveria fazer, mas perguntou a
Ipi. Ipi também ja sabia e logo foi dizendo: - Entdo, meu irméo, vamos matar
uma jacarerana para conhecer a nagdo do pessoal? Yoi concordou e eles logo
acharam e mataram uma jacarerana. Cortaram o animal em pedacinhos e
colocaram num pote bem grande para ferver. Quando ja estava cozido,
chamaram o pessoal para beber. Numa colher de pau, Yoi dava a cada pessoa
um pouco daquele caldo. Os primeiros que tomaram receberam a nagdo de
onga. Cada pessoa que bebia ia embora, ficava longe dos outros. Depois da

nacdo de onga, veio a satiba. O pessoal bebia e logo sabia sua nagdo. *

Tal como lembrou inicialmente, ao encerrar, Tchiamaiicii refor¢ou o carater
emblematico de Yoi. Com isso, ele finalizou que para entender a vida dos Ticuna, era
preciso saber cuidadosamente sobre Yoi. Anteriormente, quando nos encontramos pela
primeira vez, ele logo me disse ter entrado no movimento indigena local, formalmente,
em 1987. Tsheveru Rii Memaiicii, seu sobrinho, desde 1978, liderava as comunidades
Ticuna da regido, participando da Pastoral Indigena, responsavel por uma capela da
Igreja Catélica em Umariagu, entdo aldeamento, Reserva Indigena, mas
contemporaneamente Terra Indigena proxima a Tabatinga. Em 1986, Tsheveru foi para
o posto da FUNAI (Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas), trabalhar como
funciondrio, quando, entdo, Tchiamaiicli passou a participar mais ativamente nas
reunides do movimento indigena no Alto Solimdes, como que o substituindo, em
especial, nas comunidades Posto Vendaval e Parand do Ribeiro, em Sao Paulo de
Olivenca.

Ora, ao lancar maos desses dois aspectos, quer sejam, a Cosmologia, uma
narrativa mitica Ticuna, e sua propria genealogia, Tchiamaiicli enunciou a forma como
ele mesmo entende sua histéria. Meu objetivo neste artigo, desse modo, além de trazer
meus encontros de pesquisa com Tchiamaiicii, ¢ recuperando também sua escrita em
documentacdo que ele me disponibilizou, de seu proprio trabalho junto a FUNAI bem
como publicagdes consultadas no Museu Magiita’, em Benjamin Constant (AM), ¢
apresentar sua trajetoria, pensando com Suely Kofes: “sujeitos sociais como resultado

do entrecruzamento de relagdes as quais estao ligados, quer pelos significados ja dados

2 Utilizo a versdo publicada por Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988: 90-105).
3 Consulta que contou com a colaboracio de Nino Fernandes, a quem muito agradeco, in memoriam.
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a estas relagdes e que constituem os sujeitos enquanto pessoas sociais, quer pelos
significados que eles agenciam e narram” (2001, p. 25).
Tchiamaiicii tinha, mais, seu proprio modo de reconstruir o movimento indigena

Ticuna no Alto Solimdes, como ele mesmo escreve em relatorio da FUNAL

Aqui na regido do Alto Rio Solimdes a luta se iniciou nos ano de 1978, entdo
tinhamos como principal lideranca indigena na época, Tsheveru Ri
Memaiicii, que fez a frente do movimento e criou junto com os caciques de
comunidades, a Organiza¢do CGTT — Conselho Geral Da Tribo Ticuna — no
ano de 1982; que tinhamos como 1° Cacique Geral da Tribo Ticuna
Ngematiicii, da Comunidade de Vendaval, municipio de Sao Paulo de
Olivenga. Como 2° Cacique Geral tinhamos Ngavii, da Comunidade de
Umariact, Municipio de Tabatinga. Depois de alguns anos Ngavii renunciou
e foi substituido por Cure’ecii, da comunidade de Ourique, Municipio de
Tabatinga. Esses trés eram as principais referéncias dos povos Indigenas
Ticuna da Regifo do Alto Rio Solimdes, que faziam grandes articulagdes

entre as comunidades existentes na época. *

Tais apontamentos, na narrativa de Tchiamaiicli, deixam ver a analise da
autobiografia de Alvaro Tukano por meio da qual Mariana Petroni (2015) apresenta o
processo de surgimento, consolidacdo e transformac¢do do movimento indigena no
Brasil, especialmente entre as décadas de 1980 e 1990. Petroni aborda a configuragao de
uma arena politica, com diversos atores disputando e dialogando, com a emergéncia de
liderangas indigenas e a atuagdo de antropdlogos, passando por érgdos governamentais,
religiosos e entidades laicas. E o que faz também Maria Helena Ortolan Matos (2006),
principalmente orientada aos desdobramentos do movimento indigena no Brasil, com a
promulgacao da Constituicao de 1988. Maior participacao indigena na esfera publica da
sociedade e do Estado e as estratégias politicas do movimento indigena sdo os pontos
sobre os quais se concentra a autora, mas trabalhando apenas com pronunciamentos e
documentos de carater publico de liderancas do Vale do Javari.

Ja Aline Tubel (2015) trata diretamente da relagdo dos indigenas com o Estado
em Sdo Gabriel da Cachoeira (AM), analisando as gestdes das prefeituras indigenas

eleitas nos anos 2000, o que a leva a questionar tanto a formulagdo tradicional de

4 “Histérico de Surgimento do Movimento Indigena na Regiio do Alto Rio Solimdes Amazonas”.
Apresentado na Conferéncia Regional de Politica Indigenista em Tabatinga, Regional da FUNAI, 21
outubro de 2015.
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Estado, como aquela formulada pelos indios em sua atuagdo a frente do governo,
inseridos em partidos politicos brancos, assim como uma formulagdo de poder ancorada
na literatura antropolégica (e etnoldgica) sobre organizagdo social e politica. Com isso,
foi possivel perceber como liderangas indigenas percorreram trajetdrias diferentes,
agregando nogdes de pertencimento como escola, profissdo, religido, partido politico.
Ha um entrelagamento dessas questoes, relacdes e abordagens, por exemplo, que
possibilitaram a Mariana Petroni (2015) observar a mudanga, a quebra e reorganizacao
politica do movimento indigena através da autobiografia de Alvaro Tukano, ou a analise
de uma gestao indigena na prefeitura de SGC (IUBEL, 2015), e ainda a importancia da
Constituicdo de 1988, como mostra Ortolan Matos (2006). A luz de relagdes
semelhantes mobilizadas com e por Tchiamaiicii Ticuna é que seguirdo as proximas

paginas.

Movimento indigena

Em 1986, Tchiamaiicii fez a primeira viagem a Brasilia, pois as terras habitadas
pelos Ticuna no Alto Solimdes eram colocadas como “questdes de fronteira” pelo
Estado brasileiro, e a demarcagao, o reconhecimento do territorio Ticuna, circunscrito
formalmente a Umariagu, arrastava-se. Em assembleia do Conselho Geral da Tribo
Ticuna (C.G.T.T.), na comunidade Vendaval, uma comissdo foi eleita para a viagem a
capital federal, e Tchiamaiicli compds a equipe das liderangas nessa viagem. Houve uma
audiéncia com o Ministério do Interior (MINTER). A comissao dos lideres Ticuna ficou
em Brasilia por quase dois meses até ser recebida. Tsheveru Rii Memaiicli ¢ o
antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira Filho foram ao Rio de Janeiro neste intervalo, e
com Paulo Machado Guimardes, advogado do CIMI, entraram com recurso no
Ministério Publico, para que o ministério os recebesse. Junto a um coronel, Secretério
Nacional de Seguranca, o MINTER entdo os recebe: as terras nao seriam demarcadas
por causa da faixa de fronteira, era uma questdo de “seguranca nacional”, justificava o
governo federal. A estratégia concentrada na demarcacgao das terras indigenas da regido,
contava Tchiamalicii, fortaleceu bastante o movimento indigena, as relagdes entre os
Ticuna. No Alto Rio Negro, eles ouviam naquele momento, enquanto liderangas do

CGTT, que a presenca grande de militares, associada a esta ideia de ‘“‘seguranca
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nacional”, trazia uma série de violéncias e abusos por parte do exército e do governo,
algo que também ja vivenciavam no Alto Solimdes.

As primeiras reunides das liderangas indigenas Ticuna no Alto Solimdes, das
chefias nominadas como “capitdes de aldeia” naquele momento, sdo do inicio dos anos
1980. Desses encontros, num periodo de dois anos, surge o CGTT, encaminhando
reivindicagdes dos grupos, das diversas aldeias da regido. O conselho de capitdes era
uma forma de articulagdo e organizagdo dos interesses dos Ticuna especialmente
voltados a demarcagdo, ao reconhecimento legal das terras como territdrio Ticuna,
enfatizava-me Tchiamaiicii. O CGTT tinha como capitdao-geral Ngematiicii, que também
era capitdo da aldeia de Vendaval, era ele quem estabelecia a comunicacao com as
agéncias do Estado (Lima; Oliveira Filho, 1988). Ngematiicii foi eleito em 1983 junto a
outros capitdes, Ngavii e outros sete, sendo um deles irmao de Tchiamaiicii, uma
comissdo também acompanhada por Tsheveru Rii Memaiicii (GRUBER, OLIVEIRA
FILHO, CAVUCENS; PAOLIELLO, 1988).

Foi durante aqueles anos de organizagdo do Conselho em que surgiu uma
primeira proposta para a demarcagdo das areas Ticuna, e da qual participaram os
respectivos capitdes, era um mapa apontando as aldeias. Ademais de Umariagu, onde
estava o posto da FUNAI, area reconhecida como Ticuna desde a década de 1940
(Oliveira Filho, 1977, 1988, 1999, 2002), a proposta com o mapa foi enviada a
Fundagdo (Paoliello, 1988: 20). A presenga e a proximidade do posto indigena
potencializava a reivindicagdo continua dos indigenas, lembra Roberto Cardoso de
Oliveira (1978), desde os tempos em que a FUNALI era institucionalmente Servico de
Protegdo aos Indios (SPI). O processo de delimitacdo, de estudo e reconhecimento, no
entanto, estagnou até meados de 1982, quando uma comissdo do CGTT foi a Brasilia
para o Encontro Nacional de Liderancas Indigenas. O objetivo desta viagem era obter da
FUNAI a criagdo das areas propostas, j4 que uma equipe do o6rgdo estatal havia
percorrido o Alto Solimdes em estudo naqueles anos (GRUBER, OLIVEIRA FILHO,
CAVUCENS, PAOLIELLO, 1988: 22).

Duas equipes da FUNAI haviam realizado estudos de identificacdo e
reconhecimento das areas Ticuna no Alto Solimdes na primeira metade dos anos 1980.
Entdo, para encontrar uma resultante dos dois estudos ja feitos, bem como para avaliar a
atuacdo da propria Fundagdo na mesma regido, dando recomendagdes de agdes

prioritarias, foi criado um Grupo de Estudos, em Brasilia, em 1984. Compunham este

Iluminuras, Porto Alegre, v.27, n.73, p. 703 - 739 . Junho, 2026.

709



Revista Iluminuras

grupo funcionarios do 6rgao estatal, membros da Pastoral Indigenista do Alto Solimdes,
e ainda pesquisadores do Museu Nacional, coordenados pelo professor Roberto Cardoso
de Oliveira, como Jussara Gruber, Vera Paoliello e Jodo Pacheco de Oliveira Filho.
Eware, Sdo Leopoldo, Betania, Auati-Parana, Estrela da Paz, Macarrdo, Santo Antonio
e Bom Intento foram consideradas, entdo, como areas aprovadas (OLIVEIRA FILHO,
PAOLIELLO, 1988: 27). O processo de demarcacdo dessas areas, porém, foi
interrompido, saindo do alcance da FUNAI, em finais de 1985, faltando para a sua
conclusdo as assinaturas do Ministério do Interior e do Presidente da Republica. E
quando reaparece Tchiamaiicii, que presente em reunido dos capitdes e professores
indigenas naquele ano, ao lado de seu irmao, e também de seu sobrinho, e do
capitdo-geral, entre outros, integra uma comissdo eleita pelo CGTT para viajar a
Brasilia no inicio de 1986, esperando cerca de dois meses pela reunido junto ao

MINTER. Diante da recusa do Ministério, Tchiamaiicii escreve naquele ano:

A nossa palavra foi a que nds estavamos assumindo a responsabilidade de
vinte mil indios Ticuna com autoridade e ndo sem autoridade. Este ¢ o
compromisso que temos com o0 nosso povo. E repetimos por trés vezes: nos
ndo aceitamos isso [a ndo demarcagdo]. Porque cabe a nds dizer a decisdo
séria de todo o povo Ticuna e ndo de duas pessoas [0 Ministro e o chefe do
Conselho de Seguranga] (OLIVEIRA FILHO, GRUBER, PAOILIELLO,
1988: 32-33)

Das areas propostas e submetidas a estudo, enfim, por Decreto do dia 15 abril de
1986, do executivo federal, apenas quatro foram entdo reconhecidas pelo Estado: Bom
Intento, Santo Antonio, Sdo Leopoldo e Feijoal (OLIVEIRA FILHO, GRUBER,
PAOLIELLO, 1988: 32-33).

Em reunido em finais de 1985, quando se constituiu a comissdo do CGTT para
viajar 4 Brasilia, quem também estava presente era Alvaro Tukano, lembrou-me
Tchiamaiicii. Tukano representava a Unido das Nacdes Indigenas (UNI), com sua
atuacdo no Alto Rio Negro, proximo a regido de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM), e
propunha a criagao de uma instancia da UNI no Solimdes (LIMA, OLIVEIRA FILHO,
1988: 8-9). Levava ainda aos Ticuna a proposta de que lancassem candidatos a
vereadores e deputados, para que a representagdo nas camaras, nas instdncias do
legislativo brasileiro, possibilitasse atuagdo politica com menos obsticulos aos

indigenas (OLIVEIRA FILHO, GRUBER, PAOLIELLO, 1988: 31-32).
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A partir de 1986, disse-me Tchiamaiicli, haviam sido contratados muitos
professores Ticuna pelas prefeituras do Alto Solimdes, ¢ criou-se uma frente para a
educagdo dentro do CGTT, era a Organizagdo Geral dos Professores Ticuna Bilingues
(OGPTB). O Centro de Documentacdo e Pesquisa do Alto Solimdes (CDPAS), em
Benjamin Constant, projeto criado pelo antropdlogos Jodo Pacheco de Oliveira Filho e
Jussara Gomes Gruber, também integrava esta frente junto ao movimento indigena.
Houve uma alianga, portanto, entre 0 movimento indigena e o Centro de Documentagao.
As prefeituras no Alto Solimdes ndo contratavam indigenas, era preciso a formagao dos
monitores, dos professores bilingues. Esta frente também tinha como objetivo a
demarcagdo das terras indigenas da regido, ja que os pesquisadores integravam o Grupo
de Estudos criado pela FUNALI

As reivindicagdes por muitas das outras terras viriam somente depois, ja nos
anos 1990, contou-me Tchiamaiicii. Este recorte deu-se em fungdo de onde os Ticuna
habitavam antes da passagem do irmao José Francisco da Cruz, lider religioso da
Ordem Cruzada Catolica Apostolica e Evangélica, ou simplesmente conhecida como
Irmandade da Santa Cruz (ISC), que reunia (e retne) brancos e indigenas em torno
dessa figura messianica. Com a chegada e permanéncia do irmao José ao Alto Solimdes,
os aldeamentos Ticuna na regido se alteraram, algumas areas chegaram mesmo a ser
abandonadas, como Ilembrava Tchiamaiicii, voltando a ser ocupadas e,
consequentemente, reivindicadas, s6 posteriormente.

Tchiamaiicii foi Diretor da ISC na aldeia de Ourique, entre 1979 e 1985, logo
depois da criacdo dessa comunidade por um de seus irmaos, que se dirigiu para as
margens, ja tendo subido o igarapé Parana, depois de descer o Solimdes e de cruzar o
pequeno igarapé da Onga. O que me contava Tchiamaiicii também esta formulado como
“os mecanismo internos de conflito e segmentacdo por meio dos quais lideres da ISC
haviam saido com seus grupos vicinais e criado suas proprias aldeias” (OLIVEIRA
FILHO, 1999: 230, grifos no original).

Quase trés décadas depois, desde meados dos anos 1990, sdo dezenove Terras
Indigenas regularizadas pelo Estado brasileiro, reconhecidas como territorios Ticuna,
pontuava-me Tchiamaiicii. A proposta de Alvaro Tukano, desse modo, em 1985,
encontrava respaldo na emergéncia de um contexto desde o inicio daquela década. A
UNI estimava em cerca de vinte mil o nimero de eleitores indigenas no Brasil em 1982

— ano da eleicdo de Mario Juruna ao legislativo federal —, muitos concentrados nos
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estados de Mato Grosso do Sul (MS) e Amazonas (AM) (Oliveira Filho, 1982).
Proposta que, em partes, teve éxito, pois Tchiamaiicii recordava como primeiro
candidato Ticuna seu proprio sobrinho, Tsheveru Rii Memaiicli, que langou-se a
deputado estadual no Amazonas, nas elei¢des do ano seguinte, em 1986 (ORO, 1989a:
15)° , seguido por Metacii, da OGPTB.

Mas eram estes candidatos do movimento indigena do Alto Solimdes, porque
sem este envolvimento politico, por outro lado, houve, nas ultimas décadas, ainda ha
muitos candidatos indigenas no Alto Solimdes, candidatos vistos por Tchiamaiicii como
independentes. A pouca participagdo destes candidatos no que se convencionou chamar
de “movimento indigena” também ja era notada no inicio daquela década. Alguns
possuiam inserc¢des locais e partidarias ndo necessariamente vinculadas as divisdes de
suas sociedades indigenas, ou mesmo atreladas as distingdes internas ao seu grupo
étnico: os vinculos indigenas na politica local indicavam uma tentativa de se contrapdr a
politica também local dos brancos (OLIVEIRA FILHO, 1982).

Tchiamaiicii me fez um inventdrio, como quem organiza o conhecimento
(CALAVIA SAEZ, 2005) desses politicos Ticuna representantes dos governos brancos
nas cidades do Alto Solimdes, as vezes, com mais de um mandato: em Benjamin
Constant, lembrava-se de sete vereadores, sendo um deles vice-prefeito também em
uma ocasido, junto a um prefeito branco; em Belém do Solimdes, ele se lembrava de
cinco vereadores; em Sao Paulo de Olivenga, eram dois nomes; ja em Santo Anténio do
Ica, outros sete; para ele, contudo, estavam concentrados mais em Tabatinga, que
contava com dezesseis nomes Ticuna, todos vereadores, sendo que um deles foi ainda
coordenador da FUNAI, da Regional sediada ali, ja4 nos anos 2000. Outros dois nomes,
neste mesmo periodo, mais diretamente envolvidos com o movimento indigena na
regido, também se candidataram a deputado estadual, ainda que ndo eleitos.

Tchiamaiicii candidatou-se a deputado estadual e para vereador, nos anos 1990,
em Tabatinga, mas também nao foi eleito. Em 1998, ele foi nomeado secretario de
assuntos indigenas do municipio de Tabatinga. Dois anos depois, assumiu como

coordenador de assuntos indigenas, tendo ficado até 2004. Lembrava-me que ndo tinha

>¢(...) apoiados por algumas entidades locais, principalmente em torno do “Unico partido que defende a

causa indigena”. [porém] o fator étnico era preponderante na hora da escolha do candidato. Tudo indica
que a identificacdo religiosa seja mais importante. Exemplo disso foi a insignificante votagdo que de
Tsheveru Rii Memaiicii, candidato a deputado estadual obteve nas eleigdes de 1986. Ndo sendo membro
da ISC, ndo foi por ela apoiada, nem mesmo pelos seus patricios Tikuna da Irmandade, que fizeram
contra ele acusagdes moralistas” (ORO, 1989 :167; grifos no original).
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recursos ¢ condicoes de desenvolver nada durantes estas gestdes, as condicdes de
qualquer trabalho de assisténcia e de realizagdo de projetos nao existiam. Como em
qualquer eleicdo, em periodos de campanha, recordava ele, houve muito apoio na
conquista de votos, mas, depois disso, durante a gestdo, o que restava era abandono.
Alguns daqueles nomes Ticuna eleitos nas instancias municipais do Alto Solimdes
participaram também das organizagdes que compuseram € compdem o movimento
indigena no Alto Solimdes. O entdo coordenador da FUNAI, lembrado por Tchiamaiicii,
¢ filho de um ex-capitdo do CGTT, e foi em sua gestdo na fundacido que Tchiamaticii foi
nomeado para um cargo de confianga, tendo permanecido até¢ maio de 2017, em
exoneracao promovida pelo executivo federal e que atingiu todo o territério, todas as
instancias administrativas do Estado brasileiro.

Tchiamaiicli enfatizava-me que sua entrada no movimento indigena aconteceu
em 1987, formalmente, porque foi neste ano que iniciou sua participagdo no Centro de
Documentagdao (CDPAS), quando, em seguida, este espaco viria a se tornar o Museu
Magiita, em Benjamin Constant. Houve um projeto de satide, em 1988, intermediado
junto & Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), e formaram-se os Agentes de
Satde Indigena (AIS) Ticuna, destacava-me Tchiamaiicli, um convénio com o CGTT.
Foram quarenta e dois Ticuna formados como agentes de saide naquele momento.
Como entidade sem fins lucrativos foi criado o Magiita, desenvolvendo projetos na area
de educacao, de direitos humanos e, claro, de saude.

Magiita foi presidido por Jodo Pacheco de Oliveria Filho até 1992,
permanecendo na organizagdo o antropologo por mais quatro anos a pedido dos Ticuna.
Através de parcerias, como a Vienna Institute for Development and Cooperation
(VIDC), o Magiita, inclusive, iria viabilizar recursos para a demarcacdo das demais
terras indigenas nos anos 1990. Neste periodo, com intuito de monopolizar a fung¢io
politica de mediacao externa, o antropdlogo procurou tornar-se imune a autoridade dos
capitdes, do CGTT, e Nas assembleias, entdo, o conselho pede a dissolugao da entidade
e que ela fosse entregue ao proprio CGTT, que iria reabrir o Museu Magiita
posteriormente (OLIVEIRA FILHO, 1999: 250-251).

No entanto, antes desse momento, em 1989, Tchiamaiicii se desligou do Centro
Maguta, dedicando-se exclusivamente ao movimento indigena, quando da fundagao da
COIAB (Coordenagao das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira). Eleitos em

assembleia, na Diocese de Manaus, em abril daquele ano, além de Tchiamaiicii, foram
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outros quatro Ticuna. Organizada regionalmente, a coordenacao tinha representantes do
Acre, com uma lideranga Maxineli, ¢ dois Apurind; do Alto Rio Negro eram dois
Tukano e outra lideranca Baré; de Roraima, havia também um Macuxi. Tal
configuracdo, inclusive, reflete os desenvolvimentos do movimento indigena e as
posteriores experiéncias de administragcdes indigenas na prefeitura de Sao Gabriel da
Cachoeira anos depois (IUBEL, 2015). Foi a primeira composi¢ao da COIAB,
contou-me Tchiamaiicii, concebida como articulagdo politica entre os movimentos
indigenas, lembrando sempre das instancias diferentes, entre o local, o regional, e
aquela mais ampla, concentrando-se, voltada para Brasilia. As candidaturas de
Tchiamaiicii, nos anos 1990, em Tabatinga, por exemplo, estiveram relacionadas a
COIAB, nesses preceitos.

O contexto da criagdo da COIAB, Tchiamaiicii também fazia questdo de
destacar, era o surgimento do Projeto Calha Norte, que afetava diretamente a vida de
muitos indigenas. Criaram-se entdo outras aliancas, como com o CIMI e a Comissao
Pré-indio, de Sao Paulo, para terem apoio de outros movimentos populares, e de varios
setores da sociedade nacional. Aquelas liderangas que compuseram, desse modo, a
COIAB, deixavam suas localidades, numa articulagdo regional, mas também
retornavam as suas comunidades para organizar assembleias, cursos, promover
reunioes, discussoes informativas, estabelecer uma comunicagdo. Tchiamaiicii foi viver
em Manaus em 1993, completando dois mandatos na dire¢do da COIAB, até 1998.
Neste intervalo ele residiu em Brasilia por quase dois anos.

Paralelo a estes processos de aliancas entre o CGTT e a criagdo e transformacgao
do Centro de Documentagdo em Museu Magiita, e também a forma¢do da OGPTB e da
COIAB, formou-se a Federacdo das Organizacdes e dos Caciques e Comunidades
Indigenas Ticuna (FOCCIT), em 1992. Para Tchiamaiicii, com os conflitos por
interesses proprios locais nas cidades do Alto Solimdes, entre as liderangas indigenas e
os politicos brancos, perdeu-se a visdo da articulagdo politica indigena. Algumas
liderangas queriam projetos, financiamentos, bens materiais, convénios, entdo aconteceu
propriamente uma ruptura entre as liderancas indigenas e suas organizacgdes, também
fruto de descrédito entre essas liderancas, entre as aldeias e as cidades. Na regido do
Alto Solimdes, quem ficou a frente do movimento indigena, entendia Tchiamaiicii, foi o
Centro de Documentacdo, o Magiita, mais proximo do CGTT. Tsheveru Rii Memaiicii e

Tchiamaiicii, por outro lado, participaram da criagdo FOCCIT, acusada de nao
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representativa pelo CGTT. Eles queriam resolver estas disputas, mas, como reconhecia
o proprio Tchiamaiicii, ficaram presos as mesmas questdes, sem ter tido recursos ou
realizado qualquer convénio. Ganhava corpo, portanto, “a oposicdo entre capitdes e
indigenas que eram contratados para atuar nos projetos regulares do CDPAS, chamados
pelos capitdes de “funciondrios”, oposicdo que era uma forca centripeta latente”
(OLIVEIRA FILHO, 2015: 239), e da qual Tchiamaiicii se afastara naqueles anos. Para
Priscila Falhauber e Fabio Vaz Ribeiro de Almeida (1999) deram-se disputas
institucionais de cunho representacional no interior das fac¢des Ticuna. Os autores
apontam as liderangas da FOCCIT distantes “no sentido de [ndo] serem escolhidas pelas
suas comunidades através de eleicdo baseada no arranjo de poder entre os diferentes
grupos vicinais” (idem: 278, grifos no original). A divergéncia ainda estaria localizada
nas elei¢des municipais de 1992, em que o antigo capitdo-geral do CGTT, Ngematiicii, e
outras liderangas Ticuna de Sdo Paulo de Olivenca apoiaram candidatos diferentes. O
antigo capitdo-geral, como lideranca tradicional, em seu discurso de contestacao,
expunha a impossibilidade de incorporacdo do movimento indigena as instancias
estatais de maneira completa. O faccionalismo Ticuna (OLIVEIRA FILHO, 1977, 1988)
operava, desse modo, num registro ndo mais aldeado, nas tensdes e¢ disputas entre
grupos vicinais, mobilizados por seus chefes, e capitaes, mas a partir daquele momento
por capitdes e lideres do movimento indigena desvinculados das anteriores indicacdes,
das colocagdes dos chefes brancos de postos indigenas locais, da FUNAI, do campo de
acdo indigenista. O registro das indicagdes estaria nas indicagdes das elites politicas
locais, da capacidade da administracao local de mobilizar e disponibilizar recursos para

estas liderancas locais (FALHAUBER, RIBEIRO DE ALMEIDA, 1999: 279).

Séao Leopoldo

A historia de Tchiamaiicii, ainda, tem outros caminhos, como aquele vinculado
ao dia 28 de marco de 1988, quando ele, aos vinte e nove anos, foi testemunha de um
“evento critico” (DAS, 1995). Ja participando das reunides do CGTT, um desses
encontros ocorreria naquele dia na aldeia de Sao Leopoldo, nos limites do municipio de
Benjamin Constant. Tchiamaiicli s6 conseguiu chegar nas proximidades no dia seguinte,
pois ndo conseguiu uma embarcagdo para viajar até a reunido. Ao se aproximar da

aldeia, todavia, ainda nas aguas do rio, foi abordado pela Policia Federal (PF) e
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descobriu que catorze Ticuna tinham sido mortos na aldeia de S3o Leopoldo®. “As
unicas imagens dos mortos foram tomadas com uma filmadora que conseguiu captar as
cenas do velorio de duas das vitimas” (Oliveira Filho, 2015: 234), e quem registrou
estes momentos com a camera foi Tchiamaticii.

Em Tabatinga, a época, havia quatro areas indigenas Ticuna que continuavam
ocupadas por madeireiros e posseiros, mesmo diante da pressao de lideres indigenas da
regido direcionados a FUNAI. Naquele més de marco, circulara o aviso para que os
posseiros residentes dessas areas comparecessem a sede local da FUNAI para
receberem as indenizacdes a que tinham direito por possiveis benfeitorias. Muitos
posseiros, entretanto, ndo concordaram com os calculos de indenizacdo e fizeram
ameacas aos funciondrios da institui¢do do governo durante o més. No dia 28, proximo
ao Igarapé do Capacete, onde um antigo patrdo tivera que retirar apressadamente
centenas de toras de madeira cortadas no alto do igarapé, cerca de vinte de seus
empregados e fregueses atacaram indigenas que seguiam em procissao, numa
celebragdo religiosa. Aquele dia ficou conhecida como Massacre do Capacete
(OLIVEIRA FILHO, 2015: 234-235).

O acontecimento tragico evidenciou o poder de organizacao politica dos Ticuna
em relacdo ao mundo branco. A mobilizacao de varias liderancas em torno do territorio,
da demarcagdo, e dos projetos de educacdo, durante décadas, possibilitou aos Ticuna,
diante do massacre, projetar uma visibilidade politica no cenario nacional e
internacional: os Ticuna elegeram uma comitiva formada pelos lideres, entre os quais
estava Tchiamaiicii e Ngematiicii, cujo objetivo era pressionar o governo brasileiro para
atuar de maneira mais efetiva na regido do Alto Solimdes (ALMEIDA, 2013).

A atengdo a estes acontecimentos faz-me evocar o que diz Veena Das (2011) ao
acompanhar e descrever a vida de Asha, viiva aos vinte e um anos na India, no contexto
da parti¢do que criou o Estado do Paquistdo, nos anos 1940, e que procura entender
como os espagos de destruicao e violéncia, ndo apenas em ambito estatal, fazem-se
presentes nas relagdes cotidianas e familiares. Em outros termos, o que eram lugares
como o Igarapé do Capacete, da reunido de capitdes Ticuna, seriam “espagos de
destruicao”, diante do que se pode entender, como um “evento critico” (DAS, 1995),
como o Massacre, das transformacgdes pelas quais passaram a vida de Tchiamaiicii e dos

indios Ticuna, as relagdes familiares, afetivas e politicas?

¢ Jornal dos Trabalhadores Sem Terra. Sdo Paulo, abril de 1988, ntimero 72, ano VIII.
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O proprio exercicio etnografico transformara-se frente ao Massacre dos Ticuna
em Sao Leopoldo, aponta Jodo Pacheco de Oliveira (1988b), trazendo a dimensdo
juridica das relagdes entre indios e brancos no Alto Solimdes, especialmente em relagao
a ocupagdo das areas, do territorio, e ao reconhecimento do Estado brasileiro desses
espacos. Tais aspectos explicitavam as relacdes violentas, a inferiorizagdo da condigao
indigena, oras, a eliminagao fisica dos corpos Ticuna, liderancas, mas também mulheres
e criancas mortas e feridas as margens do igarapé Capacete. A dominacdo a qual
estavam submetidos os Ticuna pelos brancos tinha ainda uma de suas faces a acdo
tutelar, emergindo pelas omissoes e equivocos da FUNALI na assisténcia. A repressao € o
controle exercidos pela Fundagao ndo tinham vinculos com os direitos e a protecao dos
indigenas.

Oliveira Filho organizou a publicagdo de Rii Aii I Ticunagii arli wu’i — A lagrima
Ticuna ¢ uma so6 (1988), baseado nas pecas integrantes do Inquérito Policial n°1/88 em
tramitagdo na Delegacia da Policia Federal de Tabatinga (AM), com depoimentos de
Ticuna e brancos. A area em que foram encontrados os corpos Ticuna fora identificada
por estudos da FUNAI no inicio daquela década, era um antigo cemitério Ticuna,
constando na proposta de delimitacao sugerida. Em 1988, entretanto, encontrava-se fora
da éarea decretada em 1986, ¢ demarcada no ano seguinte. As liderancas do CGTT
tinham conhecimento disso, possuiam copia da sugestdo da delimitacdo, queriam o
reconhecimento da area. Para o reconhecimento das mortes, admitiram os assassinatos
apenas alguns fregueses brancos do patrdo do antigo seringal que antes operava ali,
eram brancos dizendo habitar as terras ha muitos anos. O inquérito ainda aponta
consentimento do antigo patrdo com o anuncio, a premeditacdo das mortes dos Ticuna,
mesmo que este ndo tenha estabelecido qualquer acordo ou pagamento pela agdo
homicida (: 47).

A FUNAI desligou um dos professores, Metacii, por integrar a comissdao do
CGTT, da qual também participou Tchiamaiicii, indo a Brasilia naquele ano (idem: 80).
Entre os estudos de demarcacdo promovidos pela Fundagdo, a propria contestagcdo a
estes levantamentos foi feita pela mesma FUNAI, e Antonio Carlos de Souza Lima
(1988) entende que administragdo age contraditoriamente, saindo dos principios do que
seria entdo considerado como prerrogativa do Estado, o regime tutelar. O Massacre em
Sao Leopoldo, eu lembrava acima, coloca Oliveira Filho (1999), retira o antropologo da

ordem da pesquisa, levando-o a uma “interveng¢ao pratica” junto aos Ticuna, ¢ quando o
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Centro de Documentagdo e Pesquisa se torna Centro Magiita. Ao mesmo tempo,
lembrou-me Tchiamaiicli, mostrando-me o livro que ele guarda em sua propria casa, a
publicacdo da tese de mestrado de Jodo Pacheco de Oliveira Filho (2015), “Regime
tutelar e faccionalismo”. Ali estd reproduzida a mensagem do entdo presidente da
FUNAI, Romero Juca: seu telegrama proibia o antropologo, também Jussara Gruber,
Vera Paoliello, enfim, o CPDAS/Magiita de estarem em Tabatinga (idem: 35).

Foram meses de tensdo no Alto Solimdes, os Ticuna tinham receio de andar
pelas ruas das cidades da regido, Tchiamaiicli ainda me lembrou que ndo s6 ao Alto
Solimdes e a viagem a Brasilia se restringiu a reagdo ao Massacre dos Ticuna em Sao
Leopoldo. Foi criado um Tribunal Ticuna no Largo Sao Francisco, em Sao Paulo. O
CGTT , a OGPTB, o Centro Magiita se dividiram para sensibilizar a opinido publica e
as autoridades para a punicdo dos envolvidos, explicar também aos sobreviventes, aos
familiares dos mortos os procedimentos para o julgamento: o0 movimento indigena nao
queria que o julgamento fosse enquadrado juridicamente como crime comum, julgado
localmente, em vez disso, reivindicavam que o Superior Tribunal Federal, instancia
mais elevada na hierarquia do Judicidrio do Estado brasileiro, tratasse da questao.

A atuagdo da FUNAI no Alto Solimdes, especialmente com o Massacre em Sao
Leopoldo, comparada com outros eventos semelhantes em relagdo aos indigenas no
territério brasileiro, como o Massacre dos Waimiri-Atroari do Paralelo 11, faz também
Lima e Oliveira Filho (1988) associar o orgdo indigenista a violéncia contra os
indigenas, dado seu papel histérico de mediagdo entre brancos. A FUNAI ndo atuaria
propriamente como tutora, ensejando a prote¢do que o Estado deveria fornecer as
populagdes inferiorizadas, minorias sociais nos processos decisorios, mas sim, por outro
lado, como agressora dos indios, destituindo-os de direitos, em vez de propiciar
condi¢des de expressdo e atuagdo politica. Mais do que isso, a atuagdo da FUNAI

precipitou entre os Ticuna

novas formas de organizagdo, com a criagdo do cargo de capitdo-geral e a
formacdo do Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT). A sociedade Ticuna
tem um forte cardter segmentar e nunca possuiu chefia centralizada, os
antigos tuxauds e os atuais capitdes tendo somente uma autoridade restrita a
uma aldeia. As necessidades presentes de articulagdo entre as aldeias e de
coordenacdo para uma ac¢do comum no sentido da defesa de seu territorio
fizeram surgir esses novos papéis (de capitdo-geral e membro do Conselho)

(LIMA; OLIVEIRA FILHO, 1988: 5-6).
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Joao Pacheco de Oliveira (1987) entende também que havia uma padrao de agao
indigenista potencializado no Alto Solimdes naquelas décadas, desde os anos 1960, por
conflitos entre brancos e indigenas, dos primeiros invadindo, levando madeira e
retirando grandes quantidades de peixes dos lagos habitados pelos Ticuna. Havia
conivéncia e mesmo participagdo de autoridades locais, delegados, policiais militares
envolvidos em diversos casos de violéncia e abusos em relagdo aos indigenas nas
cidades da regido. O capitdo-geral do CGTT, Ngematiicii, fora ameagado em Sao Paulo
de Olivenca (OLIVEIRA FILHO, PAOLIELLO, 1988: 27).

O proprio indiciado como mandante do Massacre do Capacete, patrao do antigo
seringal de Sao Leopoldo, aparece no jornal Correio Braziliense de janeiro de 1985, ¢ o
“irmao do prefeito de Benjamin Constant, que ocupa trés hectares de terra na area
indigena Ribeiro, no Posto Indigena de Vendaval™’. E novamente, dessa vez em outra
publicagdo, no jornal Ultima Hora de agosto do mesmo ano, o principal acusado pelo
Massacre esta ao lado do “ex-prefeito e atual vereador indiciado pela Policia Federal,
patrdes sobre os quais os agentes federais descobriram colonos, na maioria indios

298

Ticuna, vitimas de trabalho escravo™. Quase trés décadas depois do Massacre, a regido

do igarapé do Capacete ainda ecoava as mortes Ticuna, como demonstram trechos de

relatorios da FUNAI de Tabatinga, escritos por Tchiamaiicii:

Foi possivel averiguar que na TI Matintin, tem cinco locais de entrada dos
invasores (...) notamos que ¢ facil fazer a fiscalizagdo dessa area, o que falta
¢ uma organizacdo, planejamento de fiscalizacdo envolvendo todas as
comunidades. (...) O que os Ticuna reclamam muito ¢ que os moradores das
comunidades vizinhas s6 se ocupam da pesca predatoria (...). Trabalham sé
na explorac¢do do pescado sem respeitar nada, tem muitos deles que trazem as
pessoas de fora para pescar nos lagos, a pescaria feita por essas pessoas
torna-se incontrolavel, quando os indigenas Ticuna vao dar uma adverténcia
eles ficam revoltados, ameagam os Ticuna de morte, sempre eles insinuam o

Massacre do Capacete, dizem que tudo o que Deus criou ndo se acaba”.’

7 Ver Terra Magiita. A luta pela demarcagdo das terras Ticuna no Alto Solimdes. PETIL
MAGUTA/CDPAS. CEDI. Editora da UFRIJ, 1988.

8Idem.

? “Relatorio de viagens de atividades de fiscalizagdo da Terra Indigena”. Regional da FUNALI, Tabatinga,
22 dezembro de 2011.
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Ourique

Quem foi a Terra Indigena (TI) Umariagu, no Alto Solimdes, mesmo depois de
quatro décadas desde a chegada de irmao José, que faleceu no inicio dos anos 1980 em
territério Ticuna, notou a presenca de sua igreja, de seus seguidores, e a continuidade da
Irmandade da Santa Cruz (ISC), ainda que nesta aldeia j& existissem outras
denominacgdes cristas, catolicas, evangélicas e neopentecostais. Quem foi a TI Eware,
descendo o rio Solimdes e subindo um dos igarapés, como o Parand, a esquerda, e que
também abriga muitas aldeias, como Ourique, ao chegar nesta — a depender do motor da
embarcacdo, podendo levar cerca de 12h —, da mesma forma reparou a vestimenta, os
colares com crucifixo, a postura corporal, o andar, sdo os Ticuna da ISC. Em Ourique,
Tchiamaiicii me contou, foi para aquela aldeia que seus pais se dirigiram, ao lado de
seus tios, nos anos 1960. Com a chegada da Irmandade, os Ticuna se dispersaram, e
muitos, como seus familiares, foram atras do irmao José.

Os pais de Tchiamaiicli e ele mesmo habitaram também duas grandes Ilhas no
Solimdes, regides mais proximas tanto de Tabatinga como de Benjamin Constant,
Aramagé e Ilha do Cleto. Desta tltima seu pai voltou para Ourique, mas Tchiamaiicii
ficou ali com a primeira esposa.

Tchiamaiicii nasceu nos anos 1960 na mesma Ilha do Aramaga, ilha sobre a qual,

no final daquela década:

Neves da Costa Vale, delegada da Policia Federal que investigou o caso ¢ as
condi¢des locais em geral, constatou que pouca coisa havia mudado desde os
velhos e maus tempos. Ela observou que centenas de indigenas estavam
sendo escravizados por proprietarios de terras de ambos os lados da fronteira,
e que colombianos e peruanos avangavam pelos rios brasileiros para cagar os
indios ticunas. indios semi- civilizados, disse ela, estavam sendo aliciados e
recrutados para agir como bandidos na Colombia. A area ¢ conhecida como
Solimdes, e a delegada Costa Vale ficou chocada com a desesperadora
condi¢do fisica dos indios. Os leprosos eram abundantes, e ela confirmou a
existéncia de uma ilha chamada Armaga, onde se confinavam indigenas
velhos ou doentes para que la aguardassem a morte. Disse que eles ndo

contavam com nenhum tipo de assisténcia (LEWIS, [1969]2019: 42).

A reportagem de Norman Lewis conta-nos a situag@o historica de dominagao do

seringal. Em 1982, Tchiamaiicii recordava-se, ele era entdo Diretor da ISC na aldeia
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Ourique, € com a ajuda de mais um companheiro expulsaram marreteiros'® da regido.
Tchiamaiicii foi bastante enfatico, repetindo que ja naquela época, e, claro, desde entdo:
“Ninguém queria, ninguém quer mais patrdo!”. Como diretor, um dos maiores postos na
hierarquia da ordem da ISC, Tchiamaiicii, portanto, ndo queria ser confundido com um
“patrao” dos tempos do seringal.

Um dos irmaos mais velhos de Tchiamaiicii, naquela década, estava onde hoje ¢
TI Umariagu, mas também foi para Ourique, foi quem (re)fundou a aldeia. Nesse
momento, poucos meses depois, disse-me Tchiamaiicii, chegou a Irmandade, comegou o
movimento da ordem de Santa Cruz. Seu irmao também tinha a inten¢ao crista e, desde
entdo, para ir para Ourique, € como um “pré-requisito”, tem que fazer parte da
Irmandade para ndo dar problema, para ndo ter conflito. Tchiamaiicu acreditava-se ainda
como da ISC, mesmo que, ponderando, ndo seguisse mais os regimentos, a conduta e os
preceitos. Nos ultimos anos, o movimento dos Ticuna seria parecido ao que atraiu e
dispersou seu povo com a ISC, entendia Tchiamalicii, s6 que em direcao as cidade de
Tabatinga, Benjamin Constant e Sdo Paulo de Olivenca.

Em uma das noites em Ourique, na casa de uma de suas sobrinhas na aldeia,
Agente Indigena de Saude (AIS), que se formara como Agente de Saude Bucal no
primeiro convénio, na primeira parceria do Centro Magiita com a UFRJ no final dos
anos 1980, conversavamos com o entdo cacique de Ourique. Este também € sobrinho de
Tchiamaiicli. Quem poderia falar melhor, quer dizer, quem poderia contar a histdria da
aldeia, do movimento indigena, ¢ o conhecimento do povo Ticuna, sim, era
Tchiamaiicu, contou-me o cacique. Outra que poderia falar bem, quem tinha
conhecimento, era sua propria mae, irma de Tchiamaiicii, mas que ela nao estava, como
seu tio, “desde muito tempo envolvida com a escrita”.

Em uma comunidade toda da ISC, considerando que a lingua Ticuna esta
grafada, que as escolas sdo bilingues, que jovens escrevem em Ticuna, que ha mesmo
uma literatura em Ticuna por trés paises na América do Sul, diante de milhares de
indigenas que se reconhecem como ticunas, ¢ impossivel ndo notar a for¢a da ISC,
lembrando que “irmao José recorria a formularios, regras, a um estatuto, que tudo tinha
um efeito legal na ordem da Santa Cruz, para a hierarquia da Irmandade” (Oro, 1989:
75). A escrita, portanto, ndo era qualquer escrita, era sim aquela que se refere a uma

acepcao mais ampla, a

1 Termo que pode ser entendido como aquele que derruba a mata e rouba madeira.
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(...) palavra, [que] foi entregue para Tchiamaiicli, que pela sua vez fez as
explana¢des fazendo explicagdes sobre os direitos sociais, originarios dos
povos indigenas, que sdo garantidos em leis especificas e pela constituigdo
federal, citou a Lei N° 6.001 de 19 de Dezembro de 1973, os artigos 231 ¢
232 da Constituicao da Republica Federativa do Brasil de 1988, a Convengao
169 da OIT — Organizagdo Internacional do Trabalho — da ONU, Organizagao
das Nagoes Unidas, e os documentos legais de homologagdo de todas as
terras indigenas dos Povos Ticuna da regido do Alto, Médio e Baixo

Solimdes, onde somam dezenove TI’s.!!

Na mesma noite, a0 nos aprontamos para dormir, ja na casa de um dos irmaos
mais novos de Tchiamaiicii, o radio permanecia ligado, a estacdo em que o pastor dirigia
resolutas palavras de conduta, de comportamento, o que poderia ser feito, o que nao
deveria ser feito, e entremeava seu proprio credo, “ndo ¢ ser nem catdlico nem
evangélico”. Era preciso, sobretudo, “acreditar na palavra do profeta”, o que poderia
entdo ser estendido aos membros da ISC. A sede da pregagdo no Radio fazia referéncia
a Benjamin Constant, havendo também encontros em Tabatinga ¢ em Sao Paulo de
Olivenga, e ndo se restringia aos Ticuna. A palavra, a historia e a narragdo, no Radio
durante o fim da noite, na manha seguinte, amanhecia metaforicamente na Biblia
Sagrada traduzida para lingua Ticuna e deixada pelos familiares de Tchiamaiicii sobre
minha mochila e meu caderno de anotacdes. Se Tchiamaiicii era quem tinha autoridade
para contar os Ticuna, o movimento indigena de sua regido, era também porque fora —
ou ainda era, como ele mesmo preferia dizer — da (hierarquia) da ISC. O efeito que a
palavra, o conhecimento, a letra adquirira em sua trajetoria, para os Ticuna, era a
respeito, principalmente, aos diferentes ambitos do movimento indigena e ao aparato

estatal.

Acao indigenista e situacio historica

A FUNAI havia desativado projetos de desenvolvimento comunitario e

assisténcia no Alto Solimdes entre 1976 e 1977, e poderia entdo ser entendida como

agéncia que compunha o cendrio, a situagdo historica de dominagdo pelo qual os indios

11" 2° Relatorio da reunifio da Associagido dos Povos Indigenas Ticuna Residentes na Cidade de Tabatinga.
Regional da FUNAI, Tabatinga, setembro de 2017.
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estavam submetidos (Oliveira Filho, 1987) ao longo daquelas décadas, e relacdes por

meio das quais Tchiamaiicii cresceu.

Uma situagdo historica se compde de um conjunto determinado de atores e
forgas sociais, cada um desses provido de diferentes recursos, padrdes de
organizagdo interna, interesses e estratégias. (...) uma situacdo historica se
define pela capacidade, por parte de determinados agentes (institui¢des e
organizagdes) de produzir uma certa ordem politica através da imposi¢do de
interesses, valores, ¢ padroes organizativos sobre os outros componentes da
cena politica. (...) através da comparacdo de duas situa¢des, uma descrigdo
tedrica (e assim logica e econdmica, menos que factual) da propria mudanga
social, permitindo indicar com clareza as alteragdes nas relagdes politicas
entre os atores ¢ qual a composi¢do de interesses que essa nova situagdo

representa e procura articular (OLIVEIRA FILHO, 2015: 46-47).

E por meio da descri¢io e da anélise das sucessivas situagdes historicas dos
Ticuna que Jodao Pacheco de Oliveira Filho (1987, 1988) afirma, também, um padrdo de
dominagdo, desde as missdes no século XVII, promovendo o aldeamento das
populacdes indigenas e adequagdo de suas vidas a um regime de trabalho exogeno. Os
padres escolhiam chefes, controlavam a conduta e as crencas daqueles que foram
catequizados (idem, 1987: 207). No século seguinte, as Missdes transformaram aldeias
em vilas, tendo instalado Diretorios dos Indios com autoridades civis, no periodo em
que a regido comega a receber, mais sistematicamente, colonos. Vem a emergéncia da
extracdo gomifera, a empresa seringalista nos séculos XIX e inicio do XX, e a regido ¢
praticamente dividida entre patrdes, comerciantes que obtinham titulos de terras as
margens do Solimdes, dos igarapés, o que redistribui a populagao Ticuna na regido
(idem: 208).'

Em Prefiacio a Ensaios de Antropologia Historica, revisitando a producgdo
intelectual de Joao Pacheco de Oliveira Filho, Roberto Cardoso de Oliveira (1999),

nesse sentido, sublinha a importancia de entender a compreensao das analises sobre os

2 A dominagdo do seringal como situagdo historica apontada por Oliveira Filho encontra descrigdo, por
exemplo, em reportagem de Norman Lewis [1969]/(2019): “Na década de 40, uma empresa seringalista
punia os escravos indigenas que ficassem aquém da sua devida cota de producdo diaria arrancando-lhes
uma orelha; por fim, quem ndo atingia a meta pagava com a vida. (...) a maioria dos proprietarios de
terras locais ¢ um pouco menos espetaculosa em suas modalidades de opressdo. Diz que os latifundiarios
acorrentava leprosos a postes, abandonando-os a propria sorte durante uma semana, sem comida e sem
agua, for¢ados a urinar ¢ a defecar ali mesmo. Ele era um mau exemplo, mas seu método para manter os
indios ticuna em estado de escraviddo era o mais usado.(...) Os que tentavam fugir eram detidos (pela
forga policial privada dos latifundiarios) e encarcerados como ladrdes”.
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Ticuna trabalhando com “eixos cronoldgicos”, priorizando historia em detrimento de
estrutura (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1999: 14).

Tais apontamentos ainda contrapde a afirmacdo de Curt Nimuendaja (1952)
sobre a auséncia de chefia entre os Ticuna, que poderia ser entendida, para Oliveira
Filho (2015), como fruto dos efeitos destruidores que o contato, a sucessdo dessas
situagdes historicas teria tido sobre a organizagdo social e politica indigena. Quando da
pesquisa, da etnografia de Jodo Pacheco de Oliveira, em Umariagu, nos anos 1970,
havia dois papéis politicos contrastantes: o “capitdo”, reconhecido pelos Ticuna, e o
chefe do grupo vicinal, ferramenta analitica e descritiva criada pelo autor. Este ultimo
operava no ambito da aldeia, das familias nucleares, enquanto o primeiro exercia uma
fungdo mediadora dos Ticuna com o mundo exterior, fosse com os militares da cidade,
ou com os funcionarios do antigo SPI. Entdo a vida politica, entendida pelo antropdlogo
como, mais uma vez, o transcurso das situagdes historicas, a mudanca social
empreendida pelo contato interétnico, em seu recorte da organizagdo politica, dava-se
em torno dessas figuras. A auséncia de chefia encontrada por Nimuendaju era
reveladora da situacdo histoérica de destruicdo que o contato promoveu desta categoria.
A abordagem tedrica de Jodo Pacheco de Oliveira (1977, 1988, 2015) encontra em
Roberto Cardoso de Oliveira (1996) uma referéncia importante, uma vez que para este

pesquisador, também junto aos Ticuna

(...) a sociedade tribal mantém com a sociedade envolvente (nacional ou
colonial), relagdes de oposicdo, historica e estruturalmente demonstraveis.
Note-se bem que ndo se trata de relagdes entre entidades contrarias,
simplesmente diferentes ou exdticas, umas em relacdo a outras; mas
contraditdrias, isto é, que a existéncia de uma tende a negar a da outra. E ndo
foi por outra razdo que nos valemos do termo fric¢do interétnica para
enfatizar a caracteristica basica da situagdo de contato. [Ademais] (...) a
situa¢do do contato como uma “totalidade sincrética” ou, em outras palavras,
“enquanto situacdo de contato entre duas populagdes dialeticamente
'unificadas' através de interesses diametralmente opostos, ainda que
interdependentes (...) (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996: 46-47, grifos no

original).

Com isso, enquanto “totalidade sincrética” e “friccdo interétnica”, Cardoso de

Oliveira (1996) procura também ndo estabelecer correspondéncias conceituais entre as
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sociedades em contato, como se a preocupacao fosse aprender a realidade como
resultado do contato. Nao se tratava, pois, de estabelecer uma correspondéncia entre
instituicdes sociais opostas, como se o conflito adviesse dessas instituicdes atuando
umas sobre as outras, conforme suas naturezas, por exemplo, instincias econdmicas
versus instancias econoOmicas, religido versus religido: ou como se o missiondrio € o
administrador governamental afetassem somente a ordem de uma sociedade indigena no
que se referisse ao sistema de chefia (idem: 34-35). A leitura de Jodo Pacheco de
Oliveira Filho (1977, 1987, 1988, 2015), nesse sentido, ainda que ecoando em parte a
proposta de Cardoso de Oliveira (1986), descreve e analisa as relagdes sociais
vivenciadas pelos Ticuna como tendo sido destruidas pelo contato, submetidas a um
padrdo de dominagdo e mudanga social em que se perderam as correspondéncias entre
as categorias as praticas sociais. Recuperando o trabalho de Curt Nimuendaju (1952),
Oliveira Filho (1988) aponta os “cabecas”, lideres dos segmentos de uma nagdo, de um
clad reunindo familias num grupo local, em uma maloca. Estes chefes teriam poderes
magicos, inteligéncia e habilidade para lidar com estrangeiros, tendo especialmente um
papel de conselheiro em seu territorio, mas sem poder coercitivo: eram os 7¢/7i. Nos
anos 1970, inicio das pesquisas do antropdlogo no Alto Solimdes, também ele ainda
pode ouvir historias sobre os 7o i, que nesses territorios locais, de poucas familias de
um mesmo segmento clanico, eram considerados chefes militares, tendo um coédigo
especifico de autoridade, figuras escolhidas e educadas desde o nascimento, porém,
novamente sem poder coercitivo ou capacidade de realizar qualquer tipo de punigdo,
suas acdes estavam apenas orientadas ao conflito com outras aldeias, outros clas.
Inclusive, To i sao os “mascarados” da Festa da “Moga Nova” (worectii), ritual Ticuna
em que o cla patrilinear da menina reclusa no interior do curral defende-a das incursdes
dos To’ti de outro cla. Havia também os Yuiicili, traduzidos como feiticeiros, e
Ngi’etacli, ou mais propriamente xamds, ambos com funcdes privadas, ndo sendo
associados ao grupo, @ maloca, ou mesmo ao cla, como se fossem representantes desses
grupos (1988: 118-121). A configuracdo da situacdo histdrica do seringal, a atuagdo dos
patrdes, o desaparecimento das malocas, tudo isso produziu, para Oliveira Filho (1987),
a dominacdo dos Ticuna, uma mudanca social expressa no entdo faccionalismo,
retirando a autonomia do funcionamento das instituigdes politicas Ticuna, em func¢ao,
assim, de um novo tipo de unidade social, de organizacdo politica e de poder também

para os Ticuna (1977).
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Tchiamaiicii, por outro lado, associava 70, traduzindo-os como ‘“‘guardides
Magiita”, na linguagem da guerra, a “soldados”, mas também a “vigilantes”, aqueles
atentos, preparados para proteger seu povo. Eram os 70 ii quem cuidavam dos Magiita
como quem luta contra inimigos. "

A etnografia de Jodo Pacheco de Oliveira (1977, 1988), ao mesmo tempo, ao
fazer um inventario dessas posi¢oes de lideranga politica, encontra ainda os chamados
grupos vicinais e seus chefes, muitas vezes, associados as familias nucleares. E entre o
“capitdo”, que era alguém que havia passado por grande mobilidade geografica,
conhecido outros lugares, de outras aldeias e clas, tendo vivido algum tempo entre os
brancos e trabalhado entre eles, e escolhido pela agéncia estatal (OLIVEIRA FILHO,
2015: 157), que o chefe formava-se por um processo de lideranga interna, dentro dos
grupos domésticos, no interior das aldeias. Existem, portanto, dois tipos principais de
fatores ordenadores da vida politica no registro do faccionalismo: ao capitdo e ao chefe
referem-se interesses divergentes e diferentes projetos sociais se expressam € se
articulam. Se “a estrutura politica e a organizacdo do parentesco estdo completamente
fundidas” (idem, 1977: 151), esta conjuncdo se apresenta por uma tensdo, por uma
arranjo desigual. O capitdo de uma aldeia Ticuna, como escolha dos civilizados,
estabelece uma comunicagdo regular entre indios e brancos, ele ¢ um tradutor, um
mensageiro € chegava mesmo a usar uniforme militar (OLIVEIRA FILHO, 1977: 154).
E ele

quem ajusta e conecta a vida da populagado indigena as determinag¢des de uma
situag@o histérica maior. Para desempenhar sua misséo, ele precisa conhecer
bem o mundo dos civilizados, expressando-se isso em algumas qualifica¢des
que todos os “capitdes” satisfazem: saber falar bem o portugués, conhecer os
costumes dos civilizados, saber fazer conta”, comerciar com habilidade e

ganhar a confianga dos civilizados que exercem a tutela daqueles indios

(OLIVEIRA FILHO, 1977:157).

Ha propriamente um deslizamento historico de significados desta categoria, que
poderia ser remetida ao marichaua, mais em relagdo aos Ticuna habitantes do lado
peruano da fronteira, ou aos termos cacique e tuxaua, bem como capataz, referidos ao

patrdao do seringal da empresa gomifera, ja do lado brasileiro. Jodo Pacheco de Oliveira

13 “Plano de Trabalho de Vigilancia e Protegdo das Terras Indigenas”. Regional da FUNAI, Tabatinga,
janeiro de 2017.

Iluminuras, Porto Alegre, v.27, n.73, p. 703 - 739 . Junho, 2026.

726



Revista Iluminuras

Filho (2002), a partir de Umariagu, a primeira reserva indigena dos Ticuna no Alto
Solimdes, desde os anos 1940, levanta um material heterogéneo, cartas e relatorios,
reconstruindo fatos e acontecimentos através da memoria dos indigenas e ndo indigenas,
enfim, para poder dizer que os Ticuna interpretavam os eventos e personagens desse
processo dentro de uma forma narrativa tradicional, ou seja, de uma mensagem
salvacionista marcante naquela sociedade, e reativada em momentos cruciais. Mas,

como nomeado, escolhido pela agéncia estatal, pelo SPI (ou pela FUNAI) o capitdo agia

numa comunidade que se encontra “encapsulada” no interior uma estrutura
tuteladora maior, o relacionamento que eles [capitdo e chefe do grupo vicinal]

irdo estabelecer entre si devera submeter-se a certas regras e pressdes. De um

~ 9

lado o “capitdo” precisa fornecer a estrutura maior aquilo que ela demanda

por parte da comunidade, de outro deve satisfazer algumas das aspiracdes da

comunidade quanto 4 obtencdo de recursos da estrutura maior. Para realizar a

~ 9

primeira ¢ mais importante dessas tarefas o ‘“‘capitdo” precisa mobilizar

pessoas que sustentem e executem as proposicdes emanadas do Orgdo

tutelador (OLIVEIRA FILHO, 1977: 158).

Mais de trés décadas apds as experiéncias criadoras da etnografia de Jodo
Pacheco de Oliveira Filho (1977, 1988), neste periodo, outro dos irmaos mais velhos de
Tchiamaiicii fora capitdo de Umariagu, ja na passagem dos anos 1990-1980, e, nos anos
mais recentes, sdo dois sobrinhos da mesma lideranga os caciques. O tnico meio que o
capitdo dispunha, desse modo, para mobilizar pessoas até o inicio década de 1970 — e,
claro, também depois disso — era obter o apoio de pelo menos um dos chefes de grupos
vicinais, aquele conhecido como toeru (OLIVEIRA FILHO, 1988: 256).

Um dos irmaos mais velhos de Tchiamaiicii era segundo-capitio em Umariagu
naquela época, assim, capitdes e segundos-capitdes, quando ndo tem a mesma
genealogia, estando proximamente conectados por linhagens, tém conexdes
genealogicas extensas (OLIVEIRA FILHO, 1977: 194), como a familia de Tchiamaiicii,
que chegou a ser uma das mais numerosas de Umariagu (: 213). O chefe de um grupo
vicinal, por sua vez, “organiza atividades de um conjunto de pessoas relacionadas por
parentesco e vizinhanca, em continuidade face a autoridade do chefe do grupo
doméstico” (: 156). Podem ainda ser aquelas figuras magicas os chefes dos grupos
vicinais, como ‘“pajés”, feiticeiros ou xamas, podem pertencer a um mesmo cla,

cumprindo ainda a regra preferencial de casamento, com a prima cruzada patrilateral.
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A funcdo do chefe do grupo vicinal porém ¢ tanto a de comunicar-se com

estranhos e civilizados, representando os membros de seu grupo perante

N9

qualquer autoridade (“capitdo”, chefe do posto, militares, comerciantes,
professores, missionarios, etc.), quanto a de organizar a cooperagdo entre os
varios grupos domésticos que habitam proximos uns dos outros. Isso se
manifesta, por exemplo, nas atividades econdmicas, religiosas e em algumas

tarefas comunitarias(: 156).

E importante destacar que ambos os papéis discutidos, descritos e analisados por
Joao Pacheco de Oliveira nao assumem fungdes coercitivas ou repressivas. Se o capitdo
era aquele quem conectava os Ticuna a sociedade envolvente, isso acontecia enquanto
mediador, novamente, como mensageiro, nao era ele o artifice da domina¢do, mesmo
quando isso assume a face oculta da dominagao tutelar (1987, 1988). Se a relacdo entre
ambos os papéis ¢ desigual, o ¢ no interior do regime faccional Ticuna, pois tanto o
capitdo quanto o chefe do grupo vicinal sdo entendidos enquanto conselheiros.

Nos anos 1970, Jodao Pacheco de Oliveira Filho (1977) aponta “a importancia do
que o parentesco mantém enquanto fonte de recrutamento de seguidores para os lideres
[das facgdes]” (: 194). E neste momento também que vem para aquela aldeia proxima
de Tabatinga véarias familias de Ourique, membros da Irmandade da Santa Cruz (1988:
247). A Irmandade “transformou-se em uma fornecedora de lideres que, manifestando
respeito ante o patrdo em contextos religiosos, mantinham-se nos contextos
socio-econdmicos como defensores intransigentes dos interesses e dos direitos dos
indios” (1987: 214), o que se poderia atribuir mais diretamente a Ngematiicli, mas
também aos germanos de Tchiamaiicii. E com este Gltimo, no entanto, com quem ¢
possivel estabelecer descontinuidade quanto a acdo indigenista atrelada a situagdo
histérica de dominio do seringal, na medida explicita, inclusive, com que Tchiamaiicii
pde de lado, deixa para traz a linguagem e as praticas sociais ligadas ao “regime tutelar”
depois de 1988 e da Constitui¢do federal promulgada naquele ano, outra vez em

relatorio da FUNALI

(...) servidor da FUNAI disse que isso [ndo] acontece [a intervencdo da
policia] porque a FUNAI ainda é o Pai dos indigenas, ela que ndo deixa a
policia fazer os servigos, porque a FUNAI é para defender os indios, isso esta
garantido na nossa lei, que ¢é o estatuto do indio, mas ja fizemos de tudo junto
as autoridades e nao obtivemos os objetivos alcancados. Tchiamaiicii

esclareceu ainda o assunto referente a tutela, baseando-se no que o servidor
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disse antes, que a FUNALI ainda ¢ o pai dos indios: na Constituicdo Federal do
Brasil de 1988, pelos Arts 231 e 232, acaba a tutela, porque se reconhece a
autonomia dos Povos Indigenas, o que era tutela se transformou em protecéo
aos Direitos dos Povos Indigenas, essa parte ¢ que as autoridades tém que
terem os conhecimentos e entender, para fazer os atendimentos diretos aos
povos indigenas sem ser representado pela FUNAI, esses Arts. reconhecem a
capacidade do indio, o que para muitos dos povos indigenas se torna dificil,
porque estdo acostumados a lidar com o guia da FUNAIL Quando o indio
toma essa iniciativa, ndo esta tomando a vaga do dever do Estado, mas sim

est4 assumindo sua cidadania com autoridade e autodeterminaco.'

Consideracoes finais

Tchiamaiicii destacava ao fim da narracdo da histéria Yoi e Ipi que a criagdo dos
clas, das na¢des Magiita, ordenavam - e grifo a palavra intencionalmente -, a maneira
dos casamentos, os clas sem pena podendo apenas unir-se aos clas com pena. Para ele,
somente alguns seriam clas verdadeiros, pois alguns teriam sido inventados, nao tendo
importancia. Os com pena seriam Arara, Japo, Mutum, Maguari e Tucano; os sem pena,
Avai, Onga, Sauba e Jenipapo. Por fim, Tchiamaiicii relacionava a divisdo em clas, a
separagdo entre as nagdes a Festa da “Moga Nova” (ao worecii), a disputa entre os
mascarados (aos 7o i), comentando também como Yoi era justo, o herdi dos Ticuna,

enquanto Ipi, ndo, gaiato, trapaceiro. Tchiamaiicii, de certa forma,

narrava a origem de costumes centrais a vida dos Ticuna (como a divisdo da
sociedade em nagdes e o casamento entre metades exogamicas) e fez alusdo a
outros habitos e crencas vigentes no passado e ainda presentes... o
relacionamento com a tradicdo, onde os costumes devem ser explicados por
acontecimentos do passado e descritos através de sequéncias miticas

(OLIVEIRA FILHO, 1988: 105).

A questdo de Jodo Pacheco de Oliveira (1988) ¢ o estabelecimento de uma
derivacdo de papéis. Yoi e os imortais uiine comporiam o campo mitico de forma que,
mais do que identificacdo, ou continuidade, mas por aproximagdo, como se a historia

enquanto cronos, decorrer do tempo, para os Ticuna, em determinados momentos se

14 «“Relatos de reunido das liderancas indigenas das Comunidades Indigenas Umariact I e II”, reunifio
ocorrida no dia 23 de setembro de 2015.
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aproximasse da mitologia. E o que o autor chama de reencantamento do cotidiano, por
exemplo, com a presenca e¢ a pesquisa desenvolvida por Curt Nimuendaju no Alto
Solimdes. Nestes momentos de aproximacao entre mito e histéria, entdo, aconteceriam
mudangas sociais, passagens de uma situagao histdrica a outra. Com Nimuendaju, desse

modo, teria ocorrido uma:

identificacdo entre etnélogo e o filho de Ipi... Nimuendaju endossando
crencas e esperangas reprimidas por “patrdes”’, passou a ser situado aos
proprios imortais, interferindo positivamente em sua existéncia cotidiana para
salvar o mundo de uma “destrui¢do iminente”. Para o etn6logo, a narrativa
salvacionista reserva assim o lugar de mensageiro dos uiine — imortais

(OLIVEIRA FILHO, 1999, 8§4-85).

Nimuendaju era qualificado propriamente como chefe, davam-lhe a designacao
de aegacii, aquele entre o lider de um grupo social, e os iiline, os imortais ou
encantados, que tem a capacidade de alterar e determinar a existéncia dos mortais,
mostrando-lhes o caminho da salvagdo. Tais caracteristicas, atributos, a mesma
compreensdo, analitica e etnogréafica, estavam dispostas para Manueldo, branco,
funciondrio do SPI, o primeiro capitdo da aldeia de Umariagu, nos anos 1940. Manueldo
como capitdo ainda ¢ apreendido pelos Ticuna como salvador, como alguém que os
protegeria do regime, da dominacao do seringal (OLIVEIRA FILHO, 1999: 78-79).

Ari Oro (1989) compreende que a mitologia Ticuna se reatualiza, modifica-se
em funcdo dos momentos histdricos. As sucessivas pressoes, as situagdes criticas que
vivenciavam os Ticuna, os faziam tomar os mitos ndo s6 como apoio: os mitos agiam
social e politicamente, como modelos de representagdo. Yoi, os imortais, os herois
Ticuna iriam reforgar a crenca na salvacao dos “profetas”, naqueles que, ora se diziam
salvadores, ora eram entendidos como criaturas messianicas, fazendo, portanto, dos
Ticuna, também, uma sociedade predestinada a receber tais personagens. O irmao José,
inclusive, era anunciado, esperado, ¢ quando chega e percorre o Alto Solimdes, em
algumas aldeias foi visto como o proprio Yoi (ORO: 1989: 46-49).

Para Oliveira Filho as continuidades dos papéis sociais seria extensiva, de Yoi
emanaria poder, dele e dos imortais, de tempos em tempos, como ficaria mais explicito
na sucessdo de movimentos salvacionistas ao longo do século XX, registrados pelo

proprio Curt Nimuendaju (1952), e presenciado pelo proprio pesquisador (OLIVEIRA
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FILHO, 1977), sendo também registrado pela bibliografia (ORO, 1989). Os
movimentos salvacionistas, assim como o0 governo € suas instituicdes estatais,
governariam o destino, contrapondo-se, claro, a violéncia e domina¢do de uma situagdo
como a da empresa seringalista, mas, ao mesmo tempo, preservando alguma
continuidade, uma relacao vertical, tal como Yoi ¢ os imortais (OLIVEIRA FILHO,
1999: 234). E o que Ario Oro chama de sentido politico dos movimentos
messianicos-milenaristas que ocorreram sucessivamente com e entre os Ticuna, pelo
menos ao longo do século XX (apud PEREIRA DE QUEIROZ, [1977], 1989: 18).

Mas se Tchiamaiiclii me contava a histéria de Yoi, enfatizando-o como um heroi
Ticuna, ndo o fazia como quem estabelece uma relagdo temporal, cronologica, ou
mesmo historica, em relagdo a narrativa mitica. Ou seja, Yoi e a narrativa mitica ndo sio
origem, ndo compunham um passado, porém, ao mesmo tempo, produzem efeitos
sociais (Strathern, 2014), sdo costumes centrais a vida dos Ticuna, sdo sua tradico.
Retomo a palavra grifada, ordem, associada por Tchiamaiicii especialmente a Yoi. Para
meu interlocutor, ainda, Yoi habitava o Eware, territorio sagrado para os Ticuna, que
coincide com a demarcacdo das Terras Indigenas no Alto Solimdes, junto aos imortais,
aqueles que pescados pelo her6i, todavia, ndo se transformaram em Magiita, 0s proprios
Ticuna. A coabitacdo da narrativa mitica com a Terra Indigena reconhecida pelo Estado
brasileiro fazia o mito, portanto, produzir efeitos sociais.

Jean-Pierre Goulard (2009) diz que, para os Ticunas, o nascimento dos irmaos
miticos na narrativa acontece em uma terra em continua transformacdo. E com o
nascimento de Yoi e Ipi que se comeca a ‘“organizar o universo” indigena,
transformando um estado geral indiferenciado, instdvel, em um que se pde ordem, para
o qual se atribui estabilidade. Goulard também chama a atengdo para este aspecto da
relagdo entre os mesmos personagens, como destacado por Tchiamaiicii ao me fazer sua
propria narragdo, sao os “erros” de Ipi que fazem com que Yoi produza “corre¢do”,
ordem e estabilidade. Ha assim a oposi¢cdo complementar entre os personagens do mito,
com Yoi como “o conselheiro” ou “aquele que sabe”, enquanto a Ipi estaria reservado o
papel de “picaro”. Sem qualquer moderacdo, as agdes de Ipi criavam eventos,
colocando-se e colocando-os em situagdes conflituosas. Yoi, por outro lado, antecipa os
“erros” de Ipi, respondendo de maneira apropriada para que a vida pudesse seguir
(GOULARD, 2009, p. 41-45). Para os Ticuna, os feitos recentes sdo contados através da

percepcao dos herois miticos como parte do universo cotidiano. O tempo para os Ticuna

Iluminuras, Porto Alegre, v.27, n.73, p. 703 - 739 . Junho, 2026.

731



Revista Iluminuras

ndo seria um passado, tal como para os brancos, em seu conceito referenciado como
algo destituido de realidade. Para os Ticuna, o tempo € o presente, ¢ ¢ definido a partir
da experiéncia direta, uma constru¢do para os acontecimentos que se acabam de ver, o
tempo ¢ a realidade atual (LANDABURU, 1993 apud GOULARD, 2009, p. 38).
Goulard (2009) entdao complementa, o tempo € mitoldgico, ndo € passado, tal como para
os brancos, mas pertence ao campo da experiéncia dos Ticuna e ¢ empregado de
maneira atual (GOULARD, 2009, p. 38).

A diferenciagdo entre passado e presente poderia ser estabelecida enquanto

un tiempo-palabra mitoldgico (ore) que ha permitido elaborar las reglas,
explicitar y entender las transformaciones y posturas del presente,
contrabalanceado por un tiempo-palabra reciente (ga) que ha visto la
actualizacion de los preceptos recibidos que se relacionan, tanto a la

organizacion de la sociedad, como a los rituales. (GOULARD, 2009, p. 38).

O tempo mitico, aquele da narrativa mitica, € tomado como um protétipo para o
que se faz visivel nos dias atuais, nas metades clanicas, na celebragao dos rituais, das
demais relacdes estabelecidas, ou seja, cada uma dessas instdncias da vida social é
resultado de uma transformagdo desse prototipo. O transcurso do tempo, entendido
como histéria, para os Ticuna, confunde-se com os mitos. Modificagdes sociais,
adaptagdes circunstanciais, nao seriam vividas como tais. Porém, enquanto o mito, sim,
ao ser transformado, apresentavam-se versoes admitidas para os demais planos da vida
social.

No Prélogo de “Entre Mortales e inmortales — el ser segiin los Ticuna de la
Amazonia”, Maurice Godelier (2009) ressalta que a associacao entre Yoi e Ipi e os
movimentos salvacionistas cristdos esvaziava destes Ultimos os elementos essenciais
presentes na ideias de pecado, sacrificio e perdao. O pensamento ticuna estaria
relacionado, por sua vez, a ideia de “desvios”, “erros”. Mais do que isso, o principio de
“imortalidade” perseguido pelos cristdos adquire carater individual, enquanto os Ticuna
estariam preocupados com a imortalidade daqueles que pertencem a comunidade.

Por fim, antes de encerrar, lembro que, uma tarde, enquanto faziamos farinha
debaixo da casa de Tchiamaiicii, as margens do Solimdes, atras do porto de Tabatinga,

ele me dizia que “o pessoal das comunidades, os parentes quando o cruzavam nas ruas,

quando o cruzavam nas proximidades do porto, ou mesmo quando o viam na canoa,
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com a malhadeira principalmente, todos se surpreendem”. Ele generalizava, mas eu
entendi que se tratava de alguns “parentes”, que ndo necessariamente genealogicos.
“Parentes” em sua acepc¢do, ¢ um uso comum ao movimento indigena brasileiro,
disseminado pelo pais, fazendo referéncia aos demais indigenas, indiferenciado-os, mas
incluindo todos sob uma mesma “comunidade”.

Haviamos ido a Ilha Aramaga pela manha, ali Tchiamaiicii tinha rocado de
macaxeira, e apanhamos madeira, galhos, pedagos de troncos velhos para o fogo abaixo
da chapa improvisada. Cruzamos o porto, entdo muitos nos viram. Tchiamaiicii elevou
um pouco o tom de voz naquele momento, olhava ao redor, e entendi, entdo, que ele
estava ndo s6 conversando comigo, estava dirigindo-se a mais alguém. Poucos metros
dali, um rapaz jovem, e que eu j& vira no porto “cortando na giria”, conversando na
lingua Ticuna, e que aparentemente tinha familiares vizinhos a casa em que vivia
Tchiamaiicii, estava proximo enquanto torravamos farinha. Insinuando, movimentando a
boca sem pronunciar as palavras, por fim, aproximou-se aquele rapaz, postando-se atras,
sem que Tchiamaiicii o pudesse ver. “Nao sabe”, percebi que o jovem dizia, “ndo saber
fazer, mentira”, sem dizer nada, apenas movimentando os ldbios, e gesticulando as
costas de Tchiamaiicii, apontando-lhe o dedo.

“Vir para a cidade, ou trabalhar para branco, ¢ como se desindianizar”, disse
Tchiamaiicii, “os parentes come¢am a pensar como pensam 0s brancos, tém os
preconceitos iguais aqueles que os brancos t€ém em relagdo a nds, ao pensamento e a
vida dos indigenas”. Tchiamaiicii entdo vivia, parcialmente, o “infortinio” que
experienciou o ex -prefeito indigena de Sao Grabriel da Cachoeira (AM), que caira em
uma espécie de ostracismo indigena (IUBEL, 2015: 228). Em partes, porque
Tchiamaiicii, em sua extensa parentela, que operava fazia décadas em torno de figuras
de lideranga, dava ainda a ele algum prestigio.

Tchiamaiicii criava uma nova politica Ticuna extensiva da tradi¢do mitica de seu
povo, mas ela ndo se confundia inteiramente com o registro dos capitdes, tampouco com
o movimento salvacionista. Ainda que, obviamente, esteja em continuidade com os
desdobramentos das situagdes historicas pelas quais viveram os Ticuna, explicitamente
pelas continuidades genealdgicas configuradas. E a partir dessas clivagens de relagdes
que Tchiamaiicii constituia-se e expressava-se. A linguagem politica de Tchiamaiicii, ao
mesmo tempo, porém, ¢ aquela que diz claramente sobre o inicio dos anos 1990, houve

uma ruptura, uma transformagdo. A demarcacdo das Terras Indigenas, as
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reconfiguragdes do movimento indigena local, regional, e nacionalmente, portanto,
também jogam luz nesta ruptura. A Constituicdo brasileira de 1988 incorporou-se ao
discurso indigenista, mas também ao proprio discurso indigena. As agdes indigenistas,
oras, também ndo sdo as mesmas, especialmente no que tange ao chamado “regime
tutelar”, e, com isso, se ainda guardam relacdes desiguais, defronta-se com uma
gramatica que os proprios indigenas modificaram.

Quando Beatriz Perrone-Moisés (2015) faz aquele alerta inicial sobre os
“ruidos” das categorias importadas pela etnologia sul americana, isso poderia levar a um
impasse. Para Perrone-Moisés, levar a sério os nativos € especialmente ndo tomar como
metafora, ou qualquer outra figura de linguagem, o que eles dizem. E por isso que a
genealogia Ticuna, do movimento indigena no Alto Solimdes, ainda seguia presente
nestes anos nas instancias da FUNAI, enquanto se deu minha pesquisa, uma vez que a
antrop6loga coordenadora da regional da FUNAI de Tabatinga ¢ filha de Tsheveru Rii
Memaiicii, portanto, também ligada a Tchiamdiicu. E o parentesco mobilizador do
“regime facional” (OLIVEIRA FILHO, 1977) operando entdo nos padrdes do “nosso
governo” (1988).

Tchiamaliicii assistiu a promulgacdo da Constitui¢do de 1988, em Brasilia, de
dentro da Camara. Ele ¢ testemunha na consolidagao dos artigos 230 e 231 ao longo das
ultimas décadas. Ele se recordava da presenca, da alegria e da festa do antropdlogo e
deputado Darcy Ribeiro no Plenario da Camara, tomado por indigenas habitantes de
diversas regides brasileiras. A festa vestiu o deputado Ulisses Guimaraes com um cocar,
e houve uma carreata pelas ruas do Distrito Federal.

Em retrospectiva, da direcdo da Irmandade em Ourique a atividade mais intensa
no movimento indigena, candidatar-se ao legislativo, coordenar institui¢des regionais do
movimento indigena e assumir um cargo de confianga na FUNAI, sendo nomeado chefe
do Servigo de Gestao Ambiental e Territorial (SEGAT), da Regional de Tabatinga, a
trajetoria de Tchiamaiicli ¢ uma linha (INGOLD, 2007) indigena em dire¢do ao centro
de poder do Estado brasileiro.

E como se a Brasilia, para Tchiamiiicii, coubesse com destaque o termo
controle, por vizinhanga de significado, termo do qual careciam as principais figuras de
poder, aqueles como os capitaes ¢ os chefes vicinais. A mediagdao anteriormente estava
designada a estes papéis. Se se entende Estado enquanto relagdes sociais eminentemente

politicas, que envolvem desigualdade de poder, dominio, coerg¢do, outra vez, os
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principais lideres Ticuna carecem desse “Estado”. Ao mesmo tempo, o estabelecimento
de relacdes entre o Estado brasileiro e o “estado de relagdes™ Ticuna faz deslizar suas
figuras de lideranca, que pelos aspectos de prote¢do, dos papéis militares, os To’ii, sdo
como que “arrastados” para mais proximos do Estado. Assim, ficam estes longe da
figura aconselhadora, metaforizada por Yoi. Padecem entdo de algum “infortiinio”, mais
perto do Estado, mais longe da mitologia. E o Estado como agente do Massacre em Sio
Leopoldo também quem captura, um “Estado de multiplos niveis” que potencializa
outros afins, na medida em que quem sobrevive, tornou-se representante, lideranga,
capitdo, virou uma espécie de Outro, de externo, da politica institucional do Estado
branco, inserindo-se nesse conjunto de relagdes, em direcao a Brasilia, a capital federal.
O parentesco ¢ o que resta aos mortos: para os vivos, sobreviventes, testemunhas, sobra
ainda a afinidade estatal, do estado branco, um parentesco contagioso, “desafortunado”,

de quem “ndo sabe mais ser Ticuna” para alguns de seus pares.
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