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LUGAR E GESTACAO

Coletamos e analisamos historias de vida da moradora Osmarina (conhecida
como dona Neném) da Comunidade Remanescente de Quilombo de Nossa Senhora
do Livramento, localizada no municipio de Igarapé-Acu, nordeste paraense, de modo,
a partir das narrativas orais, verificar como a memoria se processa no seio dessa
comunidade, uma vez que, a memoria do passado pode ser representada no “agora”

da comunidade, como um recorte do tempo atual.

Assim sendo, desenvolvemos a presente pesquisa nessa comunidade a partir de
uma relagdo entre pesquisador e sujeito da comunidade, onde optamos por um
trabalho de natureza interdisciplinar, historia oral, narratologia e etnografia com
embasamento tedrico de intelectuais como Walter Benjamin (1994), Ecléa Bosi
(1994), Henri Bergson (1959), Halbwachs (1968), Bauman (2005), Stuart Hall
(2011), Freire (1982), entre outros, de maneira a penetrar nas historias de vida da
comunidade, a fim de conhecer suas trajetorias de luta e de organizagdo, inscritas a
partir da memoria de dona Neném, a pessoa mais velha da comunidade. Optamos por
ndo legendar as imagens, autorais, por acreditar que a imagem ¢ um texto que dialoga
em paridade, bem como as falas da narradora, que estdo dentro do texto apenas em
fonte diferente, por acreditarmos que o texto tem que dar visibilidade equanime a
todos que o construiram.

Ao coletarmos e analisarmos as narrativas das historias de vida da moradora

mais antiga da comunidade, registrando fatos e informagdes acerca dos aspectos
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sociais, histéricos e culturais da comunidade, visando compreender como se da o
processo de rurbanizagdo da comunidade, o que vem se processando nas
comunidades tradicionais proximas a centros urbanos, por meio das lembrangas que
estdo armazenadas na memoria da narradora. Recuperar a sua memoria social, como
guardia de informagdes desse lugar em que os jovens ndo viveram, aponta para a
necessidade de valorizagdo da transmissdo oral, em uma construcdo de passado e
presente.

Segundo Baumam (2003), as palavras sdo carregadas de significados, e
algumas delas, sensagdes que ndo sdo independentes, claro. S3o sensagdes que nem
sempre estdo ao alcance, pois, as comunidades, nos dias de hoje, sdo “o paraiso
perdido ou paraiso esperado”. Imaginada ou de realidade, o importante ¢ ser de uma
comunidade e buscar caminhos para se chegar ao “paraiso”. Logo, viver em
comunidade ¢ ter “direito” de ter “a identidade”, pois, “comunidades sdo entidades

que definem as identidades”.

No livro que (intencionalmente ou ndo) convidava a
“comunidade”(Gemeins chaff) a voltar do exilio a que tinha sido
condenada durante a cruzada moderna contra [és pouvoirs intermédiaires
(acusados de paroquialismo, estreiteza de horizontes ¢ fomento a
supersticdo) Ferdinand Toénnies sugere que o que distinguia a comunidade
antiga da (moderna) sociedade em ascensdo (Gesellschaft) em cujo nome a
cruzada fora feita, era um entendimento compartilhado por todos os seus
membros. Nao um consenso. Vejam bem, o entendimento ao estilo
comunitario, casual (zuhanden, como diria Martin Heidegger), ndo precisa
ser procurado, € muito menos construido: esse entendimento ja “esta 1a”,
completo e pronto para ser usado — de tal modo que nos entendemos
“sem palavras” e nunca precisamos perguntar, com apreensao, “o que vocé
quer dizer?”. O tipo de entendimento em que a comunidade se baseia
precede todos os acordos e desacordos. Tal entendimento ndo é uma linha
de chegada, mas o ponto de partida de toda unido. E um “sentimento
reciproco e vinculante” (Bauman, 2005: 16).

Neste sentido, a comunidade pode representar um abrigo em relacdo aos
efeitos da globalizagdo. No caso das comunidades quilombolas ¢ uma questdo a ser
observada, pois, “sdo grupos que possuem culturas diferentes da cultura
predominante na sociedade e se reconhecem como tal. Esses grupos devem se
organizar de forma distinta, ocupar e usar territorios € recursos naturais para manter
sua cultura” (Brasil, 2007: 1).

Apesar da pratica do quilombo se expandir por todo territério brasileiro,
“multiplicando sua face, criando uma diversidade de possibilidade e especificidade,
essa multiplicidade dificulta uma caracterizacdo Unica e fechada do que seja o

quilombo” (Amaral, 2014: 94); essas comunidades negras ainda hoje (em pleno
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século XXI) sdo deixadas de lado pelo poder publico. Muitas, predominantemente
rurais, ja se encontram em espagos limitrofes com o urbano. Antes viviam isoladas e
ndo precisavam resistir as pressdes de especuladores imobiliérios, latifundiarios e até
mesmo do poder publico pela manuteng@o ou reconquista de seus territdrios.

O poder publico em suas esferas de posicionamentos “sociais’ direcionam
suas politicas publicas com matizes a novas tendéncias a complementariedade entre
rural/urbano, um tipo de meta equivocada no caso das comunidades quilombolas,
construindo saidas definitivas, como o ressarcimento de dividas historicas, que
possibilita uma vida a curto e médio prazo, um dia-a-dia melhor e de relagdes sociais
mais complexas, a exemplo de Gilberto Freyre (1982), ao apontar o sinal mutilador
afirmado pela escravidao.

Contatos entre o rural e o urbano, processo de rurbanizagdo, ndo ¢ novidade.
Gilberto Freyre ja& ventilava pensamentos de desenvolvimento integrado, como
rurbanizacdo, em suas ideias sociais em Casa Grande & Senzala, trabalho onde
constroi seu pensamento de um Brasil que seria encaixamento de varios
antagonismos que, coexistindo, concorreriam para uma cultura criativa, onde o
primitivo se une a agdes racionalizantes, dando origem aos espacgos rurbanizados.

Deste modo, o processo de territorializacdo quilombola constitui-se na
maioria das vezes, na luta para continuar a existir, ou seja, na reinvencao de uma
identidade politica portadora de direitos. Portanto, neste artigo, procurou-se costurar
a(s) memodria(s) de dona Osmarina, por meio de suas lembrangas, para
compreendermos como este processo de rurbanizacdo esta se processando e suas

possiveis interpretagdes.

CONSTRUCOES E NASCIMENTOS

Segundo o estudo A formagdo territorial do espago paraense: dos fortes a
criagdo de municipios (2008), a antiga estrada de ferro Belém-Braganca teve sua
construcdo iniciada em 1875 e concluida no ano de 1908, com objetivo de colonizar a
area Belém-Braganca e abastecer Belém com produtos agricolas. Decorrente disso
chegaram os migrantes, sobretudo nordestinos, fazendo surgir os povoados, as vilas,

que hoje s@o municipios, como no caso, Igarapé-Acu, Nova Timboteua, entre outros.
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O acesso a esses municipios se da por via terrestre: partindo-se da capital —
Belém, toma-se a BR — 316 até Castanhal, e a partir desse ponto segue-se pela
Rodovia PA-320 até a sede do municipio de Igarapé-Acu, chegando a Rodovia
Estadual PA-242. Entre Igarapé Acu e Nova Timboteua fica localizada a comunidade
da pesquisa, na via da antiga estrada de ferro que ligou Belém a Braganca até o ano

de 1964, da qual resta hoje apenas a ponte de ferro sobre o rio Maracana.

Mesmo diante da informacdo de que a comunidade foi refugio de negros

escravos, somente em junho de 2010 a comunidade recebeu o titulo de
reconhecimento de quilombo, publicado em 13 de novembro do ano de 2009 no
Diério Oficial do Estado do Pard, precisando retornar ao Instituto de Terras do Pard —
ITERPA para ser arrecadada e matriculada, e posteriormente, o titulo definitivo ser

registrado em cartorio imobiliario em nome da comunidade.

Nessa, atualmente, residem cerca de 55 familias, que trabalham na agricultura
familiar, pesca e extragdo de junco. As rogas em sua maioria sdo de mandioca para a

producdo da farinha e trabalhadas no espaco familiar.
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Na area de varzea ¢ extraido o junco, que depois de seco ¢ usado na fabricagao
de esteiras para cangalha de animal, vendidas em feixes para outros municipios.

Na localidade hd uma Escola Municipal de Ensino Fundamental. Apos
concluirem esse periodo escolar, os alunos passam a estudar na Vila Sao Luis
(Rodovia Estadual PA — 242 — Igarapé-Acu - PA) para dar continuidade aos estudos.
A comunidade possui uma igreja catolica (Igreja de Nossa Senhora do Livramento) e
dois pequenos estabelecimentos comerciais. Possui luz elétrica e dgua encanada. As
casas, hoje, em sua maioria sdo de alvenaria (construidas com tijolos) e cobertas com
telhas de barro. Poucas sdo aquelas de taipa (barro).

E neste panorama espacial que Dona Osmarina, moradora mais velha da
comunidade, e autora das narrativas deste artigo. A mesma explica que o nome da
comunidade, Nossa Senhora do Livramento, segundo seus antepassados, foi
escolhido porque a area serviu de refiigio para os escravos vindos do Maranhdo,
quando esses se refugiaram as margens do rio.

Osmarina Silva do Nascimento nasceu em 05 de abril de 1932 na Comunidade
Remanescente de Quilombo Nossa Senhora do Livramento - PA. Filha de Simao

Eduardo Martins e Florentina Goulart da Silva. Por conta de uma infincia em
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deslocamento geografico teve apenas escolarizagdo basica, sabendo somente assinar

S€u nome.

De acordo com Halbswachs, o idoso desempenha um papel fundamental na
sociedade, “uma espécie singular de obrigacdo social, que ndo pesa sobre os homens
de outras idades: a obrigacdo de lembrar, e lembrar bem” (apud, Bosi, 1994, p 63).
Percebe-se assim que a pessoa idosa possui uma fungdo impar na sociedade, a de
lembrar, ou melhor, ¢ ela responsavel pelo maior bem de uma sociedade: a memoria.

Para Bosi (1994, p 82), “o ancido ndo sonha quando rememora: desempenha
uma fungdo para a qual estd maduro, a (...) fungdo de unir o comego ao fim, (...)”.
Assim, partindo das ideias de Bosi, percorremos por meio das lembrangas de Dona
Osmarina, as historias nao somente dela, mas as historias ¢ memorias da
“Comunidade remanescente de quilombo Nossa Senhora do Livramento”, haja vista
que as historias narradas por ela se misturam com a historia da referida comunidade.

Dona Osmarina (Neném) inicia o relato de sua vida falando de sua origem, da
origem de sua familia (de seus pais). Esse relato ¢ baseado nas lembrancgas que estdo
guardadas em sua memoéria. E interessante que, para isso, ela retrocede no tempo, um
tempo que ndo foi vivido por ela, mas por seus pais.

Para explicar a situagdo acima, recorremos a Halbwachs (2003), pois esse

solicita que observemos a memoria individual, j4 que essa “ndo estd inteiramente
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isolada e fechada”, ou seja, para “evocar seu proprio passado, em geral a pessoa
precisa recorrer as lembrangas de outras, e se transportar a pontos de referéncia que
existem fora de si, (...)” (Halbwachs, 2003: 72)

A narradora nos conta a historia de seu pai e de seus avos; descreve que a
familia de seu pai era do Maranhdo; era uma familia numerosa, composta de 12
filhos, porém nunca lhe faltou nada. Relata-nos também que seus tios moravam no
outro lado do rio, ao lado da igreja que existia naquele local, com a imagem de Nossa

Senhora do Livramento, que foi trazida por eles, a qual deu o nome a referida

comunidade. 7enAa essar Santay entdo- essav Sanior VIViaw com as
minhav tias do- oulyo- lado; ndo- era agqui: Eles trouxeram
essa Saniay as minhas tias; mew tio: Ac figeram wmar igreja
la onde elas morvavam. Era MNossa senhora do- [ vramento:
Enldio- wm diaw desses veio- um pessoad procurar saber: porgue
Nossaw Senhorva do- Lovramento? Ac elas foi e disse.. Porgue
Nossa Senhora do- L vramento; se vocé fager promessa com f&;
‘O minha Nossa Senhoray Vvocé vai me liviar, vai me
ajudar”. Quando- pensa que ndo; vocé recebe essa bengdo:
Enldo frcow Nossa Senhora do- L ivrasmenio: Informou-nos ainda que

foi nessa igreja que ela e seus irmaos foram batizados. Além disso, seus pais tinham
muita fé em Nossa Senhora do Livramento, ¢ de acordo com a narradora, essa
devocao foi passada de geragdo a geragdo, tanto que hoje a filha de dona Osmarina é

a “zeladeira™ da igreja.

Ao ser indagada sobre seu tempo de adolescente, a narradora nos afirma que €2
bomv porgque tinha o- arvaial: Porque quando- & assim eles
Nndo- andavam assim gue nem agorey tirando- donativo; ac
fagiam o- mesmo-arvaial; Esse pessoal que queria ser o-dono;
esse pessoal; a lovencoy ela digia que av igrejoe evar delay ac
NAO-Gqueriar que NEngueny, negocio-de preto; entrar na igrefar
dela: Ac a Terega fod emv Igarape -Acw e falow com o-padre:

3 Pessoa responsavel por limpar determinado local, nesse caso, a igreja de Nossa Senhora do Livramento.
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O padre Calado- gque e la de Igarape Acw: Ac fov e mandow
diger pra ela que ela deixasse a gente tomar conia da
igrejoy porgue se ndo- gueny Vinha agque prov resolver com elar
erww ele: Porgque a igreqar ever do- pessoal ndo- era dela
(powtsa). Ac elaw liberow av igrejon: Aindar disse que la ndo- ca
deixar preto- entrar na igrega: Minha filha sabe tudo; que
ela acnda fov em Igavapé-Acu: A igreja tava toda cheia de
mato; toda swyay cobra mortey erav rato: Viviaw abandonada:
Ac ele disser “pode abrir aw porta”. Ate pe de imbaiiba ji
tinha emv cima: AC prondo; ela ficow tomando- de conta:
Primeciro-erar ewy; ad quando- foi chegando- wma certor idade
acew entreguec provelo.

Na conversa acima a narradora nos relata algumas situagdes vivenciadas
naquele periodo, sendo importante destacar nesse trecho questdes sobre o racismo e o

preconceito racial, haja vista que € observado nesse fragmento a discriminagdo racial

por parte de alguns moradores da comunidade. Este fato estd nitido na fala de
Lorenza, quando diz, “("..) negocio- de preto; entrar na igreja
dela’” Assim, percebe-se que no tocante & situacdo do negro naquele periodo, ndo

era diferente de outras regides, pois o preconceito estava disseminado em toda
sociedade brasileira, onde o negro era visto como ser inferior e sem direitos,
impedidos de frequentar “os lugares dos brancos”. Com relagdo a essa questdo do

racismo, Bentes destaca que:

[...] Além dos atos disfar¢ados e das negacdes, o racismo também pode
estar manifestado nas atitudes, opinides e esteredtipos; nas ideologias; nas
relagdes interpessoais; nas praticas sociais; ¢ nas

instituigdes. [...] O racismo ¢ um instrumento para ganhar e manter o
poder.(2014: 56)

E importante destacar na fala da narradora o trecho em que ela se refere a
senhora Lorenza, quando essa diz que “la ndo ia deixar preto entrar na igreja”, ou
seja, € alguém de dentro da propria comunidade que ndo aceita a diferenca, que tenta
impor uma Unica identidade. Em rela¢dao a isso, Hall (2011: 17) assevera que as

sociedades atuais, ou como ele proprio utiliza, as sociedades da modernidade tardia,
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sd0 marcadas pela ‘diferenga’, ou seja, “elas sdo atravessadas por diferentes divisoes
e antagonismos sociais que produzem uma variedade de diferentes ‘posicdes de
sujeito’ — isto €, identidades — para os individuos”. Deste modo, se pode afirmar que
as identidades ndo obedecem a um modelo fixo, ou seja, elas sdo marcadas por
tensoes e negociagdes, em suma, as identidades sdo marcadas por diferengas.

E interessante observar ainda que, ao pedirmos para dona Osmarina falar de
sua adolescéncia, os relatos sdo confusos, pois ela acaba misturando os periodos, ou
seja, comega contando fatos da adolescéncia e em seguida fala de sua fase adulta.
Percebe-se, com isso, que essas lembrangas estdo estilhacadas pelo tempo. De tal
modo, a moradora vai rememorando suas historias, nos relatando também que
anteriormente era ela quem tomava de conta da comunidade, porém, devido a idade
avancgada, ela passou a tarefa para a filha Tereza.

Dona Osmarina, por meio dessas conversas, nos fornece uma breve historia de
vida e também da Comunidade Nossa Senhora do Livramento, por meio de suas
lembrangas (que aos poucos emergem de sua memdria, bastante fragmentada). A
mesma nos relatou que foi no Hangar em Belém do Para que os sujeitos sociais que

residem na referida comunidade passaram de posseiros a remanescentes quilombolas,

conforme nos relata: acdepois fomos pra Belewy prativar o

documento; prov receber o-docwunento: Ew recebe la em cimay
no-Hangar;, foi... fog foi muddo- bonito: Fod wm oncbus cheio:
Nos figuemos la; nuumn apartoumento- lad em comay foi mudido-
bonito” (sorvindo)

De acordo com as ideias acima, as imagens sobre o surgimento da Comunidade

de Nossa Senhora do Livramento sdo reconstruidas pela narradora, base para essa

analise. Portanto, serd a propria moradora que ira nos relatar como se deu esse

processo e para isso, ela utilizarda a memoria como aliada. Inicia a narrativa: ag
minhas tias, osmeus tios; moravanw i do-outro- lado-do-rio;
onde tinha a oulra igreay eles vieram fugidos... Agora nos
procuravae saber de onde eles tinham vindo-fugido; mas eles
ndo- comunicavam a gente; so- sec que veio- fugido: O mew
lio; av trés lias tambeny vieram tudo- de la (Envigudiloy
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Fabiana e Furtunata). Era esses que moravam do- oulyo-
lado; o3 macs anligos lembra.. Eles fadavem gue eles eram
mndios wrubus, que muilos morverown por dentro- do- mato;

A maneira com que dona Osmarina narra a histéria do lugar ¢ admiravel, pois
ela nos conta ao sabor da memoria e com tamanha precisdo dos fatos, como alguém
que fora ouvinte/testemunha. Para explicar tal situacdo, buscamos auxilio nas
palavras de Bosi (1994), pois, segundo a autora: “um mundo social que possui uma
riqueza e uma diversidade que nao conhecemos pode chegar-nos pela memoria dos
velhos. Momentos desse mundo [...] podem ser compreendidos por quem ndo os
viveu [...]” (p. 82).

Mais uma vez fica claro o papel e a importancia de uma pessoa mais velha, ndo
somente para a referida comunidade, mas para toda a sociedade, pois como afirma
Bosi (1994: 18), os velhos “sdo a fonte de onde jorra a esséncia da cultura, ponto
onde o passado se conserva e o presente se prepara (...)”. Sobre a comunidade, ela

relata,

othay, o mew marido- falava da ponle; conlevar gquando
‘tavamy” construindo: Ele disse que teve nuulos gque
morverew (...). Eles “tavam’” trabalhando; ac cacw wmar
cotsy, ac muiloy faleceramu E muito- fundo: Al agora o
pessoal tio-com medo; porgue aponie nova que figeramy ela
i rachando: A marevae enchendo; como-a mare enche; ti
abalando- ela: Uma veg caiwy caiw duas veges quando- eles
“Cavam” trabalhando:..

* 0s caapores (também chamados urubus, urubus-caapores, cambos e ka’apor) sdo um povo indigena
que vive no estado do Maranhdo, no Brasil. O seu nome significa "povo da mata", através da jungdo
dos termos tupis ka'a ("mata") e poro ("povo"). [ ...] Este povo surgiu distintamente hd cerca de
trezentos anos atras, provavelmente na regido entre os rios Tocantins e Xingu. Migraram, em 1870, do
Para, através do Rio Gurupi, para o Maranhdo. Essas informacgdes estdo disponiveis em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Caapores> Acesso em: 16. 09. 2015. E possivel que a familia de dona
Neném, ou melhor, dos primeiros habitantes da Comunidade Nossa Senhora do Livramento serem de
origem afro-indigena, algo bastante comum na regido Amazdnica. Contudo, neste trabalho ndo
entraremos nessa discussdo, haja vista, ndo ser esse o objetivo desta pesquisa, portanto, essa questdo
pretende-se aprofundar em estudos futuros.
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De acordo com o exposto, a narradora nos conta partes da historia da
comunidade, tais como: a constru¢do da ponte, dos trabalhadores que nela
trabalhavam, dos acidentes ocorridos no local e do medo das pessoas de transitar por
ela, ou seja, dona Osmarina se utiliza de elementos espaciais para reconstruir essas
imagens. Ou seja, mais uma vez ela recorre a testemunhos, para ajuda-la a reconstruir
a memoria, como nos ¢ mostrado no fragmento acima, quando se utiliza das
memorias de seu marido para reconstruir a histdria local.

A partir dessas conversas foi observado o importante papel desta mulher na
comunidade de Nossa Senhora do Livramento, haja vista que a mesma ajudou a
construir a comunidade, além de desempenhar inimeros papéis (sociais, politicos,

econdmicos e culturais). Segue um trecho da entrevista onde dona Osmarina expoe a

participagdo de mulheres de sua familia na organizagio da comunidade, @ mcnha
mde erar muido- viradey quemy puxow prov elaw & essav Teregar
(72tha), virada: Ew fico- alegre porgue todo- mundo- procura
por ela: Aque o-pessoal ficaw com raiva deloy porgue guando-o-
pessoal chegay procura por ela: Orvy se ela lidow muddo: Ew
gque ludova pra abrir essa comunidade; foceuw...

Dona Osmarina se refere a filha Tereza cheia de orgulho, como se a vida da
filha fosse a continuidade da sua. Em principio, talvez, ela até imagine assim, pois
nota-se no fragmento acima a certa incerteza na fala da moradora quando ela diz:
“Ora, se ela lutou muito. Eu que lutava [...], foi eu...”, gerando assim, uma duvida: de
quem afinal ela estd falando? Da filha, ou dela propria? Porém, algo estd bastante
nitido no fragmento acima: que a referida moradora sente muito orgulho de pertencer

a essa familia e também de ter contribuido com a histéria da comunidade. Essa

contribui¢do ¢ evidenciada em vérios momentos da conversa, et gue andava
prav todo- canto; negocio- de reunido: Quando- Tinha ung
candidatos gue quando-ia pras colonias;, quem ia era ew Ac
eles mandoaveam ew convidar o-pessoal da comunidade; nos
ndo- tinha nadwa, nem terva nos ndo- tinha:. Nos tava

morando; mas ercv mesmo- gue ser Uy Possero; gue ndo-
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linha documenito- nenhwumn: Al disque gque erar do- governo-
(pawsa). Rapag; ac quando- o- governo- chegar manda nos
sacr. Pravonde nos vamos?

Estd registrado também no fragmento acima que eles moravam naquela
localidade, porém nao possuiam documento legal da terra, além do que, estavam
sempre com medo de serem expulsos da terra. Uma questdo muito importante a
destacar nesta pesquisa ¢ a respeito da identificagdo enquanto quilombola, haja vista
que segundo a narradora, (~..) de rés a gqualrvo- anos prov ca gue
aparecew a senhorva de Belem: Al ela veio- informando- a
Terega: Al el disser “olha dona Teregay ew guero- gue vocés
rednem o-pessoal daqgue e vio-em Belem: Fol descoberto- gue
vocés sio-guilombolas: Terega sabe o-nome dela (...)

De acordo com a referida moradora, até a chegada dessas pessoas vindas de
Belém, eles nunca haviam obtido informagdes acerca da palavra quilombola. Foram
essas pessoas as primeiras a identifica-las como quilombolas. Contudo, ¢ importante
destacar ainda o esquecimento de dona Neném em alguns momentos da entrevista,
sobretudo, no fato desta ndo se recordar do nome da “senhora de Belém” que os

ajudou no reconhecimento como comunidade quilombola. Essa omissdo nao nos tira

a compreensao do fato narrado. Assim, a referida moradora continua narrando as

historias sobre a comunidade, e assevera, /.../ veco-um pessoal de Belemy
donaKariene; dona Nagare:.. So-gente “granddo”, e eles
disse: “olha; vocés vio-ser possecros dessa tervay que vocés,
N3 ji notemos que vocés sio-os quilombolas’” Entio; gracas
a Dews; de divedo; ne?/

Esta evidenciado, portanto, por meio do discurso da narradora, que os
moradores da comunidade de Nossa Senhora do Livramento ndo se identificavam

como remanescentes quilombolas, ou seja, foi uma identidade originada por pessoas

de fora da comunidade, sendo essa acolhida por trazer beneficios a referida

> Relativo a prestigio, ou seja, pessoa importante.
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localidade. Em relacdo a isso Teixeira (2014) afirma que: “a formagdo das
identidades quilombolas vincula-se ao pertencimento a uma dada territorialidade”.

Acerca de territorialidade, segundo Teixeira (2014), “diz respeito as relacdes
econdmicas e culturais, estando intimamente ligada ao modo como as pessoas
utilizam a terra, como elas [...] se organizam no espaco e como elas dado significado
ao lugar” (p. 248-249). Logo, de acordo com autor, identidade étnica, territorio e
territorialidade sdo termos que estdo relacionados entre si, sendo, portanto,
indispensaveis para a compreensdo das comunidades negras, sejam elas rurais ou
urbanas.

Acerca dos moradores do local, em sua maioria, ndo terem a compreensdo do
que significa ser ou pertencer a uma comunidade quilombola, eles percebem que

houve mudancgas apos a titulacdo da terra, apds a denominacdo como comunidade

remanescente de quilombola, como nos ¢ informado por dona Osmarina, Zez
mudando- tudo: 7a mudando- porgue nos agui ndo- tinha
nada: Como- ew te fales, nos erav posseiros dague; nos ndo-
inha nadoa. Oy moradorves venderamy Vvenderamy e foi
ficando- so-essav parte daqui: Essa parte da fagenda aque do-
Japonés; tudo-era nosso: O pessoal ale queria fager coisa prav
lomar dele; mas ew e a Terega ndo- acedlemos: “Vac que o
Japonés solta wma bomba aqgue (risos). Noy gueremos so-esse

pedaco-mesmo-’

Percebe-se ainda, no discurso da moradora acima, o conformismo da mesma, ao
falar da fazenda do Japonés, das terras que antes pertenciam a comunidade e hoje
pertencem ao referido senhor. Talvez ndo seja conformismo, mas sim o medo de
perder a terra, ou melhor, de ser expulsa da terra em que nasceu e onde criou seus
filhos. Uma das possibilidades com relacdo a essa questdo se da devido ao
desconhecimento dos proprios moradores em relagdo as leis existentes para “protegé-
los”, ou que deveriam “proteger”.

Essa questdo acima ¢ muito recorrente no Brasil, principalmente na Amazdnia,

onde os conflitos agrarios sdo intensos, pois apesar da imensidao desse pais, na hora
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da distribuicdo de titulos agrarios nem todos foram beneficiados, sendo que a terra
ficou concentrada nas maos de poucos. Todavia, os que ndo conseguiram os referidos
titulos, ou seja, os colonos, de acordo com Bentes (2013: 24), esses “foram ocupando
dreas mais ao interior, tornando-se posseiros”. No periodo em que as terras foram
ocupadas por esses grupos, eram desvalorizadas, diferentemente de hoje, onde ha
uma grande especulacdo de terras.

Outro ponto a ser mostrado ¢ sobre o nao reconhecimento enquanto quilombola
por parte da juventude. Ao perguntarmos sobre essa questdo para dona Osmarina, ela
imediatamente respondeu que ndo ha esse reconhecimento. Isto é, ela asseverou que
atualmente, tanto os netos dela, quanto os outros jovens da comunidade nao se
reconhecem enquanto quilombolas, ou seja, para eles ndo ha diferenca alguma. O que
também ja assinalava no lado negativo da rurbanidade, o tipo de relagdo cultural entre
campo/cidade (Freyre, 1956, in 1982), o movimento negativo — oposto, grave se nao
interditado e revertido — de esvaziamento dos melhores valores humanos de que
padeciam os meios rurais, perdendo cada vez mais lideres, sugados por um “rapto
social”, por uma espécie de panurbanismo, movimento que iria criar problema maior
adiante, como ele dizia, referindo-se ao fendémeno do desenraizamento dos jovens
recém-citadinos, para onde os levava o €xodo rural. (Santos, 2001)

Ademais, quando perguntamos a narradora, o que ela entende por quilombola,
ela nos responde, nemr posso- diger assimv (sorvindo). O que ew
enlendo-for a melhora: Foo melthorando- da noite pro- dia:
Para compreensdo dessa questdo buscou-se a contribuicdo de Hall (2011), pois esse
expde que: “as identidades [...] ndo sdo coisas com as quais nascemos, mas sao
formadas e transformadas no interior das representacdes [...]”. Logo, a partir do que
foi exposto pela narradora sobre a comunidade de Nossa Senhora do Livramento,
ficou subtendido que, apoés a transformacdo em comunidade quilombola, ou seja,
apds terem recebido a titulacdo e serem reconhecidos como remanescentes de
quilombo pelo Estado, eles ainda assim ndo se reconhecem como tal.

Assim, nas sociedades contemporaneas as identidades estdo sendo
transformadas a cada momento, ndo existindo uma identidade nica que o individuo
levara pelo resto da vida, pois, as pessoas precisam tomar consciéncia que tanto a
identidade quanto o pertencimento podem ser modificados a qualquer momento, na

contemporaneidade.
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Sobre a andlise das lembrangas de dona Osmarina percebe-se que, mesmo em

meio as mudancgas ocorridas, eles ainda desenvolvem na comunidade o trabalho na

lavoura, no junco e também na pesca, @ minha mae ficow trabalhando-
nav lavowray no-junco; ficow ela e o-irmdo-dela (pawsa) acela
L tirar o-junco; ac tinha a roca toumbemy o-pecxe: Que nesse
Lempo- eraw muddo-peixe aqui: Mew tio-e ela ia pro-rio; ac eles
botewvam aquele “cacwri’, sabe?! A gquando- eles chegavam
la chega tava balancando- de peixe: Era muilo- pecxe:
Quando- davar f& eles chegavam com o- panedro- cheio: Nos
ndo- passavar necessidade: Ac o- papaci guando- eva no- final
do- més ele sempre mandava as coisas;, quando-ele tava pra

Essa declaracdo acima evidencia as mudangas que estdo ocorrendo ndo
somente na comunidade estudada, mas também em varias comunidades tradicionais
da Amazodnia, causadas pelos efeitos da globalizagcdo. Foi percebido ainda pelo
discurso da narradora que o rio desempenha um papel fundamental na vida dos
moradores da referida comunidade. Porém, atualmente, vem sofrendo os efeitos da
pesca predatdria por parte de pessoas de fora da localidade.

Em relagdo aos aspectos culturais da comunidade, em meio a comunidade e

suas mudancgas ao longo do tempo, uma questdo nos chamou bastante atencdo, pois

ao indagarmos a moradora sobre as brincadeiras e musicas de sua época, nos

respondeu que 1o~ brinicavey apenas construia os brinquedos para os irmaos
brincarem, pois nunca gostou de brincar. £ut desde nova ndo- gostec de
brincar. Negocio- de jogo- de baralho; casinhay boneca;
tambem nuncar gostei: Ac ew fagia assinmy ew mandava eles
fagerem bawvaca no- terveiro: Agova ew fagia aqueles
pradinhos de barvo; panelinhay tudo- de barvo: Ac ew dava
fegdo; dava arvoy prav eles: Digia: “ti aqué levam ld pro-
barvaco- de vocés”. Ate hoje ainda; esse negdcio- de

brincadeira prav mim... No- tempo- gue eww erar novar sabe;
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. -

nenguemy pisaver no- mew pé ew erar bravar mesmo: Agoroy
depois que chega wma idade ew ndo-sow mais assim nio-.
Percebe-se assim, certa indiferenca no discurso da narradora ao se referir as
brincadeiras e brinquedos de sua época. Talvez esse sentimento, inconscientemente,
seja fruto das condigdes sociais em que viveu, pois desde cedo trabalhava e ainda
tinha que cuidar dos irmaos mais novos. Esse fato ¢ tecido pela narradora ao falar das

facilidades de se ter brinquedos atualmente, uma vez que as criangas de hoje tém
bonecas, porém, ndo valorizam. Megge tempo- ndo- inha boneca; gue
hoye emv diaw avgente vé boneca jogada por todo- canto; néz!
As criancas ganham bringuedos e ndo- sabem usar.  nesse
lempo- ew foagia... Enddo- tinha o- cacho- de acad a gente
‘depela’” o-acac, ad fica agquela cabecinha prav cimay né?! Ac
ew agarrava e tirava aquelas pernas “tudinho’” e decxkava so-
Aoty assimy que era o3 bracos: Acfagia as bonecas proveles:
fw ndo i brincar, mas fagia de tudo pra eles
Cachimbo-de barvo: Ew fagia agqueles cachimbos que evaw prav
eles fumarveny gque nesse tempo- era tabaco- de “mothe”. Ew
‘migava” o- tabaco; ac ew davar o- tabaco: “Ta agus; leva os
tabaco”, Eles enchiom os cachimbosy de tabaco”. Quando-
acabovamy de almocar, cada cd tinham sua cama de
suador. Ew mesma fagia oy suador, que era pra fager as
camas deles: A eles ficavamy frumando-ale de nodte: Quando-
a mamde chegava perguniava ‘cadé oy meninos? Fw
flavar “tdo-ac tudo-dormindo-debacxo-do-barvaco””,
Nota-se ainda que os brinquedos e as brincadeiras construidas por dona
Osmarina (em sua infancia) estavam relacionados a sua realidade, ou seja,
representavam o espago, saberes e valores cultivados no pequeno povoado. Assim, a

pequena Osmarina representava o papel de mae das outras criangas (no caso de seus

irmaos), algo bastante recorrente nas populagdes rurais, ou seja, ela representava nas
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brincadeiras com os irmaos, a propria realidade deles. Contudo, ¢ importante destacar
que dentre as brincadeiras relatadas, estava o habito de fumar em cachimbo, algo
bastante comum nas localidades interioranas. Hoje, impréprio para criangas e
adolescentes, porém, naquele periodo parecia algo normal, tanto ¢ que dona
Osmarina nos relata esse fato com bastante naturalidade, ou seja, sem nenhum
espanto.

Em relacdo a musica foi diferente, dona Osmarina se mostrou bastante feliz ao
relatar, como se estivesse revivendo aqueles momentos. Em relagdo a isso,
Halbawachs (2003) nos assevera que: “a lembranca ¢ uma imagem introduzida em
outras imagens, uma imagem genérica transportada ao passado” (p. 93). Assim sendo,

ao indagarmos sobre as musicas daquele periodo, ela nos respondeu que eram feitas

pelos proprios moradores, eles gue fagiam: Temv wm senhor als la
emv cimay que locar carimbo; o sew Valdeco: Ele sabe as
mutsicas:. Sew Valdecor ainda tem atle o tambor dele: Al
depois comecow a aparecer somy todo- mundo- temv ac:.. £
tinha o-carnewval; No-tempo-de novay a gente se fantasiava e
se juniavar wm monde de moca prav i pudar o- carnaval: Ero
mudo gente: A genle ia pro- Terveirdo: Ndo- cheguemos a ir
pra Sdo- Luigy mas pro- Terveardo a genle ia brincar o-
carmaval (pausa). Ew me fantasiovae “tudinho” de homemy
colocava uwm chapeuna cabecay wum guarda chuver do- lado-
agui: Ndo- tinha guem me conhecesse (visos). As veges ew
deixavar eles virem “twdinho” pro- saldo: Que nemv ld emv
cemey no- saldo- do- Panday ac tinha aquele “bucado” de
genle, quando- davar (& ew buiava... Guarda-chuwey dculos
nos othos; chapew naw cabecay de boto:

Néo-tinha guem me conhecesse (1ris0s).

Percebe-se no discurso acima, da moradora, que, apesar de ela rememorar
alguns acontecimentos que marcaram sua vida, acaba reconstruindo algumas das

identidades culturais da referida localidade, por meio da memoria coletiva, de seu
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relato oral, onde nos informa que antes eles dancavam o carimbo, pulavam carnaval,
brincavam, ou seja, se divertiam muito, porém depois apareceram as musicas
eletrOnicas.

Perguntamos ainda se ela poderia relatar como era a sua época de adolescente,

como era a diversio naquela época, aly ew namorec comv wum
trabalhador da estrada de fervo; ac depods teve owlro- gue
trabalhava tambem: A genle ia prav festay o- carimdbd; wung
toambo; fagia assimy erar mudo- bondo- o- acompanhamenio-
do-carimbo- Tinha ung tambo- que eles batia: Tinha frotay
gque eles fagiam aquelas frotas: Era muddo-bondo- (pausa). Se
reuniar todo- mundo; passava a noite naquela brincadeira
(pawsa)). Hoje emv dia o pessoal; se vio- pra wmar festa; so-
dancam agquelas coisas... Mudow muito; newn & do- vitmo-de
anligamente; gue a genle (v prav festoy se agarrava cCom o-
namorado- ac (mew Dewus do- cew) risos: Mas agoray hoje em
diando; eles guerem so-beber; brigar
No discurso acima sio percebidos alguns sentimentos, tais como: alegria ¢

saudade. Pois nos relata sua época, dizendo que era muito diferente da atualidade (os

namoros, as festas, as musicas, as pessoas etc.). Ou seja, estd bastante mudado, pois
segundo a moradora, Agye emv dicv o- pessoad; se vio-pra wma festoy
so-dancam aquelas coisas..e também, hoje emv diav [.../ eles
guerem /... [ beber; brigar

Pode-se perceber nos relatos de dona Osmarina que atualmente os jovens
moradores da comunidade ndo valorizam o carimb6 como cultura, que a grande
maioria ndo escuta € nem se preocupa com as letras das musicas, alids, a diversao
desses jovens se resume a bebida, brigas e a ouvir musicas eletronicas, tecnobrega,
melody, funk, forrd, sertanejo, arroja, dentre outros ritmos.

Partindo do relato da moradora, percebe-se que esses jovens vivem num
contexto de uma sociedade globalizada, onde cada vez mais ¢ intenso o acesso as

novas tecnologias e também aos novos ritmos musicais, divulgados pelos meios de
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comunica¢do. Em relacdo a essas questdes sobre a globalizacdo e as transformagdes

das identidades culturais na vida social dos jovens, Hall vem afirmar que:
Quanto mais a vida social torna-se mediada pelo marketing global de
estilos, lugares e imagens, pelos transitos internacionais, por imagens de
midias e sistemas de comunicagdes em redes globais, mais as identidades
tornam-se descartaveis - desconetadas - de tempos, lugares, historias e
tradigdes especificas, parecendo estar a deriva (Hall, 1995: 57).

Atualmente os jovens tém acesso aos variados meios de comunicagdo, tais
como: televisdo, radio, celular etc, sendo que o uso desses recursos tecnoldgicos,
principalmente dos aparelhos celulares, cada vez mais sofisticados (com acesso a
internet e as redes sociais), facilita que jovens e adolescentes baixem varios
aplicativos (que dardo a eles acesso a outros ritmos musicais), colaborando assim
para a transformagdo das identidades culturais desses moradores, e como
consequéncia, a desvalorizagaoda cultura local, por parte deles. Assim, o carimbo,
que anteriormente era cultivado como cultura popular da comunidade, perde espaco
entre os jovens, principalmente nos locais em que eles frequentam, j4 que nesses
locais a musica ¢ eletronica e os ritmos sdo outros.

Portanto, de acordo com o que fora observado na comunidade e nas entrevistas
realizadas com dona Osmarina (Neném), ¢ relevante dizer que, apesar de alguns
valores culturais da comunidade ser pouco preservados pela populacao local, ainda na
agricultura, na pesca etc., permanecem inalterados, ou seja, sem o uso de qualquer
tecnologia mais elaborada; ou no aspecto medicinal, onde o tratamento alternativo ¢é

feito com ervas medicinais.

PARICOES

Walter Benjamin, em seu artigo “o narrador”, afirma que entre os que narram
historias, existem dois grupos de narradores andnimos: o viajado, e aquele que
ganhou a vida sem sair do seu pais, ou melhor, do seu lugar, porém, esse conhece as
historias e tradigdes de seu povo. Deste modo, “o senso pratico ¢ uma das
caracteristicas de muitos narradores natos”, o que possibilita com isso, que entre
narradores e ouvintes, ocorra a transmissdo de informagdes e saberes de uma geracao
a outra. Com isso, observando, de certa forma, o que foi narrado.

Nosso objeto de estudo foi as narrativas da histéria de vida de dona Neném,

com a perspectiva de entender como se deu o processo de rurbaniza¢cdo, comum nas
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comunidades tradicionais na contemporaneidade. A narradora se mostrou bastante
contente em poder relatar fatos de sua vida e também sobre a comunidade, pois,
como confirma Halbwachs (1968), uma pessoa idosa passa a desempenhar uma
funcdo social, que ndo pesa sobre os homens de outras idades: a funcao de lembrar, e
lembrar bem.

Ao analisar as narrativas de dona Osmarina (Neném) chegou-se a seguinte
conclusdo: do importante papel que cumpre a memoria na (re) construgdo identitaria
dos sujeitos e da propria comunidade, pois foi justamente por meio das narrativas
orais da narradora que foi possivel reconstruir imagens sobre a histéria da referida
comunidade, ou seja, obtivemos informag¢des de como era o povoado antes de ser
transformado em comunidade, como era a cultura do local, bem como o processo de

rurbanizacgao.
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