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RESUMO: O presente artigo visa investigar as diversidades sexuais para além das normas hetero-
cis-normativas, embora, também, se reconheca que ha pluralidades dentro dessas comunidades.
Inspirado pelos conceitos freudianos de totem e pela nocao lacaniana de Grande Outro, o trabalho
em vigéncia discute como a logica totémica sustenta praticas e discursos normativos que excluem
corpos e subjetividades avaliadas como diferentes ou imorais sob os olhos de um discurso normativo
e hegemonico das sexualidades, bem como as criticas de Foucault sobre a moralidade vitoriana. A
partir de uma revisao bibliografica, este estudo articula teorias psicanaliticas de Freud, Lacan e
outros autores contemporaneos, com o objetivo de compreender como modalidades de gozo e novos
significantes sexuais emergem no contexto atual da civilizacao ocidental, afunilando a producao
deste saber a escuta dos sintomas culturais e subjetivos que atravessam as questoes de género e
sexualidade. Pretende-se, pois, atualizar os desafios da pratica psicanalitica frente as demandas de
uma época que questiona a normatividade cis-heterossexual.
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ABSTRACT: This article aims to investigate sexual diversities beyond hetero-cis-normative
standards, while also recognizing the pluralities within these communities. Drawing on Freud’s
concept of the totem and Lacan’s notion of the Big Other, this study examines how totemic logic
underpins normative practices and discourses that exclude bodies and subjectivities deemed
different or immoral within hegemonic narratives of sexuality. It further engages with Foucaults
critique of Victorian morality. Through a bibliographic review, the study articulates psychoanalytic
theories of Freud, Lacan, and contemporary authors to explore how modes of jouissance and new
sexual signifiers emerge within the current context of Western civilization. The focus is directed
towards listening to the cultural and subjective symptoms that traverse issues of gender and
sexuality, aiming to address the challenges of psychoanalytic practice in an era that interrogates cis-
heteronormativity.

Keywords: Sexual diversity; Hetero-cis-normativity; Totemism; Lacan’s Big Other; Jouissance;
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INTRODUCAO

Partindo de uma literatura primaria que impulsione a ideia deste artigo, Michel

Foucault, em “A histéria da sexualidade: volume I” (1990), pontuou um primoérdio que
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perdurou séculos,até osdias de hoje,ao afirmara virada cultural que se ocorreu nos meados

do século XVI. Neste, entdo, novo tempo, a sexualidade comecava a ocupar um lugar
politico, religioso, cultural e moral, sendo cada qual dessas categorias inter-relacionadas.
Assim sendo, o casamento marital passou a implicar a efetividade do patrimonio o qual,
entao, gerava o estatuto minimo de poder a um humano vivente. Estaformade se relacionar,
subsequentemente, seguia uma cartilha religiosa e crista, na qual a sexualidade deveria
seguir os preceitos morais vitorianos, dando lugar ao sexo e o ato sexual enquanto
subentendidos ao intimo a quem se relaciona, bem como portar-se sob uma nocao de
liberdade limitada diante da sociedade. Ou seja, visto as formas de sexualidade validadas
estavam pautadas nos preceitos cristaos, ndo eram morais se expostas ou faladas sobre em
quaisquer convencoes sociais. Tinha de haver o lugar e o momento proprio para que este
assunto, entao tabu, fosse discutido. Assim, a historia da sexualidade seguiu adiante,
subserviente a essa cultura moralista - hoje, no senso comum, dita enquanto tradicional e
Foucault menciona que, aqueles que nao se portassem conforme a cartilha vitoriana,
estariam do outro lado - os chamados “outros vitorianos”. Esses, por suas vezes, eram
prostitutas, cafetées, homossexuais, nao-monogamicos, pessoas que falavam
deliberadamente sobre a sexualidade - como médicos e escritores - e/ou que também
frequentavam lugares que comportavam a subversividade do discurso normativo vitoriano,
como bordeis, clubes considerados imorais e, por fim, implicavam a estes corpos os titulos
de perversos, anormais, doentes (inclue-se ai, também, corpos submetidos a diagnosticos
médicos que tinham suas sexualidades supervisionadas).

A partir desse fator histérico e sua andlise foucaultiana apurada sobre os
comportamentos e de como as subjetividades manejavam o seu senso de liberdade - o que
se pode ou nao fazer em sociedade - pode-se ousar em declarar que, na atualidade, ha
resquicios desta modalidade secular de existir enquanto bissola para viver, gozar, desejar e
reprimir. Estreitando o arco para o recorte de género e orientagio sexual, Connell (2005)
corrobora a monogamia crista pautada por Foucault e seus reflexos ao longo da sua anéalise
sobre a historia da masculinidade. Sem delongas, a autora confere que, gracas as demandas
religiosas, politicase econdmicas,amasculinidade foiempurrada,ao longo dos séculos para
um lugar agressivo, viril e mis6gino, uma vez que os homens, em varios momentos da
histéria da humanidade, se alocaram de uma forma conjunta - como nas guerras e batalhas,

por exemplo, bastante afastados do lugar social da familia. Para essa esfera social, coube a
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mulher sustentar o elo familiar, tal como Beauvoir (1967) comenta. A mulher, segundo a

autora, ficou o registro de uma posicao delicada, pautada em etiquetas, simpatia, pernas
cruzadas (para esconder seu sexo) e sempre o cuidado para dar espaco a voz do homenm,
mais especificamente, seu marido. E, o uso da palavra registro anteriormente se explica pelo
que, por fim, séculos depois, surgiu na fala de Freud e as suas analises do inconsciente,
primeiramente propulsionadas pelos atendimentos as histéricas, o que culminou no
nascimento dateoria psicanalitica que, entao, propoe que segundo um Outro primordial que
cuida de um bebé, mediara os registros que formarao a noc¢ao de eu, outro e caminhara com
muito do que nao sabe de si mesmo - o que Freud chamou de inconsciente. Esse, por sua
vez, recalcado, foracluido ou renegado, dependendo da estrutura que sustenta o aparelho
psiquico, neurose, psicose ou perversao, respectivamente. Sem demasiadas explicacoes por
agora, o Outro, termo esse preferenciado por Lacan, pois, ao longo da vida psiquica, fica
registrado no inconsciente, nao necessariamente precisa estar encarnado no corpo de
alguém, mas que ecoa na subjetividade humana, guiando a pessoa psiquicamente sobre o
que pode ou nao fazer consigo, com os outros e entender o seu lugar na sociedade. Se
considerado o sintoma, essanocao desi a partir de um Outro, que apuraa posicao existencial
subjetiva, nem sempre acontece de forma clara e, em muitas, é equivocada. Freud optou por
explicar o embaco da nocao de si mesma a partir do conflito entre o eu e outras instancias
do aparelho psiquico que, por vezes, se manifestam e escolhas inesperadas, deslizes e
confusdes na fala e outras manifestacoes que, possivelmente, serao pautadas mais adiante.

Pensando as histéricas,analisadas por Freud ao final do século XIX (FREUD, 1996),
eram mulheres que se apresentavam submetidas aos seus sintomas, até entao, enigmaticos
por umarazao comum e descobertasem suas analises no berco da psicanalise: a insatisfacao
em viver da sua funcao atribuida pelo registro do Outro - ser uma mulher que se case com
um homem, se interesse pouco pelo intelecto e, resumidamente, ndo se manifeste tal como
se manifestam os homens (aventurosos, falicos, viris e livres para circularem o mundo até
que encontrem suas esposas) - como bem se esclarece na queixa apresentada pela paciente
Elizabeth Von R. Também, entre as queixas comuns, ha o discurso de frustracao por ter o
destino de tornar-se mulher, ora por uma frustracao do seu grande Outro, aquilo que a
paciente interpreta do Outro que funda o discurso da sua existéncia, ora por uma frustragio
egoica, de nao querer ser mulher. Mas, que mulher nao se quer ser? A partir dessa pergunta,

pode-se ramificar o que se atravessaem umagrande parcelados corpos que nao sao homens,
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heterossexuais, brancos e cisgeneros. Ou seja, mulheres, 1ésbicas, bissexuais, gays,

pansexuais, travestis e transexuais, assexuais, agéneros, nao-binaries, géneros neutros,
queers e, inclusive, pessoas que nao comportam o fenotipo e formas de viver hetero-cis-
normativas. Que isso quer dizer? O principio das queixas histéricas nos primoérdios da
psicanalise endossam a critica que, hoje, os movimentos feministas, LGBTQIAPN+,
antirracistas lutam por legitimar enquanto discurso favoravel a dignidade de um corpo
desejante. E, se, como se propoe neste trabalho, for emprestado o discurso da histérica, um
possivel resultado é fazer furono discurso hegemonico da monogamia hetero-cis-normativa
enquanto a tnica possivel universalmente vista enquanto normal, correta e interessante

para um comum vivente.

AMPLIANDO OS DISCURSOS DAS DIVERSIDADES: Beauvoir, Butler, Connell,

Foucault e Brownmiller

Avancando o dialogo entre as construcoes dos papeis sociais de género, pode-se
dialogar Butler enquanto uma matriz-eixo que seccionara as falas de Connell, Foucault e
Beauvoir. Os trés ultimos elucubraram minuciosamente as formas como 0s corpos
conduziam, e ainda conduzem, parcelas das suas subjetividades. Tais parcelas, possiveis ao
acesso de uma analise. Pois, fala-se, aqui, da esfera social e civilizada, isto é, de como se
concebe a civilizagdo ocidental. Dessa forma, pode-se associar que, os comportamentos
vitorianos pensados por Foucault e, subsequentemente a masculinidade proposta pela
analise de Connell,junto ao tornar-se mulher segundo Beauvoir, corroboram sobre o quanto
a humanidade, simplesmente por ser civilizada, é capaz de inventar discursos que pautam a
formadeexistirnomundo.Nao atoa, aprioristico aos eventos daeravitoriana, a sexualidade
tinha um outro lugar, conforme pontuado por Foucault (1990).

Butler (1999), pois, faz suajornadadiscursivanaanéalise de papeis de género a partir
do conceito de performatividade, o resultado de atos repetidos que incorporam e
materializam os discursos sociais no corpo anatdomico, projetando-os na esfera social. Que
isso quer dizer? O discurso social comporta um hiato entre o corpo e a palavra. Assim, para
que uma civilizacao aconteca, os corpos precisam adequar suas subjetividades de modo que
dialoguem com o mundo, incorporando o que est4 na palavra, por fim, sobre o corpo. Sem

que os corpos interpretem e encarnem o discurso civilizatério, nao ha efetividade na
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proposta que um discurso propoe a uma comunidade ou a civilizacdo. E preciso que se

performe o ser-mulhere o ser-homem para que, entao, haja o casamento, a efetividade do
conceito de propriedade privada, o capitalismo, o machismo, o feminismo e varios outros
discursos que surgiram e seguem surgindo nas massas. Por conseguinte, que
performatividades sao essas? Para Beauvoir,aidentidade feminina é construida socialmente
através de processos e normas que moldam a mulher desde a infancia, reforcando seu papel
subordinado na sociedade patriarcal. Butler, por sua vez, expande essaideia ao argumentar
que o género é performativo, ou seja, ele é o resultado de atos repetidos que incorporam e
materializam os discursos sociais no corpo anatémico, projetando-os na esfera social.
Retomando ao lado do homem, Beauvoir comenta que a subserviéncia do homem est4 para
outro homem, o seu senhor. Assim, todos estao para um senhor a quem ser subserviente.
Aoshomens,um senhordominante quelhe forneca consisténciaimperativa para atuar a sua

virilidade sob a lei e, as mulheres, a outro homem

(a0 homem) encarna-se a seus olhos o Outro, como este para o homem se
encarna nela; mas esse Outro apresenta-se a ele como o essencial e ela se
apreende perante ele como o inessencial. Ela se libertara do lar paterno, do
dominio materno e abrira o futuro para si, nao através de uma conquista
ativa e sim entregando-se, passiva e docil, nas maos de um novo senhor.
(BEAUVOIR, 1967, p. 67)

Endossa-se, ainda mais profundamente, a efetividade do patriarcado, o machismo
e a misoginia, a partir de Brownmiller em "Against Our Will: Men, Women, and Rape"
(1975), concordante com os excertos de Butler e Beauvoir ao discutir o estupro como uma
ferramenta de poder e manutencao do poder masculino na sociedade, em detrimento da
tentativa das mulheres de se apropriarem desse poder. Assim, o estupro é uma ferramenta
eficaz para a manutenc¢io do patriarcado, mantendo as mulheres em estado de medo e

garantindo poder aos homens.

Nao estamos falando de Jean Valjean, que roubou um pao em ‘Os
Miseraveis’, mas de uma agressao fisica como uma ‘demonstracio de
masculinidade e dureza’... e a alianc¢a ou conformidade com o machismo é o
status sine qua non, a reputacao e identidade de homens jovensb de classe
baixa. Agressao sexual, claro, é uma parte maior do machismo
(BROUWNMILLER, 1975, p. 181).
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Ao longo da década de 770, apds a estruturacao conceitual de Brownmiller, o termo

"cultura do estupro"” ganha contornos, forca discursiva e apropriacio nos movimentos
feministas, mais especificamente no senso comum. Dessa forma, além da obra de
Brownmiller, a cultura do estupro se amplifica entre os movimentos contraculturais,
abrangendo desde o jogo da sedu¢ao comum entre um homem e uma mulher até o estupro
em si, incluindo atrivializacao do ato perante a lei e seus fracassos em dentncias feitas pelas
vitimas.Considerando como ocorrem os flertes entre homens e mulheres no ocidente, é
comum imaginar um jogo de sedugao valido e legitimo onde, primeiramente, a mulher ndo
deve demonstrar desejo, mas o homem deve deseja-la. Isso implica a anulacao do desejo da
mulher e o “ndo” como primeira resposta dela, para que o homem insista com sua virilidade
até "entrar nela com sua espada”. A forca do homem no jogo do desejo demonstra como a
cultura do estupro se manifesta nas concessdoes e convencoes sociais preliminares,
funcionando como um gradiente que potencialmente leva ao estupro em seu ato completo.
Diante das realidades de opressao diante do feminino, que é possivel relatar em

convergéncia aos movimentos contra-culturais?

DIVERSIDADES E PSICANALISE: encontros e paralelos entre Totem e Tabu e

a sexuacao em Freud e Lacan

Em “Totem e Tabu” (1996), Freud elaborou uma nocao bastante precisa de como se
forma um discurso em uma comunidade, como isso opera nas relacoes e no aparelho
psiquico - dando noticias do que, a posteriori nomeou de “Complexo de Edipo” -, escritos
esses que subsidiaram a nocao de sexuacao abordada nos mais atuais trabalhos de Jacques
Lacan, em seu seminario - mais especificamente, situado em “livro 20: mais, ainda” (1981).

Para Freud, um tabu se forma como umafaca de dois gumes. Apds estudar como
algumas comunidades funcionavam e se organizavam em suas regras unicas de civilizarem-
se e relacionarem-se, o psicanalista notou que havia algo em comum: um totem e, a partir
dele, a formacao discursiva social que, por fim, gerava os tabus. O lider totémico, na maioria
dos grupos estudados, nao sempre estava totalmente encarnado por uma pessoa. Por mais
que houvesse um lider, ele estava submetido também a lei da comunidade. Por isso, o nome
“totem”: algo querepresente o discurso que, pois, geravaa ideia de que, apesar de proibicoes

e possibilidades, poderia haver alguém na comunidade que pudesse escapar e gozar dentro
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e fora da lei estabelecida pelo lider junto a comunidade. A 16gica da lei, por exceléncia,

produz os tabus. Freud apontaque, entao, um tabu estd nos dois polos da civilizacdo. Quanto
mais engessado e inflexivel pode ser o discurso predominante de uma civilizacao, mais facil
é para se apontar os tabus: o que esta dentro e fora da lei. Didaticamente falando, ao passo
que o incesto é um tabu, a sexualidade fora das relaces intrafamiliares também é.

Muito mais adiante, a partir do que se representa um lider totémico e a subsequente
producdo e pratica dos tabus, Lacan, traz - ndo-imune do seu proprio sintoma e um corpo
discursivo numa sociedade patriarcal - a formula da sexuacao Nesta secdo, pensar o gozo
falico sem atravessar o gozo Outro, sob o meu estilo enquanto psicanalista seria uma perda.
Nao porque se completam, mas, justamente pelo fato de estas modalidades de gozo, ao se
depararem entre um sujeito e outro, denuncia de que nao ha a relacao sexual. Em seu
seminario, livro 20 (1985), de titulo “Mais, ainda”, Lacan enfim consegue iluminar o
caminho freudiano no que se refere ao masculino e o feminino, visto que Freud, nos meados
ao fim da sua elucubracao tedrica, infere que a realizacio de uma mulher se daria por
resolver sua angustia devido a uma inveja do pénis do homem e, portanto, realizaria-se
tendo algo que estende-se no seu corpo: um filho. Certamente, esta possibilidade, hoje, nao
deve ser descartada, visto que ha mulheres e homens que se realizam com o seu sintoma e
desejo no nascimento de um filho. Contudo, Lacan, mais, ainda, como diz o titulo do
seminario, coloca em questao de que ha algo a mais para ser debatido no que se refere a
feminilidade. Tal caminho psicanalitico avanca,inclusive,em como podemos nos posicionar
na clinica, quando conclui-se que, o caminho de uma analise, bem como a posicao do
analista, estd no campo do feminino, por onde se deflagra o furo nalinguagem - mais que o
paciente fala, mas o que ele quer dizer; para além do que quer dizer, mas o que ele deixa de
dizer (este furo do qual escapa a linguagem).

Miller (2010) nos confere esta discursiva, a partir de que, enfim, Lacan, situou a
posicdo feminina numa equivaléncia por onde também permeia o lugar do analista, no que
tange a sua funcao desejante diante do outro, incluindo uma provocativa aqueles que se
posicionam do lado esquerdo da sexuacdo, o masculino, resquistando um maior esforco,
caso haja o desejo de descobrir o que se desvela por debaixo da castracido para além da
posicao falica. Entretanto, falaremos, primeiro, do gozo falico, para, depois, irmos adiante
com o feminino. Isto se tornaldgico, visto que toda neurose é uma defesa contra o feminino,

uma tentativa de manter a primazia falica estatica, para que nao haja furos. Pois,
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tamponaremos falicamente primeiro para, depois, fura-lo. Sobre o gozo falico, retomemos a

obra Totem e Tabu, de Freud (1913). Nestes escritos, encontramos analogias didaticas que
Freud faz sobre o que confere os conceitos de totem e tabu, a partir do referencial
antropologico de tribos primitivas ao redor do mundo, nas quais o sistema totémico
configura o circuito relacional entre os integrantes dessas tribos. E, a partir disso, além de
diferencia-las da civilizacdo moderna, os apontamentos do teérico também alude o que,
destes grupos tribais, pode nos dar noticias das formas como nos afastamos culturalmente,
bem como nos aproximamos um tanto no que tange a l6gica totémica.

Algumas tribos preferiam fazer manutencdo da linhagem, como arranjar
relacionamentosentreprimos paraseguir com a riquezadafamilia além dalinhagem,outras
ja eram mais restritas, proibindo este tipo de relacionamento. Mas, certamente, algo sobre
proibicdo e moral é reconhecido por Freud no movimento s6cio-cultural destes grupos. A
instauracgao da lei acaba por definir quem decide, delega e, pois, a quem serao determinados
0s papeis sociais e, pois, em consequéncia, um modo de gozo. Dito isto, uma fantasia
primeva instaura-se na civilizacao falocéntrica: de que ha um risco, de um pai-da-horda,
aquele que goza fora da lei, decidir sobre o destino de um homem. Ja em relacao ao lugar
das mulheres nesta dinamica cultural, retomamos Gayle Rubin, importante teorica dos
estudos de género dos anos 70, situando este lugar como um lugar de “objeto de trafico”

entre os homensimposto pelos rituais e pelas aliancas oferecidas por esta mesma cultura:

Nas relacoes deste tipo de sistema, as mulheres nao estao em condigoes de
se dar conta dos beneficios de sua prépria circulacao. Namedida em que as
relacoes estabelecem que os homens sdo aqueles que efetuama troca de
mulheres, eles é que sdo beneficiarios do produto de tais trocas, a
organizacao social (RUBIN, 2017 p.26).

Freud percebeu que, na logica falocéntrica, ha um lider totémico, mesmo que na
fantasia do grupo ou comunidade, que discursa a lei, gerando a gramatica sobre o que é a
regra para se viver e, entao, na excecao, como nao deve se viver - gerando os tabus (uma
narrativa cristalizada, que nao pode ser flexibilizada e, portanto, tabu é tanto a cultura
quanto a contra-cultura). A obra explica também a proibicao do incesto, posteriormente,
quando Freud teoriza sobre o complexo de Edipo. Assim, a partir do proferir totémico,
surgem os tabus, visto que a lei e o fora-da-lei, exprimem e achatam a diversificacdo que
flexibilize quaisquer formas de gozar que possam oscilar entre a regra e a excecao,

engessando os modos de viver sob caminhos estreitados pela linguagem, o que Freud
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identificou como tabu. “Nao se pode falar sobre isto”, como bem-dizemos dos tabus (ou,

melhor: mal-dizemos), pois é esta a narrativa, e nada mais. Esta nalei, tem-se os direitos de
gozar em civilizacdo e, logo, fora da lei, perde-se tal direito - visto até os dias de hoje, perde-
se, por vezes, a propria vida em nome da lei.

E sobre este preceito que Lacan se debruca em seu seminario, livro 20. A partir dai,
tendo o falo como o significante da falta, pois, edipicamente, é claro que, a partir de um
apéndice, o pénis, somos ornamentados de mais outros apéndices, de modo a contornar o
que ha no corpo: a linguagem como o adorno sobre o que dira dos nossos destinos, pela
narrativado grade outrodalinguagem. A este paralelo,o Outro para Lacan, tomacomo lugar
o lider totémico na fantasia do sujeito. Desta forma, o gozo falico se escoa por estalogica: ha
algo de fantasioso, sobre o que deve ser feito de modo a direcionar sua pulsao e gozar ante o
desejo. Assim sendo, no n6 borromeado, no furo de encontro entre o Simbdlico (que refere-
se aos significantes e alinguagem) e o Real (uma vez que alei s6 se expressa gracas a via do
Real, pena de morte, punicio e outras formas de averiguar e garantir que a lei se mantenha),
temos o gozo falico. Este, por sua vez, pela narrativada lei, tera seu grafo de fantasia em
direcdao ao desejo pela via do fetiche, aquilo que contorna uma historinha, uma narrativa
certeira, sobre o que é seu objeto e como ira gozar dele - o que pode-se fazer com o objeto,
bem como até qual dose pode subverté-lo.Nao atoa, no ato sexual,o que acontece em quatro
paredes, ninguém precisa saber, como bem-sabe o senso comum e os ditos culturais das
vicissitudes do inconsciente.

Nesta gramatica da fantasia subsidiada pelo desejo, nao obstante, pela lei, ha, no
gozo falico, um senso de preservagdo, uma discursiva que aponta a possibilidade de uma
perda (“o que eu posso fazer desde que eu nao perca o meu falo?”). Nesta fantasia, hd uma
crenca de que ha alguém que pode tudo sem perder-lo, alguém fora da lei, alguém tao ideal
e desejoso que, ndo estd ameacado por esta regra. Ora, para ter uma lei-regra, é necessario
entender e saber por onde permeia a exce¢do. Assim sendo, a légica do lado do masculino
e, portanto, do gozo falico, esta para o senso de universalidade e que,a0o menosum, esta fora
deste circuito. Por isso, didaticamente, é interessante como os homens se comportam em
um baile social, todos preocupados em estarem inseridos nalogica falica universal (terno e
gravata). Visto isso, a relacao que o sujeito que esta posicionado do lado do masculino, sera
pela viado fetiche diante do seu objeto de desejo. E necessario caber nasuaideia-de-mulher,

para que possa gozar.
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Mas, a mulherquer outracoisa. Pois, falemos do gozo Outro, gozo do Outro, ou gozo

enigmatico, como alguns psicanalistas preferem se referir. Primeiramente, a importancia ao
entendimento desta modalidade de gozo, é por onde a pulsdo escoa - no furo de encontro
entre os campos do Real e do Imaginario, o que implica uma relacdo muito intima com o
real do corpo, visto que nao atravessa o campo da linguagem, do Simbdlico. Ai, um dos
preceitos maisinteressantes sobre o feminino: naohéapalavra, significante sequer, que possa
dizer de uma mulher. Visto isso, se ndo passa pela regra falica, mulher nao é regra, nem
excecao ¢é diferenca. A logica do feminino é pela via do diferente e, por conseguinte, de
infinitas possibilidades. Lacan propés uma analogia para que consigamos diferenciar o
falico do feminino. Pensemos em um compacto que particulas, do qual pouco conseguimos
diferencia-las, uma vez que todas sao tao similares que, colocadas juntas, formando um
conjunto s6, temos um compacto homogéneo. Cada particula poderia referir-se a cada
sujeito falico, com significantes, operando sob a l6gica da regra e da excecao. No caso do
feminino, seria todo minimo espaco que poderiamos encontrar, neste todo-compacto e,
mais, o que esta fora deste compacto, toda a infinitude que possa nao ser esta particula. Ali

esta feminino, por onde nao pode-se dizer. Vejamos o matema da sexuacao de Lacan:

HOMEM MULHER

/% ] s

Figura 1. Lacan, “O seminério, livro 20: mais, ainda” (1989)

Antes de explicar o que quer dizer o matema, € importante ressalvar que, o lado do
homem edamulheresta paratodos.Isto significaque,tanto homem, quanto mulher, quanto
LGBTQIAP+ou quaisquer formadas quais um sujeito pode decidir-se nomear diante do seu
sexo, nao se trata de uma posicao de género, mas sim, subjetiva e singular. Ou seja, atodo o
momento, circulamos entre ambas as posicoes, dependendo de qual contexto estamos ou
decidimos, inconscientemente, gozar. Podemos dizer, em altima instancia, que ha um nivel
inconsciente onde nao hasignificante que possadizer da sexualidade. Porisso, o corpo como
via de ato, quando faltam palavras, decide-se por agir, sendo, h4 angutstia. A noc¢ao de pai

em psicanalise também nao tange de forma exclusiva a existéncia de algum pai encarnado,
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incorporado em um corpo de homem - nada garante que a encarnacdo corresponda a

consisténcia de um pai investido de legitimo poder estruturante do inconsciente de quem é
filho. Nao se trata de um ser encarnado, mas de uma func¢ao simbolica, que faca efetivar na
interpretacdo do que se registra no inconsciente enquanto funcao paterna. Pela sua
caracteristica universal, o seu carater é operante e estruturante, numa sexuacao, estamos
todos castrados, até mesmo o pai. Por esta especificaciao é proposto ao “para qualquer sexo
que a elese refere”. E Lei universal, é Linguagem. Sendo este pai simbélico universal,somos
tocados pela sua funcao, que nos estrutura como “sujeitos”.

Nao ha alternativa parao ser falante além de submeter-se ao que é determinado pela
funcdo simbolica paterna, que o posiciona como sujeito em um "campo de identidade
sexual”, o qual nao precisa, necessariamente, corresponder de forma exata a divisao
biologica entre os sexos (SOLER, 1997). Dito isso, temos o lado esquerdo, do masculino. A
letra “S”, com umabarra, indica o sujeito dividido, barrado pela castracao, na perspectiva da
linguagem, na qual, para todo sujeito, hd ao menos um que subverte a lei, que nao esta
barrado, o que, em civilizacao, deveria ser impossivel. O simbolo do “phi” representa o falo,
objeto esse perdido em tenrainfancia, do qual a linguagem busca por representar. Ele nao
esta colado na letra “S” barrada, o que significa que, do lado do masculino, ele nao tem o
falo. Ele esta solto, como o homem faz e tenta apresentar pela via do semblante, uma semi-
verdade, um discurso que apresenta ao outro, que tem algo a ofertar. Assim, o sujeito
barrado funciona como um guardiao do falo, aquele que nao pode ferir ou perdé-lo, mesmo
que primordialmente, ja o perdeu ou, melhor dizendo, nunca o teve. A seta direcionada ao
pequeno “a” refere-se a busca, pela 16gica de fetiche, por investir em seu objeto de desejo. O
fetiche, por sua vez, é descrito como uma fixacao no visivel, exemplificada pelo homem que
observa uma mulhernajanela, tal como o furo, sem se preocupar com o que ocorre por tras
das paredes; suaatencao se limitaaimagem femininaenquadrada eiluminada pela moldura
da janela, como uma canvas estatica que, na visdo masculina, organiza e da forma ao seu
desejo. Essa moldura simboliza o contorno do fetiche, que delimita o desejo a algo
manejavel, restringindo-o ao que pode ser visto. No entanto, aquilo que est4 além do visivel,
o intimoeprivado, éumarealidade mais complexa, suportavel nao apenas pela via do desejo
submisso alégica do fetiche, mas pelo amor, que permite ultrapassar a superficialidade da
imagem e acolher a alteridade do outro. Ainda, do lado direito, por onde escoa a pulsao

referente ao gozo falico, temos o sintoma. E ele, por via da palavra, ante o real, que o sujeito
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inventara formas de falar com o real, enlaga-lo, de modo a dar conta daquilo que nao pode

ser dito. Ja, do lado direito,temosaangustia, o gozo feminino,de quando o imaginério toma
conta do corpo e se debruca ao real, podendo gerar devastaciao, quando o desejo toma conta
do sujeito,enao o contrario. Estetiltimo, é o que tentamos fazer no caminho de uma anélise,
bancar o desejo e tomar as rédeas dele, na medida do possivel.

Podemos dizer, entao, que o gozo falico situa-se na légica do grande Outro - sob a
fantasia de que ha, ao menos um que goza fora da lei, uma fantasia primordial do pai da
horda (advindo de uma certafuncao paterna),aquele que o menino,nainfancia deseja matar
para ter a mae ou, amedronta-se de ser possuido por ele. Ademais, masculino se situa no
que Lacan chamou de todo-falico: aloégicauniversal. O mito damorte do pai totémico, entao,
revela a possibilidade de internalizar a lei sem sé-lo (pai da horda). Como nos filmes, um
herdéi s6 ganha o estatuto de heroi por vencer o lider totémico, mas sem ocupar o lugar dele.
A lei fica instaurada, contudo, a relacao é de fazer registrar-se a castracao, como todos os
outros estdao. O gozo é permitido assim que a exogamia se revela ao fim edipiano, fazendo
que possa-se gozar com o falo, desde que parcialmente. Pois, todo gozo nao é total senao
parcial. Nao é possivel gozar-se de tudo. Pai inicia uma intervencdo parecida com o
movimento sobre o lugar dos maricas, ou “filhinho da mamae”, somente menininhos
querem ficar a s6s com a mae - discurso este que o pai do pequeno Hans utilizou para inferir
a castracao e convoca-loa um novo destino sexual (do filho que nao serelaciona com a mae).

Outra das possibilidades sintomaticas, para entendermos a l6gica masculina, é a
misoginia e ahomofobia. Em defesa do feminino, muitos daqueles que estao engessados do
lado do masculino, podem interpretar o corpo do outro, que goza diferente, como uma
excecdo a regra, amedrontando-se de ser convocado por este outro que deseja
diferentemente. Escutamos muito, no senso comum, homens com medo de serem
assediados por homossexuais, ou ofendidos por serem abordados por eles - como se estes,
por sua vez, atuassem fora da lei. Também, a mulher que deseja, vista do lado da puta, como
aquela que intimida o desejo do homem. Estas sao apenas algumas possibilidades. Pois, o
feminino desejante pode ser outra coisa - o que encontramos do lado direito. Por outro lado
e, desta vez, uma perspectiva mais certeira, este medo do homem é sintomatico, misoginia
e homofobia, visto que todos estdo no barco da castracdo, ninguém é, de fato, o grande

Outro, sequer o Outro absoluto. O homossexual estara, assim como qualquer homem, do
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seu lado do sintoma, com o seu modo de gozar, parcial, castrado e nunca imune da sua

propria falta.

Vejamos o lado direito: do feminino. No matema, o pequeno “a” é onde se situa a
mulher - ou quem se posiciona no feminino: objeto causa de desejo ao masculino. Contudo,
ha duas setas que direcionam a mulher, advindas de um “A” maitsculo barrado. Esse, por
sua vez é o Outro absoluto, no entanto barrado. Assim, nao-absoluto, nao-todo, nao-
universal. Queisto quer dizer? Que,entao, “A mulher ndo existe”. Esta fraselacanianaindica
que nao ha significantes que possam dizer da mulher, cada qual é avaliada uma a uma.
Ainda, a mulher busca um significante para poder subsidiar a sua inconsisténcia feminina,
como vemos no matema, o “S (A, barrado)”. A outraseta seria o que ela procura, em seu
desejo, em um homem, o seu falo. Ela, pois, nao deseja o homem, nem o ama diretamente,
mas sim pelo que ele tem a lhe ofertar. O pequeno “a” encontra-se solto, pois é donde o
homem a convoca ocupar-se, no lugar de objeto de desejo, lugar que, nem sempre bem
negociado entre os sexos. Melhor dizendo, sempre ha um desencontro, uma nao-relacao
sexual, pois um nao completa o outro. O homem busca uma coisa, e a mulher, outra. Ainda
assim, chamamos a mulher de ndo-toda félica, pois ela se suplementa de significantes do
lado do masculino, para poder dizer de si. Se as mulheres nao se subsidiassem do lado
esquerdo, do masculino, seriam mudas ou, melhor, inexpressivas. E do significante que
encontramos um tanto de noticias do feminino. E é no corpo, via imaginario, que
percebemos o gozo do feminino.

De um lado, o homem age conforme a légica de tentar se pintar de grande Outro,
enquanto que a mulher, de Outro absoluto. O primeiro, est4 associado ao pai da horda, de
“Totem e Tabu” de Freud, aquele, a0 menos um, que nao esta inscrito na universalidade da
lei. J4 o segundo, encontra-se na relacao simbiética com a funcdo materna, de quando as
pulsoes ainda se formavam no corpo do bebé, de quando transcendia o corpo contornado
num saber de si enquanto “eu”. Pois, enquanto a linguagem e a lei, torneadas pelo grande
Outro ea castracdo, nada maisindicam um apéndice, tal qual o pénis. Portanto,a quem goza
do lado falico, goza do 6rgao sexual. Ao lado da mulher, do Outro que é absoluto, tal qual a
simbiose, ainda que ulterior ao momento edipiano em si, ndo h4 toda palavra que diga d’A
mulher, sendo, entdao nao-toda, goza-se do corpo, visto que algo escapa o apéndice
linguistico que proponha a ela gozar apenas do 6rgao. Ela goza de algo mais, ainda! Visto o

titulo, para além do gozo falico, h4 algo que escapa, fazendo um gozo a mais, ainda. Ai, o

Revista Hamus vol. 15, num.44, 2025



gozo feminino. Nao a toa, a facil relacdo historica entre as mulheres desejantes e as bruxas,

devotas a outra coisa, absoluta. Também, a dificuldade da civilizacdo em se debrucar
positivamente diante das diferencas. “Estd muito magra, ou muito gorda, muito santa,
puta demais...”, e assim por diante, sempre tentando encaixar o feminino sob um
significante. Sugiro assistir ao video, poema recitado por Cynthia Nixon, em 2017, da revista
Girls, de titulo “Be a lady, they said”. Assim sendo, entre o masculino e o feminino, ndo ha
completude, mas, sim uma supléncia. Por isso, a mulher, ao homem, em muitas, quer ser A
unica, representante do Outro absoluto, enquanto que, 0o homem, quer sentir-se O falico a
ela, buscas divergentes das quais nao hé arranjo que faga possivel uma completude. O Outro
absoluto nao esta para o grande Outro na mesma direcdo, sequer dosagem pulsional.

A partir disso, temos o conceito de que amar é dar o que nao se tem, ao lado do
masculino, a quem nao quer, ao lado do feminino, visto que o homem entrega a ilusao do
falo, significante que denunciaafalta; ao passo que a mulher quer outra coisa, ser o que falta
no Outro. No amor, isto sé se sucede caso o que se entrega em falta faz efeito na ascensio ao
Outro para a mulher. Caso contrario, como no trajeto de um a um, de outro a outro,
encontra-se, no amor, um desencontro, repetidamente. Embora pareca um fechamento
interessante, a relacao sexual segue por nao existir, pois cada fantasia esta faltante em seu
matema subjetivo. Enquanto tivermos oito bilhdes de pessoas neste mundo, havera oito
bilhoes de seres faltantes, em busca de tamponar o impossivel da suafalta, umavez que cada
outro, com a sua castracao, esta buscando por alguma coisa tao subjetiva que nao cabe na
fantasia alheia. Caso isto ocorra, é o sintoma de amputar-se simbolicamente para caber no
modo de gozar do outro (cenario que implica grande sofrimento, visto a impossibilidade
avaliada, umaauma,na modalidade de gozo de cada um). Pois, se a relacao sexual nao existe
e cada modo de gozar é avaliado um a um, como, de fato se goza? Certamente, é da producao
de um saber, donde se extrai sentido, a fantasia direciona, e os semblantes mascaram o nada
- sem esquecer que o grande outro, o Outro e o pequeno outro nada mais sao que o proprio
sujeito do inconsciente interpelado na prépria neurose, no sintoma, na inibicdo e na

angustia. Portanto, possivelmente, situado no “mais”.

O PONTEIRO DA BUSSOLA EM BUSCA DA DIGNIDADE DOS CORPOS
INDIZIVEIS: a via do discurso da histérica
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Lacan (1969-70/1992), ao longo de sua teoria dos discursos, propds quatro grandes

estruturas discursivas que organizam arelacao entre sujeito, saber e gozo (O seminario, livro
17). Entre elas, o discurso da histérica ocupa um lugar singular, sendo aquele que subverte
e questiona as ordens estabelecidas. O sujeito histérico nao se contenta com as respostas
dadas pelo mestre; ao contrario, exige mais, expondo as contradicoes do discurso do poder
e do saber. Nesse movimento, a histérica nao apenas revela os limites da linguagem e do
simbolico, mas, ao questionar incessantemente o Outro, abre espago para a emergéncia de
novas significacoes. Essa dindmica faz do discurso da histérica uma ferramenta poderosa
para furar os discursos normativos e opressores, especialmente aqueles associados as
narrativas patriarcais que sustentam as normas hetero-cis-normativas. Ao demandar do
Outro algo que ele nao pode oferecer, a resposta absoluta, a histérica escancara a
inconsisténcia do grande Outro e forca a criacdo de novos significantes, novas formas de
subjetivacao e novas possibilidades de gozo. O discurso da histérica, ao desafiar as certezas
do mestre, pode ser pensado como uma mola propulsora para a criacio de novos
significantes. E ele que forca o saber a se transformar, expondo o furo no discurso e
apontando para o que escapa a simbolizacdo. Assim, o discurso da histérica ndo apenas
questiona o poder do grande Outro, mas também possibilita a reinvencao de modos de
existéncia e de gozo. A provocacao final que se pode fazer é: sera possivel reconfigurar os
termos e categorias que utilizamos para pensar a sexuacao, o gozo e a subjetividade? Como
mover-se além dos significantes que, mesmo criticados, continuam operando sob a l6gica
do patriarcado? E mais, como sustentar a legitimidade de corpos e narrativas que, ao furar
o discurso falico e universal, criam novos espagos para existir? A pratica psicanalitica seguira
insistindo em seus escritos remotos, corroborando a visualizacao exotista ao analisar corpos
que fazem furo ao discurso universal? Ou h4, legitimamente, um interesse conciso e coeso
em compreender as historias edipicas dessas subjetividades, nunca novas, outras, alternas,
tal quais os outros vitorianos, enfim, afora das quatro paredes do recalque imerso
primordialmente naqueles que oprimem esses corpos? Sobre essas perguntas, longe de
pretenderem uma resposta definitiva, convidam a reflexao sobre o lugar da psicanalise no
dialogo com as diversidades e suas narrativas em constante expansao. Afinal, a qual recorte

de sofrimento esta sendo escutado? Ha endereco, cor e sexo. Ao menos, tem havido.

Revista Hamus vol. 15, num.44, 2025



REFERENCIAS

BEAUVOIR, S. O segundo sexo. Sao Paulo. Difusao Europeia do Livro, 1967.

BROWNMILLER, S. AGAINST OUR WILL: Men, women, and rape. New York. Simon
and Schuster, 1975.

BUTLER, J. GENDER TROUBLE: Feminism and the subversion of identity. New York.
Routledge, 1999.

CONNELL, R. W. Masculinities. Berkeley. University of California Press, 2005.

FOUCAULT, M. A HISTORIA DA SEXUALIDADE: a vontade de saber. Vol. 1. Rio de

Janeiro. Graal, 1990.

FREUD, S. Estudos sobre a histeria. Rio de Janeiro. Imago, 1996.

. TOTEM E TABU: Algumas concordancias entre a vida psiquica dos selvagens

e dos neuroticos. Rio de Janeiro. Imago, 1996.

. O ego e o id. In: Obras completas. Rio de Janeiro. Imago, 1996.

. Fragmentos da analise de um caso de histeria (Caso Dora). Sao Paulo.

Companhia das Letras, 2016.

. Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade. In: Obras completas. Rio de Janeiro.

Imago, 1996.

. Anélise de uma fobia em um menino de cinco anos (O pequeno Hans). In: Obras

completas. Rio de Janeiro. Imago, 1996.

Revista Haimus vol. 15, num.44, 2025



LACAN, J. O SEMINARIO, LIVRO 20: Mais, ainda. Rio de Janeiro. Jorge Zahar Editor,
1981.

. O SEMINARIO, LIVRO 17: O avesso da psicanalise. Rio de Janeiro. Jorge
Zahar Editor, 1992.

. Escritos. Rio de Janeiro. Zahar, 1998.

. Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise (Seminario 11). Rio de Janeiro.

Jorge Zahar Editor, 1988.

DOR, J. O pai e sua funcao em psicanalise. Rio de Janeiro. Jorge Zahar Editor, 1997.

MILLER, J. A. LACAN ELUCIDADO: Conferéncias e conversacoes no Ocidente. Rio de

Janeiro. Jorge Zahar Editor, 2005.

NIXON, C. Be a lady, they said. [Video]. Revista Girls. Disponivel em:

<https://www.girlsmagazine.com>, 2017.

RUBIN, G. Politicas do sexo. Sao Paulo. Ubu Editora, 2017.

Revista Haimus vol. 15, num.44, 2025



