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RESUMO: Este artigo parte da escuta de Jurema Iségin — adolescente negra, transgénero e
periférica — para problematizar os processos de subjetivacao sob privacao de liberdade e as fendas
de resisténcia que emergem nesses contextos. O estudo investiga como praticas de poder
disciplinar e biopoliticas articulam violéncia e invencao subjetiva no Centro de Socioeducacao Joao
Luiz Alves (JLA/DEGASE) no Rio de Janeiro, espaco em que raca, género e classe se entrelacam
sob a logica da norma institucional e da necropolitica. A pesquisa combina pedagogia, psicanalise,
teorias queer, existencialismo, e anélise documental e leitura interseccional fundamentada em
perspectivas decoloniais. O caso Jurema Iségin evidencia como o corpo negro e trans, ao se
inscrever na linguagem, produz um saber de resisténcia que desafia os dispositivos coloniais do
cuidado. Demonstramos que a nocao de sujeito suposto suspeito (Guerra, 2022) desloca
eticamente a escuta analitica; que a formulacdo dafé cuir emerge como um ato de invencao
indisciplinada; e que nogoes conceituais como pedagogia do gozo e geografias da liberdade se
inscrevem como contrapontos nevralgicos diante da tentativa de mortificacdo institucional.
Propomos, por fim, uma escrita do Sul que entrelaca analise, escuta e reflexao critica, sustentando
uma ética do impossivel capaz de reconfigurar praticas clinicas e politicas socioeducativas.

Palavras-chave: psicanilise; interseccionalidade; pedagogia; transgeneridade; sistema
socioeducativo.

ABSTRACT: This article begins by listening to Jurema Iségin — a black, transgender, and
peripheral adolescent — in order to problematize processes of subjectivation under conditions of
confinement and the fissures of resistance that emerge in such contexts. The study investigates how
disciplinary and biopolitical practices intertwine violence and subjective invention at the Jodo Luiz
Alves Socio-Educational Center (JLA/DEGASE) in Rio de Janeiro, a space where race, gender, and
class intersect under the logics of institutional norms and necropolitics. The research combines
pedagogy, psychoanalysis, queer theories, and existentialism with documentary analysis and an
intersectional reading grounded in decolonial perspectives. The Jurema Iségiin case reveals how
the black and trans body, by inscribing itself in language, produces a knowledge of resistance that
challenges colonial dispositifs of care. We demonstrate that the notion of the supposed suspect
subject (Guerra, 2022) ethically shifts the analytic listening; that the formulation of cuir faith
emerges as an act of undisciplined invention; and that conceptual notions such as pedagogy of
jouissance and geographies of freedom operate as critical counterpoints to institutional
mortification. Finally, we propose a writing from the South that interlaces analysis, listening, and
critical reflection, sustaining an ethics of the impossible capable of reconfiguring clinical practices
and socio-educational politics.
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INTRODUCAO

Este artigo nasce da escuta de uma jovem que ousou existir. Jurema Iségin4 —
adolescente negra, transgénero e periférica — enfrenta um duplo confinamento: o da
instituicdo total e o da norma social que tenta silenciar aquilo que transborda o binéario de
género e a branquitude hegemonica. Sua histoéria, ofertada como experiéncia de pesquisa-
acao, expoe as fissuras de um modelo que, pretendendo educar, frequentemente reinscreve
violéncias histéricas. Ao acompanhar essa trajetoria, interrogamos nao apenas o sistema
socioeducativo, mas também os proprios limites da escuta psicanalitica diante da
colonialidade e das violéncias institucionais. Esta pesquisa parte da questao central: como
se configuram os processos de subjetivacdo de adolescentes negras transgénero em
contextos de privacdo de liberdade, e que formas de resisténcia emergem desses
encontros? O campo empirico desta investigacao situa-se no Centro de Socioeducacao Joao
Luiz Alves (JLA), vinculado ao DEGASE — Departamento Geral de Acoes Socioeducativas
do Estado do Rio de Janeiro. Este espaco revela, em escala concentrada, as dinamicas de
poder que atravessam raca, género e classe na sociedade brasileira. No periodo de 2022 a
2023, acompanhamos o percurso de Jurema Iségin, cujo processo de “fazer-se mulher” em
contexto de privacao de liberdade oferece um laboratorio privilegiado para compreender as
articulacoes entre norma institucional, violéncia estatal e invencao subjetiva.

A interseccionalidade emerge aqui como experiencia encarna, produtora de formas
especificas de sofrimento e resisténcia, ndao se reduzindo apenas a categoria analitica.
Quando género, raca e classe se entrelacam sob o regime da privacao de liberdade,
constituem-se arranjos particulares de mortificaciao e sobrevivéncia que desafiam tanto as
teorias classicas sobre institui¢bes totais quanto as abordagens universalizantes sobre
adolescéncia. O protagonismo feminino negro, nesse contexto, surge como pratica politica
de insurgéncia contra o apagamento sistematico operado pelas estruturas coloniais de
poder. E nessa encruzilhada entre psicanalise, existencialismo, interseccionalidade e
decolonialidade que emerge o horizonte que chamamos de fé cuir — uma aposta ética e

epistemoldgica que atravessa o percurso deste trabalho. Para apreender essa

4 Por razdes éticas e para preservar a identidade da adolescente, o nome utilizado neste trabalho é ficticio.
Jurema Iségun faz referéncia a jurema sagrada, planta central nos cultos afro-indigenas nordestinos,
simbolo de resisténcia e ancestralidade, e ao termo ioruba Iségiin, que significa “feiticeira” ou “aquela que
vence”, evocando a forga feminina negra e a heranga afrodiasporica.
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complexidade, articulamos os aportes de Goffman (1987) sobre as instituicoes totais com

as elaboracoes foucaultianas acerca dos dispositivos disciplinares e das técnicas de si
(Foucault, 2014; 2020a; 2020b), passando pelas contribuicées da interseccionalidade
(Crenshaw, 1989; Collins, 2019) e dos estudos decoloniais (Gonzalez, 2020; Kilomba,
2019; Mbembe, 2018). Essa constelacio tedrica nos permite interrogar como a
mortificacao do eu — processo descrito por Goffman como despojamento sistematico de si
— adquire contornos especificos quando opera sobre corpos posicionados como mataveis
pela necropolitica racial e de género. No decurso desse percurso, a psicanalise nos oferece
um olhar ético sobre as tessituras da subjetivacao, revelando os mecanismos pelos quais o
sujeito se constitui e se fragmenta diante da realidade. Contudo, em contextos
atravessados pela colonialidade, é a propria escuta que deve ser deslocada. E nesse ponto
que a nocao de sujeito suposto suspeito (Guerra, 2022) introduz uma torcao decisiva.
Diferentemente do sujeito suposto saber lacaniano que estrutura a transferéncia classica,
o sujeito suposto suspeito emerge em cenarios onde a escuta é marcada pela desconfianca
racial, de género e de classe — marcas que nao apenas atravessam o vinculo, mas o fundam.
A transferéncia, aqui, se sustenta na aposta ética de criar um laco apesar da suspeita,
transformando a escuta clinica em um ato politico e decolonial.

Dessa maneira, articulamos epistemologias diversas — respeitando seus recortes —
para abordar a anélise existencialista de Rosfort (2023), que retoma o gesto
kierkegaardiano da fé como salto qualitativo entre desespero e liberdade, mobilizando o
termo queer para nomear a condicao de “habitar o limite humano”. Contudo, o uso desse
termo em inglés, enraizado em genealogias anglo-saxOnicas, nao capta as inflexoes
politicas e raciais que marcam a era pos-colonial na América Latina. Sayak Valencia (2023)
avanca nessa direcao ao propor a tor¢ao semantica de queer em cuir, entendida ndo como
traducao literal, mas como reinscri¢ao epistémica que desloca o poder discursivo para um
locus de enunciacgao situado no Sul global. O cuir subverte as hegemonias do Norte global,
afirmando praticas dissidentes mesticas e barrocas que emergem da experiéncia colonial e
racializada. Optamos, portanto, por adotar cuir ao longo deste texto, pois sua forca
geopolitica amplia a analise para além dos marcos anglo-saxées, incorporando as tensoes
entre os marcadores sociais da diferenca que atravessam o contexto socioeducativo
brasileiro. Nesse horizonte conceitual, mobilizando o conceito de Rosfort (2023) de fé

queer, propondo uma nova formulacgao: a fé cuir, uma torcao geopolitica que acompanha o
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deslocamento epistémico proposto por autoras do Sul global, criando uma forma de

escritura que afirma nosso locus de enunciacdo periférico em contraofensiva a
epistemologia colonial. A fé cuir nomeia uma confianca indisciplinada que torce a angustia
em possibilidade, um ato ético de continuar sendo, mesmo quando as condicoes de vida
tentam interditar o porvir (Rosfort, 2023).

A relevancia desta pesquisa situa-se na confluéncia entre urgéncia social e
proposicao teorica/pratica. Os dados do Levantamento Nacional do SINASE de 2024
evidenciam a marcante seletividade do sistema socioeducativo brasileiro em relacao aos
marcadores sociais de diferenca. Do total de 11.556 adolescentes em cumprimento de
medidas socioeducativas de restricdo e privacdo de liberdade, 78 se declararam
transgénero ou nao binarie, representando aproximadamente 0,7% do publico atendido,
distribuidos entre meninas trans (24), meninos trans (40) e pessoas nao binaries (14),
sem registro de adolescentes travestis no sistema (Brasil, 2025, p.43). Em contraste,
observa-se uma significativa sobrerrepresentaciao de jovens negros, que constituem 72%
da populacdo internada, sendo 54,8% autodeclarados pardos e 17,2% pretos, revelando
como os processos de criminalizacao e institucionalizacao incidem desproporcionalmente
sobre corpos racializados, enquanto as identidades de género dissidentes permanecem
sub-representadas ou invisibilizadas no contexto socioeducativo. Essa sub-representacao
racial, conjugada a invisibilidade trans no sistema, evidencia a necessidade urgente de
politicas inclusivas e sensiveis as singularidades desses corpos. Portanto, o percurso deste
artigo se organiza em quatro movimentos. No primeiro, revisitamos a genealogia
institucional do sistema socioeducativo e suas pedagogias do gozo em contraponto com as
geografias da liberdade, interrogando os modos pelos quais a disciplina se converte em
mortificacdio e como se situam as possibilidades de se fazer viver. Em seguida,
apresentamos o caso de Jurema Iségin como acontecimento clinico-politico, em que a
invencdo do sinthoma e a forca do axé se conjugam na construcdo de uma ética do
impossivel. A partir dai, discutimos as condicoes da escuta sob suspeita, em que o corpo
negro e trans torna-se, ao mesmo tempo, alvo e produtor de linguagem. Por fim, tracamos
a travessia entre a fé cuir e a ética psicanalitica, conectando o salto existencial de
Kierkegaard ao axé dos orixas de cultos afrodescendentes que tocam Jurema como um

acontecimento em ato. Propomos, assim, uma escrita desde o Sul, que entrelaca analise e
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escuta, dor e invencao, que se deixa afetar e que faz do corpo negro e trans campos de

pensamento pulsante, onde a reflexao e o ato criativo se fundem.

DINAMICA DAS MEDIDAS SOCIOEDUCATIVAS: da pedagogia do gozo a
geografia da liberdade

Criado em 1993, o Departamento Geral de Acoes Socioeducativas (DEGASE) nasceu
sob a promessa de reeducacao, alinhado as reformas da Constituicao de 1988 e ao Estatuto
da Crianca e do Adolescente (ECA) de 1990 (Brasil, 2021). Contudo, a genealogia desse
projeto revela uma permanéncia inquietante: as antigas casas de correcao do século XIX
nao foram superadas, apenas atualizadas sob uma nova gramatica juridica. A estrutura
colonial resiste sob a roupagem moderna, muda o vocabulério, mas o modo de operar sob
controle permanece. A promulgacdo da Lei n° 12.594/2012, que instituiu o SINASE, visou
integrar o DEGASE a uma rede nacional de garantia de direitos. Contudo, entre a retoérica
humanista e a pratica cotidiana, persiste um descompasso estrutural que se revela nos
numeros do SINASE de 2024 (Brasil, 2025), confirmando a seletividade racial de um
sistema de encarceramento fundamentado em uma logica tutelar. O DEGASE é, assim,
herdeiro contemporaneo de uma tradi¢ao disciplinar que confunde cuidado com punigao.
Grades, uniformes e relatérios didrios compdem o repertorio de uma economia politica do
corpo, que aplica técnicas modernas de sujeicao e a producao de corpos doceis (Foucault,
2014). Essa maquinaria disciplinar opera, entretanto, com intensidade desigual. Sobre os
corpos dissidentes — corpos negros, trans e nao binaries — ela incide como dispositivo
necropolitico (Mbembe, 2018), formas de soberania que determinam quem deve viver e
quem deve morrer. No interior do sistema socioeducativo, a educacao se enlaca a gestao da
morte simbolica, ensina-se a viver sob vigilancia, a falar sob suspeita, a existir sob o signo
daquilo que Andrea Guerra (2022) nomeia sujeito suposto suspeito.

Goffman (1987) utiliza o conceito de institui¢ao total para definir um hibrido social,
onde os individuos vivem as diversas atividades e diferentes segmentos da vida no mesmo
espaco fechado e apartado da sociedade, caracterizando-se como parcialmente
comunidade residencial e parcialmente organizacao formal. As instituicoes totais seriam
“as estufas para mudar pessoas em nossa sociedade, sendo cada uma um experimento

natural sobre o que se pode fazer ao eu dos individuos que ali vivem” (Goffman,1987, p.
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22). O passo inicial desse processo consistiria na descaracterizacao externa, através do uso

de roupas, acessorios e bens individuais ditados pela instituicdo. Dessa forma, qualquer
regulamento, ordem ou tarefa, que obrigue o individuo a adotar movimentos ou posturas,
teria o objetivo de “mortificar o eu” desse individuo (Goffman, 1987, p. 28). Ao ser
admitido numa instituicao total, o individuo é despido de sua aparéncia usual, bem como
dos equipamentos e servicos com os quais ele a mantém, o que provoca uma desfiguracao
pessoal, que é justamente o que o autor chama de mortificacdo do eu. Ao impedir o acesso
ao cuidado da aparéncia pessoal, além do assujeitamento que acontece, as instituicoes
totais produzem no sujeito um nao reconhecimento de si. Isso vai ao encontro do que diz
Foucault, de que o sujeito é visto como sujeitado a ordem do discurso e dos saberes — que
nao sao outra coisa sendo formacoes historicas constituidas por praticas formais de
enunciados e visibilidades (Foucault, 2014). Retirando do individuo sua aparéncia, a
instituicdo impoe a ele um modo de ser visto e, portanto, vigiado. Contudo, para
compreender a aderéncia psiquica a essa logica mortificante, as analises de Foucault e Mbembe
pedem um complemento. E preciso interrogar nio apenas como o poder disciplina, mas como o
sujeito se enlaca a ele através de uma economia libidinal. Interrogar como o poder atua na
manutencao da raca como elemento legitimador do modo colonial de vida, imperando como
discurso adestrador e normatizador de gozo (Guerra, 2022), permite-nos nomear essa dinamica
como pedagogia do gozo.

No espaco socioeducativo, a punicao, o arrependimento e o bom comportamento
funcionam como dispositivos de gozo. Ou seja, o corpo é convocado a gozar da propria
adequacdo a norma, experimentando a lei na forma de culpa reiterativa. A chamada
“educacao moral” revela-se, entdo, como administracdo simbdlica desse circuito
superegodico de culpa e redencdo, em que a obediéncia nao serve a vida, mas alimenta o
retorno incessante ao ato mortificante da lei. Contudo, a mortificacdo nunca é completa.
Onde ha poder, hé resisténcia — e onde h4 lei, ha invencdo. Em uma leitura foucaultiana de
Goffman, podemos pensar no conceito de geografia da liberdade na instituicao total, que
nos revela os pontos de resisténcia e os focos de contrapoder que se produzem no contexto
institucional, como fendomenos de contraposicao a ordem vigente. O autor mapeia os locais
livres, no contexto institucional, utilizados como ambiente para atividades especificamente
proibidas, para escapar da vigilancia e do controle rigido da equipe dirigente, ou do
“stress” da convivéncia institucional forcada e obrigatéria: “ai, a pessoa podia ser ela

mesma” (Goffman, 1987, p. 193). No cotidiano do JLA, esses gestos se materializam em
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praticas minimas: escrever bilhetes, inventar rituais, trangar o cabelo, cantarolar pontos de

terreiro. Sao técnicas de si, como diria Foucault (2020a), que restituem a existéncia um
grao de sentido e reinscrevem o corpo como territorio de desejo.

A pedagogia do gozo e a geografia da liberdade coexistem em tensdo. A primeira
reproduz a norma; a segunda a torce, fazendo da dor um ponto de criacao. Pensar nas
forcas de resisténcia como geografia da liberdade, locais livres presentes ali, como por
exemplo: as salas de atendimentos com os profissionais de satide mental, a musicoterapia,
o acesso ao computador, a posse das revistas, dos livros, dos objetos de cuidado pessoal, o
rezo no patio. Tudo isso, em conjunto, potencializa o cuidado de si como uma torcao na
anomia, impedindo que a pedagogia do gozo conduza ao processo de mortificagdo do eu e
a instalacdo de um estado de angustia e desespero diante da vida em liberdade. A presenca
de Jurema na instituicdo nao é apenas objeto de analise, mas acontecimento politico; sua
existéncia desloca o dispositivo. Ao inventar modos de viver no espago da mortificacao, ela
denuncia a ficcao da neutralidade pedagogica e psicanalitica, afirmando a poténcia ética da
radicalidade da diferenca. E nesse hiato entre a coercéo e a invencao, entre o governo dos
corpos e a teimosia do desejo, que situamos a reflexdo e escuta analitica. Nao se trata de
neutralidade, trata-se de uma aposta ética no que insiste em viver, acompanhando o modo

como cada sujeito transforma a dor em linguagem.
O ACONTECIMENTO CHAMADO JUREMA ISEGUN

A centralidade de um corpo transgénero nao revela apenas os limites das praticas
pedagogicas tradicionais. Sobretudo, aponta para a urgéncia de uma intervencao que
valorize a escuta radical e a reinvencao do cuidado pedagogico como forma de resisténcia
ao modelo punitivista que impera nas instituicoes socioeducativas. Quando o vento de
Iansa atravessa o patio do Joao Luiz Alves, algo se move entre as grades. No meio do
barulho metélico e das vozes que se sobrepdem, Jurema Iségtin canta baixinho um ponto
de Oxum. O canto é resisténcia em ato. E a forma que ela encontra para lembrar que ainda
ha corpo ali, um corpo que gira, corpo que sonha, corpo que insiste, apesar dos
atravessamentos que a levaram ao JLA. Entre a vigilancia e o siléncio, Jurema escreve
bilhetes, penteia o cabelo das colegas, inventa novas palavras para nomear o que a

instituicdo tenta apagar. Cada gesto é um ponto riscado, uma inscri¢cdo simbolica que
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conjura presenca onde sO havia registro em documentos oficiais. Ao cruzar o portao do

DEGASE, Jurema perdeu o que Goffman (1987) chama de estojo de identidade. Sua
aparéncia, suas curvas, seus vestidos que acentuavam um corpo feminino, ficaram da porta
para fora do centro socioeducativo. Mas o megahair, ainda que desgastado, entrou com
ela como marca simbélica do esforco continuo de ser uma mulher. Perdeu os objetos,
adornos e aderecos que garantiam a coesao do eu. Essa perda material é também uma
violéncia simbolica. No lugar da singularidade, imp6e-se a norma; no lugar do nome, um
nameros. Essa mortificacao nao a silencia; antes, revela sua poténcia criadora e inventiva.
Nesse percurso, Jurema marcou uma geografia da liberdade — seguindo as reflexdes de
Goffman —, com modos de burlar as pedagogias do gozo da rigidez institucional e criar.
Assim, onde a instituicao busca adesao simbodlica em sua pedagogia do gozo, ela responde
com criacao. No confinamento, faz arte com os restos: recorta revistas, cola imagens de
mulheres negras, escreve “Beleza Negra” em letras grandes. Cada colagem é um manifesto.
Cada traco, um modo de dizer em alto e bom som: “aqui estou!”.

O corpo de Jurema, negro e trans, é o territério onde a norma colonial tenta
reinscrever-se e fracassa. O modo de operar de uma pedagogia que nao se propode a
educar, mas a normatizar, acaba por revelar sua impoténcia diante daquilo que escapa a
classificacdo. Butler (2003) ja nos ensinou que o género é performatividade reiterada. Ao
refazer-se mulher trans num espaco que a quer neutra e indistinta — ou seja, como os
demais que ali estavam — ela desorganiza o regime de inteligibilidade que a norma impoe.
A performatividade de Jurema é o que podemos chamar de repeticdo subversiva, a
encenacao da norma que a desmonta por dentro. O corpo é resisténcia e escritura, lugar
onde o sujeito se faz e se refaz diante do olhar punitivo do Outro institucional. Essa disputa
nao se restringe a aparéncia, atravessa também a palavra. A institui¢do tenta regular o
discurso — o que pode ser dito, a quem se pode dirigir —, mas Jurema escreve cartas.
Escreve para a pedagoga Jaqueline, para a juiza, para si mesma. Em uma delas, agradece a
pedagoga Jaqueline: “obrigada por nao desistir de mim, por ser minha maezona, por me
ensinar a ser mulher”. Escreve, ainda, uma carta a juiza, na qual apresenta sua versao da
histéria de seus conflitos com a lei, e explica que o descontrole que a levou a danificar
patrimonio publico foi fruto de uma crise que a deixou agressiva. Ela menciona a palavra

“0dio”, justificando que estava sem a sua medicacao de uso continuo. No relato, é possivel

> Ap6s uma série de reivindicacGes, extinguiu-se a numeragao classificatéria no DEGASE, e os adolescentes
internos passaram a ser chamados pelos seus nomes.
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perceber seu desejo de se reintegrar a sociedade e, de certa forma, apagar o passado de
odio e violéncia, pois onde ha violéncia nao pode haver amor — e Jurema quer amar. A
escrita, nesse contexto, constitui um ato analitico: é o0 modo como o sujeito costura sua
historia diante da perda. O sinthoma, para Lacan (2007), é justamente essa invencao
singular que entrelaca o simbdlico, o imaginario e o Real, sustentando a ex-isténcia
quando o significante se mostra insuficiente. Nao se trata de um sintoma-doenca que
paralisa, mas de uma escrita de si — criacdo que permite ao sujeito suportar o Real e
permanecer vivo. Cada carta de Jurema é um fazer-sinthoma, uma palavra que refaz o
laco e um texto que amarra aquilo que a instituicao tenta desfazer.

Essa confianca indisciplinada se encarna em praticas minimas, mas radicais.
Quando canta pontos de Oxum ou Iansa, Jurema nao apenas reza, ela reinscreve-se. O
canto é a travessia que transforma o desespero em ritmo. Ali, o corpo nao é passivo: é
tambor, é fala, € memoéria. O axé circula, e com ele, a vida. O que na psicanalise se
formaliza como ato — o corte simbdlico que introduz um antes e um depois na posi¢ao do
sujeito —, no terreiro se realiza como canto e danca. E um ato estranhamente parecido: o
salto que inventa um novo lugar de ex-isténcia. Aqui, o axé é mais do que metafora da fé, é
teoria encarnada, energia que liga o corpo ao simbolo, o desejo a ancestralidade. Jurema
faz de sua fé a forma de sobrevivéncia simbdlica, o modo como amarra o corpo a
ancestralidade e impede que a morte simbélica se complete. Em certos momentos, essa
amarracao vacila. Em crises de raiva, Jurema atira dejetos contra as paredes e a equipe,
grita e se isola. Talvez porque ela mesma tenha se sentido tratada como um dejeto, e esta
seja a tinica moeda de troca possivel: “é merda que me ddo; é merda que irei devolver!”. E a
violéncia do recalque colonial que retorna sob uma forma de resisténcia. Mas mesmo
nesses atos ha linguagem. Como lembra Lacan (1998), tudo que vem do sujeito é
enderecado ao Outro. Até o gesto violento é um dizer que busca inscricao. Quando escreve
depois pedindo desculpas, quando transforma o édio em palavra, algo se elabora. E nesse
ponto que a transferéncia com as pedagogas ganha densidade ética. A escuta paciente de
Jaqueline e o olhar sensivel de Tania Mara abrem uma fenda na méquina institucional,
abrem brecha onde o cuidado se torna ato politico.

No encontro com Tania Mara, ao conversarem sobre a liberdade que se aproximava,
Jurema afirmou: “tenho muita fé que vou sair daqui.” A pedagoga e psicanalista retrucou,

sorrindo: “vocé tem (fé)minina?”. O trocadilho, nascido do acaso, condensa o ato analitico:
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fé e feminilidade se fundem num mesmo significante — duas formas de insistir na vida. A
escuta, aqui, ndo interpreta, ela cria. Um ato nao como a correcao de um erro, mas a aposta
num sujeito capaz de dizer para além do que o significante prevé em sua sintaxe
gramatical. Essa cena evidencia, também, o que Guerra (2022) nomeia sujeito suposto
suspeito. A transferéncia psicanalitica sob aquele cuja palavra, atravessada por marcadores
de raca, género e classe, é recebida sob a sombra da suspeicao e duvida. A escuta, aqui, nao
é neutra, € um potente gesto ético, uma aposta no sujeito, mesmo quando tudo o condena
ao descrédito. Ao sustentar uma escuta sob suspeita, a pedagoga-analista se dispoe a
receber o sujeito em sua singularidade, possibilitando a criacdo de um laco abre que

caminho para a invencao.

ESCUTAR SOB SUSPEITA: corpo, linguagem e colonialidade

Escutar sob suspeita é deslocar a psicanéalise de seu lugar habitual de enunciacao.
Em qualquer contexto, a psicanalise nao é neutra. Entretanto, em contextos atravessados
pela colonialidade, a neutralidade de quem pratica a psicanalise nao é apenas impossivel: é
camplice. Como bem situa as diretrizes da Escola Psicanalitica da Escuta Periphérica
(EPEP), escutar alguém que fala a partir da margem — como uma jovem negra, trans,
periférica, em privacao de liberdade — é escutar o som de uma histéria interrompida, em
que falar é ja um ato de sobrevivéncia. A escuta, nesse cenario, nao é um método, mas um
campo de disputa. Ou, como escreveu Frantz Fanon (2020), é o lugar onde a linguagem
assujeita o corpo negro e, paradoxalmente, pode liberta-lo. Escutar sob suspeita é escutar
esse duplo movimento — o da ferida e o da invencdo. Andrea Guerra (2022) propde o
conceito de sujeito suposto suspeito como uma torcao ética e epistémica do dispositivo
transferencial a partir da vivéncia empirica no Sul global. Diferentemente do sujeito
suposto saber lacaniano, em que a transferéncia se baseia na suposi¢cao de que o analista
detém um saber sobre o analisando, o sujeito suposto suspeito surge quando a escuta é
atravessada pelos marcadores sociais da diferenca. Nesse contexto, a escuta nasce ja
contaminada pela desconfianca, pela assimetria de poder e pela memoria colonial que
marca o encontro entre quem fala e quem escuta. Escutar sob suspeita é, portanto,
reconhecer que a transferéncia, longe de ser um dado técnico, é uma cena politica

atravessada pelas estruturas que sustentam o modo de operacao colonial.
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Acompanhar Jurema nos mostra que, no interior do DEGASE, a escuta clinica e a
escuta institucional se imbricam. Quando uma pedagoga, uma psicanalista ou uma agente
socioeducativa se coloca a escutar, o que se joga em cena nao € apenas a fala de uma
adolescente em conflito com a lei, mas a histéria de uma colonialidade que persiste sob
novas formas. Foucault (2014) mostrou que toda instituicao disciplinar fabrica sujeitos ao
mesmo tempo em que os interroga. O interrogatoério é o avesso da escuta, exige respostas
que confirmem o poder. A escuta, ao contrario, abre fendas nesse poder, permitindo que o
sujeito invente uma resposta que nao estava prevista. Essa é a aposta analitica que orienta
nossa pesquisa: fazer do ato de escutar uma forma de resisténcia ao dispositivo. Colocar a
psicanalise em terreno inimigo — fazé-la escutar onde ela historicamente nao escutou — é o
ato pelo qual ela se torna eticamente possivel em um contexto marcado pelas estruturas
coloniais de poder e pedagogia do gozo. Portanto, escutar, nesses contextos, exige um
reposicionamento epistemoldgico. Fanon (2008) advertiu que o corpo negro nao entra na
linguagem em igualdade de condicoes; ele é lido, antecipado, interpretado antes de falar. O
corpo racializado fala sempre sob suspeita. E o que se vé nas audiéncias do socioeducativo,
quando a palavra de um jovem negro ou trans é recebida como “desculpa”, “mentira” ou
“fuga de responsabilidade”. Nessa cena, o sujeito nao é ouvido como sujeito, mas como
evidéncia. Nossa tarefa, enquanto analistas implicadas, é precisamente reverter esse vetor,
ou seja, escutar o que nao é dito, o que resta a graméatica da norma; resiste — reexiste.
Insistimos: essa escuta implica renunciar a fantasia de neutralidade. Lacan (1998) ja
afirmava que “o analista s6 se autoriza de si mesmo” (p. 248) e, completa, por alguns
outros — o que significa reconhecer que a escuta nao se da fora do laco social. O contexto
em que o acompanhamento de Jurema acontece no DEGASE mostra que autorizar-se a
escutar é também um ato de fé no sujeito — uma aposta de que algo do desejo pode emergir
mesmo onde tudo parece interditado. Escutamos desde o nosso lugar de raca, género,
classe e historia. Logo, a ética da escuta é inseparavel da ética da implicacao.

A nocao conceitual de sujeito suposto suspeito nos obriga a pensar o laco
transferencial como fronteira permeavel — topologica — entre clinica e politica. O que esta
em jogo nao é apenas o dito e o dizer, mas o que o contexto ouve e escuta de quem diz. A
suspeita é uma estrutura, € um sintoma a partir do modo pelo qual o poder se infiltra no
laco. No entanto, é também nesse terreno que podemos operar com o ato inventivo,

quando a escuta se recusa a funcionar como tribunal e se abre como territério de

Revista Hamus vol. 15, num.44, 2025



103

enunciacdo. Escutar sob suspeita é transformar a propria suspeita em matéria de analise, é
fazer dela o ponto de virada que restitui a palavra aquele que dela foi expropriado. Essa
perspectiva ressoa com o que Sueli Carneiro (2003) nomeou de epistemicidio. A destruicao
sistematica dos modos de conhecimento produzidos por sujeitos racializados. O
apagamento de saberes populares, originarios, dentre tantos outros que nao se estruturam
a partir da fantasia da centralidade universal. Uma escuta fora do centro, periférica, nesse
sentido, é resistir a esse epistemicidio, recolocando o corpo negro, trans, subalternizado,
como fonte legitima de saber. Escutar é também um ato de fé na poténcia de saber do
outro, fé no impossivel que insiste em falar sob a forma do siléncio. Quando uma jovem
negra narra sua dor, seus sonhos, seus pontos de terreiro, ela reinscreve no discurso
institucional o que a historia tentou apagar. Ora, coloca em cena o que a hegemonia
considera obsceno, insere a continuidade entre ancestralidade e invencao. O que o discurso
técnico chama de “delirio”, “alucinacao”, “fetiche” ou “fantasia” pode, sob outra escuta, ser
lido como saber de resisténcia. No campo psicanalitico, esse deslocamento exige um outro
regime de escuta, uma escuta situada. Escuta situada é escutar desde o corpo que escuta.
Isso significa que nossos marcadores — de género, cor, classe, territorio — nao sao
obstaculos a escuta, mas seu proprio meio. A universalidade abstrata da escuta analitica
precisa ser atravessada pela materialidade dos corpos concretos. E aqui que a contribuiciio
de Isildinha Nogueira (1998) se torna decisiva: o inconsciente tem cor.

No rigor metapsicolégico lacaniano, o inconsciente nao tem substancialidade,
materialidade, temporalidade; o inconsciente se estrutura como linguagem e se organiza
topologicamente. Nogueira (1998) nao nega isso. Pelo contrario, afirma que as marcas que
sustentam as imagens de universalidade especular — que forjam o lugar simboélico de
enunciacao do sujeito — estdo atravessadas pela estrutura que toca o Real. Portanto, o
inconsciente nao é um campo neutro, mas € atravessado pelas inscri¢oes do racismo, do
patriarcado, da transfobia e pelas marcas da colonialidade. Escutar sob suspeita é, entao,
reconhecer que o inconsciente carrega em sua propria estrutura a diferenca racial, sexual,
de género, entre outras, e que o ato analitico precisa ser capaz de suportar o retorno desse
Real — um Real que faz falar pela pele, pela memoria e pelo siléncio. A escuta, assim,
precisa se expandir para além do significante verbal, incorporando o que Lélia Gonzalez
(1988) nos faz pensar como corporalidade da linguagem, em que o corpo é o primeiro texto

e a fala é apenas uma de suas camadas. Se em Lacan a palavra funda o sujeito, em
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Gonzalez a palavra encarna o corpo. Jurema nos mostra que € nessa encruzilhada que a
escuta periférica, descentrada, decolonial e sob suspeita se inscreve: entre a fala e a carne,
entre o portugués e o pretugués. Escutar sob suspeita é, nesse sentido, um exercicio de
traduciio entre mundos. E transformar o espaco clinico e institucional em um territério
interlingua, onde o portugués normativo se encontra com as sintaxes tupinamb4 e nago,
fazendo emergir o pretugués como lingua de encruzilhada: a norma gramatical em tensao
com o jargdo técnico, o discurso académico em friccido com o axé de terreiro, a
epistemologia europeia em disputa com as cosmogonias amerindias e afrodiaspoéricas —
um laboratorio linguistico onde norma e invencao se defrontam para gestar uma escrita-
outra. Esse entrelugar é, ao mesmo tempo, clinico e politico. Exige de n6s uma escuta em
movimento, capaz de suportar o desconforto e o nao-saber.

A escuta é, em ultima instancia, uma aposta. Uma aposta no sujeito, na linguagem e
na possibilidade de que algo novo possa emergir do que parecia morto. E uma forma de fé
laica e indisciplinada — fé na palavra, fé na diferenca, fé no corpo que fala. Essa ética da
escuta nos aproxima de uma psicanélise capaz de sustentar a contradicdo entre o saber e o
nao-saber. Escutar sob suspeita é também escutar com fé, reconhecer que cada palavra
enuncia o impossivel: o desejo de existir (a)pesar da norma. Com isso, escutar sob
suspeita é reconhecer que o cuidado é sempre uma operacdo arriscada. E apostar no
sujeito mesmo quando tudo o desautoriza a existir. A escuta nao busca curar, ajustar ou
pacificar, mas sustentar o ato de quem insiste em falar. E um ato ético porque aposta no
impossivel de fazer vibrar a palavra onde a norma tentou silenciar. E é também um ato
politico, porque restitui a linguagem seu poder de invencdo. E essa aposta que sustenta a
travessia de Jurema: a fé que se faz confianca analitica e o cuidado que se torna resisténcia
politica. Essa fé, que sustenta a palavra mesmo quando tudo a condena ao siléncio, é

também a fé cuir: uma confianga indisciplinada na poténcia do corpo e da linguagem.
FE CUIR COMO RESISTENCIA DO POVO NEGRO

Nas tradicoes afrodiasporicas, a fé nunca foi crenca abstrata, mas pratica encarnada.
Desde as travessias atlanticas, a fé se manifestou como idioma da resisténcia e tecnologia

de sobrevivéncia. Como recorda Jagun (2024), a colonizacao tentou apagar as formas de

espiritualidade africanas por meio da cristianizacao jesuitica forcada e da criminalizacao
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das praticas de culto. Porém, a fé se manteve como vinculo com a Africa, como corpo-
memoria e como saber coletivo. Mesmo sob as condi¢des mais brutais de cativeiro, a fé
operou como dispositivo de resisténcia e preservacio da vida. E possivel pensar que ela
tenha sido o elemento que distinguiu a sobrevivéncia do aniquilamento, uma forca que
unia o invisivel ao cotidiano, o divino ao terreno, a dor a esperanca. Jagun (2024) lembra
que, diante da violéncia colonial, as manifestacoes religiosas afrodiaspoéricas assumiram
também formas psicologicas de resisténcia — o banzo, o transe, a possessao, o sonho. A fé
foi, desde o inicio, uma experiéncia de corpo, uma linguagem do inconsciente racializado.
Quando uma mulher negra entoa um ponto de Oxum, ela ndo apenas reza, mas reinscreve
uma cosmologia interditada. O canto € corpo, e o corpo é discurso. A fé, aqui, é um ato de
fala, uma performatividade da memoria ancestral que desafia o esquecimento imposto pela
branquitude colonial. Lélia Gonzalez (1988) pontua que a cultura negra é uma fala-corpo,
onde o corpo além de um suporte fisico, é um discurso vivo que transmite memoria
ancestral e resisténcia. Toda tentativa de silenciar esse corpo equivale a um epistemicidio,
ou seja, uma negacao do saber preto e da experiéncia racializada que estrutura essa fala-
corpo. A fala-corpo é uma forma de existéncia que desafia a 16gica da dominacao e da
invisibilizacao, articulando raca, género e memoria em resisténcia politica e cultural. Para
além de uma experiéncia coletiva de manutencdo dos lacos de pertencimento, a fé pode
funcionar como aquilo que nos constitui como sujeitos e nos ajuda a aliviar o sofrimento, o
desespero, a angustia. Nesse sentido, um conceito de fé e sua relacio com a identidade
transgénero, ou queer, foi pensando por Rene Rosfort (2023), ndo como pela reducao na
crenca em deuses, mas uma disposicao existencial que se afirma nas bordas entre o
individuo e o coletivo. Rosfort (2023) sustenta que o pensamento de Sgren Kierkegaard
antecipa pilares da teoria queer ao empregar a negatividade experiencial e a ambiguidade
conceitual como ferramentas de critica e desestabilizacdo, recusando a tendéncia de
definir e normalizar a identidade humana. Nessa perspectiva, o conceito kierkegaardiano
de fé incorpora um viés queer, abrindo espago para intervencoes nas politicas de
identidade.

Em O conceito de angtistia (1844/2013), Kierkegaard escreve — sob o pseudéonimo
Vigilius Haufniensis — que o ser humano, ao se tornar um si mesmo, precisa realizar o
movimento entre possibilidade e realidade, reconhecendo sua tarefa (Opgave) no mundo.

Esse movimento é o que ele chama de edificacao (Opbyggelig), um processo pelo qual o
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individuo se constroi eticamente diante da liberdade. O si mesmo, para Kierkegaard, é a
liberdade, porém uma liberdade angustiada. A fé seria, entao, o salto que suspende o
desespero e abre o caminho para uma reconciliagdo com sua proépria finitude. Essa
passagem pela angustia é também um morrer simbélico — Kierkegaard usa o termo
dinamarqueés afdee (morrer para) —, indicando que, para tornar-se quem se é, € preciso
morrer do ser que se foi, abrindo-se a transformacao. Para o filésofo dinamarqués, a fé é o
gesto de quem escolhe a liberdade mesmo diante da angustia, o salto que dissolve o
desespero em ato. Rosfort (2023) desloca essa experiéncia para o campo da identidade
sexual e de género, compreendendo o queer como o lugar de quem habita o limite da
compreensao social. Aquele que, por existir fora do que é reconhecido como normal,
precisa constantemente recriar o sentido de ser. Essa leitura abre uma via potente, a fé
como movimento de criacdo, uma forca de tornar-se em meio ao que lhe é negado.
Contudo, essa formulacao, enraizada em genealogias eurocristas, esbarra em seus proprios
limites quando confrontada com as marcas coloniais da carne e da linguagem que
configuram a experiéncia latino-americana e afrodiasporica.

Quando deslocada para o contexto colonial e racializado — como o brasileiro —, essa
fé precisa tocar outro corpo. E aqui que o queer de Rosfort se dobra em cuir, seguindo a
torcdo semantica proposta por Sayak Valencia (2023), que recusa a neutralidade
eurocentrada e reinscreve o termo em uma geopolitica da carne e da resisténcia. O cuir é o
corpo do Sul que sobrevive a necropolitica global. A fé cuir, nesse horizonte, é o salto do
corpo negro e trans que insiste em existir mesmo sob o regime da morte. Sendo assim,
assumimos essa terminologia de trabalho para situar nosso contexto. Rosfort (2023)
propoe que, em Kierkegaard, a fé deixa de ser dicotomia entre salvacao e perdicao para
assumir a superacao dos dualismos e produzir ambiguidade pela liberdade, tornando o
sujeito cuir um devir incessante. Essa fé cuir é movimento de continua renovacao,
inaugurando possibilidades imprevisiveis de convivio e amor, no qual a anguastia da
liberdade se transforma em condicao de existéncia auténtica. A fé, portanto, nao é crenca,
mas travessia; nio é aceitacdo, mas salto. E uma experiéncia de trans-formacdo, de fluxo
continuo e de criacao permanente de si. A nocao de fé cuir dialoga diretamente com o
chamado de Isildinha Nogueira (1998): o inconsciente nao ¢ instancia abstrata, mas um
campo marcado pelo tempo e espaco historicos, pelo racismo e pela colonialidade. A fé

cuir opera no inconsciente racializado, reencantando a vida aonde o simbolico falha em
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nomear. Nogueira nos lembra que a ética psicanalitica s6 se realiza ao reconhecer o
inconsciente como palco das inscricoes da diferenca. A fé cuir encarna essa licao, pois
aposta na poténcia simbolica de um corpo que fala outras linguas, pulsa em outros ritmos
e se revela em multiplas cores. No Brasil, essa fé tem nome, ritmo e cheiro. E fé de axé: de
corpo que gira, de voz que canta, de suor que consagra o chao do terreiro. No candomblé,
a fé nao é crenca, mas movimento, é corpo atravessado pelo axé que circula e renova o
mundo. Cada orixa expressa um modo de desejo e liberdade. Exu ensina o risco da
travessia, a sabedoria da davida e o poder do riso. Ogum abre caminhos com ferro e fogo,
mostrando que lutar também é cuidar. Oxum, senhora das 4guas doces, faz da delicadeza
uma forma de resisténcia. Iansa converte dor em vento, raiva em danca, trauma em
tempestade purificadora. Oxumaré, orixa que nao é nem homem nem mulher, encarna o
principio cuir por exceléncia: a continuidade entre opostos, o arco-iris que une céu e
terra, o corpo que se refaz em serpente, queda e ascensao. No candomblé, a fé € um corpo
que aprende a morrer e renascer — como o dfdee em Kierkegaard —, mas aqui a morte
nao é desespero, e sim rito de passa. O axé é a energia que permanece, insistindo mesmo
quando tudo mais é interditado.

Se a fé crista se ancora na promessa de salvacao, a fé cuir se ancora na necessidade
de invencao. Ela nio se dirige ao céu, mas a encruzilhada. E fé de Exu, de Oxumaré, de
Iansa. Fé que gira, canta e transforma. Fé que ndo separa o espiritual do politico, o mistico
do histoérico, o corpo do simbolo. E, como diria Nogueira (1998), uma fé que reconhece o
inconsciente como campo da cor que encarna gozo e desejo como matéria de resisténcia. A
fé cuir é, assim, a forma que a escuta encontra para se tornar ato. O que na psicanalise se
formaliza como ato e sinthoma, nas tradi¢oes afrodiasporicas se manifesta como confianca
na ancestralidade e na forca do axé. A fé cuir é esse movimento que liga o saber
inconsciente ao saber do corpo, criando uma amarracao simbdlica que impede a dispersao
do ser. E a solucdo sinthomatica que permite existir onde o simbélico fracassa. Ao articular
Kierkegaard e Rosfort com Valencia, Nogueira e Gonzalez, compreendemos que a fé cuir é
uma episteme, um modo de produzir saber a partir do corpo negro e trans, da carne
marcada pela histéria. E a fé como modo de ex-istir, de construir saber, uma forma de
pensar e de cuidar que escapa a dicotomia entre ciéncia e religido. No campo da
socioeducacao, essa fé reconfigura o proprio sentido do cuidado. Cuidar é acreditar, e

acreditar é resistir; € ser (fé)minina. Ao trazer Kierkegaard para a encruzilhada, nao
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buscamos equivaléncia, mas trans-literacao antropofagica. Ou seja, devoramos seu salto
para fazé-lo girar ao som dos atabaques, para que ganhe corpo, cor e historia. Assim,
o salto da fé se constitui como ato. A confianca nesse ato é também um né politico de
coletivizacao da experiéncia. Ela nao pertence s6 a Jurema, mas a toda uma linhagem de
mulheres negras, trans, periféricas, que transformam a dor em canto, o confinamento em
travessia. E o mesmo principio que atravessa Oxumaré, o orixa serpente-arco-iris que nio
¢ nem homem nem mulher, simbolo da continuidade entre o alto e o baixo, entre o dentro
e o fora, entre o que aprisiona e o que liberta — transformando a banda de Moebius em
uma serpente que se retroalimenta. Jurema encarna essa oscilacao: “corpo de santo”, que
gira no chao do sistema, guardando no olhar o arco-iris da liberdade.

Ao sair da instituicdo, Jurema carrega em si as marcas do ferro e do vento.
Nenhuma cicatriz apaga o canto. A fé que sustentou essa passagem nao a purifica — a
complexifica. O corpo que retorna ao mundo carrega o terreiro por dentro com fé e
esperanca. Sua travessia faz girar o que o DEGASE tentou deter: o axé do desejo. O que se
aprende com ela nao € licao pedagogica, mas ética, a de que cuidar é escutar o impossivel, e

que cada corpo, quando ouvido, reabre o tempo e o espaco. No final, Jurema nao é

D~

personagem nem caso clinico. Jurema é acontecimento. Ela nos ensina que a fé cuir
também uma forma de pesquisar, educar e escutar que se faz no corpo e com o corpo. Sua
histéria é o espelho da travessia que toda escuta precisa empreender, sair da norma e
entrar na encruzilhada. Quando ela canta no patio, Oxum responde, Iansa sopra, Exu ri. E
o mundo, por um instante, gira no ritmo certo. Com isso, essa jornada impele a socioeducaciao
e a clinica a revisitarem seus alicerces. Se o sistema insiste na mortificacdo e no controle, a
experiéncia de Jurema clama por um projeto pedagdgico reparador que acolha o desejo e celebre a
singularidade como poténcia ativa. Exige-se, assim, ndo apenas reforma institucional, mas uma
virada epistemologica e politica: escutar sob suspeita, ensinar sob suspeita, governar sob suspeita
— desconfiar das normas que se proclamam neutras, dos saberes que se vendem como universais,
das praticas que escondem o castigo sob véus de cuidado. Nessa encruzilhada, a psicanalise
desprende-se de sua capsula individual para tornar-se instrumento coletivo de libertacao. Mas nao
encerramos por aqui. A fé cuir, por seu turno, nos devolve o tempo em espiral de coordenadas
elipticas, é danca que reinicia e se refaz a cada corpo escutado. E permanecemos na pergunta
aberta: que vozes ainda enclausuradas aguardam a escuta insurgente? Quais novas aliancas
precisam ser forjadas para que o mundo possa, ainda que por um breve instante, pulsar no

compasso da liberdade insurgente?

Revista Hamus vol. 15, num.44, 2025



109

REFERENCIAS

BRASIL. Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos. Estatuto da Crianca
e do Adolescente: Lei n® 8.069, de 13 de julho de 1990. Edicao digital. Brasilia: MMFDH,
2021.

Ministério dos Direitos Humanos e da Cidadania; Universidade de
Brasilia. Levantamento Nacional do SINASE — 2024. Brasilia: Ministério dos Direitos
Humanos e da Cidadania; Universidade de Brasilia, 2025.

BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversao da identidade. 21. ed. Rio
de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2003.

CARNEIRO, Sueli. Enegrecer o feminismo: a situacao da mulher negra na América Latina

a partir de uma perspectiva de género.In: HOLLANDA, Heloisa Buarque de
(org.). Pensamento feminista: conceitos fundamentais. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo,

2019. p. 313—332.

CRENSHAW, Kimberlé. Demarginalizing the Intersection of Race and Sex: A Black
Feminist Critique of Antidiscrimination Doctrine, Feminist Theory and Antiracist
Politics. University of Chicago Legal Forum, v. 1989, p. 139-167, 1989.

FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Sao Paulo: Ubu Editora, 2020.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisao. 42. ed. Petropolis, RJ: Vozes,
2014.

, Michel. Historia da sexualidade 2: o uso dos prazeres. Rio de Janeiro: Paz & Terra,
2020a.

, Michel. Histéria da sexualidade 3: o cuidado de si. Rio de Janeiro: Paz & Terra,
2020Db.

GOFFMAN, Erving. Manicomios, prisoes e conventos. Sao Paulo: Perspectiva, 2020.

GUERRA, Andréa. Sujeito suposto suspeito: a transferéncia psicanalitica no sul global.
Sao Paulo: n-1 edi¢oes + psilacs, 2022.

GONZALEZ, Lélia. Por um feminismo afro-latino-americano. Rio de Janeiro: Zahar,
2020. (Textos reunidos e organizados por Flavia Rios e Marcia Lima; originais de 1988).

COLLINS, Patricia Hill. Pensamento feminista negro: conhecimento, consciéncia e a
politica do empoderamento. Sao Paulo: Boitempo, 2019.

JAGUN, M. Filosofia descolonial do candomblé nago. Rio de Janeiro: Litteris, 2024.

KIERKEGAARD, Sgren. Temor e tremor. 3. ed. Lisboa: Guimaraes Editores, 1998.

Revista Hamus vol. 15, num.44, 2025



110

, Seren. O desespero humano: doenca até a morte. Sao Paulo: Editora Unesp,
2010.
, Seren. O conceito de angustia. Petropolis: Vozes, 2013.

KILOMBA, Grada. Memorias da plantacdo: episédios de racismo cotidiano. Rio de
Janeiro: Cobogd, 2019.

LACAN, Jacques. Os Escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 1998.
, Jacques. O seminario, livro 23: o sinthoma (1975-1976). Rio de Janeiro: Zahar,
2007.

MBEMBE, Achille. Necropolitica. Sao Paulo: n-1 Edicoes, 2018.

NOGUEIRA, Isildinha B. A cor do inconsciente: significacdoes do corpo negro. Sao Paulo:
Perspectiva, 2021.

ROSFORT, René. Queer tro: fra den traelbundne vilje til hildet frihed. Kritisk Forum for
Praktisk  Teologia, v. 4o, n. 170,  p. 65-92, 2023. Disponivel
em: https://www.kfpt.dk/pub/8rghdké6m.

VALENCIA, Sayak. Do Queer ao Cuir: Geopolitica do estranhamento e Epistémica do Sul
Global. Caderno Espago Feminino, Uberlandia, v. 36, n. 1, p. 14-35, jan./jun. 2023.
Disponivel em: https://seer.ufu.br/index.php/neguem/article/view/69849.

Revista Hamus vol. 15, num.44, 2025


https://www.kfpt.dk/pub/8r3hdk6m
https://seer.ufu.br/index.php/neguem/article/view/69849

