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Patricia Ferraz de Matos; Frederico Delgado Rosa; Eduardo Dullo

O movimento das antropologias do mundo!

A expressido antropologias do mundo (world anthropologies), com um sentido
equiparavel ao de miisicas do mundo (world music), entrou no vocabulario dis-
ciplinar devido sobretudo a obra, organizada por Gustavo Lins Ribeiro e Arturo
Escobar (2006), World anthropologies, que constitui uma “antropologia de las
antropologias del mundo” (Bueno, 2007, p. 238). Ribeiro e Escobar analisam
projetos antropolégicos nacionais que promoveram o pensamento critico na
disciplina, mas sem esquecer dos projetos que contribuiram para legitimar o
colonialismo. O conceito foi forjado para exprimir a diversidade e riqueza das
tradicdes antropoldgicas mantidas nas margens dos sistemas de poder episté-
mico, relativamente a hegemonia dos Estados Unidos e da Europa, em particu-
lar do Reino Unido e da Francga. O seu sucesso é manifesto através de uma certa
rotinizacdo da novidade na cena antropoldgica global e nos grandes centros
de producao cientifica do “Norte”, por exemplo através da criacdo, em 2015, de
uma secio permanente intitulada “World Anthropologies” (atualmente diri-
gida por Virginia Dominguez) na conceituada revista American Anthropologist;
ou da inclusdo na The international encyclopaedia of anthropology, dirigida por
Hillary Callan e Simon Coleman (2018), da entrada “World anthropologies”
(Restrepo, 2018), a par de outras entradas sobre tradi¢cdes antropolégicas nacio-
nais e regionais.

No prefacio de World anthropologies, Ribeiro e Escobar remontam a dis-
cussdo do simpésio promovido em 2003 pela Wenner-Gren Foundation for
Anthropological Research, que reuniu na Italia 17 antropélogos de cinco con-
tinentes.? Restrepo (2018, p. 1-2) considera ter ocorrido entdo uma “conceitu-
alizacdo coletiva™ e identifica as influéncias e textos que foram inspiradores
da ideia. As antropologias do mundo sdo também referidas como “um para-
digma” (Reuter, 2018, p. 5), novo, no seio do qual a diversidade é trazida das

1  Este trabalho foi apoiado pela Fundagao para a Ciéncia e a Tecnologia, I.P,, Norma Transitéria
— DL57/2016/CP1441/CT0001.

2 Para um histérico de outros encontros cientificos influentes no movimento, ver Ribeiro (2005,
p.1). Essas redes viriam a permitir organizar congressos e criar associagdes como o World Council
of Anthropological Associations.

3 Todas as tradugdes de citagdes sdo nossas, salvo indicacdo contraria.
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margens para o centro. Ribeiro e Escobar (2006, p. 23) falam de “um projeto’,
afirmando que o mesmo tem “reverberacdes utépicas”. E num artigo de 2005,
Restrepo e Escobar (2005, p. 114) antecipam, quase profeticamente, o “resultado
final” dessa empresa criadora de espaco para “outras antropologias e para uma
antropologia diferente”; conjugando o verbo no futuro, concluem: “Esse seria
0 espaco das ‘antropologias do mundo’.” O conceito ressurge em diversos arti-
gos e livros, confirmando o impacto do desafio lancado (Copans, 2009; Cunin;
Hernandez, 2007; Gledhill, 2017).

O coletivo que originou o projeto das antropologias do mundo* pretendeu
que este fosse multilinguistico, produzisse investigacdo com fundos alterna-
tivos, enfatizasse agendas de pesquisa e autorias coletivas com sensibilidade
para as particularidades locais e contra tendéncias normalizadoras — centrais
ou periféricas —, considerando que a academia é apenas um dos lugares onde
a producdo de conhecimento é possivel. Nele estiveram envolvidos pesquisa-
dores nao associados a tradicoes hegemonicas, como Eduardo Archetti, Eeva
Berglund, Marisol de la Cadeiia, Arturo Escobar, Penelope Harvey, Susana
Narotzky, Eduardo Restrepo, Gustavo Lins Ribeiro e Sandy Toussaint (World
Anthropologies Network Collective, 2003, p. 265-267). Segundo Ribeiro (2014),
existem trés tipos de cosmopolitismos antropolégicos: o “imperial” simples-
mente reproduz a hegemonia anglo-saxdnica; o “liberal” naturaliza o lugar pro-
eminente do Ocidente, representando um avanco em relacdo ao primeiro; e o
“radical”, exemplificado pelo projeto das antropologias do mundo, problematiza
a centralidade anglo-americana, critica o eurocentrismo e pretende pluralizar
a antropologia e a sua histéria.

Uma das caracteristicas desse movimento consiste em abordar a cena
antropolégica mundial em termos de relacdes de poder, de uma “geopolitica do
conhecimento” (Mignolo, 2001) que assegura maior visibilidade e impacto da
producio cientifica “metropolitana’S associada a instituicdes influentes e com-
parativamente ricas dos eixos anglo-saxdnico (entenda-se anglo-americano)

4  Edesignadamente da World Anthropologies Network (WAN): http://www.ram-wan.net/en_US/.

5 A terminologia adequada para exprimir referéncias dicotdmicas incontornéveis, embora rela-
tivas, como centro/periferia, hegemonia/subalternidade, Norte/Sul, etc., continua em debate
(Restrepo; Escobar, 2005, p. 121).
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e anglo-francés® — académicas, editoriais e outras (Escobar, 1995).” Tal ocorre
em detrimento de criacdes antropolégicas que, embora validas, sdo tenden-
cialmente ignoradas pela comunidade internacional por surgirem em paises e
regides com posicdes relativamente periféricas nessa geopolitica, ficando por
explorar o “potencial heterogléssico da globalizacao” (Ribeiro; Escobar, 2006,
p. 6).8 Embora cientes de que a antropologia sempre foi propensa a circulagdes,
diversos teorizadores (e inspiradores) do novo paradigma tendem a acentuar o
contraste entre o presente e o passado disciplinar, no sentido em que sé agora
seria possivel, em virtude da sensibilidade pés-colonial, alcancar maior equi-
librio e justica. Segundo Ribeiro e Escobar (2006, p. 11), “as antropologias do
mundo podem avancar nas condi¢des atualmente existentes”. Tal ndo significa
que no passado “colonial” da antropologia a diversidade ou heteroglossia fos-
sem inexistentes ou negligenciaveis a escala global, mas que nao havia condi-
¢Oes politicas para que fossem reconhecidas.

Entre outros textos apreciados pelo seu vanguardismo, destaca-se o de
Esteban Krotz (2005, p. 149, 151), que lancou, com ironia, a nocdo de antropolo-
gias sem histéria, ndo por serem desprovidas de passado, mas por serem sis-
tematicamente excluidas da historiografia da antropologia: “As antropologias
geradas nos paises do Sul [..] quase ndo tém lugar nos manuais mais divulga-
dos e traduzidos, bem como nas principais revistas”;’ na melhor das hip6teses,
sdo concebidas como uma espécie de “eco” ou “versdo diluida” da antropolo-
gia emanada dos poderosos centros de producio cientifica. Krotz (2005, p. 155)
admite que a simples presenca das ciéncias antropoldgicas nos “paises do Sul”
resultou necessariamente de um processo histérico de difusio, considerando
a sua “origem norte-atlantica”, pelo que na primeira metade do século XX

6 A expressdo “anglo-french core” é frequente.
Ainda que essa riqueza possa estar associada a precariza¢io da mao de obra.

8 O termo heteroglossia provém da linguistica. Exprimindo as varia¢fes no interior da mesma
lingua, em particular as determinadas socialmente, é a traduc¢io neogrega do termo introduzido
em russo, nos anos 1930, por Mikhail Bakhtin.

9 Um exemplo é a obra de Barth et al. (2005), cujo titulo reduz a antropologia as quatro tradicoes
hegemonicas. Contudo, no capitulo dedicado & antropologia alema e austriaca, Gingrich pde
em causa a ideia de se tratar de uma tradi¢do hegemonica. Devido a duas guerras mundiais, a
antropologia em lingua alema ja ndo faz parte do canone e Gingrich (2005, p. 103) refere-se a ela
como uma “néo tradi¢do de boa antropologia” que foi “esquecida, reprimida, e s6 relembrada
apos tremendos lapsos temporais”.
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“qualquer prética antropolégica cientifica era acima de tudo, embora em dife-
rentes graus, uma extensio e ramificacdo dos impulsos gerados no centro’;
mas, pelo menos na segunda metade do século, “muitos desses transplantes
comecaram a revelar-se [..] como raizes”, dando lugar a combinacoes idiossin-
craticas de influéncias internas e externas.® E, por isso, uma lastima, segundo
Krotz, que mesmo em paises do “Sul” o ensino académico recorra com frequén-
cia aqueles tipos de manuais e siga um modelo difusionista que contribui para
desconsiderar a importancia, ou ignorar as antropologias locais.

Ribeiro e Escobar (2006, p. 8) introduzem a nocio de “provincianismo cos-
mopolita” para exprimir o conhecimento privilegiado das antropologias norte-

-americana, britnica e francesa, e das suas histoérias, por parte dos praticantes
do “Sul”, inclusive em detrimento das histérias préprias, como se fossem des-
providas de textos classicos. Em contraponto, o “cosmopolitismo provinciano’
dos antropdlogos do “Norte” manifesta-se através do seu desconhecimento das
outras antropologias e suas respectivas histérias. O dilema krotziano é sinteti-
zado por Restrepo (2018, p. 5; 2011) nos seguintes termos: “Algumas tradicoes e
organizacoes antropolédgicas da periferia, subalternizadas ou dissidentes, sdo
vistas como ‘antropologias sem histéria, enquanto as tradi¢des e organizagoes
centrais ou hegemonicas sdo naturalizadas como a ‘histéria da antropologia’.”
Muitas vezes é caricato que os autores de trabalhos produzidos em e sobre con-
textos periféricos se vejam obrigados a articular o seu tema com referéncias
hegemonicas para que sejam aceitos para publicacao.

Embora diversos capitulos da sua obra tenham uma dimens&o histérica
(por exemplo Cadena, 2006; Yamashita, 2006), Ribeiro e Escobar (2006, p. 5,
19) reconhecem que “seria impossivel escrever uma sintese das contribuicdes
plurais de histérias desconhecidas”, sendo necessarios “muitos mais volumes”;
em qualquer caso, consideram que a escrita da histéria das antropologias sem
histéria é “o primeiro requisito” para reparar as assimetrias da episteme hege-
monica. A historicizacdo da disciplina, melhor dizendo a “re-historicizacao”

10 Krotz situa as origens da antropologia em finais do século XIX, mas diversos estudos revelam
que essa cronologia peca por defeito, jd que houve importantes manifestacdes tanto na pri-
meira metade do século XIX (por exemplo, Sera-Shriar, 2013, para o caso britdnico) como no
século XVIII, quer no plano tedrico, quer no plano das praticas e conceitos de observacgio e
descricdo etnografica. Ver, em particular, Vermeulen (2015), para a importancia das expedicdes
germano-russas a Sibéria e subsequentes desenvolvimentos.
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das antropologias em uma perspectiva verdadeiramente plural e descentrada,
mostra-se essencial para os proponentes desse paradigma (Restrepo, 2018, p. 6;
Restrepo; Escobar, 2005, p. 119; Ribeiro, 2005, p. 3).

O passado disciplinar a escala mundial é uma questdo demasiado vasta e
complexa para ser limitada com tentativas de periodizacdo esquemaética ou
ambiciosa generalizacdo, havendo antes espago para narrativas historiografi-
cas alternativas, divergentes, também elas heterogldssicas, sobre cada um dos
multiplos contextos que integraram e integram a constela¢do histérica das
ciéncias e das praticas antropolégicas e etnograficas.” Ha dois aspectos, con-
tudo, sobre 0s quais parece existir consenso, sendo porventura suscetiveis de
generalizacdo: tanto no presente como no passado, as “outras”’ antropologias
nunca representam meras réplicas, tampouco constituem casos de “particula-
rismo epistémico essencialista” (Restrepo, 2018, p. 2), a margem e a revelia das
tradicdes hegemonicas. Embora existam antropologias com particularidades
(Gerholm; Hannerz, 1982), qualquer tradicdao “nacional” é forcosamente hibrida,
composta de varias histérias de circulacio e intercambio.

No passado, considerava-se que a propria presenca de figuras oriundas de
contextos hegemonicos podia estimular o desenvolvimento de antropologias
locais. Um exemplo é a visita do antropélogo francés Paul Rivet (1876-1958) a
Coldémbia quando da tomada de posse do presidente Eduardo Santos em 1938
(Reyes, 2018, p. 9). Mas no contexto colombiano a antropologia situava-se entre
a aceitacdo das tradicdes académicas europeias, o comprometimento com as
comunidades do pais (Caviedes, 2007; Pérez, 2010) e a influéncia do Estado
(Pulido Londoiio, 2020). Existem ainda exemplos de ativismo por parte dos pra-
ticantes da antropologia em contextos como a Argentina (Guber; Visacovsky,
1998), Cuba (Coronil, 2005) e Bolivia (Combés, 2017), e terdo sido alids algumas
das caracteristicas proprias dessas antropologias do “Sul” que inspiraram Krotz
(2011) a propor um estudo atento dos respectivos temas, formas de ensinar,
reflexdo tedrica e trabalho de campo.

11 Uma das primeiras investidas para averiguar a relacdo entre teoria antropoldgica (sobretudo da
antropologia social na tradi¢do britanica) e circunstancias regionais particulares que influen-
ciaram tradicdes locais de escrita etnogréfica (sobre contextos tao distintos como a Australia
aborigine, a Africa subsaariana, a Melanésia ou a Asia) encontra-se no livro classico editado por
Richard Fardon (1990).
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O movimento das antropologias do mundo ndo pretende renegar o “Oci-
dente”, mas intensificar didlogos mais abrangentes, nos quais continuario a
participar os antropélogos das regides e paises até agora em posi¢do domi-
nante. Um aspecto fundamental desse didlogo passa por reescrever (em alguns
casos reler ou traduzir) a histéria da antropologia, de forma a ultrapassar a
ignorancia reinante sobre as tradi¢Oes ditas periféricas. O presente ntimero
tematico situa-se nesse espaco de interrogacao, numa confluéncia entre a teo-
rizacdo associada ao paradigma das antropologias do mundo e a historiogra-
fia da antropologia. Segundo Krotz (2005, p. 158), os esforcos para tornar mais
visiveis as antropologias do “Sul” conjugaram-se com algumas tendéncias
do “Norte”, como “o veloz incremento do interesse pela histéria da disciplina”.
A necessidade de tracar um quadro mais inclusivo, exigindo uma exploracao
do arquivo, tem sido um principio orientador desde que a histéria da antropo-
logia se afirmou internacionalmente como campo subdisciplinar, sobretudo
a partir dos anos 1960, com George W. Stocking Jr., que assumiu a lideranca
desse movimento com epicentro nos Estados Unidos. As tentativas de rea-
bilitar figuras menos conhecidas, vozes dissidentes e inclusive correntes de
pensamento marginais ou esquecidas, sdo justificadas, em muitos casos, pela
necessidade de contextualizar as grandes tradicoes e as suas figuras proemi-
nentes (Bieder, 1986, p. xii; Stocking Jr., 1974). O especializado aparato meto-
dolégico historicista defendido por Stocking Jr. ndo significa que as tradicdes
antropolégicas periféricas do ponto de vista geografico e politico (inclusive de
paises europeus, como Espanha, Portugal, Italia ou Grécia) tenham recebido
atencdo num grau minimamente comparavel ao que recai sobre as tradicées
nacionais hegemonicas, a despeito da existéncia de diversos autores e suas
respectivas obras, do folclorista e historiador das religioes Ernesto De Martino
(Gervasi, 2021; Zinn, 2015) ou do folclorista urbano Elias Petropoulos (Taylor,
2020), suscetiveis de integrar — e perturbar — os manuais de histéria disciplinar
que contribuem para a formacao de novas geracoes de antrop6logos. A vasta
obra de Stocking Jr. dedicada a histéria da antropologia norte-americana e
britanica é por si s6 ilustrativa dessa desproporcao. Num quadro de conhe-
cimento mais democratizado, a heterogeneidade da produc¢do antropoldgica
europeia poderia ser colocada no mesmo patamar que a de outros contextos
periféricos que oferecem alternativas aos poderosos referenciais dos Estados
Unidos e do Reino Unido.
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Da histéria hegemonica a diversidade e multilinguismo
na historiografia da antropologia

Os historiadores da antropologia estdo cientes dos riscos do anglocentrismo,
isto é, de perspectivar a histéria da disciplina principalmente a partir de uma
lente anglo-americana. Seguindo a metafora de Gerholm e Hannerz (1982, p. 6),
é como se o0 mapa da antropologia fosse constituido por um territério princi-
pal, o das antropologias britdnica, americana e francesa, em torno do qual se
encontra um arquipélago com ilhas grandes e pequenas. Mesmo quando os
historiadores da disciplina explicitam que os resultados das suas pesquisas
apenas dizem respeito a contextos de lingua inglesa, isso ndo os impede, nem
aos seus leitores, de produzirem generalizacdes a partir dai, ainda que de forma
subconsciente ou involuntaria.? Por exemplo, Stocking Jr. (1995, p. 94-95) subli-
nhou nos seguintes termos o estatuto pioneiro da célebre monografia de Bal-
dwin Spencer e Francis Gillen (1899):

Apesar da sua base evolucionista, The native tribes of Central Australia representa
um afastamento substancial em relacio as normas etnograficas do século XIX.
[..] Sente-se que entramos no universo etnografico do século seguinte.

A importancia de Spencer e Gillen é um tema de debate com vasta bibliografia,
mas as consideracdes de Stocking Jr. contribuem para uma visdo anglocéntrica
da histéria da antropologia ao ofuscarem o trabalho de etnégrafos nao anglé-
fonos que também fizeram etnografia na Australia Central no mesmo periodo.”

O problema agudiza-se se considerarmos muitos outros pioneiros etnogra-
ficos do século XIX que escreveram em outras linguas, trabalharam em outros
continentes e realizaram etnografias bem mais desafiantes e visionarias que
a de Spencer e Gillen, abordando questdes que seriam alias relegadas, durante
décadas, para as margens das tradicGes hegemdnicas, como a histéria colonial.
Um exemplo desses pioneiros, ignorado no plano internacional, mas também
excluido das narrativas da histéria da antropologia no seu pais, é o etndgrafo

12 O mesmo se aplica as perspectivas francocéntricas.

13 Em particular o seu “rival” no contexto arunta/arrernte, Carl Strehlow, autor da monografia em
sete volumes, Die Aranda- und Loritja-Stdmme in Zentral-Australien (Strehlow, 1907-1920).
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portugués Henrique de Carvalho (18904, 1890b), cuja vasta obra sobre a regidao
centro-africana da Lunda é suscetivel de desestabilizar a histéria da antropologia
por varias razdes, das quais destacamos as suas minuciosas e complexas descri-
¢Oes da vida politica local. Se ndo pertencesse a uma tradicado menor de um pais
periférico, Carvalho poderia ter tido mais hipéteses de ser reconhecido como um
importante precursor da revolucao etnografica (Heintze, 2011; Rosa, 2017).

Um dos raros manuais de histéria da antropologia cujo contetido procura
responder ao problema do anglocentrismo™ é a obra coordenada por Henrika
Kuklick (2008, p. 8), que escreve na introducao:

Encontrar pioneiros do trabalho de campo nos mais diversos locais implica
questionar igualmente a reconhecida hierarquia internacional dos praticantes
da disciplina antropoldégica. [..] Mas esta hegemonia é, em si mesma, um pro-
duto histérico. [..] A desmistificacdo da continuada hegemonia antropolégica
angl6fona contribui para a causa contemporinea daqueles que estdo fazendo da
antropologia uma disciplina cada vez mais internacional [...].

Para nao as favorecer em detrimento da producao antropolégica de outros pai-
ses, a antropologia dos Estados Unidos e do Reino Unido, como as da Francga,
Alemanha e Austria ocupam um escasso ntimero de paginas no computo da
obra, em quatro capitulos da primeira parte, intitulada “Major traditions”. Con-
tudo, a tradi¢do norte-americana acaba por marcar a estrutura do livro, que obe-
dece a uma légica de quatro subdisciplinas, associadas historicamente (ainda
que nio unicamente) aos Estados Unidos através da expressao sacred bundle:
a antropologia cultural, a arqueologia, a antropologia biolégica e a linguistica.
Assim, no capitulo dedicado a arqueologia na China, a prépria autora Hilary
Smith (2008, p. 207), especialista em histéria da ciéncia e sociedade chinesas,
reconhece: “Com efeito, muitos arquedlogos chineses ficariam surpreendidos
ao encontrarem um ensaio sobre a sua disciplina numa histéria da antropo-
logia.” A obra integra uma parte essencial, intitulada “Neglected pasts”, da
qual faz parte o capitulo anteriormente referido e trés outros, respectivamente
dedicados as tradi¢Oes antropolégicas holandesa, escandinava e russa. Embora

14 Esse problema se adensa com a possibilidade da anglicizacido da prépria antropologia, um
aspecto analisado em Wulf (2016).
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contemple alguns passados negligenciados, a obra fica aquém dessa ideia, pois
poderia ter incluido mais tradicdes “marginais” ou “periféricas”, inclusive do
hemisfério sul.

Outra tentativa, mais antiga, de escrever uma histéria alternativa foi a do
antrop6logo espanhol exilado no México (desde a Guerra Civil), Angel Palerm
Vich (2005, 20104a, 2010b), ao insistir na importancia de antigos observadores
e pensadores da diferenca cultural, gregos ou romanos, arabes ou italianos,
sendo de destacar os missiondarios e cronistas hispanicos das Américas, como
Bernardino de Sahagtn. A propésito da reedicdo da obra em 2005-2010, Joan
Pujadas (2014, p. 151) salienta que Palerm se posicionava contra as abordagens
anglocéntricas e francocéntricas da antropologia de finais do século XVIII e
inicio do século XIX. Palerm tera sido um precursor da heteroglossia no ambito
da prépria historiografia da antropologia. Como escreve Pujadas (2014, p. 153):

“A sua mensagem é muito clara: cada tradicdo etnoldgica deve fazer a sua pré-
pria leitura da histéria do pensamento etnolégico, eleger e reivindicar os seus
proprios antepassados, fixar essa mesma tradicio e converté-la em histéria.”

Embora salientando o aspecto tardio, em termos comparativos e por razoes
histéricas 6bvias da institucionaliza¢do da antropologia na generalidade dos
paises do “Sul”, e designadamente no México, Krotz (2005, p. 155) faz uma infle-
XA0 no seu argumento com vista a “redescobrir”, na senda de Palerm, genealo-
gias anteriores aos processos de institucionalizacdo disciplinar:

Quando sdo narradas as biografias das primeiras pessoas que se dedicaram
desde finais do século XVIII ao estudo dos problemas cognitivos e praticos da
diversidade cultural, [..] os cidaddos dos paises poderosos de entdo e de hoje sdo
normalmente considerados “precursores” da disciplina, enquanto os dos paises
do Sul ndo passam de simples “amadores”.

Pertencer ou nio as sociedades onde a antropologia veio a nascer como disci-
plina cientifica é suficiente para justificar essas classificacdes? [..] O perigo
reside na omissao provocada pelo uso irrefletido desse tipo de classificacdo, por-
quanto, em consequéncia disso, a prépria existéncia das antropologias do Sul é
mais uma vez ignorada.'®

15 Ver também Peia (1987).
16 Ver também Ribeiro (2005, p. 3).
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A tradicdo antropolégica mexicana mais tardia, nomeadamente dos sécu-
los XIX e XX, acabou por ficar de fora do projeto de Palerm, interrompido pela
sua morte, mas outros autores procuraram, na sua pegada, preencher essa
lacuna, sendo de destacar a monumental obra coletiva, em 15 volumes, La
antropologia en México, dirigida por Carlos Garcia Mora (1987-1988). O lugar de
Palerm na histéria da antropologia mexicana é objeto de um artigo que Krotz
(2010) publica em 2010 no periddico de referéncia (posteriormente colecio)
Histories of Anthropology Annual (HOAA). Com Gonzalo Aguirre Beltran (1908-
1996) e Guillermo Bonfil Batalla (1935-1991), Palerm emerge nesse texto como
um dos protagonistas de uma nova antropologia politicamente engajada a
esquerda, que questionou o indigenismo vieux style associado a certas elites
nacionais (ver também Garcia Valencia, 1995). Na recente dissertacdo de mes-
trado dedicada a HOAA, o historiador brasileiro Joao Luiz dos Santos Junior
(2019, p. 84) sugere que o artigo de Krotz representa uma “pedrada no charco’,
referindo-se a historiografia anglocéntrica e — ndo obstante outros artigos
dedicados a antropologias do “Sul” (Adams, 2005; Fluehr-Lobban, 2007;
Guber; Visacovsky, 2006) — a propria revista dirigida por Regna Darnell e Fre-
deric W. Gleach, marcada por “um certo status quo” em termos de referéncias
predominantes:

Trata-se afinal de uma revista cientifica produzida no “Norte”, publicada no
“Norte”, sobretudo com contribuidores do “Norte” ou mesmo dos Estados Uni-
dos da América — e majoritariamente dedicada as tradicdes antropolédgicas do
“Norte”, se ndo ao culturalismo e seus antecedentes. Uma estatistica que merece
ser feita.

Santos Junior fez esse exercicio estatistico para os sete primeiros volumes de
HOAA (2005-2011), enquanto revista, e os resultados sdo expressivos. Os artigos
sobre as tradi¢cOes estadunidenses e canadenses constituem 72% do total, os
artigos sobre as antropologias britanica, australiana e neozelandesa cerca de
14,5%, os dedicados as antropologias francesa, alema e austriaca sido cerca de
6,5%, os relativos a tradigOes “periféricas” do “Norte” representam cerca de 3% e
os que versam tradicdes da América Latina sdo 4%. Nao havia, até entdo, qual-
quer artigo sobre tradicOes asiaticas e africanas. Essas porcentagens corres-
pondem grosso modo a proveniéncia dos contribuidores da revista, sendo 81%
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dos Estados Unidos e do Canad4.” Segundo Santos Junior (2019), esse predo-
minio anglo-saxdnico contrasta com a pluralidade defendida nos editoriais de
Darnell e Gleach, que lancaram o plural histories para exprimir esse designio:

«

‘Histories of Anthropology Annual tenciona demonstrar que, da mesma forma que

existe diversidade nas antropologias que praticamos, também existe diversi-
dade na histéria da antropologia como especializa¢ado disciplinar”; tal demons-
tracdo tem a ver ndo apenas com diferentes abordagens historiograficas, mas
também com “a diversidade de tradi¢des nacionais”, uma questdo explicitada
desde o inicio (Darnell; Gleach, 2005, p. vii-viii).!®

Em clara sintonia com algumas das reflexdes do projeto das antropologias

do mundo, Darnell e Gleach (2006, p. viii; 2007, p. viii; 2014, p. X) reiteram pra-
ticamente em cada editorial a sua preocupacio em “percorrer varias tradicdes

nacionais” que “se recusam a ser mantidas em caixas separadas”. Segundo

Santos Junior (2019, p. 8), “o peso inegavel, desproporcional, da historiografia

estado-unidense faz-se sentir, porventura, nestas palavras quase draméticas:

‘Continuamos a convidar contribuicdes que reflitam essa diversidade, espe-
cialmente de autores que acham que a sua perspectiva nao esta representada

aqui [...] (Darnell e Gleach 2008 viii)."® A diversidade das tradi¢cdes nacionais é

abordada de forma mais otimista no editorial do volume de 2010: “As tradicdes

nacionais (neste caso do México, Canad4, Australia e Franca) continuam a ocu-
par um lugar consideravel entre os artigos que nos sao submetidos, embora seja

cada vez mais claro que esses desenvolvimentos nacionais sdo inseparéaveis das

forcas transnacionais” (Darnell; Gleach, 2010, p. vii-viii). No primeiro volume

publicado, j&4 ndo como revista, mas como livro, os organizadores manifes-
tam-se “particularmente orgulhosos” por verem o seu projeto expandir-se para

14 do habitual enfoque norte-americano da subdisciplina da histéria da antro-
pologia, incluindo desenvolvimentos profissionais na Europa, América Latina,
Australia e Nova Zelandia (Darnell; Gleach, 2014, p. ix).

17
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O critério seguido foi o da afiliacdo institucional; no caso de investigadores independentes foi
contemplada a nacionalidade.

A diversidade de tradicdes, deveria acrescentar-se a diversidade interna e a prépria dispersio
temaética associada a alguns contextos, por exemplo no caso do Chile (Palestini; Ramos; Canales,
2010).

Tradugdo de Santos Junior.
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Em 2016, Darnell e Gleach fazem uma retrospectiva que permite olhar mais
benevolamente para as estatisticas de HOAA: “O passado espacial ou geogra-
fico manifesta-se num mundo contemporineo em termos de diversas tradi-
cOes e instituicdes nacionais, e cada um dos nossos primeiros dez volumes
incluiu artigos sobre essas tradi¢cdes nacionais” (Darnell; Gleach, 2016, p. Xi; ver,
por exemplo, Korsbaek; Barrios Luna, 2015; Matos, 2016). Destaca-se ainda o
volume de HOAA de 2017 por conter os primeiros trés artigos dedicados a uma
tradicdo asiatica, nomeadamente vietnamita, de Nguyen Phuong Ngoc (2017),
Nguyen Van Huy (2017) e Bradley Camp Davis (2017). Os resultados dessa incur-
sdo na histéria da antropologia vietnamita, desde a época colonial francesa a
era pos-socialista, sdo surpreendentes por relativizarem a polémica em torno
do préprio relativismo cultural da antropologia como projeto ocidental ou colo-
nial com fins politicos dubios. A seguinte conclusio por parte de Ngoc (2017,
p. 215) enquanto historiador da antropologia vietnamita revela-se chocante:

“Assim, a colonizacao proporcionou aos vietnamitas uma oportunidade impar
de abertura as outras culturas.”

Um exercicio estatistico similar, revelando maior ou menor anglocentrismo,
francocentrismo ou eurocentrismo, no que diz respeito as tradi¢des abordadas,
poderia ser feito em relacdo a outras publicacdes de referéncia no dominio da
histéria da antropologia, como a cole¢do “History of anthropology”, criada por
G. W. Stocking Jr. e posteriormente dirigida por Richard Handler, ou a colecao

“Critical studies in the history of anthropology”, dirigida por Regna Darnell e
Stephen O. Murray (1950-2019), ou ainda a prestigiada Gradhiva: revue d’histoire
et d'archives de l'anthropologie, fundada em 1986 por Michel Leiris e Jean Jamin.°

Mais recentemente, a enciclopédia virtual BEROSE tomou de emprés-
timo, em diilogo e com o acordo de Regna Darnell, o plural utilizado no
titulo de HOAA. Nos primeiros dez anos de existéncia (2006-2016), sob a
direcdo de Daniel Fabre e Claudie Voisenat, esse projeto sediado na Franca
dedicou especial atencdo a figuras pouco conhecidas da histéria da etno-
logia e do folclore franceses no século XIX e principios do seguinte, como
Paul Sébillot, Théodore Hersart de La Villemarqué, Francois Cadic, Henri
Gaidoz e Francois Luzel. As obras desses autores, mais ou menos caidos

20 Em 2005 o subtitulo foi alterado para Revue d’anthropologie et d’histoire des arts, diminuindo o
numero de artigos dedicados a histéria da antropologia.
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no esquecimento, versando tematicas surpreendentes, por exemplo as tra-
dicdes locais sobre o mago Merlim e Jesus Cristo, o bestidrio selvagem da
Franca, a literatura oral breta e de outras regides “celtas”, apresentaram uma
historiografia alternativa, revelando uma antropologia francesa profunda-
mente ignorada, excluida das narrativas dominantes, tanto no contexto
francés como no internacional. A partir de 2017, sob a direcao de Christine
Lauriére e Frederico Delgado Rosa, o projeto passou a designar-se BEROSE inter-
national encyclopaedia of the histories of anthropology,? assumindo a pluralizacdo
da histéria da antropologia como designio. Destaca-se assim:

[..] ariqueza passada das antropologias do mundo, que sdo frequentemente igno-
radas, subestimadas ou esquecidas nos circulos hegemoénicos. BEROSE contri-
bui para essa necessaria pluralizacdo como um desafio que diz respeito ndo s6
as “antropologias sem histéria’, [..] — mas também as antropologias ocidentais
ou do Norte [...], por vezes reduzidas a uma visdo monolitica das mais famosas
correntes teédricas e a algumas figuras importantes [..]. O objetivo é multiplicar
os pontos de referéncia alternativos, ora provenientes do “Sul”, dos chamados
paises periféricos, ora representando um contrapeso ao Ocidente: de Cuba ao
Vietnam, da Turquia ao Benin, do Japdo a Ucrania.. Tanto as visdes eurocén-
tricas da histéria como as criticas pds-coloniais radicais podem ser questiona-
das pela (re)descoberta de intercambios e fluxos de conhecimento mais antigos
[..]. Essas histérias podem revelar as sucessivas globalizacdes da antropologia
— das antropologias — num sentido que nunca é tinico, univoco ou teleoldgico.
(Lauriere; Rosa, 2021).

Sem que as chamadas “grandes tradi¢des” sejam deixadas de lado, as hist6-
rias das antropologias do mundo ocupam um lugar de elei¢do na enciclopé-
dia BEROSE,?? da Colombia a Lituania, do Haiti ao Mali, sendo de destacar, por
exemplo, o trabalho desenvolvido no 4mbito do tema “Histories of anthropo-
logy in Brazil”, criado em 2019 sob a dire¢do de Stefania Capone e Fernanda

21 Ou Bérose—Encyclopédie internationale des histoires de l'anthropologie, www.berose.fr. A enciclopé-
dia publica artigos em seis linguas: francés, inglés, portugués, espanhol, italiano e alemao.

22 BEROSE tem uma equipe permanente composta por mais de 50 pesquisadores de varias nacio-
nalidades, complementada por uma extensa rede de autores.
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Peixoto (Capone; Peixoto, 2020), que procura, por um lado, explorar a impor-
tante e vasta literatura existente sobre diversas figuras e teméaticas — como
Edison Carneiro (Rossi, 2015, 2020) ou Luis da Camara Cascudo (Gongcalves,
1999, 2004, 2009, 2020), contribuindo para a crescente visibilizacao inter-
nacional dessa historiografia — e, por outro, suscitar pesquisas sobre autores
ou institui¢des pouco abordados — como a histéria do Centro de Estudos
Afro-Orientais (Santos, J., 2021), fundamental para compreender os didlogos
“Sul-Sul”, ou a histéria do Instituto de Estudos da Religido (Novaes; Giumbelli;
Cunha, 2021).

Escrevia Krotz (2005, p. 156) em 1997 que “o estudo sistemdtico das antropo-
logias do Sul mal comecou”. Mas estara por escrever a histéria das antropolo-
gias do mundo? A resposta depende do angulo e do raio de visdo, da poténcia
dos motores de busca e da competéncia poliglota de quem procura responder a
questdo, considerando que existem intimeros estudos sobre diversas tradicoes
antropolégicas, suas figuras, instituicoes e tematicas, dispersos em publica-
¢Oes periddicas de &mbito nacional ou obras especializadas que ndo chegam a
leitores mais amplos. O aspecto cumulativo da historiografia da antropologia
segue ritmos desiguais em diferentes contextos e as barreiras da lingua fre-
quentemente impedem o conhecimento — ou a prépria leitura — de novidades
editoriais importantes. Trata-se de um vasto arquivo do qual é possivel apenas
ter um vislumbre através das potencialidades oferecidas pela virada digital e
também pela velocidade inaudita que o ciberespaco e as novas tecnologias de
comunicac¢do conferem as redes de conexdo entre pesquisadores localizados
em diferentes paises.

A necessidade de conhecer a histéria de antropologias menos estudadas a
nivel internacional (BoSkovié, 2008) e inclusive no contexto europeu (Barrera-

-Gonzalez; Heintz; Horolets, 2017) continua a ser sentida, mas tém sido feitos
esforcos para dar mais visibilidade as producdes locais. E o caso da History of
Anthropology Network (HOAN) da European Association of Social Anthropolo-
gists (EASA), que gragas ao seu circulo de correspondentes em 21 paises (e em
constante crescimento) promove a divulgacido de publicacdes ndo angléfonas
no dominio da histéria de antropologia, em especial das periferias europeias,
que de outra forma provavelmente passariam despercebidas junto da comu-
nidade internacional. Na sua newsletter de abril de 2021, a secdo dedicada a
histéria da antropologia polonesa ja contava com mais de uma centena de
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referéncias, compiladas e traduzidas para inglés por Filip Wréblewski (2021).2
Muitas das referéncias incluidas nas HOAN Newsletters obrigam a repensar
os pontos de referéncia da historiografia anglocéntrica e francocéntrica, como
Tpu 8eka poccutickoti smHozpaguu (Trés séculos de etnografia russa), obra cole-
tiva de grande envergadura, com dois volumes ja publicados, o primeiro sob a
supervisao de Anna Sirina (2017) e o segundo organizado por Sirina e Mariam
Kerimova (2020). Deste 1iltimo, o correspondente da HOAN na Russia, Sergei
Alymov (2020), traduziu para inglés o indice e os resumos dos capitulos.

Na comunicacdo durante o recente coléquio organizado pela HOAN e pela
Europeanist Network da EASA, “Anthropological Pathways and Crossings.
Knowledge Production and Transfer in and beyond Europe”, Alymov foi mais
longe e perguntou se a antropologia russa é “uma tradicdo marginal ou um
centro alternativo”. A despeito dos multiplos transitos intelectuais entre a
Russia e 0 “Ocidente” do século XVIII a atualidade, os antrop6logos russos res-
sentem-se de um “didlogo desigual’, em virtude de barreiras linguisticas, epis-
temolégicas e politicas (Alymov, 2021).>* A mesma questdo tem sido colocada,
em termos similares, por representantes de outras tradicdes ndo angléfonas

—como a espanhola (Archetti, 2006; Colera; Dominguez; Martinez, 2007) — que
nio se sentem forcosamente confortiveis com o epiteto de periféricas. E de refe-
rir ainda a necessidade de romper com a dicotomia entre o Ocidente e a pro-
ducdo asiatica, como reivindica a antropologia japonesa. Contrariar o império
da lingua inglesa e promover intercimbios alternativos sdo intentos associa-
dos ao paradigma das antropologias do mundo (Ribeiro; Escobar, 2006, p. 14),

23 Do conjunto, destacamos a obra em seis volumes, Etnografowie i ludoznawcy polscy: Sylwetki,
szkice biograficzne (Etndgrafos poloneses: personalidades e esbo¢os biogrdficos), organizada por
Katarzyna Ceklarz e Jan Swiech (2020). Cf. Wréblewski (2021, p. 16).

24 A questdo também se coloca em relagdo ao desconhecimento da histéria da antropologia
russa. Tomemos o caso de Waldemar (ou Vladimir) Bogoraz. Figura relativamente conhecida
enquanto colaborador de Franz Boas durante a Jesup North Pacific Expedition de 1897-1902,
Bogoraz publicou extensamente em russo. E considerado “um dos pais fundadores da etnogra-
fia siberiana russa, e mais tarde soviética”, e a sua monografia sobre os chukchee, publicada em
Leningrado em 1939 (Bogoraz, 1939), “logo se tornou um classico etnografico do século XX e de
leitura obrigatéria para muitos estudantes de antropologia [na Russia]” (Krupnik, 2017, p. 9).
Krupnik (2017, p. 9) aborda a questdo da relativa fama e esquecimento da monografia de Bogo-
raz, dependendo do dngulo de visdo: “Apesar da sua aclamacao universal entre os especialistas
siberianos russos e os leitores indigenas, a obra-prima de Bogoraz nunca foi minuciosamente
examinada tendo em mente um publico angléfono.”

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 7-45, jan./abr. 2022



Caminhos para uma historia inclusiva das antropologias do mundo

mas que encontram eco em diversas experiéncias em curso no dominio da his-
toriografia da antropologia.®® Em paralelo, trata-se de reconstituir outros tem-
pos histéricos, anteriores a Segunda Guerra Mundial, em que o inglés ndo era a
lingua franca da antropologia e existia um maior niimero de eruditos poliglotas.
Todos esses exemplos permitem afirmar que, apesar das dificuldades e desafios
existentes, os antropélogos (dos chamados centros ou das chamadas periferias)
podem hoje trocar conhecimentos e experiéncias em tempo real (Bueno, 2007).

As antropologias do mundo sdo mais antigas que a histéria
da antropologia

O presente niimero ndo ambiciona proporcionar uma impossivel sintese ou
visdo panordmica do passado disciplinar a escala planetaria, mas contribuir,
através de estudos de caso interligados, para a percepcao da complexidade,
diversidade e — igualmente importante — antiguidade das antropologias do
mundo. Ha que reavaliar o passado da antropologia em sentido lato, compre-
endendo saberes e praticas, etnograficos e ndo s, que antecedem ou com-
plementam a institucionalizac¢do cientifica, caracterizados inclusive por
experimentalismo e “amadorismo” em contextos diversificados e interconecta-
dos. Conforme escreve Fernanda Aréas Peixoto em sua contribuicdo para este
volume, tendo em mente as dimensdes literarias modernistas que marcaram
(e extravasaram) o momento “pré-institucional” da antropologia no Brasil,
trata-se de reaver saberes que parecem nao ocupar o proscénio, pois preteridos
pelos imperativos da institucionalizacao e da “disciplinarizacdo” do conheci-
mento. Assim, as feicdes “amadoristas” e as veias literarias nao fazem mais do
que complicar os didlogos entre as varias tradi¢Ges antropoldgicas, com vigas
subterrdneas a atravessar fronteiras imprevistas. Nao esquecamos que mesmo
na Inglaterra os representantes da antropologia social permaneceram minori-
tarios ao longo do século XX em face da massa envolvente de etnégrafos amado-
res, literatos e curiosos cujas referéncias antropolégicas podiam ser desviantes
ou anacronicas, por exemplo difusionistas e/ou evolucionistas, sendo um bom

25 E de referir a divulgacdo ocasional de novidades editoriais ndo angléfonas na plataforma de
referéncia History of Anthropology Review, https://histanthro.org/.
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exemplo a excéntrica antropologia de Lord Raglan (1885-1964), que chegou a
presidir o Royal Anthropological Institute nos anos 1950 (MacClancy, 2017).

Essa é uma das razoes pelas quais entendemos ser necessario relativizar a
ideia de que apenas hoje é possivel o didlogo entre antropélogos do “Norte” e
do “Sul”, em pé de igualdade enquanto profissionais da mesma ciéncia, como
se no passado as figuras locais tivessem forcosamente assumido, tanto pela
sua posicao periférica como pela falta de formacao académica em antropolo-
gia, um papel subordinado de meros facilitadores de encontros no pais receptor
ou informantes privilegiados.?® As histérias da antropologia sdo mais calei-
doscépicas — isto é, com multiplas variaveis em movimento — do que previsi-
veis, seja no plano politico, seja no plano humano das inter-relagdes do foro
antropolégico e etnografico (Matos, 2018). Tendo em mente os chamados estu-
dos subalternos e nomeadamente a ja classica interrogacao de Gayatri Spivak
(1988), Restrepo e Escobar (2005, p. 117) perguntam se as antropologias hege-
monicas tém sido ou ndo capazes, ao longo do tempo, de verdadeiramente dar
voz aos “outros”. E alguns autores acreditam que sé recentemente surgiram
praticas etnograficas dialégicas e colaborativas suscetiveis de inverter a assi-
metria da observacao participante e dar a primazia aos outrora “observados”,
tornando-os sujeitos das suas préprias narrativas e protagonistas das suas pro-
prias histérias (Ribeiro; Escobar, 2006, p. 20).

Consideramos que a miopia em relacdo ao passado disciplinar deve dar
lugar a uma histéria das antropologias do mundo que, pela sua prépria hete-
roglossia, ndo reduza o passado a uma férmula simplista ou maniqueista.
Entendemos alids ser uma distorcdo histérica a ideia de que apenas na con-
temporaneidade os individuos indigenas tém acesso aos resultados das pes-
quisas antropoldgicas realizadas por estrangeiros ou participam nas mesmas
com verdadeiro conhecimento de causa, ou ainda por iniciativa prépria. Pelo
contrario, existem indicios de que é antiga, e ndo recente, a problemética suma-
rizada no titulo da obra When they read what we write (Brettell, 1993), que deveria
ser reformulada para incluir what they wrote. E um fato conhecido dos historia-
dores da disciplina que, na sua conversao a antropologia, Lewis Henry Morgan
foi ele préprio influenciado por varios iroqueses que ja estavam envolvidos

26 Para o caso espanhol, veja-se por exemplo Narotzky (2010).
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na producdo de registros vernaculares e outros manuscritos etnograficos.?”
The league of the Ho-dé-no-sau-nee, or Iroquois (Morgan, 1851) foi dedicada a
Hi-sa-no-an’-da, também conhecido como Ely Samuel Parker,? ja que os mate-
riais apresentados na monografia eram fruto de “pesquisas conjuntas”. No
preficio, Morgan (1851, p. xi) explicava estar em divida para com Parker pela
sua “inestimavel assisténcia durante toda a pesquisa, e por uma parte dos
materiais”.?® Lembremos também da intima e longa colaboracio (mais de um
quarto de século) entre Alice C. Fletcher e o indigena Omaha, Francis La Flesche,
que culminou na sua magnum opus conjunta, “The Omaha tribe” (Fletcher;
La Flesche, 1911). A escrita e o universo editorial “branco” faziam parte do uni-
verso de individuos como La Flesche, contratado pelo Bureau of American
Ethnology (Mark, 1982) e que escreveu as suas proprias monografias.

Essa realidade intercultural, expressiva no século XIX em miultiplos con-
textos, remontava a periodos mais antigos em outros casos. Para nao reprodu-
zir as assimetrias de poder do periodo colonial, devemos estar atentos ao risco
de minimizar o envolvimento legitimo das pessoas colonizadas com a etno-
grafia/antropologia ou, ja agora, com a historiografia, cujos métodos e teorias
muitas delas poderio ter adotado (Rosa, 2019). Isso inclui as defesas locais de
uma episteme empiricista e representacionista, quer essas op¢oes sejam iden-
tificadas como ocidentais ou uma mistura de visdes indigenas e ndo indige-
nas. Essas abordagens tiveram seguidores ou continuadores indigenas, sem
esquecer, naturalmente, os autores de ascendéncia mista, como Peter Buck/
Te Rangi Hiroa na Nova Zelandia/Aotearoa. “E tempo de descartar os pressu-
postos raciais e coloniais que tém obscurecido a nossa visao destes pensadores
originais”, escrevem Ned Blackhawk e Isaiah L. Wilner (2018, p. xiii) em uma
antologia que procura recentrar o vasto conjunto de atores indigenas que fize-
ram mais do que participar no projeto boasiano e na ciéncia ocidental — con-
tribuiram para a construcio da modernidade (antropolédgica) através de “um
vernéculo conceitual que permite vislumbrar modos de pertenca partilhados”.

27 Existem casos anteriores na América do Norte (Bieder, 1986, p. 30, 206).

28 Ativista proeminente, Parker seria o primeiro nativo norte-americano a ocupar o cargo de
comissario dos Assuntos Indigenas (1869-1871), sob o mandato do presidente Ulisses S. Grant, a
quem tinha servido como adjunto e secretario durante a Guerra Civil.

29 Ver também Michaelsen (1996).
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Se as antropologias do mundo tém histéria, ndo ha quaisquer motivos para res-
tringir esse tipo de consideracio, ou hipdtese, ao culturalismo norte-americano.

Pelo contrario, a historiografia das tradicdes periféricas deve estar ainda
mais atenta a idiossincrasia dos encontros antropolégicos entre atores de pro-
veniéncias diversas, do interlocutor local ao etnégrafo indigena — sobretudo em
paises ndo ocidentais (Fahim; Helmer, 1980; Kuwayama, 2004) —, do antrop6-
logo amador ao profissional, do visitante do “Norte” ao anfitrido do “Sul”, com
posicdes ou papéis suscetiveis de serem reapreciados ou inclusive subvertidos
respectivamente no que diz respeito a sua importancia na histéria disciplinar,
para 14 dos cinones académicos e de quaisquer outras hegemonias antropo-
légicas, ndo sendo linear quem mais influenciou quem. Ainda antes do surgi-
mento do conceito de antropologias do mundo, ja a antrop6loga neozelandesa
Anne Salmond indicava a existéncia de “certos desenvolvimentos interessantes”
na Nova Zelandia/Aotearoa, onde se haviam forjado lagos peculiares entre os
etnografos de ascendéncia europeia e os seus interlocutores maoris, sem equi-
valente noutras tradicdes. Salmond reconhecia que eminentes pesquisadores
amadores®, nomeadamente de finais do século XIX e inicios do XX, ndo s6 fala-
vam fluentemente o idioma local como estavam conscientes da profundidade
filoséfica da visdo do mundo prépria dos maoris. Apesar das suas dimensoes
coloniais, as obras em questdo deveriam ser reconhecidas como ilustrativas de
uma tradicdo antropoldgica idiossincratica que, na época, era merecedora de
reconhecimento — e de envolvimento — por parte dos préprios maoris: “Uma
forma de antropologia local emergia que, ndo obstante os seus muitos defeitos,
apreendia o saber maori com muito respeito e implicava as pessoas indigenas
nao apenas como fontes de informacao, mas como autores, figuras de autori-
dade e inclusive patronos” (Salmond, 1983, p. 314).

Mais recentemente, num ntmero especial da revista Oceania (Gardner;
Kenny, 2016), seis historiadores da antropologia sublinham a relevincia das
experiéncias etnograficas que ocorreram em contextos ocednicos antes da
célebre expedicdo da Universidade de Cambridge ao estreito de Torres de 1898-
1899, frequentemente identificada como um avanco em termos de profissiona-
lizagdo académica do trabalho de campo etnografico. Segundo esses autores,

30 Com destaque para Elsdon Best (1856-1931).
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a importancia do “Sul” na emergéncia da sensibilidade etnografica esta insufi-
cientemente reconhecida nas narrativas historiograficas que sobrevalorizam
o papel de figuras académicas metropolitanas que viajavam do “Norte” para
0 “Sul”, como Alfred Cort Haddon ou Bronislaw Malinowski, em detrimento de
etnégrafos locais, geralmente amadores, cujas vidas podiam estar mais imbri-
cadas narealidade indigena. Em suma, Gardner e Kenny (2016, p. 220, 223) suge-
rem que a histéria da antropologia tem sido escrita “ao contrario” — “upside
down” — seguindo um modelo hierarquico de centro e periferia. Esse tipo de
reapreciacdo histérica poder4, por sua vez, soar estranho para os leitores nao
angl6fonos que consideram que as tradicdes antropolégicas da Austrélia e da
Nova Zelandia, pela sua proximidade politica, cultural, econdmica e linguistica
em relacdo ao Reino Unido, estdo longe de ser periféricas e ndo fazem parte do

“Sul”, mas sim do “Norte” anglo-saxdnico. Os argumentos e contra-argumentos
complicam-se em consonancia com o ponto de vista.

Complicam-se também em funcdo das experiéncias humanas realmente
vividas em cada contexto em diferentes tempos, tendo em conta que muitos
historiadores da antropologia estdo atentos nao apenas aos didlogos ocorridos
no passado, mas também aos didlogos contemporaneos entre, por um lado, os
descendentes reais ou identitarios das populacdes outrora estudadas e, por
outro, as pecas do arquivo etnografico.® Para Gardner e Kenny (2016, p. 222): “A
inumacao dos etndgrafos coloniais por debaixo da pratica das ‘grandes figuras’
da metrépole significa que os peritos indigenas que colaboraram com os primei-
ros tém estado ainda mais enterrados, necessitando de uma arqueologia espe-
cifica.” Ao invés de equipararem etnografia e colonialismo, os autores resistem
a esse “discurso totalizante” que, segundo eles, redunda em “tentativas de apa-
gamento da iniciativa e da presenca aborigenes” (Gardner; Kenny, 2016, p. 222);

31 Jude Philp (2018, p. 67) demonstra num estudo recente, com base em anélise de fontes de
arquivo, em particular os diarios de campo de Alfred C. Haddon e Charles Myers na ilha de Mer
durante a expedi¢do ao estreito de Torres, que 0s antrop6logos e os ilhéus “faziam parte de um
projeto partilhado”. Philp argumenta que a expedicdo teve um impacto inegavelmente positivo
(e duradouro) a nivel local, incluindo a recuperacio de rituais reprimidos pelos missionérios ou
a producdo local de manuscritos etnograficos por ilhéus como Pasi e Waria. E o que se pode con-
cluir desta frase: “Estou a escrever isto para que aqueles que vierem depois saibam” (Waria, cf.
Philp, 2018, p. 84). Outros autores sublinham esta dimensao da expedi¢do de Cambridge (Herle;
Rouse, 1998).
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e acrescentam, de forma potencialmente transponivel para a historiografia de
outras tradicdes antropoldgicas e etnograficas:

A prova de que esses registros e textos coloniais estdo saturados de conheci-
mentos indigenas pode ser encontrada no seu uso continuado pelas populacdes
aborigenes contemporéneas, por antropélogos, linguistas, advogados nativos e
historiadores que reconhecem o profundo emaranhamento dos povos aborige-
nes com aqueles que escreveram sobre eles e o valor desses documentos para a
lingua, cultura e identificacdo de fronteiras. (Gardner; Kenny, 2016, p. 222).

Enquanto paradigma, escrevem Restrepo e Escobar (2005, p. 103), “as antropolo-
gias do mundo envolvem uma consciéncia critica tanto do campo epistémico e
politico em que a antropologia emergiu e continua a funcionar como das micro-
préaticas e relacdes de poder em diferentes locais, e tanto no interior como entre
diferentes tradi¢Oes antropolégicas”. Embora concordando com esse principio,
entendemos que as assimetrias na histéria da antropologia nao sdo absolu-
tas nem estaticas, mas algo passivel de multiplas reinterpretacdes, poten-
cialmente reveladoras de protagonistas e protagonismos que aguardam o seu
momento de (re)descoberta. Nesse sentido, as palavras de Restrepo e Escobar
encontram eco, afinal de contas, nas préprias metodologias da historiografia
da antropologia que permitem explorar, com mintcia “etnografica”, relacées
concretas, praticas locais e palavras proferidas e escritas. E o que fazem os con-
tribuidores do presente niimero, como sera exposto na secdo seguinte.

Explorando o arquivo: dez estudos de caso

A nossa proposta situa-se no campo subdisciplinar da histéria da antropologia,
mas convida a interdisciplinaridade entre a antropologia e a hist6ria, a histéria
da ciéncia e a antropologia histérica, promovendo didlogos através da releitura
de arquivos etnograficos e antropoldgicos de diferentes locais, tempos e dimen-
soes. Embora atentos a critica pés-colonial das tentativas de levantamento e
andlise da variabilidade humana, estamos mais interessados em situar essas
contribuicdes na complexidade dos respectivos contextos para resgatar o seu
lugar nas dindmicas histéricas da antropologia. O presente volume retine dez
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estudos de caso focalizados em tradi¢cdes antropolégicas — como sejam as
lus6fonas e ibero-americanas — periféricas, exteriores ou descentradas rela-
tivamente as ditas “grandes tradicOes”. Trata-se de uma reflexdo compara-
tiva em torno dos antecedentes histéricos, pelo menos nos séculos XIX e XX,
do paradigma das world anthropologies e da disseminacio da prdxis antropo-
légica. Procurou-se explorar as relagcoes entre atores, producdes e instituicdes
locais e internacionais e suscitar novas questoes sobre os significados e a vas-
tiddo do arquivo num sentido plural e global. Ainda que o lugar para o plura-
lismo pareca utépico no espaco internacional (L'Estoile, 2008), é necessario
investir em iniciativas que apostem em promover nao standards, mas esfor¢os
de tradugao que possam suscitar mais didlogos. Foi o que procuramos fazer
neste numero.

Em “A opc¢do de Mariza Corréa pelo etnégrafo oitocentista”, Israel Ozanam
propde uma releitura de um classico da historiografia da antropologia bra-
sileira, esmiu¢ando a tensdo gerada pela proximidade e distanciamento da
autora em relacdo a Nina Rodrigues enquanto “pioneiro” do estudo da dife-
renca e do conflito racial. Relacionando a histéria disciplinar e da sociedade
brasileira, o artigo propde uma narrativa capaz de repensar em termos étnicos
e raciais as separacdes entre o préprio “observador” e os “observados”.

Em “O tio haitiano da antropologia contemporanea: teoria, histéria e poder
em Jean Price-Mars”, Jodo Felipe Goncalves nos apresenta a trajetéria de uma
figura cuja importincia transcende os estudos do Caribe e das religides da
diaspora africana (o vodu, no caso). A reivindicacdo do “Tio” como um teoriza-
dor, muitas décadas antes dos seus colegas euro-americanos, da relacio entre
cultura, histéria e poder é central no combate ao colonialismo da geopolitica
académica.

Em “Roger Bastide — entre tempos, espacos, tradi¢des”, Fernanda Aréas
Peixoto se ocupa do transito intelectual de Roger Bastide entre a Franca e o
Brasil. Ao descrevé-lo como um “homem-ponte” que articula diferentes tempos,
contextos e disciplinas, a autora faz implodir certas dualidades e nos revela
como “uma perspectiva de analise é construida com auxilio de um jogo espe-
cular que desloca permanentemente o observador: o francés olha a Africa no
(e desde 0) Brasil e, inversamente, o Brasil na (e da) Africa”.

No artigo de Jodo Leal, “Octavio Eduardo, René Ribeiro e Melville Herskovits.
Religides afro-brasileiras, aculturacio e sincretismo”, a obra dos dois eminentes
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pesquisadores brasileiros das religides de matriz africana no Nordeste é anali-
sada a partir do prisma do conceito de cultura propagado nos anos 1940 e 1950
e das reflexdes sobre o sincretismo. O autor demonstra como esse debate foi
projetado pelo orientador de ambos nos Estados Unidos, mas subvertido por
Eduardo e Ribeiro, que acrescentaram reflexdes préprias ao arcabouco teérico
de Herskovits.

Os entraves locais a circulacio internacional de ideias é o objeto de Nicolas
Viotti no artigo “Claude Lévi-Strauss en los mares del sur. Algunos desencuen-
tros entre estructuralismo y antropologia en Argentina’. O autor explora o
contexto argentino dos anos 1950 a 1970 para explicar como Lévi-Strauss e a
proposta estruturalista foram rechagados por posturas politicas, epistémicas
e institucionais que privilegiavam outra maneira — marcada por “ideales de
homogeneidad-continuidad por sobre los de la diversidad-diferencia” — de con-
ceber a pesquisa antropolégica.

Em “(Re)aproximando-se e afastando-se da Alemanha: Curt Nimuendaja
como parte de redes transnacionais de antropdlogos”, Peter Schroder explora
a documentacdo e correspondéncia do célebre etnélogo alemao com redes de
antropd6logos do seu pais natal e norte-americanos, revelando como se cons-
truiam e se desfaziam essas relacdes, bem como os impactos que a mudanca de
eixo da Alemanha para os Estados Unidos tiveram para as rela¢des travadas no
Brasil por Nimuendaju.

A relacdo entre politica e ciéncia é o foco do artigo de Silvio Marcus de
Souza Correa, “A mediacdo seletiva de Herbert Baldus entre etnologia alema e
antropologia brasileira”, dedicado a trajetéria do alemao Herbert Baldus, que
foi presidente da Associacdo Brasileira de Antropologia. O artigo investiga a
politica de traducdes e citacdes em meados do século XX, envolvendo alemies
associados ao nazismo ou em posi¢oes tensas com o Terceiro Reich. Democrata
e liberal antirracista, Baldus facilitou a traducao de autores de posi¢ao contra-
ria, o que abre caminho a uma anélise dessa complexidade.

No artigo “Shogoro Tsuboi e o inicio da antropologia japonesa”, somos
levados por Silvia Reis aos inicios da antropologia no Japao entre 1884 e 1913.
A partir da trajet6ria de Shogoro Tsuboi, vemos como se formaram espacos ins-
titucionais e editoriais marcados pela preocupacao em pesquisar as origens da
cultura e da populacdo japonesa. O artigo salienta ainda que esta antropologia
pouco conhecida foi “incentivada, capturada e utilizada em prol da invasao
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e colonizacdo de outras nacgdes, e da continua aculturacao e assimilacao das
minorias étnicas dentro do arquipélago japonés”.

Nos deslocamos para a Europa, para compreendermos com Cristina Pompa,
em “Ernesto De Martino e o percurso italiano da antropologia”, como o espaco
angl6fono e francéfono “recuperou” ou “descobriu” algo que havia sido ela-
borado por um autor fundamental da tradicao antropolégica italiana — mas
ainda pouco conhecido no mundo luséfono —, pioneiro de perspectivas como
a centralidade das no¢Ges de hegemonia e subalternidade, a énfase no corpo
enquanto lugar do sujeito, a performatividade do ritual, ou a critica a naturali-
zac¢do do conceito de “natureza”.

Por ultimo, em “Anahuac o la produccién social de la diferencia: un episo-
dio en la configuracién histérica de la antropologia en México”, Alfredo Nava
Sanchez questiona a forma como essa obra (1861) de Edward B. Tylor tem per-
manecido a margem da historiografia. O autor salienta “a estranheza” que a
América Latina gera dentro das narrativas que privilegiam a emergéncia da
disciplina no contexto colonial britinico; e questiona a forma como determi-
nadas passagens de Anahuac, desconsideradas no México pelo seu racismo e
classismo, permitem reconstituir as condi¢oes de emergéncia mesoamericana
da producdo antropolégica evolucionista.

No final da leitura deste conjunto valioso de artigos podemos perguntar:
todas as antropologias sdo antropologias do mundo? Existem antropologias do
“Sul” anglo-saxdnicas e antropologias do “Norte” latinas (por exemplo)? Se ques-
tdes como essas ndo tém uma resposta univoca e unanime, ninguém disputa o
fato de todas as tradicdes antropolégicas ditas nacionais estarem entrelacadas
historicamente. Essa é uma das razdes pelas quais esse paradigma nio é isento
de polémica. Por um lado, dificilmente se contestard a boa intenc¢do de dar visi-
bilidade, espaco e voz a tradi¢des antropolégicas que durante muito tempo per-
maneceram ignoradas ou marginalizadas comparativamente ao protagonismo
desmesurado das major traditions. Por outro lado, subsistem riscos subjacen-
tes a utilizacao do conceito de antropologias do mundo, nomeadamente o da
presuncio de diferencas epistémicas mais significativas do que serdo na reali-
dade, acentuando excessiva ou imaginariamente a idiossincrasia das antropo-
logias ndo ocidentais ou de paises ocidentais ditos periféricos, num processo
de diferenciacao que pode conduzir, inclusive, a uma subalternizacdo dessas
mesmas antropologias. Um exemplo, ainda que involuntario, desses riscos
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é a criacdo da secao “World Anthropologies” na revista American Anthropologist,
como se os antropoélogos de paises ndo angléfonos, a exemplo dos filmes de
lingua estrangeira em praticamente toda a histéria da cerimoénia de entrega
dos 6scares (até 2011),*> ndo pudessem competir nas categorias principais. Num
recente ntimero da referida revista, a antropéloga Beng-Lan Goh (2019, p. 498),
da Universidade da Indonésia, contribuiu para a se¢ao em causa com reflexdes
sobre esse dilema:

Por um lado, a existéncia de um quadro universalista de referéncia subjacente a
préticas plurais pode contribuir para a coeréncia disciplinar, mas se corre o risco
de reafirmar a predeterminacdo europeia ocidental e euro-americana. Por outro
lado, a insisténcia na incomensurabilidade e na pluralidade, podendo embora
levar a inovacgdes conceptuais, comporta riscos de deriva para o relativismo radi-
cal e de bloqueio de toda a tradutibilidade.

Ribeiro e Escobar (2006, p. 19-20) alertam contra a essencializacdo das antro-
pologias do mundo e salientam, em termos positivos, a sintonia teérica “fou-
caultiana”, a par do distanciamento em relagdo a abordagens culturalistas
ou neoculturalistas. O enfoque nas questdes de hegemonia permite, segundo
Restrepo e Escobar, desconstruir as praticas e os discursos académicos que
“naturalizaram” a antropologia — ou seja, as tradicdes hegemonicas — e seus
regimes epistémicos, incluindo a “naturalizacdo’ de conceitos, como a no¢do
de “cultura”, especialmente associada a tradicdo estadunidense. E caso para
perguntarmos se essa desconstrucio nio esta um pouco desfasada no tempo,
considerando que o “power shift”, como chamado por Sherry Ortner (2006),
remonta pelo menos aos anos 1970. Retomando o dilema de Goh, nao esta-
remos perante uma outra forma de “naturalizacio”’, a do préprio conceito de
poder dentro de um quadro de referéncia alegadamente universalista, mas
historicamente indissocidvel da teoria social contemporianea desenvolvida,
em grande medida, nas academias do “Norte”? Jean Copans (2009, p. 76;

32 Anoem que o filme francés Lartiste ganhou o 6scar de melhor filme, ndo tendo passado desper-
cebido, a esse proposito, o fato de se tratar de um filme mudo. Em 2019, em plena “Era Trump”
e em claro desafio ao sistema simbolizado pelo famigerado Presidente dos Estados Unidos, o
filme sul-coreano 7|43 (Parasita) ganhou o galarddo de melhor filme do ano.
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Quinlan, 2000) vai longe nessa direc¢ao, ao sugerir que a diferenga das outras
antropologias é muitas vezes retérica, um “soi-disant relativisme”. Qutras
vozes tém sugerido ser preferivel que as histérias das antropologias nao oci-
dentais sejam “libertadas de etiquetas distanciadoras como a de antropologias
‘do mundo’, uma etiqueta que nio pode deixar de decepcionar a medida que
descobrimos a proximidade entre os intelectuais da ‘periferia’ e do ‘centro’ e
vice-versa, inclusive a aprendizagem, bem como a dependéncia dos intelectu-
ais do centro em relagdo aos ‘assistentes’ nativos da pesquisa” (Singh; Guyer,
2016, p. 205).

Um exemplo expressivo dessa proximidade surge num artigo da referida
secdo “World Anthropologies” em que Leticia Cesarino (2017) retoma a ja
conhecida critica da prevaléncia histérica do conceito de cultura na tradicio
antropoldgica brasileira, em particular no dominio dos estudos afro-brasilei-
ros — e sob influéncia inequivoca do culturalismo estadunidense. Na direcido
de varios autores que se tém debrucado sobre a questdo, Cesarino considera
que essa forma de orientalismo interno ao servico da construcdo da nacao,
nomeadamente a partir dos anos 1930, é sobretudo revelador de assimetrias
existentes no Brasil, tendo impedido durante muito tempo a leitura antro-
polégica dos temas afro-brasileiros em termos de discriminacao racial. Além
disso, afetou e continua a afetar as relagdes “Sul-Sul” do ponto de vista da coo-
peracdo (Cesarino, 2012, 2017), nomeadamente pelo enfoque culturalista como
ainda sdo abordados os contextos africanos historicamente relacionados com
o Brasil. Pode-se dizer que a moldura teérica do artigo estd em sintonia com
as referéncias anticulturalistas dominantes no “Norte” ha varias décadas, o
que relativiza a sua idiossincrasia. Por outro lado, o estudo de Cesarino nao
deixa de ser representativo de uma antropologia do mundo na medida em que
a critica do culturalismo se inscreve numa linhagem disciplinar que desenvol-
veu raizes no Brasil, ainda que em di4logo com o “Norte”, nomeadamente com
autores dos Estados Unidos. A probleméatica da americanizacio (e angliciza-
¢do) antropolégica da América Latina (Cardoso de Oliveira, 1999) ndo se limita

33 A questdo também é colocada em relag¢do a outros conceitos ou “etiquetas”, como epistemo-
logias do Sul (cujo principal proponente é Boaventura de Sousa Santos, 2014), Southern theory
(Connell, 2007), ou ainda antropologias nativas (Jones, 1988) e antropologias indigenas (Gefou-

-Madianou, 1993).
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arespostas simples. Podemos dizer o mesmo em relagdo ao apogeu da antropo-
logia freyriana no Brasil, passivel de leituras heterogléssicas, contrastadas, que
evidenciam o seu hibridismo intelectual sob diversos pontos de vista.

Um outro risco associado ao novo paradigma consiste em depender dos
o6rgaos das grandes tradicGes para serem consideradas antropologias do mundo
e para serem validadas. Qudo irdnico é falar delas através da American Anthropo-
logist, uma das mais poderosas publicacdes na area da antropologia em escala
global, cujos artigos sdo, para muitos leitores interessados, inacessiveis, por
serem de acesso online condicionado a assinaturas ou pagos a precos elevados.

O presente ntimero procura contornar esses multiplos riscos assumindo
um duplo principio: ndo é possivel estudar as tradi¢des antropolégicas do “Sul”
ignorando as do “Norte”, uma vez que sdo numerosos e profundos os vasos
comunicantes entre umas e outras, sendo que o inverso também é (ou deveria
ser) verdade, isto é, ndo faz sentido continuar a produzir narrativas historiogra-
ficas sobre as tradi¢oes hegemodnicas sem levar em conta as periféricas. Eis o
que procuramos também evocar, simbolicamente, na capa deste niimero, que
reproduz um quadro da autoria de Adam Adach, artista visual franco-polonés
cuja obra combina memoérias pessoais e histérias coletivas dos séculos XX e
XXI, nas suas dimensdes politicas e poéticas. Nessa pintura a 6leo, intitulada
Quitter le continent (Deixar o continente, 2010-2021), Adach recorre a paisagem
de uma fortaleza seiscentista da ilha atlantica da Berlenga, com seus atalhos
e caminhos envolventes, seus seres humanos e outros, num universo simulta-
neamente descentrado e conectado, complexo e plural. Associado ao presente
volume, esse pluriverso artistico serve de metafora das trajetérias histéricas
das antropologias do mundo e no mundo. Embora seja fundamental averiguar
de que cosmopolitismo estamos falando (Glick-Schiller; Irving, 2015), explo-
rar esses transitos e didlogos mais ou menos cosmopolitas ou “provincianos”
permite tornar visiveis as “genealogias invisiveis” (Darnell, 2001) que ligam as
antropologias do mundo de hoje as do passado. Em outras palavras, esse exer-
cicio permite escrever, ainda que parceladamente, uma entre muitas histérias
possiveis das antropologias do mundo.
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Resumo

A busca por vincular as ciéncias sociais a um principio evolucionista das ciéncias
naturais no Brasil do final do século XIX fez emergir a figura do observador da dife-
renca, entendido como alguém que reconheceria nas racas inferiores as raizes da
nacionalidade sem identificar-se com elas. Na década de 1980, Mariza Corréa viu
nesse personagem — representado na obra dela por Raimundo Nina Rodrigues — um
valioso contraponto a autores do século XX inclinados a minimizar os conflitos raciais
existentes na sociedade brasileira. Este artigo visa a demonstrar que, ao conside-
rar-se herdeira do etnégrafo oitocentista como observador da diferenca e do conflito,
a autora deixou de explorar o conflito em torno da demarcacdo da prépria diferenca
entre o etndgrafo que observa e os grupos étnicos observados, conflito que envolveu
escritores de norte a sul do pais no século XIX e de cuja existéncia hé inclusive indi-
cios significativos no trabalho dela.

Palavras-chave: alteridade; evolucionismo; histéria da ciéncia; literatura.

Abstract

The quest for linking the social sciences to an evolutionary principle of natural sci-
ences in Brazil at the end of the 19th century brought out the character of the “observer
of difference”, understood as someone who would recognize the roots of nationality
in the lower races without identifying with them. In the 1980s, Mariza Corréa took
this character — represented in her work by the scientist Raimundo Nina Rodrigues
— as a valuable counterpoint to 20th century authors who were inclined to minimize
the racial conflicts that exist in Brazilian society. This article aims to demonstrate
that, in considering herself a scientific heiress of the 19th century ethnographer as an
observer of difference and conflict, the author failed to explore the conflict around the
demarcation of the very difference between the ethnographer who observes and the
observed ethnic groups. Such conflict involved writers from the north and the south
of the country in the 19th century and its existence might be glimpsed in her work.

Keywords: alterity; evolutionism; history of science; literature.
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Introducao!

Este artigo propde que a diferenca étnica entre os observadores e os observados,
central na constituicdo das ciéncias sociais no Brasil no final do século XIX,
seja historicizada e ndo tratada como uma premissa nas pesquisas que rela-
cionam histéria e antropologia no pais. Em vista desse propésito, as conclu-
soes do estudo de Mariza Corréa sobre o legado do médico Raimundo Nina
Rodrigues (1862-1906) serdo analisadas em conexado com o debate transdiscipli-
nar em torno de questdes étnicas realizado na época por autores que atuavam
no Rio de Janeiro e no Recife, como Clévis Bevilaqua, Tobias Barreto, Aderbal
de Carvalho e Silvio Romero.

Defendido como tese de doutorado em 1982 com o titulo As ilusdes da liber-
dade — a escola Nina Rodrigues e a antropologia no Brasil, e publicado em livro na
década seguinte, aquele estudo a0 mesmo tempo se aproxima e se distancia do
que serd aqui proposto. Ambos, a aproximacao e o distanciamento, emergem
desde as primeiras paginas dele, quando é justificado o enfoque em Nina Rodri-
gues situando-o como integrante de um grupo social. De acordo com a autora,

definindo-se como observadores da realidade nacional, e como seus criticos
imparciais, os intelectuais brasileiros desse periodo ao mesmo tempo que defi-
nem o restante da populacdo como seus objetos privilegiados de anélise, se cons-
tituem também como categoria social. E de certa forma se separam da sociedade
em que viviam, ao elegerem a raca como primeiro critério de nacionalidade.
(Corréa, 2013, p. 35).

Assim, a raca teria sido o prisma principal através do qual a diferenca era obser-
vada e articulada numa linguagem na fronteira entre ciéncia e literatura, espe-
cialmente nas obras de Euclides da Cunha, Aluizio Azevedo, Nina Rodrigues
e Silvio Romero (Corréa, 2013, p. 33). Destes, os dois ltimos estariam particu-
larmente preocupados em afirmar a distancia entre os literatos ou cientistas
e a populacdo transformada em objeto de estudo etnografico. Diante disso,

1 Uma parte da pesquisa apresentada neste texto foi financiada pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa
do Estado de Sdo Paulo (Fapesp), através do processo n° 2013/03914-3. Agradeco a Rodrigo Bulamah
pelo incentivo a publicacgdo deste artigo e as(aos) pareceristas pelas estimulantes sugestdes.
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e do fato de Silvio Romero ser um dos interlocutores privilegiados por Nina
Rodrigues (Corréa, 2013, p. 49), este artigo é até certo ponto uma tentativa de
estender a abordagem de Mariza Corréa a um contexto contiguo ao investigado
por ela. Espera-se, assim, evidenciar que a definicdo do “nés” dos observadores
se dava em contraste com a do “eles” dos observados na forma de escrita que
Romero empenhava-se em atribuir a uma “escola do Recife”.

Portanto, a secdo a seguir acompanha o percurso analitico da autora na pri-
meira parte do seu livro e indaga qual sentido adquiriram as palavras “etnogra-
fia” e “antropologia” entre as ideias novas que, conforme Silvio Romero, teriam
invadido a vida intelectual brasileira nas dltimas décadas do século XIX. No
entanto, a aproximac¢do com a perspectiva de Mariza Corréa encontra um
limite na terceira secao deste artigo. Ali é demonstrado que na segunda parte
de As ilusdes da liberdade a autora opta por ndo trazer para o centro da ana-
lise a historicidade da fronteira entre observador e observado afirmada por
Nina Rodrigues e Silvio Romero. Com efeito, Corréa tratou essa fronteira como
recurso analitico e, embora proveniente de teorias raciais deterministas e evo-
lucionistas, acolheu-a como parte do legado da etnografia do final do século XIX
a antropologia do final do século XX. Contudo, a decisdo da autora, tomada por
motivos que ela detalharia na terceira parte de sua obra, ndo se distancia da
norma em sua gera¢do, como mostram os estudos de Luena Pereira (2020) e
Monica Pechincha (2006).

Um exemplo disso é o motivo de Mariza Peirano (1999), pioneira nos estudos
sobre a histéria da antropologia no Brasil e contemporanea de Mariza Corréa,
ter considerado o Brasil um caso etnografico privilegiado na reflexao sobre o
carater fundante da alteridade na pratica antropolégica. De acordo com ela, a
antropologia na Europa e nos Estados Unidos teria levado um século para ir da
busca pelo “outro” na distancia geografica ou cultural a ideia de que o préprio
antropdlogo é um nativo, enquanto os pesquisadores brasileiros teriam expe-
rimentado esses gradientes de alteridade em no maximo trés décadas (Peirano,
1997, p. 71-72,1999, p. 3).

Assim, entre os anos 1950 e 1980, a antropologia no Brasil teria passado da
alteridade radical no estudo das populacdes indigenas a alteridade minima
na reflexdo sobre as proprias ciéncias sociais, reflexdo esta da qual a obra dela
seria parte (Peirano, 1999, p. 13-14). Ao contrario de Mariza Corréa, Peirano nao
analisou com profundidade os pontos de contato entre a etnografia oitocentista

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 47-77, jan./abr. 2022



A opcao de Mariza Corréa pelo etnégrafo oitocentista

e a antropologia do século XX. Ainda que em alguns momentos faca referéncia
ao século XIX e a Nina Rodrigues, a “antropologia da antropologia” proposta por
ela toma como ponto de partida a institucionalizacio das ciéncias sociais no
Brasil na década de 1930 (Peirano, 1981, p. 14-42, 64-65).

De qualquer modo, ao tipificar mais tarde a alteridade vivenciada pela
antropologia brasileira, a autora citara As ilusdes da liberdade como exemplo
de alteridade minima (Peirano, 1999, p. 13). Ou seja, no seu entendimento,
Mariza Corréa e Nina Rodrigues estariam mais préximos entre si (e dela) do
que de grupos definidos como o “outro” dos antropdlogos, como indios, negros
e camponeses.

Porém, Luena Pereira (2020, p. 1) considera esse “nés” antropoldgico insufi-
ciente para dar conta do “novo perfil dos cientistas sociais quanto ao pertenci-
mento étnico, racial e de classe que tem se pluralizado” no Brasil nas primeiras
décadas do século XXI. Para ela, ao definir “o lugar do antrop6logo brasileiro
enquanto um néo indio, um nio negro, um nio camponés’, Peirano estaria
compartilhando “um certo inconsciente do fazer antropoldgico brasileiro” no
qual o0 “n6s” que observa a diferenca seria uma coletividade “branca, de classe
média, oriunda ou socializada no sul/sudeste do pais” (Pereira, 2020, p. 8).

A premissa de Luena Pereira é a de que o “nés” antropol6gico na passagem
do século XX para o XXI ndo é estavel a ponto de permitir uma tipologia da
alteridade como aquela de Mariza Peirano, na qual a distdncia em relacdo aos

“outros” definidos em termos de etnia, classe ou lugar de origem esteja garan-
tida. Do mesmo modo, a premissa aqui é a de que na passagem do século XIX
para o XX essa distadncia também nio estava garantida. Mas, como se vera ao
longo deste artigo, Mariza Corréa estava ciente disso e ndo levou sua investiga-
cdo nessa direcdo por op¢do, uma opcao relacionada a busca por se contrapor a
certa leitura da obra de Nina Rodrigues realizada no Brasil no século XX.

No trecho de As ilusdes da liberdade citado logo no inicio desta introducao,
os “intelectuais brasileiros” aparecem como categoria social que, com éxito,
constituiu a si mesma ao distanciar-se da parcela da sociedade a ser observada
em termos raciais. Ao fazerem isso, esses intelectuais teriam criado o paradoxo
identitario de se afirmarem como observadores externos de um povo do qual
eles préprios faziam parte (Corréa, 2013, p. 35). Mariza Corréa lembra que, antes
dela, Sérgio Buarque ja havia constatado esse paradoxo, designando-o de “des-
terro em nossa terra’. Depois dela, o mesmo seria designado de “autoexotismo”
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por Roberto Ventura (1991, p. 37-38),2 autor tdo perspicaz na analise da escrita
definida como literaria quanto ela na da definida como cientifica no Brasil do
final do século XIX.

Entretanto, apresentado nesses termos, o paradoxo nao aparece como algo
vivido de maneiras e intensidades diversas por diferentes sujeitos. E como se a
oscilacao entre pertencer ao povo observado pela ciéncia e pertencer a ciéncia
que observa fosse vivenciada pela categoria social dos “intelectuais” como um
todo, a qual internamente seria dotada de estabilidade e fronteiras bem delimita-
das, permitindo que seus membros mantivessem sua posi¢cdo apesar da oscilacao.

Ao mesmo tempo, sabe-se que a cultura letrada no Brasil daquele periodo
era perpassada por polémicas de cunho extremamente pessoal, onde os con-
tentores desqualificavam seus adversarios identificando-os com grupos sociais
considerados inferiores (Ozanam, 2014). Mariza Corréa — bem como Roberto
Ventura — tinha amplo conhecimento disso, entdao surpreende que nao tenha
ligado as duas coisas e tematizado a instabilidade interna da categoria dos

“observadores”, seja ela definida como intelectuais, literatos ou cientistas.

Com o intuito de chamar a atencao para isso, a quarta secao deste artigo
aborda brevemente uma situacao-limite, sugerindo que essa instabilidade
pode ter sido sentida por Tobias Barreto e até mesmo Silvio Romero, alguém
cuja posicdo na elite intelectual a principio ndo parece passivel de contamina-
cdo com classes e racas consideradas inferiores na sua época. Por fim, o artigo
retoma a aproximacao com a abordagem de Mariza Corréa nas consideragoes
finais, remetendo ao propdsito compartilhado de chamar a aten¢ao para as afi-
nidades entre a etnografia do final do século XIX e as pesquisas que relacionam
histéria e antropologia no final do século XX.

Onde natureza e sociedade se encontram
Em As ilusdes da liberdade, a anélise das no¢des de “etnografia”’ e “antropologia”

no Brasil oitocentista aparece imediatamente apds a daquele paradoxo des-
crito acima (Corréa, 2013, p. 38). E como se a autora evitasse dispersar-se na

2 Ascitagdes originalmente em portugués tiveram sua grafia atualizada.
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multiplicidade de ideias cientificas, filos6ficas e literarias que eram parte do
paradoxo, concentrando o foco na disciplina cuja histéria ela buscava reconsti-
tuir. Mas, apesar dessa multiplicidade, o maior obsticulo a seu foco disciplinar
provém de uma tinica ideia que circulava nos tempos de Nina Rodrigues: a de
que todas as formas de conhecimento estavam unidas em funcao de sua subor-
dinagdo ao evolucionismo derivado das ciéncias naturais. Essa ideia, definida
como um tipo de monismo, significava que a caracterizacao e hierarquizacao da
populacgdo brasileira dependia da integracdo dos métodos de pesquisa e escrita
de virtualmente todas as disciplinas entdo conhecidas (Romero, 1879, p. 490).

Nesse sentido, a reflexdo sobre o elemento humano formador da naciona-
lidade se sobrepunha outra a respeito da viabilidade de produzir-se no pais
uma ciéncia capaz de estuda-lo. Neste tltimo caso, a perspectiva evolucionista
se traduziu numa periodiza¢do lentamente sistematizada por Silvio Romero
e imaginada como a reconstituicdo de uma tradicdo intelectual oriunda da
Faculdade de Direito do Recife e que envolvia autores de diversas partes do
Brasil, alguns dos quais atuantes no Rio de Janeiro. De acordo com ele, o pro-
gresso na direcdo de um conhecimento cientifico sobre o povo brasileiro teria
passado por uma fase inicial de natureza poética e romantica, superada a partir
dos anos 1870 pela prosa etnografica da segunda fase. Esta, por sua vez, teria
sido completada por uma terceira fase juridica e criminolégica, também ela
marcada em alguma medida pela interface entre ciéncia e literatura (Romero,
1888, p. 1248).

Dedicada as implicagoes politicas e profissionais da relacdo entre medicina
legal e antropologia na escola Nina Rodrigues na Bahia, Mariza Corréa (2013,
p. 24-25) ainda encontrou espago para ao menos esbocar sua insatisfacdo com
a conotacdo estritamente tedrica da nocao de “escola do Recife” subjacente ao
relato de Romero e adotada pela bibliografia a disposicdo dela no inicio dos
anos 1980.% Ainda assim, é possivel encontrar ecos daquele relato na recons-
tituicao que a autora faz do conceito de antropologia no Brasil oitocentista.
Ela a inicia com um poeta indianista, Gong¢alves Dias, na posi¢ao de primeiro

3 Mais tarde Angela Alonso (2002) iria mais longe, contrapondo a abordagem tedrica da histéria
intelectual uma sociologia histérica centrada nas redes de rela¢des politicas dos membros da
chamada “geracdo 1870”. Para uma anélise das limitacdes epistemoldgicas desse olhar exclusi-
vamente politico, ver Ozanam (2018, p. 435-461).
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etnografo oficial do pais nos anos 1850 (Corréa, 2013, p. 38). Em seguida, levanta
hipoteses plausiveis sobre o sentido fisico ou bioldgico adquirido pela nocao
de antropologia nas décadas seguintes, em contraposicdo a um entendimento
mais cultural das expressdes “etnografia” e “etnologia”, recuperando, entre
outras, as posicoes de Silvio Romero e Nina Rodrigues a esse respeito (Corréa,
2013, p. 40-41).

Concluindo assim sua reconstituicdo, Corréa (2013, p. 63-67) inicia a
segunda parte de As ilusoes da liberdade tratando de passagem das afinidades
etnogréficas entre Nina Rodrigues e representantes da cena literaria do Mara-
nhio, sua terra, no final do século XIX, como Aluisio Azevedo e Celso de Maga-
Ihaes, algo que remete a fase da prosa ficcional mencionada por Silvio Romero.
S6 entdo ela indica quais teriam sido as referéncias teéricas mais duradoras
de Nina Rodrigues: sociologia e antropologia criminais (Corréa, 2013, p. 68-74).

Uma detalhada versdo de como o tema do crime entrou naquele debate
sobre etnicidade e na¢do que passara pela poesia roméantica e as prosas realista
e naturalista foi fornecida no “retrospecto literario e cientifico” apresentado
por Silvio Romero em 1889 na Revista Sul-Americana, do Rio de Janeiro. Nesse
relato, o escritor sergipano Tobias Barreto aparece desencadeando um movi-
mento no direito que resultou na criacio de duas frentes de diadlogo com a cri-
minologia emergente nos anos 1880: a dele, baseada nos alemaes, e a de Jodo
Vieira de Aratjo, de inspiracdo “na escola italiana de Lombroso, Garofalo e Ferri’
(Romero, 1889, p. 262).

Esta tltima partiria de uma concepc¢ao de acordo com a qual “o direito, a
moral, a virtude, o crime sdo producdes naturais, mecanicas, como quaisquer
outras do mundo fisico”. Portanto, a “ciéncia do crime” seria um capitulo da

“anatomia e da fisiologia: sob o nome de antropologia criminal ela deve estudar
os delinquentes pelos processos da etnografia geral; medir-lhe os cranios, os
angulos faciais, os bragos; notar-lhes a forma dos narizes, a cor dos cabelos, dos
olhos etc.” a fim de determinar a sua indole (Romero, 1889, p. 262).

Por outro lado, a perspectiva de Tobias Barreto, apesar de evolucionista e
monista, colocaria o peso da “vontade individual” ao lado dos da sociedade
e da natureza. Mas Silvio Romero procura harmonizar as duas abordagens
e cita um trecho de Barreto no qual este reconhece a importancia dos fato-
res naturais e sociais na origem do crime, bem como a relevincia dos estu-
dos em antropologia criminal. Esse esforgo por forjar uma coeréncia na fase

4
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juridico-criminolégica da “escola do Recife” o levou ainda a listar ndo sé a si
proéprio ao lado de Tobias, mas também Arthur Orlando, Clévis Bevilaqua, José
Higino e Martins Junior, todos conhecidos por seus vinculos com a Faculdade
de Direito do Recife (Romero, 1889, p. 262).

Mas Bevilaqua (1977) ndo concordaria com esse esforco conciliatério em sua
Histéria da Faculdade de Direito do Recife, escrita nos anos 1920. Ele abertamente
considerou contraditério Tobias Barreto ter introduzido a intuicdo evolucio-
nista no direito, manifestado o desejo de ser reconhecido como criminalista —
area na qual escreveu varios trabalhos — e, mesmo assim, ter demonstrado uma

“inexplicavel repulsa” pela sociologia. Disse entdo que os discipulos teriam em
peso discordado do mestre nesse quesito e abracado ndo sé a cientificidade da
teorizacdo sociolégica, mas também as outras ciéncias destinadas a interes-
sar aos juristas, como “a etnologia, e a linguistica, sem esquecer a psicologia”
(Bevilaqua, 1977, p. 368-379).

De acordo com Clévis Bevilaqua (1977, p. 378), a relevancia das preocupa-
¢Oes antropolégicas para o direito provinha do fato de este iltimo pressupor
o “homem em sociedade”. Ou seja, esta implicito ai um conceito de antropo-
logia que ia além do estudo do aspecto fisico. Embora isso possa estar relacio-
nado com o periodo, ja no inicio do século XX, no qual a Histdria da Faculdade
de Direito do Recife foi escrita, é preciso salientar a existéncia de uma conotacao
etimolégica por tras dessa observacao. Ela remete a caracteristica basica da cri-
minologia difundida a partir do Recife nos anos 1880, pois o objetivo do autor
era destacar que o estudo das normas sociais agora dependia como nunca do
estudo do ser humano.

Vale lembrar que o criminologista italiano Cesare Lombroso havia afirmado
que os criminosos “reproduziam fisica e mentalmente caracteristicas primiti-
vas do homem” (Alvarez, 2014, p. 19). Portanto, a problematica por ele sugerida
girava em torno da relacio entre individuo e espécie, enquanto coletividade.
Segundo essa perspectiva, o direito penal classico concentrava-se nos crimes
porque partia da fantasia do livre-arbitrio, a qual doravante seria substituida
pelo estudo cientifico dos condicionantes bioldgicos existentes por tras das
acoes humanas (Dantas, 2013, p. 4-5).

Por conseguinte, como demonstra Marcos César Alvarez (2003, p. 78-79),
apesar de o debate subsequente a respeito das origens do crime nao ter gerado
um consenso em torno da obra de Lombroso no Brasil, a ideia “de que o objeto
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da acdo juridica e penal deve ser ndo o crime, mas o criminoso, considerado
enquanto um individuo anormal” foi capaz de unir as diferentes perspectivas,
resultando numa “nova escola penal”. Assim, aquele encontro entre crimino-
logia e direito se da pelo deslocamento da atencdo ao estudo do ser humano.

Porém, apesar de a influéncia lombrosiana parecer encaixar-se como uma
luva no persistente fator biolégico da observacao cientifica da populacao
brasileira, a no¢do de antropologia mais aberta a fatores sociais utilizada por
Bevilaqua nos anos 1920 ja aparecia explicitamente em 1904 nos Ensaios de
critica de Artur Orlando, membro da Academia Brasileira de Letras e um dos
mais notéveis representantes da “escola do Recife” nas formulacées de Silvio
Romero (Romero, 1897, p. 7). Na obra de Orlando (1904, p. 284-290), antropologia
se tonaré sindnimo de etnologia na unido do biolégico e do social, o que justi-
ficaria a criag¢do de uma disciplina de antropologia juridica na Faculdade “para
estudar-se cientificamente o homem, tendo em mira a arte do Direito”.

Essas sugestdes de uma influéncia de determinantes socioculturais na
explicacdo da etnicidade de forma paralela aos naturais, e nao submetida a
eles, esta relacionada a recepcao, pelos autores brasileiros, das criticas feitas ao
pensamento lombrosiano pela sociologia francesa, com as obras de Alexandre
Lacassagne e sobretudo Gabriel Tarde e Emile Durkheim (Alvarez, 2014, p. 19).
De acordo com Laércio Dantas (2013, p. 4-5), “para esses criticos da escola antro-
polbgica, o ambiente social no qual o individuo estava imerso contribuiria
muito mais para a sua propensao ao delito do que os fatores biolégicos”.

Nina Rodrigues teve um papel ativo nessa recepcao. Partidario da expan-
sdo do conceito de antropologia, teria igualmente atenuado o determinismo
biolégico de Lombroso por meio da leitura de Tarde e Lacassagne, além de
suas proprias observacdes empiricas (Corréa, 2013, p. 68-74). Desse modo ele
esteve pronto para empregar um conceito de raca que permitisse o transito
entre o natural e o cultural. Isso recebeu bastante atencdo de Mariza Corréa
(2013, p. 144-145) porque levava aquele médico legista a relativizar a anorma-
lidade das caracteristicas dos individuos biologicamente desviantes, consi-
derando-as normais quando inseridas nos grupos culturais aos quais esses
individuos fariam parte. Com isso, como se vera adiante, Nina Rodrigues ado-
tava um olhar antropolégico no sentido que a palavra tinha para a prépria
autora no final do século XX, levando-a a considerar esse um dos pontos de
contato entre aquele autor e a ciéncia social praticada por ela.
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De acordo com Clévis Bevilaqua (1977, p. 342-345), essa vertente criminolégica
da qual participavam Lacassagne e Tarde também tinha um representante ale-
mao, Franz Von Liszt, favoravelmente recebido no Recife por José Higino, cate-
dratico na Faculdade de Direito do Recife a partir de 1884. Mas seria um engano
pensar na contribui¢do de Von Liszt e na critica ao determinismo bioldgico
como aspectos suficientes para atrair as simpatias do germanista Tobias Barreto.
Para ele, tal abordagem, por buscar os condicionantes no meio social, seria um

“estranho romantismo humanitdrio, que se compadece mais do criminoso do que
de sua vitima” e torna a “sociedade uma corré de todos os réus”, culpando-a pela
prética dos crimes (Barreto, 1888 apud Romero, 1889, p. 263, grifo do autor).

Ao mencionar o “romantismo humanitario”, Tobias Barreto se referia a
Victor Hugo, pois logo depois cita Jean Valjean, protagonista do romance
Os miserdveis. Mas quando disse que todos os melhores representantes da
sociologia criminal atuavam “no dominio da literatura propriamente dita”,
chamando-a de “intuicdo literaria” (Barreto, 1888 apud Romero, 1889, p. 263),
provavelmente estava tratando de Gabriel Tarde, também conhecido como
poeta e romancista (Lepenies, 1996, p. 62).

A linguagem literaria empregada no debate sobre raga, natureza e cultura
certamente tinha um forte componente cognitivo que nio a tornava incom-
pativel com a ciéncia da época (Ozanam, 2018; Ribeiro, 2016). Porém, ao com-
para-la com a literatura, Tobias Barreto estava visivelmente minimizando a
cientificidade da vertente criminolédgica que favoreceu, no Brasil, a expansao
do conceito de antropologia na dire¢ao da no¢ao de que as praticas dos negros
s6 se tornavam ilegitimas quando inseridas em rela¢ées sociais dominadas
pelas normas dos brancos. Ou seja, ele se distanciava exatamente daquilo de
que Mariza Corréa se aproximou nas obras de Nina Rodrigues e Silvio Romero.
Convém, portanto, analisar o que estava em jogo nessa expansao que levou um
contemporaneo e uma observadora de um século depois a chegarem a conclu-
soes tdo dispares em relacdo aos méritos da etnografia oitocentista.

O determinismo nas diferencas e conflitos

Para entender a relutincia de Tobias Barreto frente ao movimento do qual
ele era considerado o fundador é importante observar o papel que neste
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desempenhava a vinculagao de acoes individuais a determinacdes coletivas e a
tendéncia a considerar isso igualmente matéria etnografica, juridica e literaria.
Essa tendéncia era muito frequente no Brasil na época da sua morte, em 1889,
e s6 comecou a ser tratada como superada na década de 1910. Por exemplo, na
ocasido da morte de Artur Orlando em 1916, o jornal do Rio de Janeiro A Noticia
o descreveu como pertencente “a uma corrente que teve a hegemonia mental
durante algum tempo entre nés, a chamada escola do Recife, de que eram cori-
feus Tobias Barreto, Silvio Romero, Clévis Bevilaqua, Sousa Bandeira e muitos
outros, hoje luminares nas letras juridicas” (As letras..., 1916).

O termo “luminares nas letras juridicas” empregado ai remete a duas ques-
tOes. A primeira é a dos alcances e limites da agregacao desses autores em uma
categoria social distinta da populagao brasileira que era objeto de observacao
no debate etnografico do periodo. A segunda é a do género e contetido da pro-
ducido intelectual deles. Embora o foco aqui seja a primeira das duas ques-
toes, é importante nao perder a segunda de vista, pois ela aponta para o modo
transdisciplinar como categorias sociais e hierarquias eram fixadas na escrita
e transmitidas como retratos da realidade aos pesquisadores da posteridade.

Clévis Bevilaqua, citado pelo redator de A Noticia, ¢ um dos nomes nos quais
a identidade social de homem de letras era construida na combinacdo entre
uma noc¢do ampla e outra restrita de “literatura” existentes no Brasil do peri-
odo. Isso foi articulado em 1895 pelo critico fluminense Aderbal de Carvalho,
de acordo com o qual haveria dois métodos pelos quais Bevilaqua poderia ser
visto como alguém atento a elaboracao formal das ideias. Primeiro, num sen-
tido amplo, pelos recursos empregados na escrita de suas obras de direito, his-
téria e criminologia. Se isso ndo parecesse suficiente, o status de literato estaria
inequivocamente reconhecido na sua producio especifica em critica, prosa e
poesia (Carvalho, 1902, p. 219). Levando em conta que muitas das fontes atual-
mente consultadas em busca da ciéncia social oitocentista sio mais passiveis
de serem vistas como pertencentes ao primeiro e nao ao segundo grupo, é rele-
vante ter em mente essa dupla dimensao do literario.

O fato de Carvalho té-1a apontado em Clévis Bevilaqua é significativo, pois foi
o estudo dele de 1896 sobre a criminalidade no Ceara que Marcos César Alvarez
(2003, p. 135-136) considerou mais suscetivel a ser reconhecido como emi-
nentemente sociolégico. Como a preocupaciao metodolégica presente na obra
de Bevilaqua de 1896 nio foi constatada pelo pesquisador na maior parte do
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restante do material selecionado em seu estudo, ele concluiu que a coleta de
dados empiricos sobre as “classes populares” nao era o forte dos criminologistas,
nem mesmo dos mais inclinados a escola sociolédgica (Alvarez, 2003, p. 135-148).

Assim, Alvarez (2003, p. 138), que buscava a empiria dos juristas em didlogo
direto com a forma como Mariza Corréa buscou a dos médicos, ndo incluiu em
sua documentacao as narrativas fornecidas pela combinacao dos registros da
policia, da justica criminal e da imprensa. Porém, era nelas que mais explicita-
mente os dados empiricos e a imaginacao conceitual sobre a populacao brasi-
leira eram integrados num modelo de organizacao social onde o determinismo
étnico instituia as “classes populares” como unidade dotada de cultura dife-
rente da das elites (Ozanam, 2018).

Entdo ndo é que a pesquisa empirica nio existisse, apenas os géneros de
escrita nos quais ela se dava eram tantos e tdo varidveis em termos discipli-
nares quanto o exigia a amplitude da perspectiva monista. A essa motivacao
tedrica se acrescentava outra de ordem pratica. Como Mariza Corréa (2013,
p. 14, p. 22) demonstrou muito bem, a necessidade profissional fez com que
muitas das pessoas que buscaram promover aquela integra¢do atuassem nos
mais variados setores da administracao publica, deixando registros em for-
matos e estilos muito diversos do artigo cientifico e do manual académico.
A isso se acrescenta o fato de muitos terem atuado na imprensa e, como Cl6vis
Bevilaqua, tido aspiracdes literarias. Nesse sentido, o fato de ele ter escolhido
Franklin Tavora — que levou o folclore ao romance antes da guinada crimino-
légica da Faculdade de Direito do Recife — para ser o patrono da cadeira que
ocupou na Academia Brasileira de Letras em 1897 (Chacon, 2017; Ribeiro, 2016)
ndo é casual, pois a ideia de unir os conhecimentos literarios e cientificos nas
questdes étnicas lhe era familiar.

Ao mesmo tempo, no contetdo da sua producio Bevilaqua combinava posi-
¢Oes divergentes sem perder de vista a coeréncia maior com o principio etno-
grafico, por meio do qual a escrita sobre a sociedade era marcada pela divisdo
entre observadores e observados. Portanto, quando dizia que indios e negros “as
duas racas inferiores”, contribuiam “muito mais poderosamente para a crimi-
nalidade [..] por defeito de educac¢do” (Bevilaqua, 1896, p. 94), ele juntava antro-
pologia e sociologia criminal numa interpretacdo onde as transgressoes dos
supostos observadores dificilmente seriam quantificadas na demonstracao de
um padrio étnico. Entdo soava natural a Bevilaqua apontar “os sambas” como
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ambientes propicios & violéncia sem incorporar como dados de ciéncia os
incontaveis exemplos nos quais seus pares e alunos eram os responsaveis pela
criminalidade em espacos considerados de praticas e divertimentos “popula-
res” no Recife entre o final do século XIX e o inicio do XX.

Em 1904, quando ‘“cavalheiros” que acompanhavam o Dr. Odilon Nestor
numa visita a casa da “moreninha” Maria de Almeida cometeram 14 um crime
violento, o Jornal Pequeno nao utilizou o caso como evidéncia de caracteristicas
negativas intrinsecas a classe ou a raca deles (O caso..., 1904). Ao contrario, publi-
cou uma entrevista na qual Nestor negou qualquer acusacido e lamentou “que
alguém na posicao social” dele tivesse estado no lugar errado e na hora errada.

Assim, o episédio se transformou em apenas um caso particular de desvio
momentaneo de “mocos de familias respeitaveis e distintas”. Trés anos mais
tarde, o mesmo Odilon Nestor foi aprovado no concurso para professor da
Faculdade de Direito do Recife (Bevilaqua, 1977, p. 411). No final da década de
1920, ja catedratico da instituicdo, ele aludird saudoso aquele tempo de “indis-
ciplina, boemia e exuberancia” (Nestor, 1927 apud Schwarcz, 1993, p. 172).

Nessa perspectiva, ndo era um problema reconhecer a existéncia da crimi-
nalidade entre todas as racas e classes, pois isso em nada mudava o fato de sé a
algumas delas o crime pertencer como normalidade, coerente etnicamente, mas
de todo incompativel com a legalidade instituida na sociedade civil. No Recife
da entrada do século XX, reconhecer a presenca dos “observadores” nos sambas,
pastoris e tavolagens dos “observados” era até comum, preservando-se de varias
maneiras o pressuposto da distancia, como, por exemplo, no tom de adverténcia:

Esses antros de vicio sdo frequentados por chefes de familias respeitaveis, ndo
sendo raro que se aponte entre eles um ou outro magistrado, um ou outro advo-
gado, um ou outro lente de escolas superiores, chefes de reparticdes, negocian-
tes, professores publicos, cidadios, enfim, de quem a sociedade tinha a esperar
outros exemplos, e que, de par com a gentalha infima [..] ali vdo deixar, muitas
vezes, 0 pao de suas familias. (Ao dr. Goncalves..., 1904).*

4 Queixas assim eram abundantes, a exemplo de Cousas... (1908) e O azul... (1890). Isso sem falar
nos casos relativos a bacharéis e estudantes de direito na documentacao policial, como, por
exemplo: Oficio da 1* Delegacia do Recife em 16/04/1912. Fundo da SSP, Vol. 449, Arquivo Piblico
Estadual Jorddo Emerenciano (APEJE); Oficio da 12 Delegacia do Recife em 24/07/1905. Fundo
SSP, Vol. 439, APEJE; Oficio da 12 Delegacia do Recife em 31/08/1908. Fundo SSP, Vol. 442, APEJE.
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Portanto, havia um modelo explicativo da organizac¢ao social brasileira no
qual uma vida inteira na criminalidade talvez ndo fosse suficiente para trans-
formar homens “de familias respeitaveis” em “gentalha infima”. O desafio de
cada um era conseguir firmar-se no lado favoravel da distincao, o que certa-
mente era mais dificil para quem era de antemao reconhecido como represen-
tante de uma raca inferior.

Nao havia contradi¢do em afirmar num tom de discordancia com Lombroso
esse principio de que o desvio era a norma de alguns grupos, pois provavel-
mente se estava contestando nao apenas a elevada énfase dele na anormali-
dade, mas também a sua pouca énfase na etnicidade do crime. Com efeito, ao
menos no Recife, era de dominio ptiblico a percepc¢do segundo a qual o crimino-
logista italiano seria capaz de chamar de criminoso degenerado tanto um preto
pobre quanto um milionario de um pais civilizado (Lombroso.., 1906).

Nessa questdo, Nina Rodrigues, apesar de sua inclinacio a antropologia cri-
minal, inovara frente as influéncias recebidas. Ele estara mais disposto a enca-
rar o crime como um desvio quando manifestado entre as racgas superiores:

Desde 1894 que insisto no contingente que prestam a criminalidade brasileira
muitos atos antijuridicos dos representantes das racas inferiores, negra e verme-
lha, os quais, contrarios a ordem social estabelecida no pais pelos brancos, sao,
todavia, perfeitamente licitos, morais e juridicos, considerados do ponto de vista
a que pertencem os que as praticam. (Nina Rodrigues, 2010, p. 301).

As linhas acima, do final do Gltimo capitulo de Os africanos no Brasil, foram
escritas num contexto em que Nina Rodrigues diferenciava os conceitos de
“atavismo” e “sobrevivéncia” na anéalise do crime. Enquanto aquele remeteria a
hereditariedade, esta, também chamada por ele de “criminalidade étnica”, esta-
ria mais ligada ao aspecto social da convivéncia “de povos ou racas em fases
diversas de evolucdo moral e juridica” (Nina Rodrigues, 2010, p. 300). Em outras
palavras, descontado o carater hierarquizante da nogao de evolucao adotada
por ele, o autor estaria admitindo ai que os “crimes” da populacdo negra brasi-
leira seriam na realidade a sua cultura criminalizada pelos brancos. Resta saber
até que ponto é possivel descontar a hierarquizacao racial desse relativismo
cultural de Nina Rodrigues. Aqui, mais uma vez, podem-se comparar as posi-
¢Oes de Tobias Barreto um pouco antes dele e de Mariza Corréa cem anos depois.
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No trecho citado acima, ao remeter a sua perspectiva ao ano de 1894, Nina
Rodrigues provavelmente se referia ao livro As racas humanas e a responsabili-
dade penal no Brasil. Nele o autor reservou um capitulo para defender o argu-
mento de que Tobias Barreto, “que revolucionou o ensino do direito no Brasil”,
teria hesitado diante das consequéncias de “seus principios filosé6ficos” (Nina
Rodrigues, 2011, p. 14). Isso porque, onde o professor da Faculdade de Direito do
Recife via a possibilidade de um relativo livre-arbitrio para os individuos em
meio as determinacdes do monismo e do evolucionismo, Nina Rodrigues (2011,
p. 16) via apenas uma “aparéncia iluséria de liberdade”.

Levando em conta o que foi dito na sec¢dao anterior deste artigo, per-
cebe-se que essa critica a Tobias Barreto lembra aquela feita por Clévis Bevilaqua
quando propds a expansio do conceito de antropologia para abranger deter-
minantes sociais e ndo sé fisicos. De fato, Nina Rodrigues (2011, p. 21) cita dire-
tamente Bevilaqua para defender que os principios monisticos de unidade na
ciéncia e na natureza, os quais fundamentavam um conceito de antropologia
no qual raca e cultura eram conciliados, previam um determinismo incompa-
tivel com qualquer nocao de livre-arbitrio.

No inicio de As ilusdes da liberdade, Mariza Corréa da a entender que nao
via nessa conciliacdo um caminho para a conexao entre o conceito de etnia de
Nina Rodrigues e a antropologia praticada nos anos 1980. Em primeiro lugar,
ela se recusa a acompanhar Arthur Ramos na afirmacao de que “basta substi-
tuir a nocao de raca pela de cultura nos trabalhos de Nina Rodrigues para que
suas pesquisas sejam aceitiveis em termos da ciéncia contemporanea” (Corréa,
2013, p. 25).

Além do mais, a certa altura a autora contrapde o modelo tedrico aos
dados apresentados por Nina Rodrigues nesse quesito. Por um lado, ele acre-
ditava que haveria um alinhamento entre pertencimento cultural e categori-
zacdo biolégica de individuos. Por outro lado, mencionava “senhoras brancas
de ‘familias distintas’ que procuravam maes de santo”, além de “médicos que
consultavam cartomantes ou que empregavam praticas ‘africanas’ na cura de
certas moléstias” (Corréa, 2013, p. 144-145). Ainda segundo Corréa, essas evidén-
cias desagradavam a Nina Rodrigues, pois, quando individuos classificados
como pertencentes “a categorias culturais bem estabelecidas como superiores”
davam “sinais de pertinéncia as inferiores”, tornavam “inexpressivas as fron-
teiras que ele tao cuidadosamente procurava tracgar” (Corréa, 2013, p. 144-145).
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Mas ndo era para esse impasse que ela queria chamar a atenc¢ao na obra
de Nina Rodrigues. Ao citar aquele trecho de Os africanos no Brasil no qual a
visdo que os membros dos grupos racialmente inferiores tinham dos seus atos
antijuridicos é diferenciada da forma como esses atos eram definidos na ordem
social dominante, Corréa (2013, p. 118) afirma que a escolha do autor

por definir essa diferen¢a como sinal de inferioridade desses grupos numa
ordem social dominada “pelos brancos” pode ser avaliada negativamente, hoje,
mas nao podemos desconhecer a importancia dessa 16gica, em que a percep¢ao
da diferenca e do conflito est4 presente, na fundamentacio de uma perspectiva
que s6 muito mais tarde seria retomada pelas ciéncias sociais no Brasil, com
outra linguagem.

Ou seja, a autora considerava a conexao feita por Nina Rodrigues entre crimi-
nalidade e fronteira étnica, a qual ela retorna outras vezes (Corréa, 2013, p. 108-
109, 282-283), um ponto de contato entre as antropologias do final do século XIX
e do final do século XX. Por mais que ela rejeitasse a hierarquia racial, a afirma-
¢ao das fronteiras culturais que colocavam os brancos na posi¢ao de detentores
da cultura oficial e os negros na de transgressores dessa cultura parecia-lhe
mais apropriada do que a perspectiva da qual efetivamente buscava se distan-
ciar: a dos seguidores dele na chamada “escola Nina Rodrigues”, particular-
mente Arthur Ramos.

Isso porque, segundo ela, a partir dos anos 1930 Arthur Ramos (e também
Gilberto Freyre) adotariam uma nocao de cultura que minimizaria a diferenca
e o conflito racial no Brasil, ambos ressaltados por Nina Rodrigues (Corréa,
2013, p. 214-218). Em outras palavras, a fim de distanciar-se da “orientacéao cul-
turalista” (Corréa, 2013, p. 234) de uma tendéncia antropoldgica mais préxima
temporalmente dela, a autora optou por aproximar-se do modelo de etnégrafo
oitocentista elaborado nas institui¢cdes de medicina e direito na Bahia e em
Pernambuco, ainda que procurando evitar os determinismos bioldgico e social
aglutinados na nocao de etnia em voga nelas.

Nesse sentido, estd implicita em As ilusdes da liberdade uma revisao da his-
téria da antropologia no Brasil, elegendo-se como ponto de referéncia um Nina
Rodrigues atento as “desigualdades reinantes na sociedade brasileira”, defi-
nidas por ele “principalmente como relacdes entre brancos e negros” (Corréa,
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2013, p. 233-234). Essa seria uma antropologia militante, que defendia “expli-
citamente a intervencao do Estado” e se contrapunha ao liberalismo politico
predominante, pautado pela desconsideracdo daquelas desigualdades (Corréa,
2013, p. 233-234). Na perspectiva de Mariza Corréa (2013, p. 236-237), isso — além
dos seus méritos como pesquisador —tornava Nina Rodrigues “um antropélogo
também no sentido contemporineo da palavra, na medida em que reconhe-
cia e afirmava os conflitos existentes na sociedade brasileira e os analisava de
acordo com a linguagem de seu tempo”.

Em suma, a perspectiva atenta as diferencas e aos conflitos, os quais Nina
Rodrigues “analisava de acordo com a linguagem de seu tempo’, seria mais
tarde “retomada pelas ciéncias sociais no Brasil, com outra linguagem” (Corréa,
2013, p. 118). Ainda que nio pareca a principio, nesse ponto as maneiras como
Mariza Corréa e Arthur Ramos dialogavam com o autor de Os africanos no Bra-
sil nao seriam tao discordantes assim. Ambos acreditavam que uma mudanca
de linguagem seria suficiente para evidenciar a continuidade entre seus pro-
jetos intelectuais e o contetido central da obra de Nina Rodrigues. Porém, para
Corréa (2013, p. 203-204), a discordancia estaria na interpretacdo sobre qual
contetido seria esse, pois, ao contrario dela, Arthur Ramos e a “escola Nina
Rodrigues” buscariam “demonstrar a harmonia reinante nas relacdes culturais
entre negros e brancos”.

Cabe salientar que, para ela, alguns dos subsidios para a busca por demons-
trar essa harmonia teriam sido encontrados nas “préprias pesquisas de Nina
Rodrigues” destinadas a “comprovar a fraqueza da hegemonia branca na cul-
tura nacional” (Corréa, 2013, p. 203-204). Mas, embora reconhecesse que Nina
Rodrigues tinha dificuldade de encaixar os dados empiricos nas fronteiras étni-
cas conceitualmente estabelecidas, a autora estava de certa forma impedida de
aprofundar essa questdo por té-la identificado com a negacao dos problemas da
diferenca e do conflito na sociedade brasileira. Assim, ao fazer o seu livro girar
em torno do contraste entre as leituras que ela e autores como Arthur Ramos
fizeram da obra de Nina Rodrigues, Mariza Corréa (2013, p. 235), se comprome-
teu com o esforco deste ltimo em vincular o estudo da diferenca e do conflito
a aceitacao das fronteiras étnicas como premissa e ndo como tema de pesquisa:

Ironicamente também, a perspectiva “racista” de Nina Rodrigues, explicita-
mente condenada por seus discipulos, parecia ser mais reveladora dos conflitos
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sociais que eles negardo em nome de uma harmonia racial e social do que as
nocoes de “sincretismo” ou “aculturacdo” por eles utilizadas para nomear esta
harmonia ao substituir a nocao de raca pela de cultura.

Consequentemente, para ela um olhar histérico que problematize a rigidez dos
binémios observador/observado, raca branca/raga negra, cultura dominante/
cultura dos dominados nessa perspectiva soard como um retorno as “nocoées de

24

‘sincretismo’ ou ‘acultura¢do”, as quais seriam piores do que a linguagem oito-
centista por minimizarem os conflitos e as diferencas. O problema é que, assim
como essas nocoes, a aceitacio das fronteiras também minimiza um grande
conflito: aquele em torno da construcdo das préprias fronteiras e da definicdo

do lugar de cada sujeito nelas, como se vera na se¢io a seguir.

“A raca preta, esse doloroso problema etnografico’

Uma das formas de explorar a historicidade da distincao entre o observador
da diferenca étnica e o observado etnicamente diferente na sociedade brasileira
no final do século XIX é levar em consideracio os impasses teéricos, por sua
vez dotados de implicacdes pessoais, provocados por ela entre alguns de seus
propugnadores. Para isso, vale apontar que um aspecto central do tratamento
da relagdo entre natureza, cultura e identidade nacional na prosa ficcional no
Brasil do periodo consistia na defesa do deslocamento da aten¢do do indio para
o negro no estudo do carater brasileiro, como se percebe no didlogo entre Silvio
Romero e Franklin Tavora (Tavora, 1880, p. 425).

Nas palavras deste tultimo, as informacdes disponiveis sobre as tradicdes
e lendas indigenas eram devidas “aos poetas e aos viajantes que as recolhe-
ram dos proéprios indios nas aldeias, e ndo do nosso povo que as desconhece”
(Tavora, 1879 apud Carvalho, 1902, p. 70-73). E interessante notar ai a utiliza-
¢do do detalhe metodolégico para fundamentar o argumento da alteridade
maior de uma das duas ragas inferiores. Ou seja, se determinada coisa nao era
espontaneamente verificavel no cotidiano, mas dependia do deslocamento do
observador até o “outro”’, entdo ela nao pertencia a “nés”, ao “nosso povo’. Se
pertencesse, ndo seria preciso ir as “aldeias” para buscé-1a, ela estaria acessivel
por toda a parte.
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Nao é dificil perceber as implicacdes de semelhante raciocinio para a
separacao entre observados e observadores no tocante a outra raca. Portanto,
se, conforme essa 6tica, a distdncia em relacdo ao indio estava relativamente
garantida,

0 mesmo entretanto ndo acontece a raca preta, esse doloroso problema etnogra-
fico, essa raca desgracada que serviu por muito tempo de pabulo as especulacdes
torpes de um comércio aviltante. Como é sabido, a raca preta niao s6 tem modi-
ficado o carater nacional, mas tem até influido nas instituicdes, nas letras, no
comércio e nas ciéncias do pais. [..] Os nossos historiadores sao todos unanimes
em exaltar-lhes a grande contribuicdo na formacéao etnografica e etnolégica da
nacionalidade brasileira. (Carvalho, 1902, p. 70-71).

Note-se que o autor dessas palavras, Aderbal de Carvalho, muito inspirado em
Franklin Tavora e Silvio Romero, nem sequer usou ai o conceito de “povo”, o qual
poderia gerar alguma dutvida sobre se ele estava constatando a influéncia da
raca africana apenas sobre a populagao pobre e distanciada dos elementos civi-
lizados ou sobre até mesmo a civilizacao. Sem duvida, trata-se da segunda op¢ao,
de toda a “nacionalidade brasileira”. Mas se a fronteira étnica amparada no evo-
lucionismo monista situava os negros no lugar da diferenca, no papel de “eles”,
os mesmos dificilmente poderiam ter influenciado as instituicodes, as letras, o
comeércio e as ciéncias do pais sem se tornarem “nés” em alguma medida.

Era por confundir dessa maneira a distin¢do entre as partes que cabiam a
inferioridade racial e ao progresso que a “raca preta” consistiria num “doloroso
problema etnografico”. Contudo, a perspectiva evolucionista permitia que a
gravidade do problema fosse vista como um indicativo da marcha para a solu-
¢do, pois a sobreposicdo entre o peso étnico e a busca civilizatéria no Brasil
seria um sinal da “fase de transicdo etnossociolégica” na qual se encontraria
a nacdo (Carvalho, 1902, p. 214). Assim, era s6 descansar com a “‘consoladora
verdade” de que o “elemento etnografico’ nocivo “ndo serd daqui alguns anos,
mais que uma triste lembranca, uma simples curiosidade arqueolégica. Na luta
pela vida das racas predominara certamente a branca”’, beneficiada pela sua
superioridade e pela imigracao (Carvalho, 1902, p. 72).

Sentar e esperar a realizacdo do prognéstico seria simples para a elite
letrada, caso esta fosse uma categoria estavel, pairando acima dos conflitos
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sociais e observando-os. Mas se ela também era algo a ser construido no pro-
cesso histoérico, era muito dificil definir, nesse meio tempo da evolucao racial
do pais, quem tinha e quem ndo tinha o privilégio de passar mais ou menos
incélume pela marca da inferioridade. Ap6s um tempo mantendo uma posicao
semelhante aquela de Aderbal de Carvalho, Silvio Romero eventualmente se
tornaré pessimista sobre a miscigenacao poder levar o pais a uma racga civiliza-
vel (Ventura, 1991, p. 51-65). De acordo com Araripe Janior(1899, p. 355), no final
do século XIX essa também seria a posi¢ao dos académicos José Verissimo e
Joao Ribeiro.

Como foi dito na introducao deste artigo, Mariza Corréa e, depois dela,
Roberto Ventura foram bastante perspicazes ao notar o paradoxo identi-
tario no qual se encontrava quem queria afirmar a diferenca etnografica
entre observadores e observados no Brasil oitocentista. Mas ambos trataram
isso como uma experiéncia coletiva dos “criticos brasileiros” (Ventura, 1991,
p. 51-65) ou simplesmente dos “intelectuais”, categoria de cuja estabilidade
Mariza Corréa (2013, p. 14, 20, 32-33) a principio ainda deu sinais de desconfiar,
embora ndo tenha expandido essa desconfianca ao ponto de rever as conclu-
soes as quais chegaria sobre o sentido dado por Nina Rodrigues a diferenca e
ao conflito étnico.

Mas é digno de nota que, numa demonstracao de cuidado metodolégico e
honestidade intelectual, ela ndo ocultou as indicac6es de que a tensao enfren-
tada por Nina Rodrigues entre modelo tedrico e dados empiricos foi eventual-
mente acompanhada pela modificacao no projeto inicial dele “de demonstrar
a distancia enorme que separava a civilizacdo da barbarie, e o perigo que esta
representava para aquela”, dando lugar ao tema da “proximidade e a seme-
lhanca de ambas” (Corréa, 2013, p. 149-150). A certa altura, ao tratar do crescente
interesse do autor pela “linguagem, os costumes, as artes” dos negros da Bahia,
ela aponta que faltou a Nina Rodrigues explorar uma incongruéncia implicita
no trabalho dele: “como uma raca considerada inferior conseguiu ter tal influ-
éncia navida cultural baiana?” (Corréa, 2013, p. 146-147).

Entretanto, talvez tdo relevante quanto apontar essa incongruéncia fosse
investigar as implica¢Oes da constatacdo que leva a ela, ou seja, da constata-
¢do da enorme participacdo de africanos e descendentes na construcao dos
aspectos considerados civilizados da sociedade brasileira. Se aos olhos de Nina
Rodrigues, Aderbal de Carvalho e muitos outros autores as ragas inferiores
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estavam imiscuidas na cultura superior, que garantias cada um deles tinha de
que nio eram, eles préprios, um desses elementos indesejados? A atencio a isso
teria conferido um significado muito maior a afirmac¢des de Nina Rodrigues
por vezes apenas transcritas ou mencionadas de passagem pela autora, como
as queixas dele contra as discussdes médicas na imprensa, nas quais “menos
se procuram elucidar davidas do que agredir e desrespeitar colegas, com mani-
festo prejuizo dos créditos da profissdo” (Nina Rodrigues, 1904 apud Corréa,
2013, p. 96-97).
O exemplo mais indicativo disso é o longo e impressionante trecho de
“Métissage, dégénérescence et crime” — publicado por Nina Rodrigues em 1899
nos Archives de 'anthropologie criminelle — transcrito por Mariza Corréa (2013,
p. 142-144) ao analisar a conexao feita pelo autor entre raca e cultura. De acordo
com ela, as determinag¢des do meio tinham um papel importante na inclinagao
de Nina Rodrigues a relativizar a gravidade da degenerescéncia racial. Assim,
do ponto de vista dele, da mesma forma que na Africa era legitimo o negro ser
agressivo e fetichista, no interior do territério brasileiro o mestico estava bem
aclimatado ao ambiente selvagem e viril do sertio.

Para Nina Rodrigues, o mesmo nao se podia dizer dos mesti¢cos na cidade,
pois o ambiente civilizado exigiria demais das limitadas capacidades fisicas
e morais deles, mesmo daqueles aparentemente valorosos, cuja vivacidade da
inteligéncia seria indissociavel da sua degeneracio. A fim de embasar seu argu-
mento, ele cita alguns exemplos, entre os quais Tobias Barreto, “um dos nossos
mesticos de maior valor intelectual’, que “sempre levou uma vida desregrada e
dela morreu” (Nina Rodrigues, 1899 apud Corréa, 2013, p. 144).

Diante do foco de Mariza Corréa em distanciar-se de certos autores do
século XX por meio do restabelecimento de um elo com a antropologia do
século XIX, é compreensivel que ndo tenha dado suficiente atencdo a essas
evidéncias apresentadas por ela mesma. Mas Tobias Barreto dificilmente pdde
ignoré-las. Quem sabe isso ajude a explicar por que ambos, ele no final do
século XIX e ela no final do século XX, tiveram respostas diametralmente opos-
tas ao valor intelectual da aproximacao entre raca e cultura nos conceitos de
etnografia e antropologia mencionada no final da segunda sec¢do deste artigo.

Antes de adentrar um pouco mais nesse ponto é importante ressaltar que
a situacdo identitaria vivenciada por Tobias Barreto — ou, para citar outro caso,
por Machado de Assis quando este era alvo das invectivas etnograficas de
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Silvio Romero (1897, p. 18) —, ndo era exclusiva de autores amplamente considera-
dos mesticos e pretos. Ainda que com eles isso possa ter sido mais grave e cons-
tante, ndo eram excecdes dentro de um contexto geral no qual a identidade de
“observador” estaria firmemente distanciada dos tipos inferiores representados
pelos “observados”. E como talvez ninguém no Brasil oitocentista tenha defen-
dido tanto a determinac¢do natural e cultural das hierarquias raciais quanto
Silvio Romero, nada melhor do que o seu caso para demonstrar esse ponto.

Romero nunca perdeu uma oportunidade de lembrar que, quando o assunto
era a difusao do evolucionismo monista no Brasil, “o brado de alarma partiu
da Escola do Recife” (Candido, 2006, p. 221). Ao fazé-lo, mobilizava uma noc¢ao
de originalidade alinhada as ideias etnograficas que defendia. Se, para ele,
um dos maiores méritos do seu grupo foi a inova¢do no encontro do folclore
com a literatura na interpretacao do carater nacional, era porque este tltimo
se encontrava mais bem expresso entre as populacdes do norte do pais, onde
estava localizada a Faculdade pioneira, do que entre as do sul (Ribeiro, 2016,
p. 30-31). Isso lembrava um pouco um dos sentidos adquiridos pela nocao de

“folk-lore” na Europa, entendido como os conhecimentos e praticas das popu-
lacdes moradoras das areas mais afastadas do cosmopolitismo e do progresso
dos grandes centros, sendo por isso mais representativas das raizes da naciona-
lidade (Ribeiro, 2016, p. 13-14).

Assim, o folclore havia entrado no quebra-cabeca da diversidade como
material empirico subsidiario a compreensao da forma mental de expressar os
condicionantes evolutivos. Como lembraria o bacharel Carlos Goées (1916, p. 8
e 36), ainda lendo na cartilha do “notavel mestre Silvio Romero” nos anos 1910,

“quem se abalancar a estudar a etnologia de um povo tera de descer a pesquisas
e escavacdes no terreno do folclore e, neste particular, a poesia popular é um
dos fildes mais ricos e variegados”. Isso porque nela seria possivel constatar o

“fundo hipocondrico [sic] de que padeceram todos 0s nossos ancestrais e que a
hereditariedade e o atavismo continuam de fazer perdurar através dos tempos”
(Gbes, 1916, p. 10).

Nessa perspectiva, os literatos romanticos na Corte — muitos deles também
nortistas —, teriam sido incapazes de calibrar a sua inclinacao etnografica para
captar a influéncia negra, perdendo-se, assim, na falsidade do indianismo. Do
Recife, portanto, podia-se observar mais de perto a a¢do do principio étnico
sendo exercida na vida mental do povo, e isso devia consistir em vantagem
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passivel de render reconhecimento cientifico aos aspirantes a homens de
letras que, saindo de 14, circulavam pela nacdo pessoalmente ou através de
seus textos.

Mas essa era uma faca de dois gumes, pois a ligacdo entre o folcldrico e
o biolégico fazia a originalidade tornar-se sinénimo de inferioridade racial.
Portanto, quanto mais representativa dos elementos constitutivos do carater
nacional fosse uma regido do pais, maiores as chances de ela ser considerada
primitiva do ponto de vista evolutivo. Se essa era uma conclusio a qual pode-
riam chegar tanto Silvio Romero quanto Aderbal de Carvalho, que o conside-
rava “o maior critico literario-filoséfico do Brasil e de quem me orgulho de ser
discipulo’, a posicdo pessoal dos dois diante dela talvez ajude a entender o
eventual pessimismo do primeiro e otimismo do segundo (Carvalho, 1888). Este
ultimo concordava plenamente que o “hibridismo etnolégico” havia transfor-
mado o “mulato” no tipo nacional, mas isso nio seria suficiente para definir o
brasileiro, pois as diferencas mesoldgicas teriam separado o homem do norte
daquele do sul “de um modo extraordinario, quer fisica, quer fisiologicamente”
(Carvalho, 1902, p. 67).

Por esse motivo, o critico fluminense discordava de Romero, um sergipano,
quando este definia o brasileiro como um “ser desequilibrado, ferido nas fontes
da vida [..] mais amigo de sonho e de palavras retumbantes do que de ideias
cientificas e demonstradas”, pois, na opinido de Aderbal de Carvalho (1902,
p. 67-68),

essa deveria ser a descri¢do psicofisiolégica da populacgdo linfatica, histérica
do Norte, e nunca do brasileiro em geral. Contra essa definicao protesta solene-
mente a populacdo pletérica e musculosa do Sul, cuja organizacao fisica e inte-
lectual, modo de vida etc,, etc., sdo extremamente desiguais as dos seus irmaos
do Norte.

Nio se trata aqui de atribuir opinides como essa apenas a quem havia nascido
no sul, mas sim de indicar que um sergipano formado no Recife tinha menos
facilidade de distanciar-se etnicamente do elemento regional atrasado, posi-
cionando-se como observador e fazendo prognésticos. De qualquer maneira,
talvez por conferir menos peso a fatores mesoldgicos, Silvio Romero nio
encontrou em si mesmo um motivo para duvidar do valor cognitivo de uma
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etnografia baseada num paradigma determinista, e nisso ele diferiu muito do
seu maior interlocutor.

Quando assumiu a incumbéncia de organizar a publicacdo péstuma das
obras de Tobias Barreto no inicio dos anos 1890, Romero (1892, p. VII) acredi-
tava ja ter destacado o suficiente, em pelo menos trés livros, a relevancia do
amigo para a “vida espiritual moderna em nosso pais”. Por isso, no prefacio do
primeiro volume, intitulado Estudos de direito, decidiu fazer quase o caminho
inverso, relativizando a afinidade intelectual existente entre eles:

H4 especialmente dois assuntos em que o meu modo de sentir e pensar foi sem-
pre completamente oposto ao seu: a poesia popular e a etnografia. Sabe-se que
uma das bases da minha critica aplicada a literatura, a histéria e em geral a vida
espiritual brasileira, foi a apreciacio etnografica das racas que constituiram o
nosso povo. Sabe-se mais que uma das primeiras aplicacoes desse modo de pen-
sar foi justamente o estudo, a pesquisa da poesia, dos contos, das tradicées popu-
lares, do folclore, em suma. Pois bem: Tobias Barreto ndo aceitava isto e tivemos
interminaveis discussdes a respeito. (Romero, 1892, p. IX-X).

De fato, se a intencdo era demonstrar que os dois tinham divergéncias, ndo
poderia haver exemplo melhor. E impossivel conceber a trajetéria de Silvio
Romero — e também de Nina Rodrigues — sem a centralidade conferida aquilo
que, como Mariza Corréa (2013, p. 141) notou, posteriormente se tornaria fonte
de pesquisa para a antropologia e a histéria social. Portanto, a principio quem
se dedica a esses campos de estudo se considerara heuristicamente mais pré-
ximo de Romero nesse debate. Afinal, Tobias Barreto considerava o interesse
pela poesia popular apenas um “resto de vertigem romantica” destinado a desa-
parecer, pois essa seria uma forma de expressio desprovida de interesse histo6-
rico e estético (Barreto, 1888 apud Romero, 1892, p. X).

Mas justamente no ponto mais sensivel, o “interesse histérico”, a resposta
de Silvio Romero tem o potencial de fazer historiadores e antropélogos de hoje
repensarem um pouco sua tomada de posicdo. Pois, para ele, esse interesse
reside no fato de os contetidos coletados entre o povo serem “documentos das
racas’, indispensaveis para um estudo evolucionista da cultura. Ao mesmo
tempo, a citacdo das palavras de Tobias Barreto publicadas em Questoes vigentes
permitem entender de onde este Ultimo estava partindo ao rejeitar a produgao
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de fontes que sdo tao caras a pesquisadores atuais: “quanto ao ponto relativo as
racas, isto é apenas o efeito de outra mania do nosso tempo, a mania etnoldgica.
[..] As chamadas racas inferiores nem sempre ficam atras, o filhinho do negro,
ou do mulato, muitas vezes leva de vencida o seu coevo de purissimo sangue
ariano” (Barreto, 1888 apud Romero, 1892, p. XI1, grifo do autor).

Indignado como se estivesse lendo aquelas linhas pela primeira vez, Silvio
Romero afirmou: “quando a antropoetnografia chegou a afirmar a existéncia
de racas humanas inferiores, ndo o fez levianamente”. De acordo com ele, teria
sido através da observacio conscienciosa da anatomia, fisiologia e meio social

“dos selvagens e barbaros de raca negra, vermelha e amarela [..] que a ciéncia
ousou pronunciar-se” sobre a inferioridade delas, demonstrada na sua incapa-
cidade de civilizar-se (Romero, 1892, p. XII). Diante disso, questiona retorica-
mente: “Ndo merecerdo o qualificativo de inferiores?”

Portanto, independentemente de o caldo etnografico constitutivo da “ener-
gia latente de nosso povo” ter as vezes gerado um impulso transformador vindo
das camadas mais baixas da populacao, haveria uma linha ténue entre a trans-
formacao social e a dissolugao social porque parte dos ingredientes raciais
dessa populacgdo estariam biologicamente destinados a serem sempre externos
a ordem, a lei e a alta cultura (Romero, 1892, p. XIV). Porém, em meio a conde-
nacao categ6rica, surge uma pequena ressalva: “Uma ou outra exce¢do, um ou
outro caso de superioridade no filhinho do negro nao pode constituir uma regra,
nem firmar a doutrina. Muito menos no filho do mulato”, pois “o que é decisivo
é 0 estudo da sociedade no seu conjunto. Nao existe, nunca existiu uma civili-
zacdo original de negros, nem de mulatos” (Romero, 1892, p. XI1, grifo do autor).

Silvio Romero nio era obrigado a fazer essa concessao, pois nao teria dificul-
dades em preservar totalmente a regra geral apontando sinais de degeneracao
em qualquer negro ou mulato aparentemente bem-sucedido se assim o qui-
sesse. Mas como poderia querer, se, ao fazé-lo, estaria inferiorizando aquele a
quem tanto admirava? Pois se ele aceitava inserir em seu modelo analitico, na
condicao de excecao, a possibilidade de um “filhinho do negro, ou do mulato”
superar um de “purissimo sangue ariano”, ao invés de simplesmente rejeita-la,
era porque essa era uma brecha deixada para o préprio Tobias Barreto.

Brecha a qual muita gente, mesmo entre os seus admiradores, ndo estaria
disposta a deixar. Basta observar o discurso feito em 1905 por Graga Aranha na
recepcdo da Academia Brasileira de Letras a Jodo Carneiro de Sousa Bandeira.
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Talvez porque o recepcionado se considerasse membro da “chamada escola do
Recife” e defendesse o legado dela no discurso de posse, o orador dedicou bas-
tante espaco a uma homenagem péstuma ao homem cuja trajetéria era utili-
zada para sistematizé-la.° Ao fazé-lo, ndo escondeu a sua adesdo aos principios
etnograficos em voga na Faculdade de Direito do Recife. Assim, segundo ele,
Tobias Barreto teria invadido o meio intelectual “de seu tempo como um verda-
deiro homem da sua raca’, dotada de um temperamento “‘em cuja formidavel
composicdo entram doses gigantescas de calor, de luz e de todas aquelas ondas
davida que o sol transfunde regiamente ao sangue mestico...”.

A essa introducao segue um curioso elogio no qual Barreto, o inspirador de
uma geracdo cientifica, aparece como muito mais inclinado a fantasia e aos
instintos naturais do que a légica e ao raciocinio: “Ndo conheceu senio os limi-
tes inabordaveis da liberdade e os da extrema irresponsabilidade. P6de, como
um sertanejo, viver com o povo, foi descuidado, miseravel e infeliz.” Saber que
esse era seu lugar num quadro determinista podia até ndo ser a Ginica razio,
mas provavelmente contribuia para Tobias Barreto nao admitir a cientificidade
da psicologia e da sociologia, desdenhar a obra de Herbert Spencer e nao querer
nem ouvir falar em folclore e etnografia, tudo isso lembrado por Silvio Romero
(1892) em seu prefacio.

Consideracoes finais

Na epigrafe do seu livro, Mariza Corréa poderia ter posto uma citacdo de Nina
Rodrigues sobre o carater ilusério da liberdade humana. Ela conhecia varias
(Corréa, 2013, p. 134, 145). Ao invés disso, escolheu uma de Tobias Barreto na
qual o eco de uma hesitante nocao de livre-arbitrio é direcionado a enunciacao
da especificidade da disciplina cuja histéria ela reconstituia: “Ainda quando
ficasse assentado que a liberdade humana ndo passa de uma ilusao, esta
mesma ilusdo seria bastante para dar a ciéncia social um certo plus, que a dife-
rencia e distingue das ciéncias naturais” (Barreto, 1882 apud Corréa, 2013, p. 7).

5 Asreferéncias a seguir aos discursos de posse e de recepcdo se encontram disponiveis na area
relativa a Sousa Bandeira na pagina da Academia Brasileira de Letras (cf. http://www.academia.
org.br/academicos/sousa-bandeira).

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 47-77, jan./abr. 2022

73


http://www.academia.org.br/academicos/sousa-bandeira).
http://www.academia.org.br/academicos/sousa-bandeira).

74

Israel Ozanam

E como se essa epigrafe fosse para o leitor um recado de que o determi-
nismo era a linha que ela ndo estava disposta a cruzar para encontrar em Nina
Rodrigues um precursor da sua pratica como antropéloga. Dai o seu otimismo
ao ver na superacdo dos resquicios do “determinismo biolégico” um dos pon-
tos de distanciamento entre a antropologia da segunda metade do século XX
e os culturalistas dos anos 1930-1940 (Corréa, 2013, p. 203-204, 219-222). Nessa
interpretacdo, a geracdo dela estaria na posicdo oposta a destes altimos, pois
teria enfatizado a diferenca e o conflito étnico na sociedade brasileira como a
etnografia oitocentista, mas sem influenciar-se pelo “paradigma determinista”
(Corréa, 2013, p. 235-236).

Contudo, um pouco mais de investimento na analise de divergéncias
como aquela entre Tobias Barreto e Silvio Romero poderia ter feito a autora
notar que o determinismo era indissociadvel da maneira como a diferenca e
o conflito étnico eram ressaltados na escrita etnografica no Brasil do final
do século XIX. Afinal, esta tomava como ponto de partida grupos humanos
naturalmente estabelecidos, a comegar por aquele ao qual deveriam pertencer
os observadores da diferenca. Nesse sentido, a opcao de Mariza Corréa pelo
etndégrafo oitocentista ndo consistiu apenas em adotar a visdo de Nina Rodri-
gues no tema da diferenca e do conflito, mas sim em admitir que a diferenca
e o conflito ndo seriam abrangentes o suficiente para alcan¢arem a propria
identidade coletiva do etnégrafo oitocentista, da qual Nina Rodrigues seria
um representante.

Mas o rigor documental e 0 alcance da sua anéalise a colocam a todo instante
a um passo de tomar a outra direc¢do. Ela inclusive mencionou rapidamente
que Silvio Romero e Tobias Barreto nem sempre “partiam dos mesmos pressu-
postos” (Corréa, 2013, p. 24), o que é surpreendente se for levado em conta que
o contexto empirico da autora era o da apropriacdo da obra de Nina Rodrigues
na Bahia. Isso aponta para o fato de que o objetivo dela ndo era apenas dar uma
contribuicdo num recorte especifico da historiografia sobre as ciéncias sociais
no Brasil — o que ji seria bastante — mas sim investigar o maximo possivel
aquilo que a antropologia do final do século XX tinha em comum com a do final
do século XIX (Tambascia; Rossi, 2018, p. 16). E é nesse aspecto que este artigo,
apesar (ou talvez por causa) do engajamento critico, pode ser entendido como
uma tentativa de investigar a hist6ria da antropologia no Brasil aplicando os
métodos dela.
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Resumo

Este artigo discute o contexto de producao, o contetido e a recep¢ao do livro Ainsi
parla l'oncle (Assim falou o tio), do antrop6logo haitiano Jean Price-Mars, publicado em
1928. O artigo argumenta que, ademais de oferecer uma interpretacdo nacionalista da
cultura popular haitiana, esse livro faz inovacdes tedricas importantes que anteci-
pam perspectivas que a antropologia do Norte Global s6 viria a adotar cinco décadas
depois. O artigo examina o contraste entre a recep¢ao do livro, que circunscreve seu
interesse aos estudos do Haiti, do Caribe e do mundo afro-atlantico, e a relevancia
geral de seus argumentos, para além desses campos antropolédgicos restritos. O artigo,
portanto, defende que Jean Price-Mars seja reconhecido e reivindicado na histéria da
antropologia por suas contribuicdes ndo apenas regionais e teméaticas, mas também
propriamente tedricas.

Palavras-chave: histéria da antropologia; antropologia da histéria; didspora africana;
Caribe.

Abstract

This article examines the context of production, the content, and the reception of
the book Ainsi parla l'oncle (So spoke the uncle), written by Haitian anthropologist Jean
Price-Mars and published in 1928. The article maintains that, besides a nationalist
interpretation of Haitian popular culture, the book makes important theoretical
innovations that anticipate perspectives that the anthropology of the Global North
would only adopt five decades later. The article discusses the contrast between the
reception of the book, which circumscribes its interest to Haitian, Caribbean, and Afro-
-Atlantic studies, and the general relevance of its arguments, beyond these restricted
anthropological fields. The article, therefore, argues that Jean Price-Mars should be
acknowledged and claimed by the history of anthropology not only for the regional
and thematic relevance of his work, but also for its theoretical contributions.

Keywords: history of anthropology; anthropology of history; African diaspora;
Caribbean.
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O tio haitiano da antropologia contemporanea

Dois livros publicados em 1928 estdo entre os que mais tiveram impacto
publico, para além da academia, em toda a histéria da antropologia.! Ambos
combinavam a etnografia de ilhéus subalternos e a teorizacao antropolégica
para fazer uma critica politica e defender uma reforma sociocultural demo-
cratizante e inclusiva. Gracas em parte a esses trabalhos, seus autores sao os
antrop6logos que mais impacto tiveram nas culturas puablicas de seus respec-
tivos paises. Outra semelhancga entre os livros é sua relacao histérica com o
poder imperial dos Estados Unidos, pois tratavam de territérios insulares, um
no Caribe e outro na Polinésia, governados a época por militares daquele pais.
Esses livros sdo Ainsi parla l'oncle, do haitiano Jean Price-Mars (1876-1969), e
Coming of age in Samoa, da estadunidense Margaret Mead (1901-1978).

Uma diferenca evidente entre os dois livros é que Jean Price-Mars era um
cidadao negro do Estado nacional insular, entdo ocupado, que ele estudava; ja
Margaret Mead era uma cidada branca do Estado nacional que ocupava a ilha
que ela estudava. Outra diferenca fundamental é que Coming of age in Samoa se
tornou parte incontornavel do cdnone antropolégico — conhecido, lido, citado,
lecionado, discutido em todo o mundo por antropdlogos de todas especiali-
dades tematicas e regionais. Ja Ainsi parla l'oncle tem tido um alcance restrito
basicamente a especialistas do Caribe, da didspora africana e das religidoes
afro-americanas.

As duas diferencas, é claro, estdo relacionadas. A presenca extremamente
desigual dos trabalhos de Jean Price-Mars e de Margaret Mead nas narrativas
da histéria da antropologia é em parte explicada pelas posicoes, também extre-
mamente desiguais, do Haiti e dos Estados Unidos na divisdo global do traba-
lho intelectual e no sistema econémico e geopolitico mundial. Isso é indicado
até mesmo pelos lugares em que os dois livros foram originalmente publica-
dos: o primeiro na Franca, antiga metrépole do pais de Price-Mars, e 0 segundo
em Nova York, a metrépole em que Mead vivia e trabalhava. O elemento racial

1 Agradeco o financiamento dado pelo Roger Thayer Stone Center for Latin American Studies,
da Universidade de Tulane, Estados Unidos, a minha viagem de campo ao Haiti em 2013-2014.
Sou muito grato também a Omar Ribeiro Thomaz pelas varias conversas em que aprendi muito
sobre o Haiti, a Rachel Hynson pela colabora¢do na obtencdo de algumas fontes utilizadas
no artigo, e a dois pareceristas anénimos pelos valiosos comentérios e sugestdes. Agradeco
muito os comentéarios feitos pelos demais membros do grupo de pesquisas que dirijo na USP,
o0 CANIBAL: Grupo de Antropologia do Caribe Global (antropocanibal.com.br).
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contribui igualmente para os diferentes niveis de impacto e reconhecimento
desses dois livros. No cidnone altamente racializado da antropologia classica,
a predomindncia de brancos e brancas do Norte Global é indissociavel do
silenciamento de profissionais de outras origens raciais, étnicas e geograficas,
especialmente indigenas e afrodescendentes, vistos tradicionalmente como
“objetos” e ndo como sujeitos da disciplina.

Discutindo Ainsi parla l'oncle (Assim falou o tio), busco neste artigo contri-
buir tanto para o descentramento e a diversificacdo da histéria da antropolo-
gia quanto para a compreensao das exclusoes e silenciamentos subjacentes a
producio da histéria disciplinar. Ou seja, relaciono o livro de Jean Price-Mars
a histéria da disciplina nos dois sentidos do termo “histéria” apontados por
outro antropdlogo haitiano, Michel-Rolph Trouillot (1995, p. 3): como processo,
como “aquilo que aconteceu”, e como narrativa, como “aquilo que se diz que
aconteceu’.? Assim, examino aqui o desequilibrio entre os papéis de Price-Mars
na histéria no primeiro sentido (sua fala) e na histéria no segundo sentido (o
que se fala, ou ndo, dele). Para explorar esse contraste, faco dois argumentos
principais.

O primeiro é que o livro de Jean Price-Mars é muito mais do que uma defesa
e uma interpretacdo da cultura popular haitiana e de suas origens africanas,
como é normalmente lido. Ao propor uma reavaliacao e uma reforma sociocul-
tural do Haiti, o Tio — como é chamado por varios intelectuais caribenhos — faz
importantes contribuicdes tedéricas que ressaltam a relacio intrinseca entre
cultura, histéria e poder. Ele antecipa, dessa forma, perspectivas criticas que
os centros hegemoOnicos da antropologia do Norte Global sé vieram a adotar
cinco décadas depois. Vale dizer, o trabalho de Price-Mars tem uma dimensao
propriamente teérica, cuja validade inclui mas ultrapassa os limites do Caribe
e do Atlantico Negro, e que justifica seu necessario reconhecimento como um
pensador fundamental para a histéria — no primeiro sentido de Michel-Rolph
Trouillot — da antropologia.

Meu segundo argumento principal é que tanto o inovador contetdo teé-
rico quanto o limitado impacto global de Ainsi parla I'oncle estao intimamente
relacionados a seu carater nacionalista. Por um lado, o imperativo de todo

2 Todas as tradugdes de citagdes sdo minhas, salvo quando o contrario é indicado.
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nacionalismo de narrar histérias coletivas, bem como a prépria constituicao do
Haiti como um Estado nacional negro, surgido de uma revolucao bem-sucedida
levada a cabo por escravizados e ex-escravizados, permitiram que Price-Mars
lesse a cultura de seu pais pela lente de uma histéria marcada pelo poder, pela
desigualdade, pelo conflito e pela resisténcia. Por outro lado, esse mesmo nacio-
nalismo torna menos visivel a dimensao teérica das inovagoes de Price-Mars,
pois ele as articula em uma linguagem nao tedrica, como parte de um debate
nacional e visando a um publico nacional. No préprio texto do Tio se encon-
tram, portanto, algumas condicbes de possibilidade de sua marginalizacdo na
histéria — no segundo sentido de Michel-Rolph Trouillot — da antropologia.

Para além do caso haitiano, examino, através do livro de Jean Price-Mars,
algumas possibilidades e limites colocados pelo comprometimento naciona-
lista das antropologias periféricas. Busco ainda contribuir para calibrar o foco
no colonialismo que tem predominado nas narrativas da histéria da antropo-
logia e enfatizar o nacionalismo como outro contexto crucial para o desenvol-
vimento da disciplina. Comeco, porém, falando um pouco mais sobre esse tao
silenciado mas nada calado tio.

Assim viveu o Tio

Jean Price-Mars nasceu em Gran Rivye Dino,? nas serras do norte do Haiti, em
1876, e faleceu na capital, Porto Principe, em 1969.* Na maior parte de sua vida,
alternou periodos como professor, pesquisador, médico e politico no Haiti e
como diplomata nos varios lugares da Europa e das Américas em que repre-
sentou seu pais. Teve ainda uma longa carreira em cargos publicos, por eleicdo
ou por indicacao: foi deputado (1904-1908), inspetor geral da instrucdo publica
(1912-1915), senador (1930-1935 e 1944-1946) e ministro das relagdes exteriores
(1946-1956).

3 Havariacdes para a forma escrita do nome da localidade em haitiano, como Grann Rivye dino e
Gran Rivye di No. Em francés, a cidade se chama Grande Riviére du Nord. Optei por usar toponi-
mos em haitiano, a ndo ser quando haja um uso regular e estabelecido de versdes em portugués.

4  Esta secdo biografica é baseada principalmente nos trabalhos de Hénock Trouillot (1956),
Jacques Carmeleau Antoine (1981) e Magdaline Shannon (1996).
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O deslanchar das carreiras de Price-Mars foi ajudado por suas relacdes
familiares oligdrquicas. No ano de seu nascimento, seu pai, um bem-sucedido
cafeicultor, foi eleito deputado. E dois primos de Price-Mars que ocuparam a
presidéncia do Haiti foram particularmente importantes para sua trajetéria.
Um deles, Vilbrun Guillaume-Sam, quando ainda presidia a Camara dos Depu-
tados, acolheu-o em Porto Principe, onde ele estudou no mais prestigioso colé-
gio do pais, o Lycée Pétion.° Em 1899, Price-Mars foi estudar medicina em Paris
gracas a um duplo financiamento do Estado haitiano — uma bolsa de estudos
e um posto diplomaético — fornecido por seu primo Tirésias Simon Sam, entao
presidente da reptblica. Jean Price-Mars logo interrompeu tais estudos quando
outro governo haitiano cortou sua bolsa, mas continuou na Europa como diplo-
mata até 1902, frequentando cursos de antropologia e sociologia em varias ins-
tituicdes parisienses — algo que voltaria a fazer em periodos posteriores.

As trajetérias sociais ascendentes de Price-Mars e sua familia fazem parte de
uma transformacao histérica mais ampla. Ainda hoje, predomina no Haiti uma
complexa hierarquizacao segmentar que combina critérios fenotipicos — simi-
lares aos daquilo que, falando de outras Américas, Alejandro Lipschutz (1944)
chamou de pigmentocracia e Alice Walker (1983), de colorismo — com elemen-
tos de classe social, nivel educacional e dominio do francés (ver Hurbon, 1987a;
Thomaz, 2005; Trouillot, M.-R., 1990a). Desde a independéncia, em 1804, a elite
haitiana, especialmente no centro e no sul do pais, era formada em sua maioria
por pessoas menos marcadas social e fenotipicamente como negros — os chama-
dos muldtres, em francés, ou milat, em haitiano.® Mas, desde o final do século XIX,
individuos como Price-Mars, vistos como mais puramente negros — chamados
noirs, em francés, ou nég, em haitiano — experimentaram coletivamente uma
notavel ascensio social e politica a nivel nacional, gracas, em parte, 4 expansao
da educaciao publica e da burocracia estatal (Dubois, 2012; Trouillot, M.-R.,1990a).

5 Oensinomédio teve um papel crucial na formacao da intelectualidade no Caribe ndo hispanico
até a criacdo de universidades a partir de meados do século XX. O Lycée Pétion desempenhou
no Haiti o papel que tiveram o Lycée Schoelcher na Martinica e o Queen’s Royal College em
Trinidad e Tobago.

6 Ao longo do texto utilizo o termo “haitiano” para designar a lingua falada pela imensa maio-
ria da populacdo do Haiti. Ndo utilizo os auténimos haitianos ayisyen, kreyol, ou kreyol ayisyen
porque isso reproduziria a ideia de excepcionalidade dos idiomas crioulos (ver, por ex., DeGraff,
2005; Mufwene, 2015). Sobre as complexas questdes politico-linguisticas no Haiti, ver, por ex.,
Schieffelin e Doucet (1994) e Spears e Joseph (2010).
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Mais individualmente, Price-Mars ganhou proeminéncia durante a ocupa-
¢do do Haiti pelos Estados Unidos, de 1915 a 1934. No contexto da expansao neo-
colonial deste pais na bacia do Caribe, os marines agiram nesse periodo como

“agentes coloniais” (Dubois, 2012, p. 233) no Haiti, governando-o através de arran-
jos institucionais como uma nova constituicao, elei¢des fraudulentas, um par-
lamento com poucos poderes e presidentes manipulados. John D. Kelly (2006)
compara esse tipo de dominio indireto exercido globalmente pelos Estados Uni-
dos as regras do beisebol — esporte, alids, que os norte-americanos populariza-
ram no Caribe. Mas o carater delegativo do governo estadunidense do Haiti ndo
suavizava sua brutalidade racista. A ocupacdo representou a perda temporaria
da soberania nacional, gerou um imenso choque para todas as classes, e é vista
até hoje como um grande trauma coletivo (Alexis, 2013; Dubois, 2012).

Empobrecidos e submetidos ao trabalho for¢ado (apresentado como uma
forma de imposto), os camponeses se revoltaram nos anos iniciais da ocupacao,
sobretudo no norte e no centro do pais, e foram cruelmente reprimidos. J4 a
classe média e a elite urbanas resistiram ao dominio norte-americano através
de uma efervescéncia nacionalista nos campos intelectual e cultural. Sua agi-
tacdo se contrapunha, em parte, as imaginagdes racistas criadas e dissemina-
das pelos ocupantes, que tentavam justificar sua intervencao representando o
Haiti como uma terra barbara, primitiva, despreparada para o autogoverno e
marcada pela violéncia, tirania, supersticdo, bruxaria e canibalismo (Hurbon,
1987b; Polyné, 2013).

Uma das respostas haitianas a tais visdes foi o movimento indigéniste (Déus,
2020; Perry, 2017). Centrado na Revue Indigéne, periédico fundado em 1927, esse
movimento buscava resgatar e revalorizar a cultura popular haitiana e seu
legado africano através da producdo intelectual e artistica. Michel-Rolph Trou-
illot (1993, p. 30) caracteriza o indigénisme como uma “superposicao histérica”
de diversas orientacdes artisticas, civicas e politicas, muitas vezes contradit6-
rias entre si, mas unidas por seu “nacionalismo cultural”’; mais criticamente,
descreve 0 movimento como “um jogo, um privilégio mundano” (Trouillot, M.-R.,
1993, p. 35), cujos protagonistas eram jovens haitianos privilegiados que tinham
estudado na Franca e viviam em Porto Principe.

Embora ja ndo fosse tdo jovem, Jean Price-Mars foi uma figura central nessa
efervescéncia cultural e politica. Enquanto retomava e concluia seus estudos
de medicina e, em seguida, exercia a profissao, levou a cabo uma incansavel
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campanha publica contra o dominio estadunidense. Publicando artigos na
imprensa e proferindo palestras em teatros e associacOes de elite, Price-Mars
ganhou fama e prestigio por sua oratéria carismatica e sua escrita envolvente.
Sua atuacdo institucional no periodo também foi notavel: lecionou no Lycée
Pétion de 1918 a 1930; foi membro ativo da principal organizacdo de resisténcia
a ocupacgdo, a Union Patriotique; e cofundou e dirigiu o Institut d'Histoire et
Géographie dHaiti.

Foi como parte desse ativismo nacionalista sob a ocupacao que Price-Mars
publicou seus dois livros mais influentes: La vocation de I’élite, de 1919 (A voca-
cdo da elite), e Ainsi parla I'oncle, de 1928. Nas proximas secoes discutirei o argu-
mento e o impacto desses livros, especialmente do segundo, mas adianto que
seu sucesso contribuiu para gerar no Haiti uma “veneracio religiosa” (Shannon,
1996, p. 70) em torno de seu autor, sobretudo por parte da juventude indigenista,
e para que ele se consolidasse como uma referéncia politica e intelectual essen-
cial para o pais.

Apesar de derrotado em sua candidatura a presidéncia da reptblica em
1930, Price-Mars continuou sua exitosa carreira diploméatica e politica até
encerri-las em seu octogésimo aniversario, celebrado como um evento piblico
(Paul; Fouchard, 1956; Trouillot, H., 1956). No mesmo ano, 1956, chegou a presi-
déncia do Haiti outro popular médico e etnégrafo: Francois Duvalier. J4 idoso,
Price-Mars manteve com a ditadura duvalierista uma relacdo controversa que
o escritor Dany Laferriére (2009b, p. 257) descreveu como um pacto de “silén-
cio ensurdecedor”. Enquanto Duvalier reivindicava Price-Mars, sem seu bene-
placito, como uma inspiracao ideolégica,” o Tio ndo criticava nem defendia

7 O movimento liderado por Francois Duvalier era chamado de noirisme. Como observado por
Michel-Rolph Trouillot (19904, p. 121), o noirisme era “uma ideologia estritamente politica” que
defendia o controle do Estado haitiano por pessoas de fenétipo visto como mais puramente
negro (nég), em contraposicdo a pessoas de fenétipo visto como mais distante da negritude
(milat). Simplificando uma realidade mais complexa, o noirisme apresentava os nég como com-
ponentes das massas pobres do pais e os milat como membros da elite social e politica. Ainda
segundo Trouillot, o carater politico e racialista do noirisme o diferencia do indigénisme e das
ideias de Price-Mars, embora este fosse reivindicado pelos noiristes como uma importante fonte
de inspiracdo. Trouillot nota, ademais, uma interface assimétrica entre os dois movimentos: “Se
a maioria dos escritores indigenistas ndo era noiriste, a maioria dos noiristes eram indigenistas”
(Trouillot, M.-R., 19904, p. 132).
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publicamente o regime, apesar de ter agradecido em ptuiblico a pensao especial
que Duvalier lhe concedeu em 1960 (Byron, 2014; Laferriére, 2009b).

Mais diretamente relevante para este artigo é a atuacdo de Price-Mars
como antropdlogo. Ainsi parla I'oncle lancou as bases da escola etnolédgica
haitiana, uma das primeiras escolas antropoldgicas a se consolidar fora das
grandes poténcias globais (Byron, 2014; Rémy, 1987; Trouillot, M.-R., 1986).
Voltada para os estudos da religido e da cultura camponesas do pais, essa
escola foi, em grande medida, produto das pesquisas, do ensino e da lide-
ranca institucional de Price-Mars. Além de numerosos livros e artigos (por
ex., Price-Mars, 1939, 1954b, 1954c, 1962; para uma bibliografia exaustiva, ver
Hoffman, 2009), ele contribuiu para o desenvolvimento da antropologia hai-
tiana como cofundador do Institut dEthnographie, em 1941; docente e pre-
sidente do mesmo até 1947; tutor e colaborador de antropélogos haitianos
e estrangeiros; e reitor da Université d'Haiti® de 1956 a 1960 (Byron, 2014;
Magloire; Yelvington, 2005).

Assim escreveu o Tio: clivagem e desvio

Incorporando a fala de um entrevistado, o historiador Hénock Trouillot (1956,
p. 23) descreve uma rotina de Jean Price-Mars nos anos 1920:

Quando chegava a tarde, o Dr. Price-Mars montava seu cavalo alazdo e se dirigia
as planicies ou as montanhas dos arredores. “Ele abordava os camponeses que
encontrava como se fossem velhos conhecidos [..] As camponesas recebiam con-
selhos e pequenos presentes em troca de sua disponibilidade em responder as
perguntas que o Mestre lhes fazia. As gaguéres [rinhadeiros] lhe eram familiares,
e os hounforts [templos de vodu] também. Suas conversas nas ajoupas (cabanas
de camponeses) nao terminavam antes de o sol se por.” E, de noite, antes do ador-
mecer, as notas se acumulavam... £ assim que nasceria, alguns anos depois, Ainsi
parlait 'oncle, uma das obras-primas do Dr. Price-Mars.

8 Criada em 1942, essa universidade foi renomeada Université d’Etat d’Haiti em 1960.
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Essas jornadas ao campo e de campo, em que Price-Mars exercia tanto a
medicina quanto a pesquisa etnografica, tinham como ponto de partida e de
retorno sua casa de Petyonvil.® Boa parte da elite do Haiti vivia entdo nesse
subtrbio situado nos morros que dominam a cidade baixa e costeira de Porto
Principe. O transito didrio do Tio entre o nticleo urbano das classes altas e o
empobrecido mundo camponés ligava mais do que duas paisagens e duas clas-
ses sociais. Segundo o préprio Price-Mars (2013, p. 98-99), o Haiti era marcado
por uma “funesta separacao da elite e da multiddo de tal forma que elas for-
mam atualmente duas nacdes dentro da nacdo, tendo cada uma seus préprios
interesses, tendéncias e fins”.

Price-Mars atravessava quase diariamente a clivagem, indissociavelmente
social e cultural, que seus textos denunciavam. De um lado, estava uma redu-
zida elite urbana, franc6fona, europeizada, letrada e catélica; de outro, uma
imensa massa camponesa, monolingue em haitiano, com uma cultura oral pré-
pria e praticante de vodu. O Tio dedicou grande parte de sua atuacdo a andlise
e superacao dessa profunda divisao, que ele via como a questdo intelectual e
politica mais importante do Haiti. Ele comecou a analisi-la criticamente em
suas conferéncias durante a ocupacao estadunidense, reunidas como livro em
1919 sob o titulo La vocation de I'élite. Essas palestras e esse livro instavam seu
publico, a elite haitiana, a sair de sua apatia diante do dominio estrangeiro e a
liderar a reconstrucao nacional.

A tal objetivo, aparentemente elitista, subjazia um feroz ataque a elite como

“um organismo estrangeiro, sobreposto ao resto da nacao e vivendo em relagao
ao povo em um estado equivoco de parasitismo” (Price-Mars, 2013, p. 91; ver
Aleméan Rodriguez, 2015). Ademais, Price-Mars acusava a elite de ter permitido
a ocupacio do pais devido a superficialidade de seu orgulho nacional e a sua
distancia e seu desconhecimento dos camponeses. A superacdo da clivagem
sociocultural, clamava o Tio, era imprescindivel para reconquistar a soberania
nacional e criar uma sociedade integrada e democratica.

Esse projeto de reforma sociocultural informa todo o trabalho antropolé-
gico de Jean Price-Mars. Em suas excursoes ao campo, ele produzia conheci-
mento etnografico para p6-lo a servico do projeto civico de conhecer e valorizar

9 Em francés, Pétion-Ville. Entdo separada fisicamente de Porto Principe, o municipio (commune)
é hoje totalmente integrado a metrépole.
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a cultura nacional, conectar a elite e as massas, e possibilitar, nos termos de
Jhon Picard Byron, (2014, p. 34, grifo do autor) o “estabelecimento de uma cul-
tura compartilhada por essas duas grandes categorias da sociedade haitiana”.

Um dos maiores passos de Jean Price-Mars em direcao a isso foi a escrita
e a publicacdo, em 1928, de Ainsi parla I'oncle. Retomando argumentos anterio-
res, ele abre o livro criticando a elite haitiana por sua obsessao em imitar a
cultura ocidental, especialmente a francesa. E o que Price-Mars (19544, p. 10,
grifo do autor) chama de “bovarismo coletivo, isto é, a faculdade que uma socie-
dade se atribui de conceber-se como algo que ela ndo é”. Embora essa elite se
reivindicasse, desde 1804, como redentora mundial da racga negra, ela o fazia,
ironicamente, de um modo mimético e eurocéntrico, orgulhando-se de sua oci-
dentalizacao. E,

a medida que nos esfor¢cdvamos por nos crermos franceses “de cor”, desapren-
diamos a ser simplesmente haitianos, ou seja, homens nascidos em condi¢des
histéricas determinadas, que recolheram em suas almas, como todos os outros
agrupamentos humanos, um complexo psicolégico que da a comunidade hai-
tiana sua fisionomia especifica. (Price-Mars, 1954a, p. 10).

Ainsi parla I'oncle se dedica a localizar tal especificidade nacional haitiana na
cultura camponesa, a demonstrar suas origens africanas e a promover o valor
tanto daquela cultura como destas origens. Para isso, o livro segue uma sequén-
ciareveladora. Depois de um prefacio, os dois capitulos iniciais versam, respec-
tivamente, sobre o “folclore haitiano” e “as crencas populares”. Seguem-se trés
capitulos sobre o continente africano: um sobre suas culturas, outro sobre
suas antigas relacdes com “o mundo exterior” e o terceiro sobre suas religi-
Oes. Retornando ao Haiti, os trés capitulos finais examinam, sucessivamente,
“os sentimentos religiosos das massas haitianas”, a relacio entre “a literatura e
o folclore”, e “a familia camponesa”.

Comecando no Haiti e voltando a ele depois de um percurso pela Africa, a
organizacdo de Ainsi parla l'oncle reproduz textualmente a trajetéria histérica
apontada pelo intelectual trinitario C. L. R. James (2005, p. 402): “O caminho
para a identidade nacional caribenha passava pela Africa.” O mesmo processo
foi descrito pelo escritor martinicano Edouard Glissant (1997, p. 56) como um
benéfico “desvio”, através do qual os pensadores caribenhos voltaram-se para
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a Africa para superar seu eurocentrismo e, dessa forma, poder realizar um
“fecundo retorno” a seu lugar no mundo — as Antilhas.*®

Os principais objetivos do desvio de Ainsi parla 'oncle sdo mostrar que a
Africa é a “patria de origem” (Price-Mars, 1954a, p. 222) da grande maioria das
tradi¢cOes populares haitianas e conclamar os haitianos a se orgulharem desse

“patrimodnio ancestral” (Price-Mars, 1954a, p. 237). Esse gesto se verifica até em
sua tacita ressignificacdo de expressdes corriqueiras — como “velho continente”
para se referir a Africa, e nio a Europa; e “nossos ancestrais” para se referir aos
africanos, e ndo — como queria o mimetismo da elite — aos gauleses.

Para valorizar a heranca africana, Price-Mars retoma e atualiza, citando
trabalhos etnograficos contemporaneos, o argumento antirracista de autores
haitianos anteriores, como Anténor Firmin (2004), de que a Africa produziu
importantes civiliza¢Ges. Além disso, o Tio escapa da imaginacdo ocidental
de uma Africa isolada, a-histérica e racializada (Appiah, 1992; Mbembe, 2001;
Mudimbe, 1988) ao apontar, por exemplo, que até a natureza do continente
passou por transformacoes histéricas em suas interagées com os humanos
(Price-Mars, 19544, p. 84-87) e que, antes do trafico de escravizados, os africanos
mantiveram relacdes intensas e saudaveis com a India, o Oriente Médio e a
Europa (Price-Mars, 1954a, cap. IV). E, o que é mais impressionante para sua
época, ele reitera varias vezes que os grupos étnicos africanos sdao produto de
uma longa e complexa mistura racial. Alias, todas as vezes em que aparecem
em Ainsi parla l'oncle as palavras métissé (mestico; Price-Mars, 1954a, p. 73, 79, 91)
ou métissage (mesticagem; Price-Mars, 1954a, p. 80, 88), elas se referem a Africa,
e ndo ao Novo Mundo.

Nao que Price-Mars ignore a existéncia de mesticagem no Haiti; ele ape-
nas evita esse termo para designar o que entende como um efeito da violén-
cia sexual colonial. Ja no prefacio de Ainsi parla l'oncle, ele critica o sentimento
de superioridade dos milat que ostentam “as ignominias das promiscuidades

10 Seguindo esse conceito de Glissant, identifico trés grandes formas de desvio africano dos inte-
lectuais caribenhos. Na primeira, a viagem a Africa é literal — seja coletiva, como propugnada
por Marcus Garvey, seja individual, como realizada por Frantz Fanon. Na segunda, o desvio é
poético — como na deliberada idealizacdo da Africa por Aimé Césaire e nos poemas de Nicolas
Guillén e Luis Palés Matos. A terceira forma é a etnografica, realizada por antrop6logos como
Fernando Ortiz e Price-Mars.
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coloniais, as vergonhas andénimas dos encontros casuais” como se fossem “titu-
los de consideracdo e gléria” (Price-Mars, 19544, p. 11).

Price-Mars desenvolve esse tema no capitulo sobre a familia camponesa —
ndo por acaso apresentado originalmente como palestra em um clube femi-
nino de elite. Ali ele afirma que o parentesco camponés deve ser entendido
como resultado da fragmentagdo social causada pela escraviddo e da explo-
racdo sexual das mulheres negras tornadas amantes dos colonizadores — pra-
tica colonial conhecida como placage, que o Tio descreve como a “brutal lei do
concubinato” (Price-Mars, 1954a, p. 236). A centralidade da figura da madrinha
entre os camponeses, por exemplo, tem, segundo ele, suas origens no fato de
que a crianca negra costumava ser “arrancada de sua mae, cujo servigo era
requerido pela exploracdo” (Price-Mars, 19544, p. 235).

Assim escreveu o Tio: retorno e poder

A visdo de Price-Mars sobre o parentesco exemplifica meu argumento geral
sobre Ainsi parla I'oncle: ndo h4, nesse livro, cultura sem histéria, nem histéria
sem poder. Numa época em que as antropologias britdnica e norte-americana
consolidavam seus respectivos focos nas no¢des de sociedade e de cultura

— mutuamente separadas, a-histéricas, purificadas de desigualdades politico-
-econdmicas, e construidas de forma a apagar o colonialismo (Asad, 1973; Leach,
1986; Stocking Jr., 1994; Trouillot, M.-R., 2003) —, Price-Mars deixava claro que
uma analise antropolégica do Haiti era impossivel sem a consideracio da his-
téria colonial, de conflitos de classe e do racismo global.

Como nota Jhon Picard Byron (2014), o Tio antecipa a perspectiva dos estu-
dos pés-coloniais quando denuncia que pouco havia mudado no Haiti mais
de um século depois do fim do colonialismo e da escraviddo. A separacdo e a
desigualdade entre as elites e as massas, para Price-Mars, reproduzia o colonia-
lismo: “Houve apenas uma substituicdo de mestres. [...] O status social perma-
neceu inalterado” (Price-Mars, 19544, p. 115).

Além disso, sua dentincia da clivagem haitiana mostra que os diversos ele-
mentos culturais herdados do colonialismo nao sao harmonicos e consensuais,
mas estdo sempre em conflito, em “uma luta surda ou dspera cujo prémio final
é 0 dominio das almas. Mas é sobretudo nesse dominio que o conflito reveste
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aspectos diferentes se o campo de batalha se levanta na consciéncia das mul-
tiddes ou na das elites” (Price-Mars, 1954a, p. 16). O legado colonial, segundo
Price-Mars, é simultaneamente social e cultural, atravessado por assimetrias e
conflitos em que significado, histéria e poder sdo inextricaveis.

Isso fica claro também nas analises dos outros dois tépicos que Price-Mars
mais discute na cultura camponesa: o folclore e o vodu. Quanto ao primeiro,
ele adota a definicdo do francés Paul Sébillot, para quem o folclore agrupa cos-
tumes originalmente comuns a “um povo” que, uma vez abandonados pelas
classes altas, “se tornaram as supersticdes e tradicdes das classes baixas”; o
folclore é, entdo, “a histéria ndo escrita dos tempos primitivos” (Sébillot apud
Price-Mars, 1954a, p. 13-14). Apesar de seu viés evolucionista, o que sobressai na
passagem citada pelo Tio é a concepcdo diacronica do folclore como uma forma
de consciéncia histérica subalterna. Mais uma vez, cultura, histéria e poder
aparecem como indissociaveis.

Como exemplo das interpretacdes folcléricas mais concretas do Tio, evoco

a que ele faz dos personagens mais recorrentes dos contos populares haitianos,
Oncle Bouqui e Ti Malice (literalmente, Tio Bouqui e Pequeno Malicia). Price-
-Mars interpreta o primeiro, sempre alvo da malandragem do segundo, como
um simbolo do escravizado “recentemente importado da Africa” e Ti Malice
como uma representacdo do escravizado nascido na col6nia francesa de Saint-
-Domingue® (Price-Mars, 1954a, p. 21). Como aponta Imani Owens (2015), o
folclorismo do Tio atribui aos camponeses ndo apenas autenticidade, mas tam-
bém historicidade.

Mas nao se trata de uma historicidade qualquer. Para usar uma distinc¢ao
feita por Michel-Rolph Trouillot (1995), os subalternos aparecem, nessa lei-
tura dos contos por Price-Mars, tanto como agentes histéricos (os escravizados
representados pelos contos) quanto como narradores histéricos (os camponeses
que contam os contos). Mais que isso, considerando a desigualdade que existia
na colonia entre os escravizados nascidos em Saint-Domingue e os trazidos da
Africa, bem como o virulento conflito armado entre esses dois grupos durante
a Revolucdo Haitiana (Dubois, 2005; Knight, 2000; Trouillot, M.-R., 1995),

11 Utilizo o nome francés do territério porque se refere a um contexto colonial e porque seu equi-
valente em haitiano (Sendomeng) é mais comumente utilizado para designar a atual Reptiblica
Dominicana.
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os contos populares sdo, para Price-Mars, uma forma de critica social e hist6-
rica, que discute simbolicamente assimetrias e conflitos, inclusive entre os pro-
prios explorados. Mas os contos ndo sio as inicas praticas populares que o Tio
enxerga como comentarios poéticos e morais sobre poder e resisténcia. Para
citar outro exemplo vindo do folclore, ele interpreta os cantos populares como
atos de critica social: “O povo haitiano [..] canta no furor dos combates, sob o
granizo das metralhas e na luta das baionetas. [...] Canta o esforco muscular e o
descanso ap0s o trabalho” (Price-Mars, 19544, p. 31).

A imbricacdo entre cultura, histdria, poder e resisténcia é fundamental tam-
bém para a analise que Price-Mars faz do vodu, perseguido e reprimido pela
Igreja catdlica e pelo Estado pés-colonial ja havia muitas décadas. Contra os
preconceitos de classe dos haitianos urbanos, que viam nele uma confusio
de supersticoes e feiticos a ser combatida, o Tio dedica varias paginas a argu-
mentar que “o vodu é uma religido” (Price-Mars, 1954a, p. 45). Mobilizando a
definicdo e a andlise de Emile Durkheim (1912), ele mostra que, sendo base-
ado na oposicao entre o sagrado e o profano, o vodu produz uma moralidade e
uma solidariedade préprias. E, mesmo sem citar a “efervescéncia coletiva” de
Durkheim de forma explicita, Price-Mars (1954a, p. 168) descreve com particular
atencdo os rituais do vodu, sobretudo “o delirio extatico, o sacrificio ritual, a
danca litargica”.

A interpretacao do vodu por Price-Mars inicia a versao haitiana da produ-
¢do antropolégica das “religides afro-americanas”, cujo equivalente cubano
é magistralmente discutido por Stephan Palmié (2013). Comparando fontes
secundarias africanistas e sua etnografia local para “descobrir” de qual regido
e grupo da Africa “nos vem o vodu” (Price-Mars, 1954a, p. 50), o Tio conclui que
ele é “um sincretismo de crencas, um compromisso do animismo daomeano,
congolés, sudanés e outros” (Price-Mars, 1954a, p. 56), em que predominam ele-
mentos culturais vindos do Daomé.

O esmero de Price-Mars em unir varias representacdes e praticas popula-
res em um objeto coerente reconhecivel como “religido” talvez possa ser lido
também como um dos esforcos antropolégicos, devidamente criticados por
Talal Asad (1993), em purificar essa categoria. Contudo, definitivamente nio
se pode aplicar ao Tio a critica que Asad (1993, p. 29) faz, com razao, a outros
antropdlogos, cuja “busca tedrica por uma esséncia da religido nos convida a
separa-la conceitualmente da esfera do poder”. Ainsi parla I'oncle, ao contrario,
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realiza um duplo movimento simultdneo: por um lado, enfatiza que o vodu
deve ser entendido como religido; por outro, demonstra sua inseparabilidade
analitica de processos politicos e econdmicos. Para o Tio, no vodu — como no
folclore e no parentesco — cultura, historia, e poder sdo inextricaveis.

Isso é notavel até na resposta que Price-Mars da a busca, a primeira vista
pouco excepcional para sua época, das origens africanas da religido popular
haitiana. Segundo o Tio, os daomeanos deixaram uma marca maior na confor-
macao do vodu ndo por sua suposta predomindncia demografica, mas porque

“exerceram simultaneamente o poder politico e religioso” (Price-Mars, 1954a,
p. 61) entre os diversos grupos étnicos trazidos para o Haiti. Quanto ao “poder
religioso”, ele explica, a religido daomeana fornecia uma base linguistica e cos-
molégica comum através da qual diversas religides puderam comunicar-se e,
portanto, amalgamar-se em um “sincretismo’ no Haiti.

Mas, continua Price-Mars, esse poder simbdlico ndo explica, por si s6, a
primazia dos daomeanos no vodu. Esta se deve também ao papel de lideranca
que eles tiveram nas insurreicdes contra a escraviddo: a predominancia reli-
giosa dos daomeanos se deve a sua “dupla influéncia mistica”, que fez deles “ao
mesmo tempo condutores do povo e doutores da fé” (Price-Mars, 1954a, p. 61). E,
se o Tio insiste que o vodu é produto tanto de uma mistura cultural quanto de
uma lideranca rebelde, é porque, para ele, trata-se de um fenémeno tdo “poli-
tico” quanto “religioso’. O vodu é, em Ainsi parla l'oncle, uma forma de resistén-
cia indissociavelmente social, cultural e politica.

E, bem como a resisténcia, a dominag¢do toma formas religiosas no livro,
pois sua analise do cristianismo colonial também mostra as intrinsecas rela-
¢Oes entre cultura, histéria e poder. Para Price-Mars (19544, p. 53), a religido
cristd ndo fora apenas um instrumento de poder dos colonizadores franceses,
mas uma forma de dominacéao colonial em si mesma, uma “manifestacdo da
violéncia pela qual [o africano] era obrigado a confessar outros deuses [..] que
se apresentavam [..] como mensageiros de sofrimentos imediatos ou distantes”.

A essa dominacao religiosa, argumenta o Tio, os escravizados responderam
com varias formas de resisténcia religiosa. A prépria religido colonial ofere-
cia brechas que possibilitavam aquelas pequenas subversdes que James Scott
(1985) denomina “formas de resisténcia cotidiana”. Os escravizados encontra-
ram no cristianismo “a ocasido de brincar de astiicia com o adversario e subtrair
uma parcela de liberdade ao duro labor cotidiano”, refastelando-se de comida
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e bebida nas festas religiosas e “batizando-se varias vezes para ter mais ocasi-
Oes de se divertir” (Price-Mars, 1954a, p. 55).

Muito mais importante que isso, segundo Price-Mars, era o vodu como
resisténcia a brutal exploracio e fragmentacio sociocultural dos escravizados
de Saint-Domingue. Em suas cerimoOnias secretas, dominadas ritualmente
pelos daomeanos, eles constituiam uma nova solidariedade, reconheciam as
semelhancas entre as diversas crencas que trouxeram do velho continente, e
as reinventavam em uma mistura criativa. Nas palavras do Tio, “a organizacao
das sociedades secretas, cujas reunioes se realizavam no fundo dos bosques,
durante a noite, para o livre exercicio dos cultos” gerou “uma verdadeira comu-
nidade religiosa, nova sob varios aspectos, filha do meio e das necessidades do
momento” (Price-Mars, 1954a, p. 56). Em outras palavras, o vodu era uma recons-
tituicao sociocultural dos negros escravizados.

Nesse tipo de resisténcia religiosa, seus praticantes inicialmente nao
questionavam aberta e diretamente as estruturas do poder colonial. Porém,
segundo Price-Mars (19544, p. 56), “essas reunides obtiveram, com o tempo, um
carater francamente politico’, quando os rituais noturnos se tornaram ocasides
de organizacao de revoltas. O vodu ganhou assim um duplo carater de resis-
téncia: como reorganizacio sociocultural e como instrumento estratégico de
rebelides. Em termos gramscianos, se poderia dizer que o vodu comec¢ou como
uma “guerra de posicao’, em que o poder é combatido no campo cultural, para
depois facilitar também uma “guerra de manobra”, que combate abertamente
estruturas politicas e econdmicas (Gramsci, 1971, p. 229).

“Guerra’, no segundo caso, é mais que uma metafora. Price-Mars argumenta
que o carater de resisténcia do vodu colonial culminou no famoso juramento
(séman) de Bwa Kayiman*? de 1791. Liderada pelo africano escravizado Dutty Bou-
kman, essa cerimoénia de vodu inaugurou uma revolta que, logo transformada em
revolucao, poria fim a escravidao e ao colonialismo. A indissociabilidade entre

“religido” e “politica” é notavel nas palavras do juramento solene que o Tio atribui
ao lider da cerimoénia: “O deus dos brancos ordena o crime, 0 nosso requer boas
acoes. [...] Quebrem a imagem do deus dos brancos que tem sede de nossas lagri-
mas; escutem em nds mesmos o chamado da liberdade!” (Price-Mars, 19544, p. 54).

12 Em francés, Bois-Caiman.
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Assim se citou e nao se citou o Tio

No obituario que escreveu sobre Jean Price-Mars, Roger Bastide (1968, p. 75)

afirmou que o Tio fora um dos fundadores da “ciéncia afro-latino-americana”
e que esta viria a ter um “lugar eminente” na “antropologia contemporanea”.’

Se com isso Bastide quis dizer que o lugar eminente daquela “ciéncia” se esten-
deria a seu fundador haitiano, sua profecia estava tdo certa quanto errada. Por

um lado, Price-Mars antecipou teorias posteriores que afirmam e investigam as

relacdes intrinsecas entre cultura, histéria e poder. Por outro lado, ele continua

sendo lido, citado e reconhecido como um pensador relevante para as antropo-
logias do Haiti, do Caribe, da didspora africana e das religioes afro-americanas,
mas ndo para a teoria antropolédgica em geral.

Para deixar claro o tipo de antropologia de que Price-Mars foi pioneiro, remeto
a anAlise de Michel-Rolph Trouillot (2003) sobre a guinada tedrica dada pela dis-
ciplina a partir dos anos 1970. Para ele, essa grande virada colocou a histéria “vigo-
rosamente no centro da pratica antropolédgica” e “o poder — até entdo um oximoro
tedrico fora da 4rea reservada da antropologia politica — se tornou o mediador-

-chave da nova relacao entre passado e presente” (Trouillot, 2003, p. 120). Dessa
forma, segundo o autor, “palavras até entdo ausentes do vocabulario-padrio da
antropologia — como colonialismo, racismo, imperialismo, dominacao, ou resis-
téncia” se tornaram comuns na disciplina (Trouillot, M.-R., 2003, p. 120).

A nova perspectiva tornou obsoletas as classicas “fic¢des tribais” criticadas
por Edmund Leach (1986), que expurgavam de sua andlise a modernidade, a
desigualdade, o conflito e o contexto global. A separacio analitica entre socie-
dade e cultura também foi abandonada, e a antropologia se tornou verdadeira-
mente sociocultural, dedicada a estudar as relacdes entre formacdes simbolicas
e culturais, por um lado, e processos politicos e econdmicos, por outro — isto é,
as relacdes entre significado e poder.

Embora, ironicamente, essa concep¢ao geral da antropologia esteja atualmente
menos presente em certas vertentes da disciplina feitas no Sul Global, ela marca
tdo profundamente a antropologia central que é dificil assinalar seus principais

13 Curiosamente, o obitudrio é datado do ano anterior a morte de Price-Mars. Isso se deve a publi-
cacdo tardia do ntimero em que o obitudario veio a ptblico (Bastide, 1968), e ndo a um possivel
dom profético do francés.
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autores. Por isso, além dos ja citados Michel-Rolph Trouillot e Talal Asad, men-
ciono aqui apenas a consolidacdo da antropologia do colonialismo (por ex., Cohn,
1987; Stoler, 1995) e quatro autores que, oriundos de regides periféricas, foram
fundamentais para a profunda transformacao da antropologia do Norte Global:
Michael Taussig (1980, 1987, 1997), Arjun Appadurai (1996, 2013), Jean Comaroff e
John Comaroff (Comaroff, 1985; Comaroff; Comaroff, 1991, 1992, 2001, 2009).

Essa guinada histérico-politica da antropologia envolveu dois processos
especificos que interessam diretamente a este artigo. O primeiro foi a incorpo-
racdo ao repertério disciplinar — gracas ao intenso didlogo com antigas tradi-
¢Oes intelectuais e com emergentes campos transdisciplinares — de pensadores
negros como Frantz Fanon, Edouard Glissant, Stuart Hall e Paul Gilroy, para
citar alguns de origem caribenha. O segundo processo foi 0 maior destaque que
o Caribe ganhou na disciplina, deixando de ser uma regidao marginal e proble-
matica para ela (ver Mintz, 1966; Trouillot, M.-R., 1992) para se converter em
local etnografico privilegiado de teorizacao sobre temas globais como o neoli-
beralismo (Gregory, 2007), revolucao (Scott, D., 2014) e soberania (Bonilla, 2015).

Esses dois processos tornam ainda mais problematica a duradoura cir-
cunscricao do trabalho de Jean Price-Mars a subdareas regionais e temaéticas
da antropologia. Tal marginalizacdo tem predominado fora do Haiti desde que
Ainsi parla I'oncle foi traduzido para o inglés, 55 anos depois de sua publicacdo
original (Price-Mars, 1983). A resenha da traducdo na revista American Anthro-
pologist, por exemplo, ressaltou sua releviancia para “qualquer um com inte-
resse no Caribe ou na Africa” e para entender as “ideologias da négritude, do
panafricanismo, ou do black power” (LaFlamme, 1985, p. 963). A resenha publi-
cada em American Ethnologist limitou ainda mais o interesse do livro, descre-
vendo-o como “de grande valor para todo académico interessado no estudo
do Haiti e do Caribe” (Rémy, 1987, p. 575). De forma similar, a resenha escrita
por Michel-Rolph Trouillot (1986) para Research in African literatures salien-
tou a importancia de Price-Mars como pioneiro do movimento da négritude*

14 A négritude foi um movimento artistico e literario franc6fono desenvolvido nas décadas de 1930
e 1940, que buscava valorizar tradi¢des culturais africanas e afrodiaspdricas. Seus trés lideres
mais destacados foram o martinicano Aimé Césaire, o franco-guianense Léon Damas e o sene-
galés Léopold Senghor. Embora a négritude nio tivesse o carater nacionalista e etnografico dos
estudos de Price-Mars, este foi enaltecido como precursor do movimento por seus principais
integrantes (ver Senghor, 1956).
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e dos estudos caribenhos e afro-americanos, mas ndo como um teérico de inte-
resse e alcance gerais.

Mais significativamente, Michel-Rolph Trouillot contribuiu para o relativo
silenciamento de Price-Mars em seu classico State against nation. Sua interpre-
tacdo da histéria pés-colonial do Haiti como uma “crescente disjuncao entre
as sociedades politica e civil” (Trouillot, M.-R., 19904, p. 15) é flagrantemente
inspirada no argumento de Price-Mars sobre a clivagem sociocultural entre as

“elites” e as “massas”. Contudo, o trabalho cita o Tio quase sempre como uma
fonte de informacdes empiricas especificas (Trouillot, M.-R., 19904, p. 88, 95,
120), discutindo-o detidamente apenas como figura do movimento indigéniste
(Trouillot, M.-R., 19904, p. 130-132). Esses usos de Price-Mars por Michel-Rolph
Trouillot refletem a maneira como o Tio tem sido discutido pela intelectuali-
dade haitiana: um pensador imprescindivel para a compreensao do Haiti, um
articulador fundamental da imaginacdo nacional e um precursor da négri-
tude (ver, por exemplo, Byron, 2014; Depestre, 1968; Goyatd, 2019; 1zzo, 2019;
Laferriere, 2009a; Paul, Fouchard, 1956; Trouillot, H., 1956).

Obviamente, Price-Mars é tudo isso. E tudo isso ndo é pouco. Mas o que
saliento aqui é que ele também fez contribuicdes tedéricas para a antropologia
que raramente sdo reconhecidas como tal e cujo valor ultrapassa o Caribe e o
mundo afro-atlantico. A parte as observacdes pontuais que citei, de que o Tio
antecipa a teoria pés-colonial (Byron, 2014) e concede historicidade aos cam-
poneses (Owens, 2015), os poucos trabalhos que afirmam a dimensao teérica
inovadora da obra de Price-Mars — em um esfor¢o semelhante, mas de uma
maneira distinta e complementar aos deste artigo — vém, significativamente,
de intelectuais brasileiros (Marques; Kosby, 2020; Thomaz, 2011).

Mesmo a mais recente coletanea de estudos sobre Price-Mars (Joseph; Saint
Paul; Mezilas, 2018) discute detalhadamente sua contribuic¢ao para os estudos
haitianos, afrodiaspéricos e panafricanistas, mas nio reconhece aquilo que
aponto neste artigo: o pioneirismo da visao do Tio sobre as relacdes entre cul-
tura, histéria e poder. Isso indica que o reconhecimento de Price-Mars como
tedrico ndo se ampliou mesmo quando a antropologia passou a se voltar para
temas e ideias explorados por ele, a reconhecer a importancia de autores negros,
e a conceder status tedrico as etnografias do Caribe.

Esse descompasso é explicado em parte pela divisdo global do trabalho
intelectual que predominou ao longo do século XX (e que persiste ainda hoje),
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em que intelectuais do Sul Global produziam conhecimento empirico sobre
seus paises, enquanto académicos do centro do sistema mundial tanto realiza-
vam pesquisas empiricas sobre a periferia quanto produziam teorias de cara-
ter generalizante. Tradicionalmente, a hierarquia dessa relacao era ainda mais
acentuada, como no caso de Price-Mars, quando desigualdades raciais se acres-
centavam as origens geograficas dos pesquisadores.

Exemplar dessa assimetria é a relacdo que Jean Price-Mars manteve com
dois grandes nomes dos estudos afro-atlanticos, Melville Herskovits e Roger
Bastide. Ambos, como convincentemente argumentam Gérarde Magloire e
Kevin Yelvington (2005), usaram em seus trabalhos tanto a pesquisa de Price-
-Mars quanto os preciosos recursos sociais de que ele dispunha no Haiti. Mas,
apesar da generosidade com que o Tio os ajudou, tanto o francés quanto o
estadunidense pressupunham que “Price-Mars poderia fornecer informagoes
lteis, e podia até usar sua autoridade para fazer politica, mas, nessa divisdo do
trabalho, ndo poderia ser visto como produtor de modelos teéricos dignos de
apreco” (Magloire, Yelvington, 2005, p. 23). Herskovits e Bastide ndo contribui-
ram para que Price-Mars obtivesse o que préprio Bastide previa para “a ciéncia
afro-latino-americana”: um “lugar eminente” na “antropologia contemporanea”.

O facao de dois gumes

Um mesmo objeto, 0 machete, tem status de simbolo nacional tanto em Cuba
quanto no Haiti, dois Estados antilhanos construidos sobre uma mistica revo-
lucionaria. Originalmente usado em ambos os paises no brutal labor do corte de
cana por negros escravizados, esse tipo de facao (em haitiano, machét) se tornou
uma arma na luta contra o colonialismo e a escravidao. Ele conecta, portanto,
dois tipos de “revolucdo” no Caribe: as revolucdes acucareiras que implantaram
o sistema de plantation em quase todas suas ilhas e as revolucoes populares
que transformaram profundamente duas dessas ilhas. Em Cuba e no Haiti, a
ambivaléncia do machete fez dele um simbolo da resisténcia nascida da opres-
sdo (Desch-0Obi, 2008; Dubois, 2005; Gongalves, 2017; Ortiz, 2002).

As antropologias nacionalistas tém uma ambivaléncia semelhante a do
machete: elas contribuem tanto para uma liberdade criativa quanto para
uma prisdo intelectual; tanto possibilitam quanto limitam experimentacdes
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e inovacdes. Essa ambivaléncia fica evidente em Ainsi parla l'oncle e sua recep-
cdo. Se a missdo civica e nacionalista de Jean Price-Mars lhe permitiu entender
e apontar as inextriciveis relacGes entre cultura, histéria e poder, essa mesma
missdo o levou a discutir essas relacdes em uma linguagem particularista que
contribuiu para reduzir o alcance de sua analise. De forma nenhuma quero atri-
buir todas suas inovagoes (e limitagdes) a seu nacionalismo, inclusive porque
poucos antropdlogos nacionalistas foram — ou sdo — tao inovadores quanto Price-
-Mars. Ao discutir seu trabalho sob esse prisma, procuro entender melhor as pos-
sibilidades abertas e os caminhos fechados pelo nacionalismo antropolégico.

Desde a guinada construcionista dos estudos do nacionalismo impulsio-
nada pelos livros de Ernest Gellner (1983) e Benedict Anderson (1991) publi-
cados em um mesmo ano (1983), muitos antrop6logos e historiadores tém
estudado o papel fundamental desempenhado por intelectuais na producao
de imaginacdes nacionais ao redor do mundo (por ex. Abu El-Haj, 2001; Duara,
1995; Goswami, 2004; Lomnitz-Adler, 1993; Verdery, 1991). Embora discutam
intelectuais nacionalistas das mais diversas areas — arquedlogos, criticos
literarios, filésofos, gedgrafos, etc. —, esses estudos sdo unanimes em afirmar
a importdncia das narrativas histéricas para o nacionalismo. Se, como argu-
mentou Richard Handler (1988), as nacdes sdo sujeitos coletivos abstratos cuja
existéncia tem de ser continuamente demonstrada, a histéria é uma forma
privilegiada de dar-lhes realidade. Ao pressuporem a existéncia do sujeito cole-
tivo cuja trajetéria querem contar, as narrativas histéricas nacionais, através de
diversas versoes e intimeras iteracoes, naturalizam tal existéncia e produzem
tal sujeito imaginado (Bhabha, 1990; Gongalves, 2015).

Nio é surpreendente, entdo, que, nos paises em que a antropologia partici-
pou de forma proeminente na construcdo da imaginacao nacional, a disciplina
tenha, desde sua emergéncia, enfatizado a historicidade. Isso caracteriza o que
Claudio Lomnitz (2001, p. 228) chama de “antropologias nacionais”, “fomenta-
das por institui¢Oes culturais e educacionais voltadas para o desenvolvimento
dos estudos de sua prépria nacao”. Essas tradigdes se desenvolveram sobre-
tudo em paises da periferia do sistema mundial, cujas numerosas populacdes
subalternas eram entendidas como localizadas fora da modernidade ocidental
e, assim, como apropriadas para o estudo antropolégico (Trouillot, M.-R., 1991).
Se as antropologias do Norte Global foram possibilitadas pelo colonialismo e
pelo imperialismo (Asad, 1973; Cohn, 1987; Stocking Jr., 1994), varias vertentes
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disciplinares da periferia, como as latino-americanas (Gongalves, 2014; Lomnitz,
2001; Peirano, 1991; Poole, 2008) surgiram de uma missao politica nacional que,
como todo nacionalismo, envolvia o imperativo de contar uma histéria coletiva.

Esse é o caso também da antropologia haitiana. E como parte desses con-
textos globais e regionais que se deve entender, sem negar suas especificidades
e sua criatividade, o trabalho de Jean Price-Mars — em um gesto similar ao que
ele mesmo fez ao entender as particularidades do Haiti dentro de um contexto
mundial. Ndo apenas a historicidade de sua analise marca varias antropologias
nacionais, como seu trabalho pedagdgico e organizativo se deu nas versdes hai-
tianas das “instituicées culturais e educacionais” nacionalistas mencionadas por
Lomnitz. Ademais, o pensamento do Tio faz parte de um dos varios movimentos
culturais nacionalistas que se desenvolveram na América Latina e no Caribe
entre as duas guerras mundiais, como o afrocubanismo, o muralismo mexicano,
o modernismo brasileiro e o indigenismo peruano. E, nao se deve esquecer, Ainsi
parla l'oncle é uma das tantas expressoes de um género literario que floresceu na
regido: o ensaio de interpretacdo nacional (Ramos, 2003; Skirius, 2006).

Inserir Price-Mars e Ainsi parla l'oncle nesses contextos histéricos, intelec-
tuais, regionais e globais é importante para evitar o “excepcionalismo haitiano”
que Michel-Rolph Trouillot (2020, p. 4) acusa em varios discursos (populares,
governamentais, académicos, etc.) sobre o Haiti: “Quando nos dizem repetidas
vezes que o Haiti é inico, bizarro, anormal, esquisito, excéntrico, exético ou
grotesco, também estido nos dizendo, de diversas formas, que o Haiti é anormal,
irregular e, portanto, inexplicavel.” Trouillot assinala que esse excepcionalismo
permeia ndo apenas as visoes pejorativas e racistas sobre o Haiti reproduzidas
desde sua independéncia, mas também concepc¢des positivas do pais que bus-
cam de forma bem-intencionada corrigir tais ideias preconceituosas.

Ao criticar esse excepcionalismo, Trouillot ndo nega as especificidades do
Haiti. Ao contrério: segundo ele, elas sdo inegaveis. O erro excepcionalista con-
siste em atribuir ao Haiti um carater de aberracio que excede as particularida-
des reconhecidas em outros lugares. Seguindo essa orientac¢ao, saliento, por um
lado, que Price-Mars é um dos tantos intelectuais de todas as regides do globo
que, no esforco por “descobrir” as especificidades de suas “nacoes”, contribui-
ram para a producdo dessas comunidades imaginadas. Por outro lado, como em
todos os casos semelhantes, a producao intelectual nacionalista de Price-Mars
se deu em um contexto histérico particular.
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As especificidades que possibilitaram as inovacdes teéricas de Price-Mars
se relacionam a histéria haitiana nos dois sentidos do termo “histéria” dife-
renciados por Michel-Rolph Trouillot (1995): como processo e como narrativa.
O proéprio processo histérico haitiano torna dimensées de poder, conflito e
resisténcia particularmente incontornaveis: o primeiro pais moderno de maio-
ria negra surgiu de uma revolucao levada a cabo por sujeitos subalternos racia-
lizados, em uma coldnia baseada em um sistema de exploracio extremamente
brutal que estd na base do capitalismo global.

A tais processos histéricos devem se agregar as narrativas histéricas haitia-
nas que, desde o inicio do século XIX, associavam o orgulho nacional a luta pela
igualdade racial, a dentincia do racismo global, a reivindicacdo do valor e das
conquistas dos negros de todo o mundo (Antoine, 1981; Byron, 2014; Hurbon,
1987a; Trouillot, H., 1956). Tais ideias foram articuladas por importantes inte-
lectuais haitianos que tiveram grande influéncia sobre o Tio, especialmente
Anténor Firmin (2004) e Hannibal Price (2012). Mas, para além de formulacoes
académicas, Ainsi parla l'oncle foi informado também por narrativas nacionalis-
tas que ja entdo permeavam toda a cultura ptblica haitiana, centradas na luta
contra a escravidao e na Revolu¢do Haitiana.

Um bom exemplo é o juramento de Bwa Kayiman. Como mostra Léon-Fran-
cois Hoffman (1992, p. 283), esse evento (de veracidade histérica controversa)
ganhou status mitolégico ja no século XIX, e as palavras que Price-Mars atri-
buiu a Boukman em seu livro sdo quase idénticas as dos versos publicados pelo
poeta Hérard Dumesle em 1824, “a primeira composic¢do séria” publicada em
haitiano. Mas, ao interpretar essa cerimonia religiosa, Price-Mars inverteu a
direcao da relacao subjacente as narrativas nacionalistas anteriores. Se estas
implicitamente reconheciam, ao enaltecer o juramento, que a Revolucio Hai-
tiana ndo se podia entender sem o vodu, o Tio mobilizou o evento para mostrar
que tampouco se poderia entender o vodu sem a Revolucao Haitiana — ou seja,
que ndo se poderia entender uma forma cultural sem se considerar uma histé-
ria na qual o poder e o conflito tém papel fundamental.

Assim, o nacionalismo haitiano possibilitou as inovacdes de Price-Mars,
convidando-o nio apenas a fazer uma antropologia intrinsicamente histé-
rica, mas também a introduzir nela questdes como o racismo, o colonialismo,
o poder, o conflito e a resisténcia — processos e fendmenos que as antropo-
logias centrais s6 incorporariam a partir dos anos 1970 e aos quais algumas
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antropologias nacionais nao dao, ainda hoje, a devida importancia. Gracgas a
sua perspectiva histérica e politica, Ainsi parla 'oncle antecipou aquilo que viria
a definir a antropologia a partir do final do século XX: uma anélise sociocultu-
ral focada na relacdo entre significado e poder. Nesse sentido, o machete nacio-
nalista permitiu ao Tio abrir novos caminhos para a antropologia.

Porém, o nacionalismo de Price-Mars também o faz apresentar suas ino-
vacoes de maneira particularista, enfatizando as particularidades do Haiti,
promovendo um debate nacional, junto a um piiblico nacional, a respeito de
problemas nacionais. Ao interpretar os cantos populares e as figuras de Oncle
Bouqui e Ti Malice, por exemplo, ele fala de fendmenos que considera pecu-
liares ao Haiti, sem fazer abertamente argumentos gerais sobre cultura popu-
lar e resisténcia. Ao examinar a criacdo de novas formas religiosas e sociais
em reunioes rituais clandestinas, ele fala de algo que vé como particular ao
vodu, sem teorizar ostensivamente a relacao entre religido, poder e conflito. Ou
seja, o proprio texto do Tio convida a uma circunscricio geografica e temadtica

—como a das leituras que recebeu — que oculta seu valor teérico. Nesse sentido,
o machete nacionalista ndo conseguiu deixar totalmente a vista o caminho
que abriu.

Isso ndo quer dizer que Ainsi parla I'oncle ndo faca, por vezes, argumentos
generalizantes. Como Omar Ribeiro Thomaz (2011) corretamente observa,
Price-Mars aponta no camponés haitiano um “universalismo encontrado em
todas as culturas”. Isso se nota, por exemplo, no argumento do Tio sobre o cara-
ter religioso do vodu, que salienta suas semelhancas com o judaismo antigo e
o cristianismo primitivo; ou em sua discussio sobre o parentesco camponés,
cujas similaridades com a antiguidade greco-romana ele se deleita em destacar
para chocar sua audiéncia eurocéntrica.

Contudo, Price-Mars pOe tais argumentos universalistas a servico da com-
preensao e da valorizacao da particularidade da cultura popular haitiana, para
mostrar que ela ndo é uma aberracio, ou uma “monstruosa anomalia” (Nesbitt,
2013), como diziam tantos estrangeiros e haitianos de elite (ver Hurbon, 1987b;
Polyné, 2013; Trouillot, M.-R., 1990b). Price-Mars nio faz generalizacdes a partir
do Haiti; ele aplica generaliza¢Oes ao Haiti para tornar sua particularidade ordi-
naria, ndo excepcional. Seu universalismo é um meio para entender o particu-
lar; ndo é ponto de chegada, mas de partida. Seu objetivo explicito é entender o
Haiti através do mundo, ndo entender o mundo através do Haiti.
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Reivindicando o Tio

O que este artigo propde, portanto, é ler Ainsi parla l'oncle a contrapelo: expli-
citar suas inovacodes teédricas e evidenciar que ele permite também entender
o mundo através e a partir do Haiti. Tomando no sentido inverso o caminho
aberto pelo machete nacionalista de Price-Mars e tornando o percurso mais
visivel para outros caminhantes, pode-se entender sua relevancia nao apenas
para os restritos campos regionais e tematicos a que ele tem sido circunscrito,
mas para a teoria antropolégica em geral. Ou seja, cumpre coloca-lo no cinone
da antropologia como um teérico.

Para entender o pioneirismo do Tio, basta revisitar aquele outro volume
publicado em 1928, Coming of age in Samoa, e reler o Apéndice III, em que
Margaret Mead (1973, p. 148-155) revela que a fabulosa liberdade sexual das ado-
lescentes samoanas, atribuida no corpo do livro a uma cultura atemporal, é na
verdade o produto de recentes transformacoes das hierarquias locais geradas
pelas praticas coloniais de militares e missionarios estadunidenses! No mesmo
ano em que Mead isolava a histéria e o poder em um solitario e discreto apén-
dice para retratar uma cultura purificada daqueles elementos, Price-Mars
punha no centro de sua andlise a relacdo inextricivel entre cultura, histéria e
poder. E desnecessario dizer qual dos dois livros é hoje mais atual.

Por isso concluo este artigo argumentando que se deve levar a sério o uso
da palavra “Tio” para se referir a Price-Mars. Para explicar esse ponto, discuto
brevemente algo que Price-Mars se furtou a explicar abertamente: o titulo de
Ainsi parla l'oncle. O escritor martinicano Jean Bernabé (2009) vé nesse nome
uma evocacdo de Und Afrika sprach... (E a Africa falou...), livro de 1914 de Leo Fro-
benius, antropélogo cuja valorizacdo das civilizacdes africanas foi inspiracdo
para Price-Mars. Quanto ao “tio” do titulo, Bernabé retoma uma observagao
recorrente sobre Ainsi parla I'oncle: a importancia do avunculato em varias
sociedades africanas, do qual Price-Mars era conhecedor. Para Bernabé (2009,
p. 353), isso permite ver na Africa o “tio” do titulo, uma figura paternal que pro-
tege o Haiti de sua “madrasta: a Europa, no caso a Franga, na¢do colonizadora,
castradora”.

Concordo com a interpretacio de Bernabé do “tio” como representacio da
Africa, mais especificamente de seu legado cultural, mas discordo da relacao
de género que, de forma quase miségina, Bernabé enxerga nisso. Considerando
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que o foco do avunculato africano é o irmao da mie — como h4 muito mostrou
Radcliffe-Brown, 1965) — deve-se ver no titulo de Price-Mars um tio materno
que substitui uma figura maternal perdida: a Africa. Essa leitura é corroborada
pela énfase de Price-Mars no sequestro da mae escravizada pelo francés colo-
nizador para fins de explorac¢do laboral e sexual. A meu ver, o “tio” usa sua fala
para resgatar e proteger o Haiti ndo de uma madrasta m4 europeia, mas de um
pai europeu, lascivo e abusivo. Sob essa perspectiva, o titulo afirma que a cul-
tura oral de origem africana dos camponeses haitianos — a fala do tio — é o que
permite ao Haiti superar o trauma da violéncia escravocrata e colonial.

Mas, como observei, o “tio” do titulo ganhou novo significado ao ser asso-
ciado a Jean Price-Mars ainda durante sua vida. A associa¢do ndo é ingénua,
pois ela reconhece em Price-Mars o porta-voz do tio subalterno — haitiano e
africano. Em parte é por isso que segui neste artigo a tradi¢ao caribenha de
chamar Price-Mars de “Tio”. Mas a isso adiciono outra razdo. Este artigo buscou
mostrar que, ainda que Price-Mars nao tenha sido lido e citado amplamente
como um teodrico, e portanto nio tenha de fato inspirado a guinada politico-his-
térica da antropologia no final do século XX, ele pode e deve ser reivindicado
como seu precursor. Para voltar a distingdo feita por Michel-Rolph Trouillot,
Price-Mars ndo teve o papel merecido no desenrolar histérico da disciplina —
em sua histéria como processo — mas pode e deve ter um papel mais destacado
na forma como esse processo é contado — ou seja, nas narrativas histéricas da
antropologia.

Em outras palavras, Jean Price-Mars pode nao ter sido o pai ou o avo da
pratica antropolégica atual, mas certamente pode e deve ser reivindicado como
seu tio. O tipo de genealogia avuncular que reivindico para ele esta implicita
em algumas referéncias usadas neste artigo. Michel-Rolph Trouillot (1995,
p. xvii), na primeira pagina do prefacio a Silencing the past, menciona a influén-
cia que recebeu de seu tio Hénock Trouillot, historiador e estudioso de Price-

-Mars. E o préoprio nome de Price-Mars evidencia um avunculato intelectual
adotivo. Seu nome original, Jean Price Mars (sem hifen), incluia uma homena-
gem de seu pai a um grande amigo, o intelectual Hannibal Price. Em 1902, em
uma carta ao educador e lider negro estadunidense Booker T. Washington, o
jovem haitiano assinou pela primeira vez “Jean Price-Mars” (com hifen). Nessa
autorrenomeacao, que passou a usar desde entdo, Price-Mars marcava a uniao
(“hifen”, em francés, é trait d'union) entre os haitianos nég, como ele préprio,
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e os haitianos milat, como seu tio intelectual Hannibal Price (Antoine, 1981;
Byron, 2014; Shannon, 1996).

E nesse espirito de reconhecimento de parentescos intelectuais para além
de paternidades, maternidades e afiliacGes que reivindico Price-Mars como
um tio da antropologia contemporanea. O reconhecimento do avunculato
intelectual nos ajuda a recuperar e revalorizar a dimensao propriamente teé-
rica de antropdlogos periféricos e especialmente de antrop6logos negros, como
Price-Mars, tradicionalmente silenciados, e diversificar e descentrar retroati-
vamente a genealogia da disciplina. Adaptando a observacio do antropdlogo
guadalupense Alain Anselin (2009, p. 435) — que, referindo-se a Jean Price-Mars,
disse que “todo caribenho tem um tio haitiano” — concluo que todo antropélogo
contemporaneo também tem em Price-Mars seu tio haitiano.
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Resumo

O artigo propde uma anélise do itinerario e escritos de Roger Bastide (1989-1974), pro-
curando mostrar como os seus transitos entre Franca e Brasil, e entre diferentes domi-
nios do conhecimento, contribuiram para a formacao de seu ponto de vista plural, e

€OmMO essa sua posicao entre tempos, espacos e tradi¢des lanca questdes importantes

para o modo como pensamos e escrevemos a histéria da antropologia.

Palavras-chave: Roger Bastide; antropologia francesa; modernismo paulista de 1922;
histéria da antropologia no Brasil.

Abstract

The article proposes an analysis of the itinerary and writings of Roger Bastide
(1898-1974), trying to show how his displacements between France and Brazil, and
also between different fields of knowledge, contribute to the formation of his plural
point of view, and also how his position at the intersection of times, places and tra-
ditions raises important questions for the way we conceive and write the history of
anthropology.

Keywords: Roger Bastide; French anthropology; Sdo Paulo’'s modernism; history of
anthropology in Brazil.
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A considerac¢do detida do trajeto e producao de Roger Bastide (1898-1974) deixa
ver um autor que resiste a classificacdes; alias, ele perturba categorizacdes estri-
tas e nisso reside, talvez, um de seus maiores interesses. De saida, o seu exemplo
convida-nos a borrar fronteiras disciplinares; definido e definindo-se diversas
vezes como socidlogo, Bastide é presenca inconteste em mais de uma histéria
da antropologia, tendo transitado ainda pela filosofia, histéria e psicologia. Mili-
tante do método cientifico e arquiteto de instituicdes académicas, experimen-
tou a critica de arte, o jornalismo e o ensaio de corte literario, desconcertando
oposicoes entre ciéncia e literatura, amadorismo e profissionalizacdo. Francés
de nascimento e formacao, renasce (africano) no Brasil, conhecendo ai novas
tradicdes intelectuais e revendo com elas repert6rios e pontos de vista prévios.
Com isso, desestabiliza as linhas de um mapa que discerne inequivocamente
centros e periferias; afinal, ele ensina, as chamadas periferias produzem ideias
originais, permitindo miradas outras sobre as denominadas tradi¢cGes centrais.

Nesse sentido, é possivel dizer que Bastide situa-se entre tempos, espagos e
tradi¢des: entre passado e presente; entre Franca, Africa e Brasil; entre saberes
e praticas distintos. Tal localiza¢do em zonas limitrofes evidencia o seu per-
fil de “homem-ponte”, que faz comunicar ideias e experiéncias, e que se deixa
tocar pelos transitos que se verificam em areas de fronteiras.!

Esta leitura do autor ampara-se em um convivio de mais de 20 anos com
0s seus escritos, que conheceu uma primeira sistematizacdo em Didlogos bra-
sileiros (Peixoto, 2000) e uma reavaliacao em A viagem como vocacdo (Peixoto,
2016). Convencida de que nada mais teria a dizer sobre ele, vi-me instigada a
revisita-lo, motivada pela proposta deste dossié, convencida que o seu exemplo
coloca questdes importantes para o modo como pensamos e narramos a histoé-
ria da antropologia. Mas, deixo anotado, a retomada do percurso e de parte da
producdo do autor neste texto carrega um sentido de “re-suscitar”, quer dizer,
trata-se da recuperacao criadora de problemas antes trabalhados que, sem
esquecé-los, reformula-os em funcio de novas indagacdées.?

1 Aexpressdo “homem-ponte” foi utilizada por Antonio Candido (1989) para definir o critico, soci-
6logo e poeta Sérgio Milliet.

2 Estareflexdo teve origem no painel organizado por Patricia Ferraz de Matos e Frederico Delgado
Rosa, “Genealogias resgatadas: trilhos para uma historiografia das antropologias do mundo”, no
Congresso da Associa¢do Portuguesa de Antropologia, Lisboa, 2019. O sentido de “re-suscitar’
foi retirado de Despret e Stengers (2011, p. 60, nota 1).

”
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Entre tradicdes, nacionais e disciplinares
Em terras francesas

Os escritos de Roger Bastide dos anos 1920 e 1930 exibem tracos salientes do
perfil do jovem agregé de filosofia, que fizera seus estudos universitarios em
Bordeaux, e que assume seu primeiro posto docente em 1924, em um liceu
de Cahors, no sul da Franca, mudando-se dois anos depois para Lorient e
em seguida para Valence (de 1928 a 1937), sempre como professor do ensino
médio. Antes da publicacio do livro de estreia, Les problémes de la vie mystique
(Bastide, 1996), em 1931, publicou artigos e conferéncias que permitem flagrar
a educacio familiar protestante; os primeiros experimentos poéticos; as incur-
soes pela critica literaria; a formacao filos6fica; o aprendizado paulatino da
sociologia e os contatos sistematicos com a psicologia. O livro sobre os escri-
tores misticos reafirma o amplo espectro dos seus interesses e as tentativas de
combina-los. Os textos produzidos em seguida, entre 1931 e 1935, mostram a
permanéncia de temas, ainda que a visada sociolégica adquira proeminéncia
no segundo livro, Eléments de sociologie religieuse (Bastide, 1997a), de 1935. Esses
trabalhos de juventude revelam uma forte imbricacio entre arte, vida mistica
e religido, dominios nos quais ele afia seus instrumentos de interpretacao e
escrita, aproximando reflexdo e experiéncia com o auxilio de uma atitude cri-
tica eminentemente “introspectiva”, que quer afastar todo e qualquer positi-
vismo cientifico.

No mesmo periodo, Bastide arrisca-se na literatura, indicam os versos
de “La montée au désert” (Bastide, 1995c¢) (inédito até 1995) e “Le cep taillé”
(Bastide, 1995b), de 1920, e a prosa de “Dépaysements” (Bastide, 1995a), de 1927.
Essa breve producdo literaria permite entrever a tematica religiosa, a presenca
da terra natal e uma reflexao sobre a experiéncia da viagem e do deslocamento
(Ravelet, 1995). Paralelamente, Bastide exercita-se na critica da literatura e
nos ensaios sobre estética, nos quais sdo também evidentes a importancia da
dimensao religiosa e mistica; a reflexdo sobre a criacdo poética; a especial pre-
dilecdo pelas literaturas de André Gide e Pierre Jean Jouve.

3 Paraa biografia do autor, ver Ravelet (1993).
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Mas talvez a grande trilha aberta por esses textos (e que sera revisitada mais
tarde, com outras inflexdes), diz respeito as influéncias da religido no processo
criador, ponto que sera explorado, por exemplo, em “Marcel Proust et le pilpoul”
(Bastide, 1994b), de 1928, dedicado aos tracos judaicos da literatura de Proust;
em “André Gide et le temps retrouvé” (Bastide, 1928a), voltado para o protes-
tantismo em Gide; em “Les héros de Mauriac” (Bastide, 1935), quando discute
as marcas catdlicas do escritor. Nesses escritos primeiros insinua-se também
a preocupacdo em exercitar um ponto de vista sociolégico capaz de comple-
mentar as visadas filoséfica e psicoldgica, predominantes nos ensaios sobre
literatura e vida mistica.*

Esforgo semelhante em mobilizar instrumentos da sociologia associados
a outros aportes pode ser notado em Les problémes de la vie mystique (Bastide,
1996), quando ele tenta reaver, de outro angulo, um tema de certo modo cativo
de filésofos, te6logos, moralistas e psicélogos. Tomando como ponto de partida
a classificacdo das personalidades misticas (o “entusiasta’, o “quietista”, o “cons-
trutor” e o “profeta”) e a rara coexisténcia desses tipos em uma mesma época e
pais, Bastide chama a atencdo para a importancia fundamental do “meio social
e intelectual” para a conformacgao de cada uma delas (a despeito das questdes
individuais, fisiol6gicas e psicoldgicas, que também atuam). Defende assim
a necessidade de situar o fendmeno sob o “fogo cruzado de todas as ciéncias:
medicina, psicologia, etnografia, histéria e sociologia” (Bastide, 1996, p. 12).5

Nio parece dificil localizar no livro de estreia ecos do modelo durkheimiano
de analise da religido, quando, por exemplo, o autor toma as formas elementa-
res da vida mistica e o “misticismo primitivo” de modo a acompanhar o desen-
volvimento e a transformacao progressivos do fené6meno até as suas formas
mais acabadas, nas quais concentra sua interpretacao. O seu interesse recai
precisamente sobre o que denomina “misticismo verdadeiro”, que permitiria
deixar as trilhas explicativas que veem o fendmeno como patologia, expressao
da confusdo afetiva ou negacdo do pensamento, para toméa-lo como fonte de
criacdo, intelectual, poética, estética.

4 Retomei com mais vagar esses escritos na introduc¢io de Didlogos brasileiros (Peixoto, 2000).
Arelagdo da bibliografia completa de Bastide pode ser encontrada em Dauty (1978).

5 Salvoindicacdo contréria, as tradugdes sdo de minha autoria.
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Se na parte inicial do volume Bastide afirma o vigor da explica¢do socio-
légica para a compreensao da vida mistica, nos segmentos finais sublinha a
necessidade de associa-la a perspectiva psicolégica, de modo que seja possivel
apreender o fendmeno em sua dupla dimensao, individual e social. Se isso é
verdade, somente a psicologia poderia penetrar a esséncia do misticismo, diz
ele, cabendo a sociologia a anélise das “impurezas” que o cercam, isto é, dos
elementos alheios a vida mistica que interferem em sua manifestacao.

Em Eléments de sociologie religieuse, por sua vez, a visada sociolégica assume o
primeiro plano e, ao explicita-la, Bastide (1997a) define a sua posi¢do no interior
de um campo de debates de época. Duas concepcdes pautaram os estudos na
area da sociologia da religido, diz ele. A primeira, exemplificada por Raoul de la
Grasserie e por sua tentativa de circunscrever os moéveis psicolégicos do feno-
meno religioso; a segunda, que tem em Durkheim sua maior expressao, coloca
o seu foco nas coletividades, nas comunidades de crencas e praticas. Reivin-
dicando o feitio sociolégico de sua anélise, Bastide busca afastar-se do que ele
denomina a “énfase coletivista” de Durkheim (tendéncia em fazer coincidir
o religioso e o coletivo), assim como de seu esfor¢o em transformar a sociologia
religiosa em uma sociologia do conhecimento. A despeito de endossar a disting¢ao
entre sagrado e profano (que auxiliaria a apreender a esséncia do fenémeno, ele
indica), defende a importancia dos fatores individuais na compreensao da reli-
gido, recusando a oposicao individuo e sociedade, cara a sociologia de Durkheim.

Desde os primeiros esboc¢os de sua sociologia da vida mistica, que se mos-
tram no ensaio “Mysticisme e sociologie” (Bastide, 1928b) antes de assumir
forma mais acabada no livro de 1931, Bastide estabelece um dialogo critico
com as teses durkheimianas. Dentre os pontos centrais das discordancias
encontram-se o apagamento da dimensdo individual das andlises (resultante
da definicdo do fato social como “coisa”’, anterior e exterior ao individuo) e a
condenacio da “introspeccio’, isto é, a recusa da possibilidade de partilhar a
fé estudada e do estabelecimento de uma relacdo de “simpatia intuitiva” com o
objeto. Assume expressamente outra via interpretativa, sustentando a impor-
tincia decisiva da experiéncia pessoal e subjetiva para a an&lise sociolégica.
Um Renan, um Damester, um Gaston Richard, diz ele, advogam que

[..] se a primeira condicdo para falar de arte e poesia com discernimento é sentir
apoesia e a arte, a primeira condicao exigida daquele que deseja compreender os
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que creem e os grupos de fiéis é ter ele mesmo participado, em algum momento
davida, de uma fé, a0 menos pela emocao ou pelo sentimento. (Bastide, 19974, p. 8).

A referéncia a Gaston Richard na abertura do livro ndo é casual; o sociélogo
fora professor de Bastide em Bordeaux e influéncia marcante em seus primei-
ros trabalhos.® Assim, as criticas que ele empreende a sociologia religiosa de
Durkheim sdo, em larga medida, devedoras, de reparos feitos antes por Richard
as teses do lider do Année sociologique.

Gaston Richard (1860-1945) esteve ligado ao Année desde a sua criacdo em
1896, revista para a qual realiza colaboracdes sistematicas até 1907. Em 1905,
ao que tudo indica por primeira vez, realiza uma série de criticas as ideias
de Durkheim, que se explicitam, entre outros, nos reparos feitos ao Suicidio
(Durkheim, 1897), alguns deles publicados nas préprias paginas da revista, em
1898 (Besnard, 1979; Pickering, 1979). Parte de suas discordiancias recaem sobre
0 “sociologismo” de Durkheim, sobre a eliminacdo da dimensao individual da
andlise e sobre a recusa da introspeccdo como atitude metodolégica (Richard,
1911, 1923), pontos salientados por Bastide em sua leitura de 1935, como vimos.
As controvérsias entre os autores baseiam-se ndo apenas em visoes distintas de
sociologia, mas se estendem ao ensino da sociologia na Franca. E os argumentos
de Richard sobre o assunto sdo retomados por Bastide (1936) em “L'enseigment
de la sociologie en France”, sobretudo os que dizem respeito a dominancia da
sociologia durkheimiana no ensino francés e a imposicao de certa visao socio-
légica da religido, que deveria estar desligada da experiéncia religiosa.

Richard destoa do grupo do Année sociologique niao apenas em funcéo da fé
religiosa explicitada (ele se converte ao protestantismo quando de seus estudos
universitarios, ligando-se aos circulos protestantes de Bordeaux, onde leciona’),
mas também pela sua defesa dos nexos estreitos entre sociologia e psicologia,
que o levam a prestar atencao nas questoes de conviccao pessoal, na base da

6  As cartas trocadas entre eles mostram que foi Richard quem introduziu Bastide nos estudos
sociolégicos e quem o auxiliou na preparacdo da agrégation; mostram ainda os lacos de ami-
zade que estabeleceram. Cf. Morin (1994) e também os artigos escritos por Bastide sobre Richard
(Bastide, 1930, 1998). As relacdes préximas entre Bastide e Richard foram examinadas por
Reuter (1997).

7  Sobre os lacos dos universitarios, e sobretudo de Richard, com a Igreja reformada de Bordeaux,
cf. artigo de Luze (2015), que integra um dossié sobre o autor.
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religido, e a tentar discernir a esséncia do fato religioso que, segundo ele, ndo
poderia ser confundido com todo e qualquer fenémeno coletivo.

Essas criticas fazem ecoar reparos anteriores de René Worms (1869-1926) e,
antes dele, de Gabriel Tarde (1843-1904) a Durkheim, que remetem as aproxima-
¢Oes e afastamentos entre a sociologia e a psicologia, dois regimes de pensamento
cientifico em disputa pela representagdo e compreensdo do homem e da vida
social a época, e ndo apenas na Franca (Joly, 2017). Os afastamentos entre Tarde
e Durkheim referem-se a diferentes concep¢des do social e de seu estudo, como
também a perfis intelectuais distintos: o exemplo de Tarde, que combina incli-
nacdes literarias com o trabalho cientifico, contraria o de Durkheim, que afirma
a legitimidade da ciéncia por oposicao a certo estilo letrado. O modelo represen-
tado por Tarde reverbera nas geracoes seguintes (Worms, Richard, Bastide), que
cultivam o gosto pela literatura e pelas artes, e concebem a sociologia em estreita
relacdo com a psicologia. Nada mais distante do ponto de vista durkheimiano
para o qual a sociologia é a ciéncia em torno da qual giram as demais.®

A despeito dos interesses heterogéneos e das aberturas da producao de
Tarde para dominios diversos (a criminologia, a filosofia, a antropologia, a
sociologia, a geografia, a arqueologia, a histéria, como também a literatura e a
poesia), nota-se em sua obra um esforco sistematico de fundar uma psicologia
social. Esta, em sua concepc¢ao, se define como a ciéncia da sociedade, cuja base
é 0 estudo da “alma humana”. Nesse sentido, sociologia e psicologia deveriam
atuar juntas para compreender individuos e sociedade, termos irremediavel-
mente imbricados (Lubek, 1981, p. 361-364). Tal empenho em associar sociologia
e psicologia, e em recusar dicotomias entre dimensoes individuais e coletivas,
reverbera no grupo reunido em torno de René Worms no Institut Internatio-
nale de Sociologie e da Revue internationale de sociologie, criada em 1893, reduto
de criticos de Durkheim (Clark, 1973).

8 E Lepenies (1988) quem vé o conflito entre Tarde e Durkheim como amparado em temperamen-
tos intelectuais diversos. Segundo ele, Tarde repudiaria o modelo do scholar representado por
Durkheim; este, por sua vez, recusaria o homem de letras que Tarde personificava. Tal visdo se
afasta da leitura de Marc Joly (2017), que localiza a disputa entre os autores no modo como conce-
bem as relacdes entre sociologia e psicologia. Tendo a achar que os dois argumentos sao comple-
mentares. Lembro ainda, com o auxilio de Mucchielli (1994), que a sociologia de Durkheim nao
recusa de modo cabal a psicologia, mas a localiza no interior da sociologia, que de certo modo a
englobaria. Isso sem esquecer que alguns dos chamados “durkheimianos” se valeram expressa-
mente das contribui¢ées da psicologia, Marcel Mauss e Maurice Halbwachs, por exemplo.
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Sera Richard, em 1926, o substituto de Worms na dire¢ao do instituto e da
revista, com a qual Bastide colabora de modo relativamente assiduo, e ndo por
acaso. Os primeiros escritos de Bastide (sobretudo os textos que escreveu sobre
religido até meados dos anos 1930) indicam suas afinidades com essa vertente
que se opoe ao determinismo sociolégico de Durkheim, propondo a andlise
inseparavel das coletividades e das manifestacdes individuais, além do foco
especifico nas especificidades do fendmeno religioso. Foi Richard quem pro-
vavelmente aproximou o jovem colega dessa corrente, no interior da qual se
encontra um nimero expressivo de intelectuais protestantes.

Assim, no momento inicial de sua producao, Bastide define um instrumen-
tal de analise, faz escolhas tematicas e experimenta associar sociologia e psico-
logia, de acordo com ensinamentos retirados de Pierre Janet, Georges Dumas,
Gabriel Tarde e Raoul Allier.®

Se isso é verdade, parece dificil ndo reconhecer nesses primeiros escritos a
adesdo a certas teses de Durkheim, sobretudo por intermédio de alguns de seus
préximos. No livro de 1935, por exemplo, a critica formulada ao mestre francés
na introducdo ganha novos matizes quando da definicdo do fenémeno religioso.
Objetando a “teoria intelectualista” de Frazer, ele recupera Lévy-Bruhl, Mauss
e Hubert para defender as proximidades entre magia e afetividade. A magia,
segundo ele, traduz a “eficicia do desejo” (nos termos de Allier) e tem sua raiz
no sentimento e ndo no exercicio da inteligéncia. Os sentimentos envolvidos
na magia se oferecem ao escrutinio da psicologia, é certo, mas o carater con-
vencional e tradicional do fené6meno deve ser estudado pela sociologia, o que,
mais uma vez, reafirma a necessidade de complementaridade entre os saberes
(Bastide, 1997a, p. 21).

Bastide endossa a linha diviséria que Durkheim estabelece entre magia e
religido, mas discorda do percurso tragado pelo autor que coloca a magia como
termo de origem fadada ao desaparecimento em um mundo em vias de secula-
rizacdo, no qual ganha terreno a 16gica e a explicacdo cientificas. Seguindo as
trilhas abertas por Allier e Richard, afirma: “Para compreendermos a magia, em
lugar de nos dirigirmos a ciéncia, devemos nos voltar para a musica e para a

9 Asideias do historiador, psicélogo e professor na Faculdade de Teologia de Paris, Raoul Allier,
grande referéncia para Richard, é matéria de exame de Bastide em artigo de 1929, “L'ceuvre de
Raoul Allier et la sociologie religieuse” (Bastide, 1993).

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 115-143, jan./abr. 2022

123



124

Fernanda Aréas Peixoto

poesia” (Bastide, 19974, p. 13). Outro ponto de discordincia anunciado no livro, e
que faz coro as criticas anteriores de Richard, diz respeito a reducao explicativa
do fendmeno, considerado expressao da sociedade. Nao percorreria a religido
outros caminhos que escapam aos ditames sociais?

Em seus termos:

Mas se a religido traduz, ao lado das tendéncias coletivas e das necessidades
sociais, os soliléquios solitarios das almas, os movimentos secretos do coracao,
as nostalgias dos espiritos em busca do absoluto, imiscuem-se entdo no seio
desse determinismo [sociolégico] comecos imprevisiveis, germens misteriosos,
promessas de flores desconhecidas, dos quais a sociologia religiosa pode consta-
tar a presenca, mas que nao consegue explicar. (Bastide, 19973, p. 199).

Seu esforco é mostrar como as relacdes entre religido e sociedade desenham
um movimento de dupla mao, contrariando o sentido inico das determina-
¢Oes e a visdo da religido como epifendmeno. Além disso, em algumas ocasides
é possivel observar como as expressoes religiosas se descolam dos substratos
sociais, interferindo em seus contornos.

Vemos, com efeito, as religides sobreviverem as revolucoes, se adaptarem as
estruturas as mais diversas mantendo os seus proprios sistemas de valores [..].
Se a religido tende a se destacar de todo substrato social para viver uma vida
auténoma, é porque a religido é mais do que um sistema de instituicdes, é um
sistema de crencas e sentimentos. (Bastide, 1997a, p. 133).1°

As claras discordancias em relacao a Durkheim nao impediram aproximacoes
com figuras de seu circulo, como Maurice Halbwachs por exemplo, que ele
conhece nos anos 1930. Os dois se encontram em Estrasburgo, momento em

10 Vale notar, em primeiro lugar, que Bastide recorre as andlises de Max Weber sobre a ética pro-
testante e o espirito do capitalismo para fundamentar o seu ponto de vista sobre as relagdes de
dupla mao existentes entre religido e sociedade. Em segundo, as consideracdes sobre o relativo
descolamento da “superestrutura” religiosa de seu substrato material aqui anunciado serdo
retomadas e exemplificadas na anélise das religides africanas no Brasil, quando ele mostra
como o esfacelamento dos grupos e das coletividades pela escraviddo ndo impediu a reconstru-
cdo de expressdes religiosas, que se mantém vivas e transformadas no Brasil. Cf. Bastide (1971),
sobretudo o primeiro volume.
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que Halbwachs sugere que entre em contato com Mauss. As trocas de Bastide
com o autor do Ensaio sobre o dom (Mauss, 1925) podem ser aferidas na breve
correspondéncia entre eles; em carta datada de 3 de novembro de 1936, por
exemplo, Mauss pondera certos exageros nos questionamentos de Bastide em
relacdo a Durkheim, chamando a atencdo para o carater excessivamente filos6-
fico da introdugao do seu livro de 1935. Diz ainda nao corroborar sua predilecao
por Weber: “Um dos autores que vocé mais aprecia, Max Weber, é um daqueles
com quem Durkheim, Hubert e eu dialogamos menos” (cf. Morin, 1994, p. 37).

A importancia atribuida as expressoes individuais e a subjetividade se faz
presente também nos artigos que Bastide escreve sobre os sonhos, tema des-
ses escritos primeiros que reaparecerd em trabalhos de maturidade. As fabu-
lacdes oniricas sdo objeto de dois ensaios: “La plongée tenebreuse” (Bastide,
1932), espécie de peca literario-filoséfica sobre o sonho, e “Matériaux pour une
sociologie du réve” (Bastide, 1933) que, como o titulo indica, debruca-se sobre as
possibilidades de uma abordagem sociolégica da matéria.

Em suma, a obra de juventude do autor deixa ver um amplo leque teméatico
que ele ndo mais abandona — a vida mistica, o sagrado, a religido, a literatura,
o sonho, o imaginario, a memoéria — bem como uma atitude intelectual que
continuari a ser exercitada, ritmada pelo transito entre saberes e formas de
conhecimento, entre disciplinas e métodos retirados de diversos dominios: da
sociologia, da antropologia, da histéria, da psicologia e das artes. Claro esta que
certas marcas — a de Richard, por exemplo — tendem a se esmaecer e a dar lugar
a outras, em funcao de novas leituras e contatos, que o levam a rever referén-
cias primeiras.*

Além disso, é importante observar ainda que se a sociologia exercitada nas
décadas de 1920 e 1930 e aquela que ele ensinara na Universidade de Sao Paulo,

11 Astrid Reuter (1997) chama a atenc¢do para o siléncio progressivo de Bastide em relagdo a
Richard e sugere ter sido o Brasil um campo proficuo para o estreitamento de lagos com a socio-
logia durkheimiana, diante da forte influéncia de Durkheim no meio intelectual paulista da
época e entre os professores franceses que integraram a missio francesa na Universidade de
Sdo Paulo na década de 1930. Dificil aferir tal influéncia durkheimiana, seja nos intelectuais
brasileiros, seja no grupo francés de professores, bastante heterogéneo. O que talvez possa ser
dito é que longe do solo francés e das polariza¢des de um debate acirrado, Bastide pode adquirir
certa distancia para reler Durkheim a luz de outros autores e das pesquisas empiricas que rea-
lizaria no Brasil. De todo o modo, Richard continua presente nos programas de seus cursos na
Universidade de Sao Paulo.
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entre 1938 a 1954, diferem em func¢do do aprendizado de novas teorias e das
pesquisas realizadas em solo brasileiro — que convertem o contato de civili-
zacOes em um eixo central da sua producao — é possivel notar a permanéncia
dos transitos entre disciplinas, aos quais se soma uma perspectiva, ela mesma
deslocada, forjada por sua condicdo de estrangeiro, posi¢cao da qual soube tirar
farto partido teérico-metodolégico.

Em terras brasileiras

No Brasil, onde permaneceu por 16 anos, Bastide nido se contentou com as ati-
vidades docentes e com o convivio nos circulos académicos, ainda que tenha se
engajado na confeccdo de cursos (sobre folclore, arte, psicanalise, religido, etc.)
e na orientacao de teses (algumas delas heterodoxas para o periodo®), defen-
dendo a importancia e vitalidade do prisma sociolégico de analise, que ensi-
nava os alunos a manejar em sala de aula e trabalhos de campo.

Ao lado dos cursos e pesquisas, ele exercitara a critica de arte, colaborando
semanalmente com importantes jornais e revistas brasileiros: com os jornais
O Estado de S. Paulo, Didrio de S. Paulo, Folha da Manhd, Folha de S. Paulo; com
as revistas Anhembi, Revista do Arquivo Municipal, Revista do Brasil, etc. Escre-
veria, entre 1939 e 1945, um ou dois artigos por semana sobre temas diversos:
cultura e literatura francesas; literatura e artes brasileiras; estética e estética
afro-brasileira; sociologia brasileira; cidades e arquitetura. O registro dessa
ampla producao jornalistica mostra como, desde sua chegada ao pais, ele mer-
gulhou na produ¢do nacional, na sociologia e antropologia brasileiras (Bastide,
1939), mas também na literatura e nas artes visuais. No campo literario, lancou
comentarios sobre escritores consagrados, do porte de Machado de Assis e José
de Alencar; sobre outros pouco tratados (como Sousindrade) e também sobre
seus contemporaneos, Mario e Oswald de Andrade. Paralelamente as contribui-
¢Oes a 6rgaos brasileiros, manteve-se ligado a impressa de matriz francesa no
Brasil (ao Boletim da Alianga Francesa, por exemplo) e a veiculos franceses, como

12 Lembremos a tese de Gilda de Mello e Souza, A moda no século XIX, defendida em 1950 e publi-
cada no ano seguinte na revista do Museu Paulista. Ndo por acaso, apenas em 1987 o ensaio é
publicado na forma de livro, adquirindo reconhecimento e visibilidade inéditos, com o titulo
O espirito das roupas (Souza, 1987).
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arevista Mercure de France, com a qual colaborou regularmente entre 1948 e 1965,
com textos sobre as lettres brésiliennes (Amaral, 1998, 2010).5

Essa proficua e importante producao faz com que Bastide seja reconhecido
no Brasil também como critico literario, responsavel por textos importantes
para a reavaliacdo da literatura brasileira, como o ensaio “Machado de Assis,
paisagista” (Bastide, 1940a), que Antonio Candido (1993) diz ter sido o texto-guia
para a sua formacdo como critico literario. Menos comentados, mas também
expressivos, sdo seus escritos sobre artes visuais, nos quais examina obras de
Tarsila do Amaral, Lasar Segall, Vicente do Rego Monteiro, Di Cavalcanti, entre
varios outros artistas.

O exercicio rotineiro da critica dirigida a literatura, artes visuais, e também
as cidades e a arquitetura, foi realizado de modo concomitante as aulas e as
pesquisas que ele empreende no pais sobre o folclore, o barroco e o candomblé.”
Menos do que reflexdes e atividades apartadas ou conflitantes, elas se encon-
tram associadas em prol da composicao de uma perspectiva sociolégica hibrida
e dissonante para os padrdes da época.

Tais escritos criticos, realizados ao ritmo das descobertas e aprendizados
das tradicOes artisticas e intelectuais brasileiras, chamam a aten¢do por seu
carater sociolégico, sempre reivindicado. Ainda que sensivel aos desafios
formais das expressoes artisticas, a arte mostra-se para Bastide um acesso a
compreensdo da sociedade e da cultura brasileiras mais amplas, sem que isso
signifique recair em determinismos. O alerta é explicitado nos debates com o
critico Sérgio Milliet, nos quais pondera sobre os perigos dos excessos sociolo-
gicos nas analises das artes; nesse sentido, convida o amigo a pensar a poesia

13 Essa producio jornalistica encontra-se no Arquivo Roger Bastide, do Instituto de Estudos Bra-
sileiros (IEB) da USP. A critica literaria, especificamente, foi reunida por Amaral (2010).

14 Antonio Candido afirma, em mais de uma ocasido, as marcas deixadas por Bastide em sua for-
macdo como critico, cf. “Roger Bastide e a literatura brasileira” e “Machado de Assis de outro
modo’, reunidos em Candido (1993). A importancia das aulas, dos textos e da convivéncia com
Bastide é lembrada pelos jovens membros do grupo Clima, que se tornariam importantes ensa-
istas e criticos de arte em Sdo Paulo; além de Antonio Candido, Gilda de Mello e Souza, Décio de
Almeida Prado, Lourival Gomes Machado, Paulo Emilio Salles Gomes, Ruy Coelho, entre outros.
Sobre essa geracdo que desenhou “destinos mistos”, cf. Pontes (1998).

15 Nos capitulos 1 e 2 de A viagem como vocagdo (Peixoto, 2016), “Roger Bastide e as cidades” e

“O candomblé barroco de Roger Bastide”, proponho uma leitura integrada dos textos que Bastide

produziu sobre cidades, barroco e candomblé, mostrando as repercussoes que essas reflexdes e
pesquisas tiveram, umas sobre as outras.
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como forma de conhecimento e como “método” ou “mergulho na experiéncia
social.’® Os nexos entre arte e sociedade sao também enfrentados em sala de
aula, nos cursos sobre estética socioldgica que ministrou, parte deles reunidos
em Arte e sociedade (Bastide, 1945a).

Nas analises das expressoes literarias e artisticas nacionais, Bastide inicia
o enfrentamento de questdes que serdo revisitadas a partir das pesquisas que
realizara sobre o barroco, o folclore e as religides africanas, que se abrem na
direcdo de problemas ampliados, entre os quais: os contatos entre culturas e a

“mesticagem estética’; a formacao da cultura; as marcas dos negros nas artes; a
questao do “autenticamente nacional”. Tais questdes, as quais conferiu trata-
mento préprio, correspondem a pontos centrais da pauta modernista, sobre-
tudo de Mario de Andrade, um dos grandes nomes do modernismo de 1922, com
o qual ele conviveu em seu periodo brasileiro e cujos escritos (literarios e ensa-
isticos) foram decisivos para seu aprendizado das coisas brasileiras.”

Quando chega a cidade de Sao Paulo em 1938, Bastide se aproxima imediata-
mente dos criticos atuantes na imprensa da época: Sérgio Milliet, Luis Martins
e Lourival Gomes Machado, este tltimo integrante do grupo Clima, composto
por alunos do professor francés e ligados aos poetas modernistas. Esse é 0 ano
em que Mario de Andrade muda-se para o Rio de Janeiro, apds fechamento
do Departamento de Cultura que dirigia em Sao Paulo. Mas, mesmo assim, ele
continua a dar o tom da critica na capital paulista, e Bastide segue-o de perto,
sobretudo na defesa de uma arte capaz de figurar a nac¢ao. Os diversos textos
que publicou sobre as artes nacionais sao eloquentes em relagao as suas afini-
dades com problemas caros ao modernismo paulista e a Mario de Andrade em
particular, entre os quais a reflexdo sobre a importancia do estabelecimento
de uma tradicdo estética nacional, que se revela na paisagem, na cor local e no
inventario de tipos nacionais; tradi¢do forjada pelas marcas indigena e afri-
cana, vivas no Brasil, sobretudo na “cultura popular”.'®

16 Cf. Milliet (1981) e Bastide (1980). Sobre os didlogos entre os dois criticos, ver R. Campos (1996).

17 Acompanho no detalhe os didlogos entre Bastide e Mério de Andrade no capitulo 1 de Didlogos
brasileiros (Peixoto, 2000).

18 Nunca é demais lembrar que o folclore, tema de Bastide em artigos e cursos, parte deles reuni-
dos em livro (Bastide, 1959), é elemento central do repertério modernista.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 115-143, jan./abr. 2022



Roger Bastide - entre tempos, espacos, tradicoes

O barroco arquitetdnico, transformado pela presenca africana no pais —
outro tépico caro ao modernismo de 1922 — converte-se imediatamente em
interesse do sociélogo francés; as expressoes nordestinas do barroco brasileiro
serdo conhecidas de perto na viagem de 1944 ao nordeste do pais, momento em
que visita também terreiros de candomblé (Bastide, 1945b). Ao mesmo tempo,
Bastide percorre a cidade de Sao Paulo, que seus olhos veem crescer e transfor-
mar-se, escrevendo sobre a estética da cidade em expansao, horizontal e verti-
calmente, em textos nos quais dialoga com arquitetos e urbanistas. Lidos lado
a lado, os registros das pesquisas simultaneas sobre o barroco e o candomblé,
assim como 0s escritos concomitantes sobre cidades e arquitetura, mostram
cruzamentos surpreendentes, deixando ver como um campo termina por ilu-
minar e expandir a compreensao do outro.

Interessado nas projecoes barrocas que encontra em diversas expressoes da
cultura, esses escritos permitem flagrar o seu “ponto de vista barroco”, a infor-
mar suas analises das artes, cidades e também do candomblé.”® Assim, o bar-
roco ndo apenas fornece matéria de estudo, mas oferece elementos decisivos
para que ele ajuste sua mirada analitica.

A obstinada busca modernista por uma expressao autenticamente nacional,
que a obra e as pesquisas de Mario traduzem de modo exemplar, encontra eco
nas formulacdes do soci6logo sobre a arte e a cultura brasileira, como disse
antes. Mas, é importante frisar, a preocupacio com a autenticidade cultural
corresponde ndo apenas a busca de objetos genuinamente nacionais, mas a
definicao de uma perspectiva que permita alcanca-los. No contexto brasileiro, a
questao da autenticidade liga-se ao cruzamento de legados culturais distintos,
as mesclas e sinteses, que ndo devem ser confundidos com “pureza” ou “cépia’,
nem com exotismos ou com o pitoresco.?

O problema, anunciado por Mario no ensaio sobre Machado de Assis em
1939 (Andrade, M., 1943) é enfrentado por Bastide em seu artigo sobre o escritor,
publicado no ano seguinte. A contrapelo das leituras realizadas sobre Machado

19 Desenvolvi o ponto com vagar nos capitulos 1 e 2 de A viagem como vocagdo, ja referidos, anali-
sando cada um desses textos (Peixoto, 2016).

20 A questdo encontra-se claramente explicitada na correspondéncia de Mério e Carlos Drum-
mond de Andrade, quando o primeiro afirma que o seu projeto de “devog¢ao ao Brasil” ndo se
confunde com o cultivo de exotismos nem de regionalismos (Andrade, C., 1982, p. 5, 23).
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e do que ele préprio afirma (no Memorial de Aires, Machado diz ndo saber descre-
ver nem pintar), Bastide vai rastrear a presenca da paisagem em sua obra, que,
embora pareca ausente, “esté terrivelmente presente [..] dissimulada atras dos
homens”, sutilmente expressa em pormenores, transposta em coloridos ténues
e sensacoes delicadas. “Ndo conheco nada mais tropical’, declara. Machado
“soube, com razdo, ver um perigo no gosto de seus predecessores pelas paisagens
exoéticas” (Bastide 19404, p. 4).2
Se 0 exotismo pode ser entendido como “ver o préprio pais com olhos de
estrangeiro” (Bastide 19404, p. 5), Machado escapou do risco, do qual o sociblogo,
ele também, quer escapar, em seu esforco de alcangar uma compreensao pro-
funda da “alma brasileira”. Como se aproximar do autenticamente nacional sem
deixar-se levar pelos arremedos? A questio, fundamental para Méario de Andrade,
é enfrentada por Bastide, seja na critica ligeira ou em ensaios mais longos, como
“A poesia afro-brasileira”, de 1943, no qual se debruca sobre a poesia escrita por
negros e mulatos no Brasil, tentando desvelar a presenca da “raca na trama da
obra escrita”, esforcando-se para sair das aparéncias e impressdes primeiras de
modo a capturar “ressonincias em profundidade” (Bastide, 1983e, p. 4, 41-42).22
Roteiros da pauta literaria modernista sdo assim seguidos na defini¢dao do
percurso de sua interpretacio e do seu ponto de vista sociolégico. Estrangeiro,
engajado na supera¢do de uma visao postica do pais, ele se vé diante de certa
radicalizacdo da busca dos poetas e escritores que vao buscar nos temas indige-
nas e afro-brasileiros “o exotismo no interior da terra exética”. Se os poetas no
modernismo viam-se diante de um “exotismo de segundo grau” (afinal, busca-
vam a diferenca no préprio pais), o intérprete francés teve que lidar com outro,
em grau superior. Nesse sentido, sua posi¢ao aprofunda o desafio dos artistas:
a procura da Africa no Brasil, no seu caso, converte-se na procura do “outro do
outro” (Bastide, 1997b, p. 40-50).
A definicdo de uma perspectiva de andlise é construida com auxilio de um
jogo especular que desloca permanentemente o observador: o francés olha a

21 Ascitagdes originalmente em portugués tiveram sua grafia atualizada.

22 Exercicio semelhante, tomando como material de anélise a literatura produzida por brancos,
pode ser verificado no ensaio de 1945, “A incorporacdo da poesia africana a poesia brasileira”,
reunido um ano depois em Poetas do Brasil (Bastide, 1997b).
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Africano (e desde o) Brasil e, inversamente, o Brasil na (e da) Africa.® Desse modo,
o tridngulo composto pelos vértices Africa, Europa, Brasil define um espaco de
observacdao movimentado por trocas e barganhas, que se revelam, mais ou menos
explicitamente, em funcao do patamar de observacao escolhido. Em outras pala-
vras: se o folclore, o barroco e a literatura permitem ao intérprete olhar para a
trama sincrética em funcdo da preponderancia branca e ocidental, as religides,
reduto privilegiado da resisténcia africana, dao acesso as expressdes negras,
abrindo caminho para que o analista localize as marcas africanas na cultura.

A apreensdo dos processos de hibridacdo e a sondagem de suas camadas
profundas dependem da defini¢do de uma perspectiva que permita apanhé-los,
como disse antes, e da conversdo do intérprete a realidade estudada. O pro-
blema é expressamente discutido na introducao aos Estudos afro-brasileiros, de
1973, quando Bastide descreve a primeira etapa de seu “itinerario de pesqui-
sador europeu nos trépicos” como uma crise de consciéncia, que implica uma

“modificacdo total das [suas] categorias 16gicas”; foi preciso, diz ele, “que me dei-
xasse penetrar por uma civilizacdo diferente da minha”, de modo que a com-
preensao pudesse emergir de dentro, e ndo do exterior (Bastide, 1983c, p. X-XI).
A segunda etapa do itinerario corresponde ao encantamento da descoberta,
fruto do desvendamento de sistemas simbdlicos originais; etapa que coincide
com a sua segunda viagem ao Nordeste, em 1959, quando se inicia no candom-
blé. Assim, a conversao que em seus didlogos com os poetas e criticos literarios
é definida como “poética’, mergulho na realidade estudada, efetiva-se nesse
segundo momento como conversao religiosa.

Ao tornar-se africano no Brasil (africanus sum, ele diz na mesma introducio),
Bastide parece incorporar a multiplicidade mesclada do eu, em uma espécie de
parafrase de Mario de Andrade, quando este afirma em mais de uma ocasiao,

“sou trezentos, trezentos e cinquenta”’. Em outras palavras, a conversio, longe
de resolver um problema identitario, revela um self plural: ao protestante;
ao poeta e critico de arte; ao professor e sociélogo cioso do método,
agrega-se agora o Bastide africano, adepto do candomblé.

23 Abusca das marcas brasileiras na Africa, empreendida com a ajuda dos materiais que lhe sdo
apresentados regularmente pelo amigo Pierre Verger, se aprofunda quando da viagem que reali-
zam juntos ao Benim e a Nigéria, em 1958. Analisei essa viagem no capitulo 4 de A viagem como
vocagdo, “Bastide e Verger entre fricas e brasis” (Peixoto, 2016).

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 115-143, jan./abr. 2022

131



132

Fernanda Aréas Peixoto

A convivéncia dessas diversas faces vem acompanhada de um conjunto
de leituras e referéncias que concorrem para a confeccao de uma perspectiva
plural de anélise, que se beneficia de contatos e leituras variadas. Ao lado do
estudo dos escritores nacionais e das discussdes com os criticos de arte, Bastide
realiza uma revisdo dos grandes nomes do pensamento social brasileiro (Sérgio
Buarque de Holanda e Gilberto Freyre, por exemplo), examinando também a
tradicdo africanista nacional (Nina Rodrigues, Manuel Querino, Arthur Ramos,
Edison Carneiro, entre outros).? Essas referéncias oferecem-lhe meios de com-
binar uma perspectiva sociolégica de andlise das religides (verificavel em As
religides africanas no Brasil [Bastide, 1971], obra na qual é central a nocdo de

“formacdo’, tal como sugerida por Gilberto Freyre nos anos 1930) a outra de
cunho etnografico (em O candomblé da Bahia [Bastide, 1978], onde o esforco
é decantar os nichos africanos no interior do amalgama sincrético, descre-
vendo-os e interpretando-os).

Para a consolida¢do do problema da interpenetrac¢ao de civiliza¢des, cen-
tral a partir da estada brasileira, Bastide retoma e redefine também a formacao
francesa primeira. O enfrentamento do sincretismo leva-o a reler Lévy-Bruhl
e a nocao de “participacdo’, teia de relagdes que enlaga coisas, seres huma-
nos e demais espécies que habitam o universo. Mas ao recuperar o conceito,
retira-o do plano da ideacao e da mentalidade mistica, para considera-la como
“categoria pragmatica”, operador que orienta a acdo e que, portanto, “sé existe
quando manipulada” (Bastide, 1978, p. 274). Além disso, a participacdo, segundo
ele, atuaria em um campo definido pelas classificacdes primitivas, nos termos
de Durkheim e Mauss. Os primitivos, assim como nés, indica, dividem o uni-
verso em compartimentos, que estabelecem correspondéncias entre si; mas no
interior de cada um deles, verificam-se participacdes.?

24 Cf.oensaio de 1939, j4 citado, e também o balango realizado em 1974 (Bastide, 1939, 1974b).

25 Em artigo especificamente dedicado a nocdo de participacgao, ele anuncia em termos semelhan-
tes: “Talvez fosse melhor substituir a no¢io de categoria afetiva, que visa explicar o processo
de formacdo dessas participagdes pelas leis da psicologia humana, pela expressao ‘categoria
pragmatica’, que indica que a categoria s6 existe manipulada [..], o que levaria a substituir a
explicagdo psicolégica por uma explicacdo socioldgica ou cultural da participacdo”. Ai também
chama a atenc¢do para a confusdo frequente entre “participagdes” e “correspondéncias’, também
entre “participacdo’ e “identidade”. E preciso atentar, ele diz, para niveis de participacdo, o que
pode conduzir a identificacio, mas também permanecer em um nivel de “simples ligacdo de
forcas” (Bastide, 1953, p. 35-37).
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Tais sugestdes serdo aproveitas nas analises que realiza do sincretismo reli-
gioso (ou “catdlico-fetichista”) e das equivaléncias entre divindades africanas
e santos catélicos observadas no Brasil, que colocam, ele sugere, um problema
de traducdo: vemos uma mesma “‘realidade sobrenatural mas numa lingua
diferente”. As operacdes tradutérias que definem os processos sincréticos nao
significam misturas ou identificacdes completas, mas sdo sempre parciais, os
textos originais mantidos em suas complexidades lexicais. “Cada nacdo con-
serva os seus deuses mas todos estdao reunidos por uma série de equivaléncias”
(Bastide, 1983a, p. 183).

A interpenetracao religiosa faz conviver, em planos diferentes, partici-
pagoes, equivaléncias ou correspondéncias, nos termos de Marcel Griaule,
também lido por Bastide quando das pesquisas sobre as “4fricas brasileiras”.
A série de entrevistas realizadas pelo africanista com Ogotemméli, o cacador
dogon, e reunidas em Dieu d’eau (Griaule, 1966), de 1948, e o modo como per-
corre os enredos de um pensamento habilidoso na realiza¢do de operacoes
légicas e de correspondéncias cosmobiolédgicas, inspira Bastide a pensar o
candomblé como uma “filosofia sutil” e ndo apenas como uma religido, o que
ele faz em O candomblé da Bahia (Bastide, 1978), de 1958. Ai, ele se vale tam-
bém dos escritos de Michel Leiris sobre os aspectos teatrais da possessiao
entre os dogon, que encontram forma acabada na tese de 1958 (Leiris, 1958). As
referéncias a Griaule e Leiris indicam como a etnografia dos nichos africanos
encontrados no Brasil leva Bastide a estabelecer um didlogo estreito com certa
producao africanista francesa, que ele 1€ no calor da hora ao ritmo das pesqui-
sas realizadas.

A nocdo de “memoria coletiva” de Maurice Halbwachs, de seu lado, é fun-
damental para que ele reflita sobre como a sobrevivéncia das marcas africanas
no Brasil e nas Américas deve ser compreendida como processo mnemonico.
Afinal, a cultura africana é recriada em nova geografia em funcao de viagens
e recomposicoes, em que se observam criacoes de tipo bricolagem, realizadas
com fragmentos de memoéria (Bastide, 1994a). Em Gurvitch, por sua vez, ele
localiza as potencialidades de uma sociologia ao mesmo tempo “pluralista e
empirista”, que combina os interesses durkheimianos pelas normas juridicas
e pela consciéncia coletiva com a perspectiva weberiana que enfatiza as con-
dutas e a acdo. Além disso, endossa o seu modelo antideterminista, apoiado
na visao da realidade social composta por estratos, que logra relanc¢ar a nogao

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 115-143, jan./abr. 2022

133



134

Fernanda Aréas Peixoto

maussiana de fato social total, permitindo ainda a articulacdo dos niveis micro
e macrossociolégicos de analise (Bastide, 1940b).2°
Vemos entdo que na longa estada brasileira, Bastide ndo apenas define um
problema que se tornara central em sua obra — o da interpenetracao de civili-
zacdes — como forja uma perspectiva essencialmente compdésita, para a qual
concorrem diferentes repertérios: a sociologia e antropologia francesas, read-
quiridas e reavaliadas no Brasil; as tradicdes intelectuais brasileiras (literarias,
sociolédgicas e antropoldgicas) e a sociologia e antropologia norte-americanas,
com as quais ele entra em contato no pais.
Os problemas de “difusao”’, “aculturacdo’, “assimilacdo”, “miscigenacdo” e
“acomodacao’, tais como formulados no “Memorandum” de Robert Redfield,
Ralph Linton e Melville Herskovits (1936), sdo passados em revista pelo autor,
que, reconhecendo seus méritos, tenta deles se afastar (Bastide, 1948). As for-
mulacdes da Escola de Chicago, por sua vez, inspiram-lhe a pensar as cidades,
as relacOes raciais, as migracoes e as relacdes interétnicas, temas para os quais
dirige parte importante de sua obra.?” As afinidades de Bastide com os sociélo-
gos e antrop6logos de Chicago insinuam-se também em convergéncias teérico-
-epistemolégicas: as fontes alemas (a sociologia de Weber, Tonnies e Simmel) e
o tratamento conferido aos fatos individuais, compreendidos em suas relacoes
com a sociedade e a cultura, e que obrigam a reunido da sociologia, da antropo-
logia e da psicologia (Cuche, 2008).%

26 Marcas da “sociologia em profundidade” de Gurvitch podem se fazer sentir em diversos de seus
trabalhos do periodo brasileiro e em publicacfes posteriores; em As Américas negras, por exem-
plo, Gurvitch auxilia-o projetar um “sincretismo em camadas” (Bastide, 19744, p. 143).

27 As criticas que empreendeu a vertentes do culturalismo norte-americano nio impediram o
estabelecimento de didlogos proficuos com varios de seus expoentes, sobretudo com Herskovits,
com o qual ele partilha uma série de preocupacdes. A nocdo de “reinterpretacio’, nuclear para
o antropdlogo norte-americano, é utilizada por Bastide em mais de uma ocasiao, que reconhece
os seus rendimentos para a anélise das questdes de mudanca cultural (o sincretismo seria uma
forma de reinterpretacdo). As limitagdes maiores que localiza nas formulacdes do colega dizem
respeito a falta de uma ancoragem tedrica mais ampla, necesséria para retirar a discussao do
registro exclusivo das sobrevivéncias africanas (Bastide, 19744, p. 362, 375).

28 Denis Cuche observa como dentre os franceses de sua geracdo Bastide é dos inicos —ao lado de
Halbwachs — a ler e utilizar os autores de Chicago, praticamente desconhecidos na Franca do
entreguerras (Cuche 2008, p. 43-45). Pierre-Jean Simon (1994, p. 62), por sua vez, lembra como
nos cursos de Bastide nos anos 1950 em Paris, ele tem contato com os autores da Escola de
Chicago; “era praticamente o tinico a falar nisso’”.
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Tudo indica que Bastide conhece os autores de Chicago por meio dos pro-
fessores norte-americanos atuantes na Escola de Sociologia e Politica de Sdo
Paulo, sobretudo por intermédio de Donald Pierson, aluno de Robert Park, que
em seus anos brasileiros (1939-1956) faz chegar ao pais um feitio de trabalho
caro a Chicago, os estudos de comunidade, como também um modelo institu-
cional, com primazia dos estudos p6s-graduados e da formacgdo de laboratérios
e grupos, aos quais Bastide se mantém atento. Ecos dos autores de Chicago, e
sobretudo de Park, se fazem sentir de modo mais decidido em suas reflexdes
sobre as expressdes urbanas das religides (em “A macumba paulista” [Bastide,
1983d], de 1946, por exemplo) ou quando se volta para o exame do crescimento
da cidade e para o feitio de urbanizacao de Sao Paulo (Bastide, 1952).%°

E possivel localizar ainda outros movimentos empiricos e teéricos ensaia-
dos por Bastide quando de sua estada em terras brasileiras, por exemplo, sua
proximidade de liderancas dos movimentos negros brasileiros e sobretudo
paulistas, com 0s quais conviveu e sobre os quais escreveu.*® Os aprendizados
retirados desse convivio préximo repercutirdo no formato das pesquisas sobre
relacdes raciais que coordenou com Florestan Fernandes em Sao Paulo, no bojo
do projeto Unesco em 1951 e 1952; ai verifica-se de forma inédita a colaboragao
entre académicos e militantes, o que incidiu sobre os métodos e sobre os resul-
tados das pesquisas (Campos, A., 2014).

As relacdes entre sociologia e psicologia, cultivadas desde o periodo de
juventude, serdo retomadas em cursos oferecidos na Universidade de Sdo Paulo,
podendo ser aferidas em textos que escreveu para o projeto Unesco — sobre 0s
sonhos de pessoas negras —, textos nos quais é possivel observar forte inclina-
¢do para as dimensoes psicossociais da experiéncia (Bastide; Fernandes, 1955).
Os elos com a psicologia encontrardo novas feicdes em preocupacoes posterio-
res com a sociologia das doencas mentais e com a psiquiatria social, que ainda
estdo por conhecer avaliacao mais detida.®

29 Examinei mais de perto o ponto no capitulo 1 de A viagem como voca¢do, mostrando como, a
despeito das afinidades, Bastide se afasta de certas dicotomias caras ao vocabulério da sociolo-
gia de Chicago — comunidade/sociedade, cultura de folk/cultura civilizada — como também da
associacdo que Park realiza entre urbanizacao, secularizacdo e individualizag@o (Peixoto, 2016).

30 Conferir, entre outros, “A imprensa negra no estado de Sao Paulo” (Bastide, 1983b).

31 Asrelacdes com a psicologia nessa fase madura conhecem expressdo no livro Sociologie des mala-
dies mentales (Bastide, 1965) e no Centre de psychiatrie social, que ele dirigiu nos anos 1960 e 1970.
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Observacoes finais

O percurso e a producao de Roger Bastide aqui analisados mostram movimen-
tacdes permanentes, que auxiliam a compreensao de um perfil plural, marcado
pela convivéncia de orientacdes dispares. O Bastide renascido africano no Bra-
sil ndo substitui o protestante e mistico que o periodo de formacdo francesa
revela; nem suplanta o jovem aprendiz de poeta ou o critico de arte; muito
menos o pesquisador cioso do método e investigagOes detidas. Um dos inte-
resses de sua experiéncia e obra variadas reside em nao ter resolvido de modo
externo as tensdes que as friccoes entre zonas dispares as vezes produzem, mas
em té-las incorporado na forma de seu préprio pensamento, que se beneficiou
de transitos e deslocamentos perspectivos.

Além de contribuir para a compreensao do autor, o exame de seus escritos e
experiéncias coloca questoes importantes para refletirmos sobre o modo como
pensamos e escrevemos a histéria da antropologia, de acordo com os objetivos
deste dossié. Desde logo, ele nos convoca a ampliar os limites estritamente dis-
ciplinares, pela incorporacao de exemplos que escapam a defini¢Ges mais estri-
tas em termos de dominios do conhecimento. Aos transitos indisciplinados do
autor, somam-se as circulacoes entre Franca e Brasil, que o situam ao mesmo
tempo na histéria da antropologia e da sociologia, em ambos os paises. No Brasil,
especificamente, além de notdério especialista nas religioes afro-brasileiras, seu
nome figura ao lado de importantes criticos de literatura dos anos 1930 e 1940,
sendo reconhecido também como formador de uma importante geragao de
estudiosos e comentadores das artes.

Os movimentos disciplinares, tematicos e epistemolégicos experimentados
pelo autor, que o texto procurou evidenciar, deixam sugestoes importantes aos
interessados nos balancos histéricos de saberes e praticas. De saida, convida-

-nos a atravessarmos fronteiras e a considerarmos, lado a lado, producdes que a
primeira vista ndo se comunicam. A leitura integrada de seus escritos ilumina,
de outros angulos, questdes e problemas sobre 0s quais ele se debrugou com a
ajuda de materiais diversos, evitando que apartemos o estudioso das religioes
e o0 analista das artes, das cidades e do folclore.®

32 Esse tem sido o esfor¢o de minhas leituras do autor, sistematizadas nos dois livros, ja mencio-
nados, e em diversos artigos.
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A consideracdo detida de suas experiéncias leva-nos ainda a desconfiar da
oposicdo entre centro e periferia e de um sentido preferencial da circulacao
dos saberes, como se houvesse zonas de producao de ideias e outras onde elas
aportam, mais ou menos alteradas. Bastide ndo apenas descobre concepcoes
originais nas tradicoOes intelectuais brasileiras, fundamentais na definicao de
sua perspectiva analitica, como encontra outras (a antropologia e sociologia
norte-americanas), desconhecidas nos circulos nos quais se formara. E essas
descobertas, realizadas ao sabor dos achados empiricos, permitiram-lhe a revi-
sdo de aprendizados primeiros.

O Brasil foi ndo apenas um rico laboratério de pesquisas para o autor, mas
descortinou um campo de possibilidades, tedricas e metodolégicas. Permitiu-

-lhe também aceder ao ensino universitario e aos meios académicos — lugares
de formacao de novas geracoes de especialistas, para a qual muito contribuiu®
— sem que deixasse de circular por espacos extramuros, frequentando circu-
los e figuras atuantes na cena cultural e politica da cidade. Ao mesmo tempo
dentro e fora da universidade, pdde testar o estilo monografico da escrita aca-
démica e a forma do ensaio, fazendo-as conviver expressamente em algumas
obras (em Psicandlise do cafuné, [Bastide, 1941] e Imagens do Nordeste mistico em
branco e preto, [Bastide, 1945b], por exemplo). Com isso, auxilia-nos a desconfiar
da incompatibilidade entre institucionaliza¢do cientifica e experimentalis-
mos, como se algumas formas expressivas fossem completamente descartadas
diante da “disciplinarizacdo” do conhecimento. Finalmente, o seu exemplo
leva-nos a interconectar passado e presente, mostrando como ideias a primeira
vista ultrapassadas ou autores démodés (Lévy-Bruhl, por exemplo) estdo vivos

no presente, permanentemente relidos e reavaliados.

Mas nao se trata de fazer de Bastide um caso excepcional. O exercicio pro-
posto a partir do seu exemplo tem como uma de suas motivacoes pensar o
modo como empreendemos o resgate de teorias e autores do passado, pergun-
tando se ndo seria possivel dirigir a histéria da antropologia as orientacgdes ted-
ricas primeiras de nossa disciplina. Dirigir ao passado a atitude reflexiva que
baliza todo e qualquer estudo antropolégico ndo nos auxiliaria a compreender

33 Naoesquecamos que ele foi também responsével pela formacao de uma geracdo de antrop6logos
e sociblogos, como Florestan Fernandes, Maria Isaura Pereira de Queirdz, Fernando Henrique
Cardoso, Ruth Cardoso, entre outros.
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as praticas e saberes em seus proprios termos e, a0 mesmo tempo, buscar
extrair suas potencialidades para a reflexao contemporanea? Com o auxilio
de instrumentos adequados parece possivel liberar o passado de seu confina-
mento em um tempo distante, inscrevendo-o no presente, convertendo a estra-
nheza que ele porventura carregue em diferenca produtiva, e deixando que ela
afete e transforme as nossas préoprias formas de reflexdo. Formas “velhas” ou

“antiquadas” de fazer antropologia nao poderiam nos provocar e provocar novas
questodes?

Uma atitude antropolégica dirigida a momentos pretéritos permite uma
recuperacao das ideias que ndo se confunde com o mero registro que visaria,
no limite, preencher as lacunas de um amplo mapa de saberes, trazendo a tona
figuras “menores”, “esquecidas” ou curiosas, que terminariam por compor uma
espécie de museu da disciplina repleto de idolos e totens, mais ou menos estra-
nhos. Ao contrario, o desafio inscrito na operacio (antropolégica) de reaver
saberes e praticas outros é converter a diferenca que eles exibem em instru-
mento de indagacio, de questionamento e de autorreflexdo.

Uma histéria da antropologia orientada pela biissola antropolégica nos
convida, assim, a colocar em suspei¢do dicotomias como “cientifico” x “pré-

-cientifico’, “amadorismo” x “profissionalismo”, “central” x “periférico”, “vence-
dores” x “vencidos”. Claro esta que tais categorias podem ser pensadas como
classificacdes forjadas em situacoes precisas, que produzem efeitos sobre o
mundo (e que as analises sécio-histéricas dos contextos intelectuais permitem
elucidar), mas ndo parecem ser as ferramentas mais adequadas a compreensao
do caréater de procedimentos e concepcoes especificos, considerados do ponto
de vista de seus formuladores. Nesse sentido, o célebre lema 1évi-straussiano —
a antropologia é a “ciéncia social do observado” — parece sugestivo para o exame
das praticas e ideias antropoldgicas, do passado e do presente, que demandam
o tratamento detido de saberes e fazeres de modo a compreendermos lingua-
gens, modelos e condutas, e que pensemos com eles.

E dessa maneira que tenho me voltado para a histéria da antropologia, pro-
curando realizar investigacdes minuciosas de producdes e experiéncias, como
as de Roger Bastide, que pdem a nu movimentos de contdgio e imbricacGes

34 Esfor¢os bem-sucedidos nessa direcao podem ser encontrados em Geiger (1999), Valentini (2013)
e Goyata (2019).
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entre ideias a primeira vista “envelhecidas” ou “superadas” (seja do ponto das
formulac¢des ou do vocabulario), mas que se revelam repletas de sugestdes para
os caminhos da reflexdo que fazemos hoje.
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Resumo

Este artigo é dedicado aos contributos dos antrop6logos brasileiros Octavio Eduardo
e René Ribeiro para a tematizacio do sincretismo. Ambos foram dois dos mais impor-
tantes estudiosos das religides afro-brasileiras a partir de final dos anos 1940. Ambos
foram também orientandos de Melville Herskovits e inscreveram o seu interesse pelo
sincretismo no quadro mais geral da teoria da aculturacio proposta por este antropo-
logo norte-americano. O artigo debruca-se sobre as contribui¢des mais gerais dos dois
antropélogos para o estudo das culturas e religides afro-brasileiras para se centrar
depois nos seus contributos para a tematizacao do sincretismo, com destaque para a
sua identificacao de diferentes formas de sincretismo e para a sua interpretagao das
razdes da sua importincia no tambor de mina (Maranhao) e no xango (Recife).

Palavras-chave: religides afro-brasileiras; sincretismo; aculturagdo; histéria da
antropologia.

Abstract

This paper addresses the contributions of Brazilian anthropologists Octavio Eduardo
and René Ribeiro to the thematization of syncretism. Both anthropologists wrote
majors contributions to the study of African-Brazilian religions from the 1940s
onwards. Both were also supervised by Melville Herskovits and addressed syncretism
through the lens of the herksovitsian theory of acculturation. The paper addresses
their more general contributions to the study of African-Brazilian cultures and reli-
gions, as well as their more specific contributions to the study of syncretism, with
special emphasis on the identification of different forms of syncretism and the dis-
cussion of the reasons for their importance in tambor de mina (Maranhio) and in
xango (Recife).

Keywords: Afro-Brazilian religions; syncretism; acculturation; history of anthropology.
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Abordado de uma forma pioneira por Nina Rodrigues (2006, 2008), o tema do
sincretismo ganhou nos anos 1930 e 1940 um lugar de destaque na reflexao
antropolégica sobre religides afro-brasileiras. E entdo que, pela mio de Arthur
Ramos (2001), surge no Brasil a expressao (ausente, apesar do seu interesse pelo
tépico, da obra de Nina Rodrigues).! E é desse periodo que datam as primeiras
abordagens ampliadas ao tema, em particular nas obras de Arthur Ramos e de
Edison Carneiro. Enquanto o primeiro se distinguiu pela sua tentativa de siste-
matizagao dos varios tipos de sincretismo presentes nas religides afro-brasileiras,
o segundo destacou-se pela aplicacio do conceito ao candomblé da Bahia, com
particular destaque para o chamado candomblé de caboclo. E também com eles
que —no seguimento de Nina Rodrigues — se aprofunda a reflexdo sobre as razoes
do sincretismo (Leal, 2021). Mas foi sobretudo a partir do final dos anos 1940 e
no decurso das décadas de 1950 e 1960 que o sincretismo ganhou os seus trata-
mentos mais ambiciosos. O nome de Roger Bastide é usualmente retido a esse
respeito e existe alguma bibliografia recente sobre esse seu continuado interesse
pelo tema (e.g. Capone, 2000; 2007). Este, tendo-se iniciado com o livro Imagens do
Nordeste mistico em branco e preto (Bastide, 1945), ird de facto acompanhar em plano
de relevo toda a sua reflexdo posterior sobre religides afro-brasileiras com desta-
que, em 1960, para Les religions africaines au Brésil (Bastide, 1960). Mas outros auto-
res deram igualmente, nesse periodo, contributos relevantes para o seu estudo.
Entre eles, contam-se dois dos trés discipulos brasileiros de Melville Herskovits:
Octavio Eduardo — que pesquisou no Maranhdo, com énfase no tambor de mina
— e René Ribeiro — baseado no Recife e um dos principais estudiosos do xangd.?

E aos contributos desses dois antropélogos para a tematizacdo do sin-
cretismo que este artigo é dedicado. Nele, comeco por apresentar a obra de
Eduardo e de Ribeiro para em seguida me focar na relacao que ambos mantive-
ram com Herskovits, sob cuja supervisao escreveram os seus livros mais impor-
tantes — The Negro in Northern Brazil: a study in acculturation, de 1948, no caso de
Eduardo (1966), e Cultos afro-brasileiros do Recife: um estudo de ajustamento social,
de 1952, no caso de Ribeiro (1978). Debrugo-me sobre as contribui¢ées mais

1  Ver Leal (2020).

2 Um terceiro antropélogo brasileiro orientado por Herskovits foi Ruy Coelho (2000, 2002),
mas, como é sabido, a sua pesquisa ndo incidiu sobre o Brasil, mas sobre os caraibas negros
(Honduras).
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gerais de ambos os antropélogos para o estudo das culturas e religioes afro-
-brasileiras para me centrar depois nos seus contributos mais especificos para
a tematizacdo do sincretismo. Enfatizo, em particular, o modo como ambos
identificaram diferentes formas de sincretismo e interpretaram as razoes da
sua importincia no tambor de mina e no xang6. Na abordagem deste tltimo
ponto dou particular énfase ao modo como a reflexdo de Ribeiro sobre o tema
ir4 encostar, sobretudo a partir de Religido e relacdes raciais (Ribeiro, 1956a), as
ideias de Gilberto Freyre sobre a mesticagem cultural do Brasil. Nas conclu-
soes, abordo aquelas que me parecem ter sido as contribuicOes principais de
Eduardo e Ribeiro para o estudo do sincretismo nas religioes afro-brasileiras.

Octavio Eduardo e René Ribeiro

Nos anos 1950 e 1960 — dando continuidade a tendéncias que ja haviam emer-
gido no final dos anos 1940 — a antropologia das religides afro-brasileiras
entrou numa nova fase marcada, entre outros tracos, pela sua academizacao.
Nio é que antes — nomeadamente em Arthur Ramos — essa tendéncia nio se
tivesse ja esbocado, mas foi sobretudo entio que se tornou mais expressiva. De
facto, os autores mais relevantes dessas décadas —ndo apenas Octavio Eduardo
e René Ribeiro, mas também Roger Bastide e Waldemar Valente — tinham uma
ligacdo forte a universidade, em particular aos dois grandes polos que se afir-
mavam entao na cena antropolégica brasileira — um baseado no Nordeste e, em
particular, no Recife, outro baseado no Sudeste, especialmente em Sao Paulo.
Essa academizacdao da antropologia é uma caracteristica geral desse
periodo. De acordo com Mariza Corréa (1987), os anos 1950 e 1960 caracteri-
zam-se de facto ndo apenas pelo desenvolvimento de pesquisas empiricas,
como por passos importantes no sentido da implementacdo do ensino univer-
sitario de antropologia. Tornou-se também relevante a “associacdo de orienta-
¢Oes tedricas ‘modernas” (Corréa, 1987, p. 22) vindas de fora — nomeadamente
pela mio de brasilianistas que desenvolviam entao pesquisa no Brasil — “com
tradicdes bem estabelecidas dos intelectuais nacionais” (Corréa, 1987, p. 22-23).
Embora Corréa destaque o peso dos grandes projetos de pesquisa nesse novo
curso da antropologia brasileira (projeto da Unesco sobre relagdes raciais, pro-
jeto do Vale de Sdo Francisco, projeto Universidade da Bahia/Universidade
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de Columbia), essa tendéncia é mais geral e dela é expressao, justamente, a
cooptacdo académica da antropologia das religides-brasileiras.

Eduardo e Ribeiro sdo dois dos autores em que essa inscri¢cao académica
dos estudos sobre religides de matriz africana é mais importante. Octavio
Eduardo teve uma carreira mais breve nessa area. Depois da publicacdo dos
seus estudos sobre culturas de matriz africana no Maranhdo — em particular
sobre o tambor de mina — ainda participou no projeto do Vale de Sao Francisco

— sobre o qual ndo chegou a escrever — para depois trocar a sua promissora car-
reira de antrop6logo por uma carreira de especialista de estudos de mercado e
de opinido, 4rea em que teve, no Brasil, um papel pioneiro.?

Filho de um comerciante paulista de café que entrou em bancarrota na
sequéncia da grande depressdo de 1929, Eduardo frequentou o curso noturno da
Escola Livre de Sociologia e Politica (ELSP) de Sdo Paulo entre 1938 e 1940, onde
foi aluno, entre outros, de Donald Pierson, Radcliffe-Brown, Herbert Baldus e
Emilio Willems (Ramassote, 2017a). Foi justamente a partir da ELSP que lancou
a sua carreira de antropdlogo. Pierson havia entdo iniciado um programa que
visava enviar estudantes brasileiros a prosseguirem os seus estudos pés-gradua-
dos em universidades norte-americanas e a ideia inicial de Eduardo — que havia
ficado fascinado com a obra de Robert Redfield — era frequentar a Universidade
de Chicago. O seu nome chegou, entretanto, ao conhecimento de Herskovits, que
o desviou para a Northwestern University. Foi nessa universidade — que frequen-
tou a partir de 1941 — que completou a sua tese de mestrado (nunca publicada).

Uma vez terminada esta, iniciou imediatamente o doutoramento e foi
entdo que, por sugestao de Herskovits, realizou a sua pesquisa sobre culturas
e religides afro-brasileiras no Maranhéo. Essa “sugestdo” — na realidade uma
quase imposicao (Silva, V., 2000, p. 28) — parece ter resultado do interesse de
Herskovits pelo estudo das “sobrevivéncias daomeanas” nesse estado brasi-
leiro. Esse interesse remontava a sua pesquisa no Haiti (Herskovits, 1937b) e
tinha-se posteriormente fortalecido com o seu trabalho de campo no Daomé
(Herskovits, 1937a). Nao tendo tido a oportunidade de realizar ele préprio a pes-
quisa no Maranhao, coube a Eduardo a tarefa de concretizar esse sonho daome-
ano de Herskovits. Fazendo-o, Eduardo, além de ter sido o primeiro antropélogo

3 Para uma apresentacdo geral da obra de Eduardo, ver S. Ferretti (2017) e Ramassote (2017a).
A correspondéncia entre Eduardo e Herskovits foi publicada por Ramassote (2017b).
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brasileiro a fazer o seu doutoramento numa universidade norte-americana, foi
também o primeiro antropdlogo brasileiro a realizar pesquisa sobre religides
afro-brasileiras fora do estado onde residia (Sdao Paulo).

O livro que resultou da sua pesquisa abrange dois contextos distintos: a cidade
de Sdo Luis e o povoado de Santo Anténio dos Pretos (Codé). Embora abarcando
outros temas — como a vida econémica ou a organizacao familiar — o foco princi-
pal da pesquisa de Eduardo foi a religido, com particular relevo, em Sao Luis, para
o tambor de mina. Essa religido afro-brasileira, como foi sublinhado por Sérgio
Ferretti (1995, p. 78-85), era, até a década de 1940, praticamente desconhecida na
cena intelectual afro-americana e foi entdo que foram publicadas as primeiras
contribuicdes para o seu estudo, com destaque para os artigos do antrop6logo
portugués Edmundo Correia Lopes (1939, 1942, 1945, 1947), para o livro de Nunes
Pereira (1979) sobre a Casa das Minas e para a monografia de Oneyda Alvarenga
(1948), realizada no dmbito da Missdo de Pesquisas Folcléricas. Eduardo insere-se,
em plano de destaque, nessa vaga pioneira de estudos sobre o tambor de mina.

Uma vez concluida a pesquisa, Eduardo regressou aos Estados Uni-
dos, onde redigiu a sua tese de doutoramento, posteriormente editada em
livro, que conheceria duas edi¢cdes em 1948 e em 1966 (mas que, infelizmente,
nunca chegou a ser traduzido para portugués). Mais tarde — ja na década de
1950 — Eduardo escreveu outros dois artigos a partir do seu trabalho de campo
(Eduardo, 1951, 1952), mas a sua vida tomara em breve outro rumo, que — como
vimos antes — o conduzird a trocar a antropologia pelos estudos de mercado e
de opinido. Para tras ficava uma breve mas cintilante carreira no estudo das
religides afro-brasileiras, a qual ficamos a dever uma das melhores — senio
mesmo a melhor — monografia sobre o tema escrita nos anos 1940 e 1950.

Cinco anos mais velho do que Octavio Eduardo, René Ribeiro terd, ao seu
invés, uma vida inteira dedicada a antropologia. Filho de um médico recifense
e ele préprio formado em medicina, comecou por pesquisar e publicar, sob o
impulso inicial e a direcdo de Ulysses Pernambucano, em areas relacionadas
com a satde e a psiquiatria. Ser4 a partir desses campos disciplinares que — tal
como Pernambucano — construira o seu interesse inicial pelas religides afro-

-brasileiras e, em particular, sobre o xangd do Recife.*

4 Sobre a obra de René Ribeiro no campo das religides afro-brasileiras ver Motta (1993) e os estu-
dos reunidos em Campos, Pereira e Matos (2017).
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Replicava assim, a sua maneira, o percurso de outros seus antecessores —
como Nina Rodrigues e Arthur Ramos — que, tal como ele, tinham viajado
da medicina para a antropologia. Para isso contribuiram, segundo o préprio
Ribeiro (1983/1984, p. 86), a sua leitura de Casa-grande e senzala, de Gilberto
Freyre (1957), de 1933, e a sua participacdo no 1° Congresso Afro-Brasileiro (1934)
realizado no Recife, onde terd tido o seu primeiro contacto com a reflexao
de Herskovits. Este, embora ndo tenha participado presencialmente no Con-
gresso, apresentou aos seus trabalhos duas comunicacoes escritas (Herskovits,
1935a, 1935b). Tera sido na mesma década que conheceu outros autores que
haviam escrito sobre religioes afro-brasileiras — como Arthur Ramos, Manuel
Querino, Jodo do Rio e Edison Carneiro (Ribeiro 1983/1984, p. 86) — mas serao
Herskovits e Freyre que marcarao a posterior reorientacao culturalista da sua
reflexao sobre religides afro-brasileiras.

Esta terd lugar nos anos 1940, isto é, na mesma década em que Eduardo
estava ja a caminho do Maranh3#o. Para isso tera contribuido — tal como no
caso de Eduardo — a figura de Donald Pierson, com quem entrou em contacto
durante uma estadia na ELSP. Mas, tal como no caso de Eduardo, tera sido o
seu encontro com Herskovits aquele que influird mais decisivamente no novo
curso que a sua obra toma a partir de 1945, quando escreve o artigo “On the
amaziado relationship and other aspects of the family in Recife” (Ribeiro, 1945).
Esse encontro ocorreu por ocasido da passagem de Herskovits pelo Recife em
maio de 1942, no Ambito da sua estadia de cerca de um ano no Brasil. Foi esse
encontro que ocasionou, nas palavras de Ribeiro “uma guinada de cento e
oitenta graus” (Ribeiro, 1983/1984, p. 89) na sua pesquisa. O artigo de 1945 — em
que toma posicdo a favor de Herskovits no seu famoso debate com Franklin
Frazier sobre a organizacdo familiar de grupos de matriz africana nas Américas

—testemunha da amplitude dessa viragem.

Foi na sequéncia desse contacto inicial que, em 1949, Ribeiro frequentou a
Northwestern University, onde, sob a direcdo de Herskovits, escreveu a sua tese
de mestrado. A tese apoiava-se no seu ja extenso conhecimento sobre o xangd
e viria a ser publicada em portugués em 1952, sob o titulo Cultos afro-brasileiros
do Recife. Um estudo de ajustamento social (Ribeiro, 1978). Antes Ribeiro havia
publicado outros artigos sobre o xangod (e.g. Ribeiro, 1951a, 1951b), tema sobre
0 qual continuaré posteriormente a escrever com regularidade. Particular-
mente importantes sdo os seus artigos sobre possessao (Ribeiro, 1956b), sobre
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as cerimoénias dos Ibéji (Ribeiro, 1957a), e, ja posteriormente aos anos 1950, a
sua contribuicdo sobre a relacao entre cultos afro-brasileiros e a homossexu-
alidade masculina (Ribeiro, 1969) e a sua interpreta¢do de alguns aspetos ceri-
moniais do xango a luz dos conceitos de liminaridade e communitas (Ribeiro,
1986). Diferentemente do tambor de mina — que era praticamente desconhe-
cido até aos anos 1940 — o xangd havia ja sido objeto das inquiri¢des etnogra-
ficas de Gongalves Fernandes (1937) e serd também um dos temas de pesquisa
de Waldemar Valente (e.g. Valente, 1976). Mas foi sobretudo com Ribeiro que
ele entrou de forma mais decidida no repertério antropolégico das religides
afro-brasileiras.

Tendo no estudo do xangd a sua piéce de résistance, a obra de Ribeiro — que
no seu regresso ao Brasil havia comecado a colaborar com Gilberto Freyre no
recém-criado Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais e que, a partir
de 1957, passou a ensinar na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) —
abrangeu outros temas. Foi dele o primeiro estudo antropolégico do figurado de
Mestre Vitalino (Ribeiro, 1959a), cuja importancia para a consagracao do famoso
artista popular brasileiro foi sublinhada por Waldeck (2009, p. 21). Estudou
também os movimentos messidnicos no Nordeste brasileiro (e.g. Ribeiro, 1962,
1968) e escreveu varios artigos sobre pesquisa social. Mas foi sobretudo o autor
de Religido e relagoes raciais (Ribeiro, 1956a), resultante de uma das pesquisas
regionais empreendidas no quadro do projeto da Unesco sobre relacdes raciais
no Brasil. Alinhado com as teses de Freyre (Maio, 1999; Motta, 2007), o livro de
Ribeiro debruga-se sobre a importancia da religido — em particular do catoli-
cismo portugués — na formatacao das relacdes raciais no Nordeste, enfatizando
a sua contribuicdo para a miscigenacao cultural e para os processos acultura-
tivos. Pese embora alguma escassez de referéncias explicitas as religides afro-

-brasileiras, o livro ndo deixa, entretanto, de dialogar com as linhas de analise
desenvolvidas por Ribeiro em torno do xango.

A sombra de Herskovits

Marcadas pelo seu interesse comum pelas culturas e religidoes de matriz afri-
cana no Brasil, as obras de Octavio Eduardo e René Ribeiro colocam tam-
bém esse interesse sob o signo de Herskovits. De facto, como foi referido
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anteriormente, ambos os antrop6logos escreveram as suas monografias mais
importantes sob a supervisao de Herskovits. E, como veremos mais adiante,
essa circunstiancia revelou-se de grande importancia nio apenas para a mon-
tagem do quadro analitico que ambos usaram na sua abordagem ao tambor
de mina e ao xang0, mas também para a inscri¢do das suas contribui¢cées no
campo da modernidade antropoldgica.

O papel que Herskovits desempenhou na pesquisa de Eduardo e de Ribeiro
é indissociavel do itinerario de Herskovits no 4mbito dos estudos afro-america-
nos, de que foi a figura mais destacada durante os anos 1930 e 1940.° Baseado na
Northwestern University — onde tinha fundado o Departamento de Antropolo-
gia em 1938 e lancado, em 1948, o Programa de Estudos Africanos — Herskovits
havia de facto desenvolvido um diversificado percurso de pesquisa — sempre
acompanhado pela sua esposa Francis Herskovits — que passou sucessiva-
mente pela Guiana holandesa (Herskovits; Herskovits, 1934), pelo Haiti (Her-
skovits, 1937b), pelo Daomé (Herskovits, 1937a), pelo sul dos Estados Unidos
(Herskovits, 1941) e por Trinidad (Herskovits; Herskovits, 1947). Era ndo apenas
o antropdlogo com mais experiéncia empirica sobre culturas afro-americanas,
mas um dos antropélogos mais destacados na formula¢do de um quadro ana-
litico sobre o tema.

Esse quadro baseava-se em grande medida na teoria da aculturacao, de que
ele foi um dos mais importantes teorizadores (Herskovits, 1938, 1948; Redfield;
Herskovits; Linton, 1936). De acordo com a defini¢do inicial proposta no

“Memorandum for the study of acculturation” — a qual Herskovits se mantera
fiel —a aculturacao compreenderia

those phenomena which result when groups of individuals having different cul-
tures come into continuous first-hand contact, with subsequent changes in the
original cultural patterns of either or both groups. (Redfield; Herskovits; Linton,
1936, p. 149).

5 Existe uma extensa bibliografia sobre Herskovits, que se torna impossivel citar no espago deste

artigo. Um dos antropélogos que mais se tem debrucado sobre a obra do antrop6logo norte-

-americano é Kevin Yelvington, autor de um texto em que sdo abordadas as relacGes entre
Herskovits e a antropologia brasileira (Yelvington, 2007).
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Propondo uma interpretacdao simultaneamente histérica e antropolégica
dos processos de difusdo e adaptacao das culturas africanas ao “Novo Mundo”,
a teoria da aculturacdo repousava — para além do conceito de aculturacao —
sobre conceitos como os de base de partida cultural (cultural baseline), foco
cultural, retencao, reinterpretacdo e contra-aculturacao — a partir dos quais
seria possivel tematizar as viagens e as transformacdes das culturas africanas
nas Américas. Nalguns dos seus livros, essa aproximacio encontrava-se ao
servico de uma visdo das culturas afro-americanas marcada pela énfase nos
‘africanismos”. Essa énfase nos africanismos, porém, foi sendo equilibrada com
uma crescente atenc¢do aos processos de transformacao das culturas negras
nas Ameéricas, aspeto que se se tornara mais claro a partir dos anos 1950, com
o distanciamento de Herskovits em relagcdo a alguns dos seus iniciais excessos
africanistas (e.g. Herskovits, 1966e).

Conjugando pesquisa empirica em multiplos contextos afro-america-
nos (e africanos) com um quadro analitico que combinava sensibilidade as
raizes com atencao em relacdo as transformacoes, Herskovits foi também um
antropd6logo atento a importancia de articular a sua prépria pesquisa com pes-
quisas de outros antrop6logos, por forma a construir um quadro empirico e
analitico mais sélido e alargado. Isso passou, por um lado, pelo estimulo que
deu a outros pesquisadores norte-americanos interessados no tema. Mas pas-
sou também pela montagem de uma rede transnacional de correspondéncia e
colaboragdes com alguns dos principais pesquisadores das culturas afro-ame-
ricanas baseados em diferentes paises da América Latina — cujas obras ele
conhecia e citava nos seus escritos. Entre esses pesquisadores contam-se, por
exemplo, Jean Price-Mars e Louis Mars (no Haiti) ou Fernando Ortiz (em Cuba)
(Yelvington 2006). Sera essa orientacao transnacional da pesquisa antropold-
gica, associada a vontade de Herskovits de ampliacao dos repertérios culturais
afro-americanos, que estara na base do seu envolvimento com o Brasil — que
terd um dos momentos mais altos na sua supervisao das teses de Eduardo e
de Ribeiro.

Esse envolvimento comeca por remontar aos anos 1930 e tem a sua pri-
meira expressdao nas comunicacdes enviadas por Herskovits ao 1° Congresso
Afro-Brasileiro realizado em 1934 no Recife (Herskovits, 1935a, 1935b). O con-
vite partiu de Gilberto Freyre, com quem Herskovits se corresponde a partir
desse ano.

«
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A partir desse contacto inicial, o envolvimento de Herskovits com o Brasil
ndo cessaré de se aprofundar. Nele comeca por ocupar lugar de relevo a sua
colabora¢do com Arthur Ramos, que era, nos anos 1930 e 1940, a figura mais
destacada do interesse antropolédgico pelas religides afro-brasileiras e que se
debrucou também, sobretudo a partir dos anos 1940, sobre o tema das rela-
¢Oes raciais (Guimaraes, 2008). Essa colaboracao iniciou-se com uma carta
de Ramos a Herskovits acompanhada do envio de trés obras da sua autoria.
Provavelmente em resultado desse primeiro contacto, Herskovits sera convi-
dado a enviar para o 2° Congresso Afro-Brasileiro realizado em 1937, na Bahia,
uma das suas mais famosas contribui¢des para o estudo das religides afro-
-americanas — “Deuses africanos e santos catélicos nas crencas do negro do
Novo Mundo” (Herskovits, 1940). Mas o mais importante fruto da colaboracio
entre Ramos e Herskovits foi a viagem que Ramos efetuou aos Estados Unidos
em 1940 e 1941. Para além de uma estadia de dois meses na Louisiana State
University e de varias conferéncias em diferentes universidades norte-ameri-
canas, Ramos passou dois meses na Northwestern University. Na sequéncia
multiplicaram-se os convites e oportunidades para que Ramos publicasse em
inglés, tendo a sua deslocacao sido de grande importancia para a solidificacao
do seurenome entre os estudiosos norte-americanos das culturas africanas do
“Novo Mundo”.

Na sequéncia desses contactos com a antropologia brasileira, Herskovits
— crente na importancia dos factos brasileiros para a sua visdo continental
das culturas afro-americanas — ir-se-a envolver de forma mais decisiva com o
Brasil nos anos 1940. A sua rede de correspondentes alargou-se entao, passando
a incluir, entre outros, Roger Bastide (Guimaraes, 2008, p. 73), sobre quem exer-
ceu uma influéncia intelectual que tem sido sublinhada (Peixoto, 2000, p. 102).
Entre setembro de 1941 e agosto de 1942, conduziu também pesquisa no Brasil.
Para além de ter visitado o Rio de Janeiro e o Recife, realizou estadias de pes-
quisa mais longas na Bahia e no Rio Grande do Sul. O objetivo inicial da sua
pesquisa seria — a semelhanca do que ja havia feito na Guiana holandesa ou
no Haiti — a edicdo de um livro que daria lugar de destaque a sua pesquisa na
Bahia. Esse livro, porém, nunca vera a luz do dia. Herskovits tinha tido proble-
mas de satide durante a sua estadia no Brasil que dificultaram a sua pesquisa
e é possivel que isso tenha tornado mais dificil a concretizacdo do seu projeto.
Por isso, em vez do livro, Herskovits optaré pela publica¢do de um conjunto
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de dez artigos, alguns dos quais serao mais tarde reeditados em The new world
Negro (Herskovits, 1966¢).°

Apesar da sua deslocacdo ao Brasil — provavelmente ja antes dela — Her-
skovits tinha-se dado conta que a inclusao das religides e culturas afro-brasi-
leiras no repertério mais vasto das religides e culturas afro-americanas nio
era — devido a dimensao do pais e a diversidade da sua heranca africana — a
tarefa para um homem soé. E nesse ponto que entra a sua supervisdo de Edu-
ardo e de Ribeiro. Por seu intermédio, ele ndo sé garantia que os factos bra-
sileiros viessem a alargar a sua visdo continental das culturas e das religioes
afro-americanas, como solidificava o seu estatuto de maior especialista sobre
0 tema, com capacidade para influenciar analiticamente a expansao desse ter-
reno disciplinar.

Herskovits, Eduardo e Ribeiro

Essa capacidade de influéncia analitica é particularmente visivel nos escritos
de Octavio Eduardo sobre as culturas e religides afro-brasileiras do Maranhao,
em particular na sua monografia The Negro in Northern Brazil: a study in accultu-
ration (Eduardo, 1966). Como o proprio titulo sugere, a obra pode ser apresen-
tada como um estudo sobre a aculturacdo das culturas negras no Maranhao,
influenciada pelas teorizacoes de Herskovits e em particular pelo conceito de
aculturacao.

Este é objeto de uma breve apresentacao inicial que retoma, citando-a, a
definicdo do “Memorandum for the study of acculturation” (Redfield; Linton;
Herskovits, 1936) e é a sua luz que Eduardo (1966, p. 1-2) define como seu obje-
tivo principal o estudo da

6 Embora a maioria dos artigos se reporte ao material empirico que havia recolhido na Bahia,
um deles é dedicado aos cultos afro-brasileiros no Rio Grande do Sul (Herskovits, 1966f). Entre
os artigos sobre o candomblé baiano, deve ser sublinhada, para além do artigo “Pesquisas
etnolégicas na Bahia” — inicialmente publicado em 1943 e republicado em 1967 na revista Afro-

-Asia (Herskovits, 1967) — a importancia dos artigos dedicados a musica (Herskovits, 1966b;
Herskovits; Herskovits, 1947; Herskovits; Waterman, 1949).
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preservation of African ways of life, the acceptance of European customs and
institutions, the degrees of integration which have been achieved between Afri-
can and European traditions to form the present culture of Maranhao.

Como foi sublinhado anteriormente, a sua monografia é marcada pela abran-
géncia, uma vez que procede a abordagem sucessiva de um contexto rural —
Santo Anténio dos Pretos — e de um contexto urbano — Sdo Luis.” Ao mesmo
tempo — contrariamente ao foco na religido que encontramos nas pesquisas
afro-brasileiras de Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Edison Carneiro— The Negro
in Northern Brazil debruca-se, para além da religido, sobre diferentes dimensdes
da vida social e cultural de Santo Anténio dos Pretos e de Sdo Luis com desta-
que para a economia e para a organizacao familiar.

As conclusoes principais da monografia de Eduardo sdo conhecidas. Ao
passo que em Santo Anténio dos Pretos as influéncias africanas seriam maio-
res na economia e na familia e menos evidentes na religido, em Sao Luis pas-
sar-se-ia o contrario: a presenca de africanismos — embora misturados com
influéncias europeias — seria mais evidente na religido, enquanto na economia
e na organizagao familiar se passaria o inverso.

Organizado em torno dessa tese central, The Negro in Northern Brazil nao s6
vai buscar a Herskovits o seu foco central na aculturagdo, como a influéncia do
antrop6logo norte-americano se estende a outros pontos do seu argumento. As
suas constantes remissdes para Africa —usuais nas pesquisas anteriores sobre
religioes afro-brasileiras — sdo feitas sobretudo com recurso a Herskovits, em
particular as suas monografias sobre o Daomé (Herskovits, 1937a). Mas, mais
importante do que isso, é a Herskovits que Eduardo vai buscar um conjunto
de outros conceitos como reinterpretacao, foco cultural — aplicado, como em
Herskovits, a religido — ou “provincias culturais do Velho Mundo” — que uti-
liza para reconstituir a base de partida cultural das influéncias africanas e
europeias.

E ainda a influéncia de Herskovits que podemos encontrar nos dois artigos
que Eduardo dedicou ao estudo dos abatazeiros (tocares de abata, nome dado

7 Embora nenhuma contribuicio de Robert Redfield sobre o tema seja mencionada na bibliogra-
fia da monografia, pode ter havido nessa escolha ecos da atracdo inicial de Eduardo pelas ideias
do antropdlogo norte-americano e, em particular, pelo seu conceito de folk-urban continuum.
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em Sdo Luis aos tambores que dirigem os toques de tambor de mina) (Eduardo,
1952) e ao folclore de origem africana em Santo Anténio dos Pretos (Eduardo, 1951).
Enquanto o primeiro artigo replica para o tambor de Mina a aproximacao pro-
posta por Herskovits (1966b) para o candomblé da Bahia em “Drums and drum-
mers in Afro-Brazilian cult life”, o segundo, colocado sob o signo da aculturacao,
recorre novamente a Herskovits como seu interlocutor africanista privilegiado.

Presente em Eduardo, a influéncia de Herskovits estende-se também a René
Ribeiro. De facto, a sua monografia sobre o xango (Cultos afro-brasileiros do Recife)
coloca-se igualmente sob o signo da aculturaciao. Como ele escreve logo no inicio
da obra, esta tem como horizonte o estudo do “processo aculturativo que suce-
deu ao [..] encontro [de sudaneses e bantus] com representantes das culturas
amerindias e europeias” (Ribeiro, 1978, p. 24). Ndo é que as retencdes africanas
ndao ocupem —como em Eduardo —um lugar muito relevante na sua analise. Mas
a atencao aos processos aculturativos nao deixa de ser uma constante da sua
monografia e, com o tempo, ganhari — como veremos — mais relevo na sua obra.

Tal como em Eduardo, a adocdo do argumento aculturativo faz-se acom-
panhar da mobiliza¢do de outros conceitos de Herskovits, como foco cultural
ou reinterpretagdo. Assim, em “Xang0” (Ribeiro, 1954), hd uma presenca forte
dos conceitos de reinterpretacdo e contra-aculturacao, que se combina como
uma analise das fun¢oes sociais do xangd inspirada em Herskovits. A analise
da possessao proposta por Ribeiro (1956b) é também feita a luz da argumenta-
¢ao culturalista que havia sido desenvolvida por Herskovits. E no artigo sobre
os Ibéji é ainda a influéncia de Herskovits que é possivel detetar, nomeada-
mente na utilizacao dos conceitos de reinterpretacao (Ribeiro, 1957a, p. 130) e
contra-aculturacao (Ribeiro, 1957a, p. 138). Por fim, alguns textos mais tardios
de Ribeiro — escritos ja depois da morte de Herskovits — tornardo ainda mais
clara a sua divida para com o antrop6logo norte-americano, cuja obra é objeto
de multiplos elogios.

O sincretismo em Octavio Eduardo

E no interior desse quadro analitico, em que a aculturacio ocupa um papel
central, que é possivel entender o recurso ao conceito de sincretismo na
obra de Octavio Eduardo e de René Ribeiro. Enquanto, na sua formulagdo
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herskovitsiana, aculturacao era um conceito abrangente, suscetivel de ser apli-
cado a diferentes facetas da vida social e cultural dos grupos afrodescendentes,
o conceito de sincretismo aplicar-se-ia — de forma mais especializada — aos pro-
cessos de aculturacdo no dominio da religido.

A histéria do conceito de sincretismo na antropologia das religides afro-bra-
sileiras é conhecida (Leal, 2021). Proposto primeiro por Jean Price-Mars (2008)
na sua obra sobre o vodu haitiano, de 1928, o conceito surge também, ligeira-
mente mais tarde, no livro de Arthur Ramos (2001) O negro brasileiro, de 1934,
aparentemente de forma independente.® A partir dessas formulacdes iniciais,
o conceito espalhou-se rapidamente entre os autores ativos no estudo das reli-
gides afro-americanas nos anos 1930 e 1940. No Brasil, foi adotado por antrop6-
logos como Edison Carneiro e Gongalves Fernandes. E em 1937 foi cooptado por
Herskovits no seu famoso artigo “African gods and catholic saints in new world
Negro belief” (Herskovits, 1966a), tendo-se tornado, depois dessa data, uma pre-
senca recorrente na sua obra.’

Para Herskovits (19664, p. 322) seriam duas as caracteristicas principais do
sincretismo nas religioes afro-americanas:

The Negroes profess nominal Catholicism while at the same time they belong to
“fetish” cults which are under the direction of priests whose functions are essen-
tially African [...]; the ceremonialism and ideology of these “fetish cults” exhibit
Catholic elements more or less prominently, and everywhere specific identifica-
tions are made between African Gods and Catholic saints.

Seja por influéncia direta de Herskovits, seja simultaneamente devido a sua
importancia na obra dos antrop6logos brasileiros dos anos 1930 e 1940 — com

8 De facto, em 1934, Arthur Ramos desconhecia ainda a obra de Price-Mars. Tera sido a partir da
leitura do psicanalista e historiador das religides austriaco Theodor Reik que Ramos cooptou o
conceito para o campo das religides afro-brasileiras (ver Leal, 2021).

9 Herskovits podera ter-se inspirado tanto em Price-Mars como em Ramos — autores que cita no
artigo de 1937 — mas a influéncia de Ramos parece ter sido mais determinante. De facto, num
artigo de 1956, Herskovits (1966d, p. 78) escrevera que “one of the earliest concepts of students
in the Afroamerican field was that of syncretism. In extended form, it was given expression by
Ramos in his studies of religious beliefs of Afrobrazilians.”
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particular destaque para Arthur Ramos — o conceito de sincretismo vai-se reve-
lar central na obra de Eduardo e de Ribeiro.

Na obra de Eduardo, ele surge logo no capitulo inicial de The Negro in Nor-
thern Brazil. Ai, Eduardo (1966, p. 3, grifo meu) escreve que “the merging of reli-
gious and other cultural forms has received the name of synchretization, most
widely recognized in the field of religion”. Mas é sobretudo no capitulo V da sua
monografia — dedicado & religido — que o conceito é mais intensivamente usado.
Como ele escreve logo na abertura do capitulo:

Most of the Maranhao Negroes are professing Catholics. [...] Yet [...] certain Negro
groups in Sao Luis and most of the Negroes of [Santo Anténio dos Pretos], hold
beliefs of African origin and participate in cult rites of African derivation. [..]
The acceptance of Christianity [..] has by no means meant the disappearance of
African beliefs or patterns of worship. Rather they have been syncretized with the
new religion. (Eduardo, 1966, p. 46, grifo meu).

Em Santo Anténio dos Pretos, entretanto, a heranca africana estaria mais

“diluida” (Eduardo, 1966, p. 47) e expressar-se-ia sobretudo por intermédio do
terecO.’° Embora a matriz geral do culto fosse africana — nomeadamente no
tocante a importancia da danca com possessao — este caracterizar-se-ia por
varias misturas, particularmente evidentes nos nomes dos encantados que se
manifestam durante os toques. Embora sejam referidas entidades espirituais
com nomes africanos, seriam as entidades com nomes indigenas e luso-brasi-
leiros as que baixariam nos fiéis. Tal ndo impede que alguns tracos africanos
ndo continuem a ser evidentes, mas seriam mais pontuais. Seria esse o caso da
designacdo de brinquedo (de “brincar”, que significa dancar em Africa) dado ao
terecd ou, sobretudo, da importancia de Légua Boji — uma entidade espiritual
hoje muito conhecida em Sao Luis, mas que é originaria de Cod6 — que Eduardo
foi um dos primeiros antropélogos a identificar, comparando-a — com a ajuda
de Herskovits — ao Legba africano.

10 “Terecd” é uma das expressoes usadas por Eduardo para designar as dancas (com possessdo) de
homenagem aos encantados em Santo Anténio dos Pretos. E hoje em dia a designa¢do mais
corrente para a religido afro-brasileira predominante em Codé (Ahlert, 2013; Ferretti, M., 2001),
mas Eduardo (1966, p. 60) lista outras designacdes, como “pagé”, “brinquedo de Santa Barbara”,

»

“nago’, “budu”.
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No caso de Sdo Luis, entretanto, a situagado seria mais complexa. Ai, a abor-
dagem de Eduardo compreende dois grandes tépicos: o tambor de mina e, em
plano mais secundério, a pajelanca.

No caso do tambor de mina, o universo a partir do qual Eduardo trabalha é
constituido por varios dos 20 terreiros que ele identificou em Sao Luis. Entre
esses terreiros, contam-se a famosa Casa das Minas (a que Eduardo se refere
como sendo “a casa daomeana”), a Casa de Nago (ou “a casa iorubana”) e um
conjunto de outros terreiros de ascendéncia ioruba. Estes tiltimos seriam maio-
ritariamente influenciados pela Casa de Nag0 e muitos teriam também influ-
éncias da pajelanca indigena." Segundo ele, o sincretismo seria uma tendéncia
geral no tambor de mina, mas seria mais forte & medida que se passa da Casa
das Minas —com forte influéncia africana — para a Casa de Nago e desta para os
restantes terreiros de ascendéncia ioruba.

Uma parte importante da sua andlise é justamente dedicada a influéncia
africana na Casa das Minas, cabendo a Eduardo o mérito de ter identificado
algumas divindades cultuadas nesse terreiro com os reis do Daomé de finais
do século XVIII e inicios do século XIX. Mas — como S. Ferretti (2017) subli-
nhou - foram outras as contribuicdes pioneiras de Eduardo para o estudo da
matriz africana da Casa das Minas. Entre elas, uma das mais importantes tem
a ver com a identificacdo de uma categoria especial de divindades infantis,
as tobossa.

Mas ao mesmo tempo que o subcapitulo sobre religido em Sado Luis encosta
a Africa — sobretudo no referente a Casa das Minas —, ele estd simultanea-
mente atento aos processos sincréticos em operacao, tanto na Casa das Minas
como na Casa de Nagd e nos restantes terreiros de ascendéncia ioruba. Uma
das pecas essenciais dessa abordagem tem que ver com o peso que as festas
do Divino Espirito Santo ocupam na argumentacdo de Eduardo. Ao mesmo
tempo que sublinha a sua importincia entre os segmentos negros da popu-
lacdo de Sao Luis, Eduardo refere a sua releviancia no menu ritual dos terrei-
ros de tambor de mina. Segundo ele, “the festa is celebrated at cult houses

11 A parte mais importante do subcapitulo que Eduardo consagra a religido em Sao Luis é dedi-
cada a Casa das Minas, mas apoia-se também em informacao recolhida na Casa de Nagd e nou-
tros terreiros.
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of African derivation and one of the most impressive festivals for the Holy
Ghost is held in the Dahomean cult center” (Eduardo, 1966, p. 54).1?

Para além das festas do Espirito Santo, a argumentacao sincrética de Edu-
ardo abarca outros aspetos. Um deles prende-se com a equivaléncia entre
santos catélicos e divindades africanas. A sua argumentacio desse ponto é
algo inovadora, uma vez que, em vez das classicas tabelas de equivaléncia
entre divindades africanas e santos catdlicos, d4 voz — mesmo que por ins-
tantes — as verbalizacdes locais sobre o tema. A importancia dos altares caté-
licos em muitas casas de culto e a realizacdo de ladainhas antes dos toques
de tambor de mina também sdo sublinhadas e, em relacdo a Casa das Minas,
Eduardo d4 algum destaque a realizacdo do chamado banquete dos cachorros,
em honra de Sao Lazaro (Eduardo, 1966, p. 98). Um outro aspeto ressaltado
prende-se com a inicia¢do. Esta ndo sé teria perdido muito dos seus tracos
africanos (ainda presentes na Bahia), como o batismo dos encantados segui-
ria o modelo do batismo catélico.

Mas é quando passa para os terreiros ascendéncia ioruba — incluindo,
nalguns casos, a Casa de Nagd — que o repertério sincrético identificado por
Eduardo se alarga mais. Ele compreende, por um lado, a inclusdo de caboclos
e de nobres e reis europeus (estes tltimos com equivaléncia a santos catdli-
cos) no pantedo das entidades espirituais cultuadas. Passa pela identificacdo
de Santa Barbara como fundadora do tambor de mina. E finalmente subli-
nha a abertura desses terreiros para crencgas e rituais vindos da pajelanca
indigena.

Embora a abordagem de Eduardo conceda mais espaco ao tambor de mina,
ela contempla também a pajelanca. Sublinhando as suas raizes indigenas —
particularmente em relacdo a danca — Eduardo esta também atento ao tema
do sincretismo, que aborda sobretudo por referéncia as influéncias europeias
presentes nos rituais de cura.

Procedendo ao inventario do sincretismo em Sdo Luis, Eduardo, ao mesmo
tempo que confirma padroes ja anteriormente identificados para outras religi-
Oes afro-brasileiras — como a equivaléncia das divindades africanas aos santos

12 Nesse aspeto, o que escreve Eduardo deve ser confrontado com o siléncio a que Nunes Pereira
(1979) — muito mais africanista que Eduardo — votou o tema. Sobre a importancia das festas do
Espirito Santo no tambor de mina, ver S. Ferretti (1995) e Leal (2017).
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catoélicos ou a inclusdo dos caboclos no pantedo das religioes afro-brasileiras
— abre para outras facetas do sincretismo, que, em muitos casos, sdo especificas
do tambor de mina. Entre elas, a mais importante relaciona-se — como referi
antes —com a importancia das festas do Espirito Santo nos terreiros de tambor
de mina. A outra prende-se com a inclusao de nobres e reis europeus como
entidades espirituais importantes — e singulares — no panteao dos terreiros de
ascendéncia ioruba (e na Casa de Nago). ©
Alargando o catilogo das formas do sincretismo nas religides afro-brasilei-
ras, Eduardo intervém também na discussdo sobre as razdes do sincretismo.
Estas radicariam nas compatibilidades entre o catolicismo e as religioes de
matriz africana. Esse ponto comeca por ser sublinhado logo na introducao,
quando Eduardo refere a importancia do conceito de “provincia cultural do
Velho Mundo” e das similitudes existente entre as tradi¢des e instituicoes
europeias e africanas (Eduardo, 1966, p. 2). Mas é um ponto ao qual regressa
mais detalhadamente no capitulo sobre religido. Segundo ele, “it may be poin-
ted out that African beliefs concerning nature deities, personal spirits, the
cult of the dead and magic have their counterparts in Catholicism” (Eduardo,
1966, p. 49). Foi isso que permitiu que “in Brazil, the African slave encountered
among the Whites a religious attitude very similar to his own” (Eduardo, 1966,
p. 49). Esta teria favorecido — nesse ponto Eduardo troca momentaneamente
Herskovits por Freyre — “the ‘deep blending of values and sentiments” (Eduardo,
1966, p. 50) entre africanos e europeus. Mais a frente, Eduardo (1966, p. 103) —no
seguimento da sua abordagem da pajelanca — sublinha também as semelhan-
cas entre a magia de origem indigena e o catolicismo:

Like the cult groups, the pagés have sanctuaries in their houses with images of
Catholic saints, and they as well as the persons who attend the pajelanca are
devout Catholics. In their minds, there is no inconsistency between the magic
practices which they follow and Catholic beliefs.

13 A pesquisa posterior sobre tambor de mina ndo sé dara razdo a abordagem sincrética de Edu-
ardo, como permitira resolver um aparente paradoxo que decorre da leitura do subcapitulo con-
sagrado a Sdo Luis, a saber, 0 modo como, na Casa das Minas, uma heranca africana tio forte
coexiste com uma influéncia relevante do catolicismo (ver Ferretti, S., 1995).
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Esse argumento sobre as razdes do sincretismo ndo é novo, uma vez que
ideias similares estavam ja presentes em Nina Rodrigues e em Arthur Ramos
(Leal, 2020, 2021). A novidade é que nestes dois autores havia uma certa des-
qualificacdo do catolicismo como “politeista” ou “pagdo”, ao passo que em
Eduardo as compatibilidades sobre que assenta o sincretismo sdao com o catoli-
cismo tout court e a desqualificacdo é substituida pela mera constatacdo.

René Ribeiro, o sincretismo e a sombra de Freyre

Tal como em Octavio Eduardo, o conceito de sincretismo ocupa um lugar de
relevo na producido de René Ribeiro. Ele surge, logo em 1952, em Cultos afro-
brasileiros do Recife (Ribeiro, 1978) para nunca mais abandonar a sua obra.

Em Cultos afro-brasileiros do Recife, 0 conceito comeca por ser empregue para
caracterizar o catimbé, “onde o sincretismo religioso parece ter avancado mais”
(Ribeiro, 1978, p. 37). Mas é sobretudo usado na analise do xang6. Referindo-se ao
arrolamento de terreiros do Recife realizado em 1934, Ribeiro (1978, p. 37) afirma
que a maioria dos 14 centros de culto entdo existentes “admitiam sincretismo
yoruba-daomeano” e “em todos esses grupos a fusdo e a reinterpretacio de ele-
mentos das religides africanas, amerindias e europeia era evidente”. Referindo
—em relacdo aos elementos africanos —a importancia “do chamado sincretismo

gege-nagd” (Ribeiro, 1978, p. 43), Ribeiro vai sobretudo centrar-se — em particular
no capitulo 2 — na importancia do sincretismo afrocatélico, relativamente ao
qual ir4 proceder a um inventario das suas principais formas.

O relevo vai mais uma vez para a equivaléncia entre divindades africanas e
santos catélicos. Para além da maior parte dos terreiros terem nomes de santos
catélicos, as paredes dos seus saldes exibem estampas desses e doutros santos
e “as festividades anuais seguem a seriacdo dos santos catdlicos” (Ribeiro, 1978,
p. 66). Eduardo procede depois a um levantamento das principais equivalén-
cias entre divindades africanas e santos catélicos, analisando a légica que lhes

14 Para Nina Rodrigues (2006, p. 109), o catolicismo luso-brasileiro seria “um verdadeiro polite-
ismo para uso das classes menos cultas”. Ramos ecoa essa ideia, quando escreve que o cristia-
nismo, ao triunfar entre as classes populares, se teria transformado num “politeismo disfarcado,
heranca do paganismo” (Ramos, 2007, p. 25).
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estaria subjacente. O levantamento é exaustivo e chama a atenc¢do para aspetos
até ai desconhecidos do sincretismo afrocatélico no xangd. Entre eles esté, por
exemplo, 0 modo como as divindades africanas Oxal4, Oxaguid e Oxalufa sdo
identificadas “a Santissima Trindade da concepcao catdlica” (Ribeiro, 1978, p. 45)
ou, ainda, o facto de, para um dos informantes de Ribeiro, um certo ntimero de
divindades africanas representarem os passos da paixao de Jesus Cristo. Chama
também a atencdo para o modo como a equivaléncia entre Nossa Senhora e
Iemanja conduziu a que a virgindade fosse cooptada como uma das suas cara-
teristicas e insiste no modo como a mitologia de algumas entidades africanas
teria sido afetada pelos contos populares portugueses (Ribeiro, 1978, p. 97).

Para além de aspetos relacionados com a equivaléncia entre divindades
africanas e santos catélicos, Ribeiro chama também a atencao para outros tra-
¢os do sincretismo afrocatélico: desde as “ideias sobre a vida além mundo” —

“fortemente influenciadas pelas concepcdes catélicas” (Ribeiro, 1978, p. 57) — até
a uma concecdo do anjo da guarda “que pouco se afasta do [papel] admitido
pela Igreja catélica” (Ribeiro, 1978, p. 133).

Deve ainda sublinhar-se que a listagem dos tracos sincréticos do xangd
a que Ribeiro procede é enriquecida — de forma mais notéria do que em
Eduardo — pela atencdo as verbalizacdes locais sobre o tema, expressa tanto
na transcricdo integral de narrativas recolhidas em campo relativas as divin-
dades africanas como na frequente referéncia a pontos de vista de diferentes
interlocutores seus.

Ocupando um lugar central em Cultos afro-brasileiros do Recife, o tema do
sincretismo ser4 revisitado em textos posteriores de Ribeiro. E 0 que se passa
com o seu artigo sobre os Ibéji, organizado em torno das similitudes entre
o culto catélico de Sao Cosme e Damido e os cultos africanos dos gémeos
(Ribeiro, 1957a). No mesmo ano, um outro artigo de Ribeiro sublinha “a conflu-
éncia em torno do interesse sexual da bruxaria portuguesa e da magia africana”
(Ribeiro, 1957h, p. 6). Nesse mesmo artigo — e num artigo de 1959 — o sincre-
tismo faz-se também presente, por intermédio de extratos de uma entrevista
com um informante afrorreligioso — que disserta sobre a relacao entre a cria-
¢do do mundo e a multiplicidade de divindades catdlicas e africanas (Ribeiro,
1959b, p. 142-144) — e do retrato de uma outra informante que se afirma caté-
lica e afrorreligiosa (Ribeiro, 1959b, p. 144-145). Em 1988, sairdo as suas tltimas
reflex0es sobre o tema, marcadas pela defesa do sincretismo enquanto linha

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 145-177, jan./abr. 2022



166

Joao Leal

interpretativa dominante da sua obra, e, de uma forma geral, da antropologia
das religides afro-brasileiras. Regressa a Goncalves Fernandes, para relembrar o
modo como Pai Addo —um dos mais conhecidos pais de santo do xangd — com-
binava a atracdo por Africa com o catolicismo, abrigando no seu terreiro uma
capela dedicada a Nossa Senhora da Conceicdo “onde rezava o Més de Maio
e de onde saiam procissdes de encerramento mariano’ (Ribeiro, 1988, p. 41).
Distancia-se das teses de Nina Rodrigues acerca do sincretismo como “ilusiao
da catequese” (Ribeiro, 1988, p. 73) e critica Nunes Pereira pelo modo como
contestou o sincretismo no seu livro sobre a Casa das Minas (Sao Luis): “Nao
obstante, a varanda da Casa das Minas esta cheia de estampas de santos cat6li-
cos” (Ribeiro, 1988, p. 90). E relembra a importincia que tanto Herskovits como
Bastide deram ao tema.

Interessado na exploracao descritiva e tipolégica do sincretismo no xango,
Ribeiro terd também uma intervencao relevante na discussao sobre as razdes
do sincretismo. A sua tese a esse respeito nio é inovadora. Para ele — como,
antes dele, para Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Octavio Eduardo — as razdes
do sincretismo encontrar-se-iam nas compatibilidades entre o catolicismo
afro-brasileiro e as religides de matriz africana.

Esse argumento é inicialmente apresentado em Cultos afro-brasileiros
do Recife, onde é desenvolvido a partir das teses de Gilberto Freyre. De facto,
segundo Ribeiro (1978, p. 60), o sincretismo deveria ser explicado

a luz da espécie de cristianismo que vieram aqui encontrar os escravos negros.
Conforme ja assinalou Gilberto Freyre, o catolicismo luso-brasileiro permitia
uma intimidade entre o fiel e os santos e a participa¢do destes em todas as fases
da vida doméstica e intima da familia brasileira que pouco se distanciava do
papel atribuido as divindades negras no proprio continente africano. De outro
lado, detalhes do ritual catélico [..] coincidiam com o ritual africano.

Embora surja aqui de forma discreta, a influéncia de Freyre na argumenta-
¢do das compatibilidades entre o catolicismo luso-brasileiro e as religioes
de matriz africana ganharé posteriormente um peso decisivo na reflexdo de
Ribeiro.

De facto, quatro anos depois de Cultos afro-brasileiros do Recife, Ribeiro
(1956a) publicara Religido e relacdes raciais. Como foi anteriormente referido,
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esse livro retine os resultados da pesquisa realizada por Ribeiro — a convite
de Gilberto Freyre — no quadro do projeto da Unesco sobre relacdes raciais no
Brasil. Como foi mostrado por Maio (1999) e Motta (2007), essa pesquisa nasce
da insisténcia de Freyre em alargar para o Recife o projeto da Unesco.
N3ao é por isso de estranhar que seja Freyre — que de resto prefacia a obra
— a musa inspiradora de Religido e relagdes raciais. A tese central de Ribeiro
(19564, p. 58, grifo do autor) é desde logo de clara inspiracdo freyriana, quando
sublinha a importancia da colonizacdo portuguesa na miscigenacao e nas
relacdes raciais, supostamente mais harmaonicas, que seriam prevalecentes
no Nordeste:

Miscigenacdo, portanto, e encontro de culturas, foram os elementos capitais para
a formacao de uma sociedade hibrida e a0 mesmo tempo tolerante dos contatos
de raca que completavam e integravam os contatos de cultura entdo havidos e
ainda hoje em franco processo de fusdo e integracao.

Esse acento na miscigenacao nao significa — e essa é uma das contribuicdes de
Ribeiro para o estudo das relag¢des raciais no Nordeste — a auséncia de precon-
ceito, mas a sua passagem da raca para a cor (Ribeiro, 195643, p. 145).

A sua outra contribuicdo relaciona-se com a andlise do papel que a religido

— apreendida, a Herskovits, como foco cultural da cultura nordestina — teria no
desenvolvimento histérico da miscigenacao e de relacdes raciais alegadamente
mais harmoniosas. E nesse ponto que a sombra de Freyre se projeta mais deci-
sivamente em Religido e relacdes raciais.

De facto, por um lado, o “regime racial” nordestino teria sido facilitado por
um conjunto de caracteristicas gerais da colonizacao portuguesa, que Ribeiro
vai buscar a Freyre. Para ele teriam contribuido “a fraca consciéncia de raga do
colono portugués, o regime semifeudal do patriarcalismo escravocrata colonial
e a falta de mulheres brancas” (Ribeiro, 19564, p. 40). Mas ele teria sido sobre-
tudo facilitado pelas caracteristicas de base do catolicismo portugués, descri-
tas de uma forma que replica, quase ponto por ponto, a imagem paradisiaca
que dele tinha dado Freyre em Casa-grande e senzala. Entre essas caracteristi-
cas estariam, por exemplo, o caricter doce e familiar do catolicismo portugués

—0“doce cristianismo lirico de que nos fala Gilberto Freyre” (Ribeiro, 19564, p. 51) —
0 seu carater pouco rigido (Ribeiro, 19564, p. 46) e “festivo” (Ribeiro, 19564, p. 76),
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a sua faceta de “religido mesticada” (Ribeiro, 19564, p. 49) e a sua “tolerancia
eivada de praticas pouco ortodoxas e até pagas” (Ribeiro, 1956a, p. 49).”°
Recorrendo a Freyre, aquilo que Ribeiro faz é evocar o ambiente religioso
geral, influenciado pelo catolicismo portugués, que teria contribuido para que
a miscigenac¢do que tanto preza abrangesse tanto os corpos como as almas.
Nesse sentido, Religido e relacdes raciais pode ser visto como um livro que
— embora nio recorra frequentemente ao conceito de sincretismo — da conti-
nuidade a preocupacdo com o tema presente em Cultos afro-brasileiros do Recife
e noutros textos de Ribeiro. O ponto de vista ja nao é construido a partir do
xangd, como em Cultos afro-brasileiros do Recife, mas da religido dominante — o
catolicismo portugués. A énfase também nio é tanto no presente, mas no pro-
cesso histérico de formacao da paisagem religiosa do Nordeste. Mas nio s6 o
horizonte teméatico é o mesmo — a aculturagao religiosa — como é a mesma a
tese — a compatibilidade entre o catolicismo portugués e as religides africanas
(e indigenas).t®
Ja vimos que, nesse aspeto, Ribeiro d4 continuidade a uma tese presente
em Nina Rodrigues e em Arthur Ramos. Mas aquilo que nestes autores era uma
mera constatagdo, muitas vezes acompanhada de uma certa desqualificacdo do
catolicismo, torna-se em Ribeiro um facto que é nido apenas constatado — como
em Octavio Eduardo — mas que é valorizado positivamente. Afinal o catolicismo
portugués nao teria tido apenas um papel positivo na aculturacido religiosa,
como teria sido decisivo para a formacao de um quadro de relac¢des raciais que
—embora nao isento de tensdes — era ele préprio avaliado positivamente.

Conclusao

Dando sequéncia a abordagens que se iniciaram —no final do século XIX — com
Nina Rodrigues e que prosseguiram —nos anos 1930 e 1940 — com Arthur Ramos,

15 Essa caracteriza¢do do catolicismo portugués ndo deixa de recorrer a autores portugueses, com
destaque para Jorge Dias (com quem de resto René Ribeiro se correspondeu; ver Silva, A. 2021).
Mas é sobretudo em Freyre que Ribeiro se inspira.

16 Formuladas de forma mais desenvolvida em Cultos afro-brasileiros do Recife, essas ideias serdo
posteriormente retomadas em outros artigos de Ribeiro, com destaque para “Reag¢des do negro
ao cristianismo na América portuguesa” (Ribeiro, 1959b).
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Edison Carneiro e Gongalves Fernandes — as contribui¢des de Octavio Eduardo
e René Ribeiro sobre o sincretismo foram importantes para a sua consolidacao
como um dos temas centrais na antropologia das religides afro-brasileiras ao
longo dos anos 1950 e 1960.

Possuem em relacio a esses seus antecessores trés méritos principais. Por
um lado, contribuiram para o alargamento geografico dos estudos sobre sin-
cretismo, até ai muito centrados na Bahia. Essa ampliacdo da geografia do sin-
cretismo afro-brasileiro é particularmente marcada na obra de Eduardo, com
o seu foco no Maranhdo e no tambor de mina. Mas reencontra-se também na
pesquisa de Ribeiro, que contribuiu de forma significativa para uma aborda-
gem mais sistematizada e analitica — por relagdo com as contribui¢cdes mais
descritivas de Goncalves Fernandes — do sincretismo no xango.

Eduardo e Ribeiro procederam também a ampliacao do catalogo das for-
mas do sincretismo presentes nas religioes afro-brasileiras. Ambos os autores
dao relevo ao sincretismo afrocatélico e, no seu interior, a equacao entre divin-
dades africanas e santos catélicos — temas que ji antes ocupavam um lugar
importante, embora nio exclusivo (ver Leal, 2021) — nos tratamentos dados ao
sincretismo. Mas acrescentaram outros modos de articulacao entre religioes de
matriz africana e catolicismo anteriormente nao trabalhados ou insuficiente-
mente pesquisados. Essa tendéncia é particularmente notéria na monografia
de Eduardo, com o acento que ela coloca na importancia de festas catélicas —
como as festas do Espirito Santo ou o banquete dos cachorros — em terreiros de
tambor de mina (incluindo a Casa das Minas), ou com a importancia que atri-
bui aos encantados de origem europeia e brasileira e a crencas e praticas inspi-
radas na pajelanca indigena na maioria dos terreiros de Sdo Luis (incluindo a
Casa de Nag0). Mas reencontra-se também na obra de Ribeiro, designadamente
no modo como explora desenvolvimentos pouco conhecidos das equivaléncias
entre divindades africanas e santos catdlicos, conferindo-lhes mais espessura.
O modo como a obra dos dois antropélogos introduziu pontualmente verbali-
zacdes locais sobre o tema do sincretismo — tendéncia que é particularmente
importante na obra de Ribeiro — deve também ser sublinhado.

Ambos os autores contribuiram também para a estabilizacdo — provisé-
ria — de uma interpretacdo do sincretismo assente na tematizacao das com-
patibilidades entre religides de matriz africana e o catolicismo luso-brasileiro,
que, embora ja presente em autores anteriores, ganhou neles particular relevo.
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O modo como em Ribeiro essa interpreta¢ao se cruzou com as ideias de Freyre
sobre mesticagem racial e cultural como tracos definidores da formacao social
brasileira deve também ser sublinhado. E verdade que essa associa¢do, embora
de forma menos incisiva, havia antes sido sugerida por Arthur Ramos (Leal,
2021). Mas é em Ribeiro que ela se afirma de forma mais perentdéria e argumen-
tada. Esse ponto deve ser sublinhado sobretudo porque a critica contempora-
nea ao conceito de sincretismo faz da sua associacio as ideias freyrianas sobre
mesticagem uma caracteristica genérica do tratamento dado historicamente
ao tema na antropologia das religides afro-brasileiras. O que uma analise mais
cuidadosa mostra é que essa orientacdo nao é tdo generalizada assim e que é
apenas em Ribeiro (e, de uma forma menos categérica, em Arthur Ramos), que
ela se expressa.

Para além dos méritos que acabei de enunciar, as reflexdes de Eduardo e
de Ribeiro sdo também importantes por duas outras razoes — ambas ligadas a
influéncia de Herskovits na sua pesquisa.

Em primeiro lugar, elas representam, no campo de estudos das religioes
afro-brasileiras, as primeiras tentativas de trabalhar com o modelo — que entio
se tornara ja dominante na antropologia de lingua inglesa — da monografia
moderna, organizada em torno de um ou mais estudos de caso e com a capa-
cidade de articular a descri¢do com um quadro interpretativo informado pelos
critérios teéricos da antropologia moderna.

A adocao desses critérios — em segundo lugar — teve duas consequéncias
principais. Ela facilitou, por um lado, uma abordagem as religioes afro-brasilei-
ras (e ao sincretismo) que levou em consideracao outros aspetos da condicao
aculturativa das populacoes afrodescendentes no Brasil: a economia e a fami-
lia em Eduardo; a familia e as relacdes raciais em Ribeiro. Por outro lado, ela foi
ainda responsavel — por intermédio de conceitos como aculturacao, reinterpre-
tacdo, foco cultural, etc. — por uma maior sofisticacdo analitica na abordagem
ao préprio tema do sincretismo.

Nesse sentido as obras de Octavio Eduardo e de René Ribeiro ilustram um
dos aspetos —evocado no inicio deste artigo — que, segundo Mariza Corréa (1987,
p. 22), caracteriza a antropologia brasileira dos anos 1950 e 1960: a sua capaci-
dade de associar “orientacdes tedricas ‘modernas” vindas de fora — nomeada-
mente pela mao de brasilianistas que desenvolviam entdo pesquisa no Brasil

—“com tradi¢cdes bem estabelecidas dos intelectuais nacionais”.
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Nao deixa, entretanto, de ser irénico o desfecho dessa associa¢ao, quando
visto a partir do “centro”. Pensada por Herskovits como um passo importante
no sentido de construcao de uma visdao mais alargada das culturas e religi-
Oes afro-americanas que sedimentasse a sua prépria posicao de lideranca no
campo dos estudos afro-americanos, a supervisiao de Eduardo e Ribeiro — como
de resto a prépria pesquisa de Herskovits no Brasil — ndo teve os resultados que
dela se podiam esperar. De facto, se tomarmos como referéncia os artigos de
Herskovits republicados em The new world Negro (Herskovits, 1966c), as citagoes
de Eduardo — quatro — e de Ribeiro — trés — ndo s6 sdo escassas como nio tém
efeitos analiticamente produtivos. Se, para os anos 1920 e 1930, Kevin Yelving-
ton (2006) pode sublinhar a importancia de antropélogos latino-americanos e
caribenhos — como Price-Mars, Fernando Ortiz e Arthur Ramos — na formacao
e desenvolvimento do pensamento de Herskovits sobre as Américas negras, o
mesmo nao se parece ter passado com Eduardo e Ribeiro.

Esse desfecho desapontador parece ficar a dever-se a reorientacao africa-
nista da obra de Herskovits a seguir a IT Guerra Mundial. Essa, contrariamente
a sua pesquisa anterior sobre o Daomé, ndo tinha ja em mira as Américas
negras. Um tal facto parece ter determinado o arrefecimento do interesse de
Herskovits na proposi¢cdo de uma visao integrada das culturas africanas nas
Américas, tarefa para a qual estava particularmente habilitado — gracas tam-
bém as contribuicdes dos seus “discipulos” brasileiros.

O espaco ficava assim aberto para Bastide, que o preencherd nos anos
1960, com Les religions africaines au Brésil (Bastide, 1960) e Les Amériques noires
(Bastide, 1967). Nessas suas contribuicdes — como também em muitos outros
artigos e livro seus escritos entre 1945 e 1973 — o tema do sincretismo conhecera
novos desenvolvimentos (Capone, 2000, 2007). De que forma é que as contri-
buic¢des de Octavio Eduardo e René Ribeiro — que pouco se repercutiram na
producio herskovitsiana — encontraram ai (ou nio) “porto de abrigo” é o tema
para um outro artigo.
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Resumen

La obra de Claude Lévi-Strauss fue traducida de modo pioneroy circul6 ampliamente
en la cultura intelectual argentina de las décadas de 1960 y 1970; sin embargo, sus
usos no estuvieron enmarcados en la problematica antropoldgica en sentido estricto,
sino en debates mas generales sobre problemas ideoldgicos dentro de la sociologia, el
analisis semidtico y el psicoandlisis. Sin descuidar factores especificos como las redes
intelectuales y la consolidacién particular de campos disciplinares, en este trabajo
pretendemos plantear una hipétesis que pone el foco en un orden més general: las
relaciones entre la circulacién de ideas y practicas intelectuales con las formas nacio-
nales de asumir la alteridad. En ese sentido, proponemos que la particular circulacién
y usos de Lévi-Strauss en Argentina, en general alejados del problema de la alteridad
realmente existente que atraviesa su obra, permiten reflexionar sobre una relacién
tensa con la diferencia cultural en la narracién nacional dominante.

Palabras clave: Lévi-Strauss; intelectuales; ideologias de alteridad; Argentina.

Abstract

The work of Claude Lévi-Strauss was translated in a pioneering way and circulated
widely in the Argentine intellectual culture of the 1960s and 1970s. However, its uses
were not framed within the anthropological framework in the strict sense, but in more
general debates on ideological problems within sociology, semiotic analysis and psy-
choanalysis. Without neglecting specific factors such as intellectual networks and the
particular consolidation of disciplinary fields, this work intends to propose a hypoth-
esis that focuses on a more general order: the relationships between the circulation
of ideas and intellectual practices with the national ways of assuming the Otherness.
Therefore, the particular circulation and uses of Lévi-Strauss in Argentina -in general,
away from the issue of the really existing alterity that runs through his work- leads to
reflexing on a tough relationship between Argentina’s dominant national narrative
and the problem of cultural difference.

Keywords: Lévi-Strauss; intellectuals; ideologies of Otherness; Argentina.
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Introduccion

Es sabido que la circulacién de las ideas de Claude Lévi-Strauss en Latinoamé-
rica no tuvo que ver exclusivamente con &mbitos antropoldgicos, sino con espa-
cios mas amplios del campo cultural. En Argentina este rasgo se revela como
particularmente paradojal. Llama la atencién que la obra del antrop6logo fran-
cés fue alli temprana y sistematicamente traducida y editada, pero sus usos
concretos (algo que no deberia ser descuidado) se mantuvieron por fuera del
proyecto del analisis de la diferencia cultural que inspiraba su formulacién ori-
ginal. En cambio, durante las décadas de 1960 y 1970, Lévi-Strauss fue el epicen-
tro de un proceso de reconfiguracién de los debates sobre ideologia, semidtica,
marxismo cultural, psicoandlisis y nueva critica literaria, todas problematicas
vinculadas con la propia sociedad argentina, es decir con fenémenos alejados
de la alteridad cultural. Tanto en las tradiciones heredadas vinculadas con
miradas més historicistas y culturalistas del momento como en los intentos de
una renovacién asociada con los enfoques “sociales”, la incorporacién del pro-
yecto de Lévi-Strauss estuvo casi ausente de los antrop6logos locales, quienes
incluso —y por razones muy variadas— se posicionaron criticamente.

¢A qué se debe ese desencuentro entre el programa de investigacién de Lévi-
Strauss y la antropologia en Argentina? ¢Desde qué argumentos se discutié un
programa estructural para el trabajo antropolégico? ;Qué lugar ocuparon en
ese proceso las tradiciones intelectuales heredadas y las experiencias innova-
doras durante las décadas de 1960 y 1970? ¢Cémo se vincula el proyecto de una
antropologia de la diferencia cultural con las matrices nacionales de imaginar
la alteridad en Argentina?

Sibien Lévi-Strauss es un autor que desde la refundacién de la antropologia
en la década de 1980 ha sido ensenado e incluso reverenciado, resulta dificil ras-
trear su influencia en debates, programas de investigacién o tradiciones intelec-
tuales de las antropologias argentinas. Salvo escasas excepciones, en Argentina
es dificil encontrar antropélogos que hayan hecho del estilo de trabajo inspi-
rado por una perspectiva estructuralista algo mas que una mera referencia teé-
rica o una cita de autoridad.! Lévi-Strauss circula como un marcador disciplinar

1 Los 100 aiios de Lévi-Strauss produjeron una nueva frecuentaciéon de su obra y los homenajes
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en ausencia, demasiado alejado del empirismo etnografico o del procesualismo
sociolégico dominantes y demasiado cerca del fantasma del teoricismo o del
culturalismo presente en los sentidos comunes antropolégicos locales.

Las razones para ello pueden ser muchas. Sin duda hay factores vinculados
con la tardia institucionalizacién de la disciplina, rasgos del propio campo de
las antropologias locales, sus historias y sus disputas internas, factores sociopo-
liticos vinculados con las crisis institucionales y las interrupciones democra-
ticas propias de los devenires politicos argentinos. Mas alla de esos procesos,
sin duda relevantes para entender particulares usos y formas de circulacién
del antropdlogo francés en Argentina, sugerimos que existen razones que se
enmarcan en un encuadre mas general vinculado con las narrativas nacio-
nales dominantes de pensar la alteridad. Justamente, el principio 16gico pro-
puesto por Lévi-Strauss de pensar la radicalidad de la diferencia cultural como
una totalidad contrastiva desentona con una ideologia nacional que tiende a
la homogeneizacién y a la subordinacién de la diferencia cultural realmente
existente: ya sea en un modelo nacionalista que las subsume en una sintesis

“criollista” o en el modelo modernizador que la niega bajo la problematica de
la cuestién “social’. En el caso argentino, en comparacién con otros contextos
latinoamericanos (y subrayamos el caso de la antropologia brasilefia como un
modelo de contraste singular), se han priorizado estilos de antropologia que no
siempre establecieron buenos vinculos con algunas de las premisas implicitas
o explicitas en la obra de Lévi-Strauss, aspecto que ha tenido derivas diversas
en la profesionalizacién de las antropologias argentinas en las tltimas déca-
das.? Luego de la década de 1980 se han incorporado corrientes internacionales

— En Brasil se encuentran varias publicaciones, ver por ejemplo la coleccién de articulos orga-
nizados por Caixeta de Queiroz y Nobre (2008). En México se destaca la de Olavarria, Millan y
Bonfiglioli (2010). Todas ellas compilan ensayos de antrop6logos con trabajo de campo o temas
fuertemente vinculados con la obra de Lévi-Strauss que vienen desarrollando desde las décadas
de 1970y 1980. En Argentina encontramos sélo una publicacién que compila intervenciones en
una suerte de homenaje por los 100 afios realizada en la Biblioteca Nacional donde sintomati-
camente las intervenciones antropolégicas dialogan con planteos més generales de la obra del
etnélogo elaboradas desde la filosofia y desde el psicoanélisis (Bilbao; Gras; Vermeren, 2009).

2 Noes casual que sea Brasil, una nacién con una narracién dominante de “diversidad” y “mezcla”,
donde la circulacién de Lévi-Strauss resulte significativa. Mas alla de los diferentes momentos
de ese vinculo, el de la década de 1930 con la visita de la misién francesa a la USP (Peixoto, 1998)
o el de las décadas de 1960-1970, donde se destaca la inclusién de Lévi-Strauss como america-

nista (Viveiros de Castro, 1999), existe una sensibilidad antropoldgica més general inspiradaen —
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innovadoras en la disciplina como la teoria de la practica, las antropologias de
la experiencia y anéalisis basados en una economia politica de la cultura, pero
sin haber transitado un “momento estructural”, lo que incide en un sesgo parti-
cular de las antropologias argentinas mucho mas interesadas en procesos poli-
ticos y en la inclusién de colectivos subordinados (sociales, étnicos, religiosos,
etc.) a los procesos de ciudadanizacién que en los problemas de la totalidad
cultural, la diferencia y la comparacién. En ese sentido, proponemos que la par-
ticular circulacién y usos de Lévi-Strauss en Argentina permiten reflexionar
sobre una relacién tensa que la narracién nacional dominante posee con la
diferencia cultural (el relativismo cultural en general), en la cual priman idea-
les de homogeneidad-continuidad por sobre los de la diversidad-diferencia.®
Existe una bibliografia que se ha ocupado de las historias de la recepcién
de autores vinculados con el estructuralismo francés resaltando el proceso de
modernizacién cultural de la década de 1960-1970, con particular foco en las
transformaciones del mundo intelectual. Asi, contamos con una variada litera-
tura sobre el impacto de Lévi-Strauss en el &mbito académico. Por ejemplo, ané-
lisis dedicados a los programas de estudio de las humanidades y las ciencias
sociales (Acuiia, 2005), a 1a centralidad de algunos difusores centrales como fue
el caso de Eliseo Verén (Barreras, 2015, 2016; Diviani, 2019; Zarowsky, 2013,2017)y,
finalmente, a los proyectos editoriales innovadores del momento vinculados con
el “estructuralismo” como marca de posicionamiento en el campo intelectual (Gri-
sendi; Novello, 2020; Sora; Novello, 2018; ZarowsKy, 2017). En este trabajo nos inte-
resa establecer un didlogo con esta literatura, pero desde un lugar diferente a los
analisis sobre el “estructuralismo” o la modernizacién cultural de las institucio-
nes académicas argentinas en la década de 1960. Este trabajo supone un recorte

— el método estructural y en sus principios de diferencia y totalidad. Un horizonte que incluso
excede la obra de Lévi-Strauss en un marco mas amplio en donde se destaca por ejemplo el uso
creativo y original del estructuralismo dialéctico de Louis Dumont (Archetti, 2008; Duarte, 2017).

3 Sblo més recientemente se han desarrollado anélisis sobre el problema de las construcciones
ideolégicas nacionales de la alteridad en Argentina, sobre todo a partir de la diferencia étnica
y socio-religiosa (Frigerio, 2002; Segato, 2007). Resulta significativo que estas problematicas
hayan sido centrales en las discusiones comparativas sobre cémo cada contexto nacional o
sub-nacional habilita la imaginacién de sus propias alteridades, dejando aun de lado c6mo
esa problematica aparece en los saberes expertos o intelectuales (encarnados en posiciones
epistemologicas, en tradiciones intelectuales dominantes y regimenes de visibilizacién/invisi-
bilizacién de sus alteridades) que parecen resistirse con mas fuerza a un tratamiento semejante
y a anélisis comparativos.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p.179-209, jan./abr. 2022

183



184

Nicolas Viotti

particular que va mas alla del denominado “estructuralismo’, una categoria que
si bien tiene el mérito de captar toda una sensiblidad, también puede anular una
intervencién mas especifica sobre el proyecto antropoldgico que se encuentra
atras de la innovacién analitica de la antropologia francesa de posguerra.* Nos
interesa entonces poner el foco en los procesos de circulacién internacional de las
ideas antropolégicas, asumiendo que alli existe un espacio para reflexionar sobre
c6mo los saberes antropolégicos se vinculan o incluso son parte de un engranaje
de los modos de imaginacién de la alteridad en diferentes contextos nacionales.
Esya célebre la distincién entre antropologias de empire building y de nation
building (Stocking, 1982), instituyendo un recorte “nacional” y “periférico” para
las antropologias producidas en América Latina. En ese sentido, algunos autores
han seflalado la centralidad de “estilos nacionales de antropologia” (Cardoso de
Oliveira; Ruben, 1995) vinculados con particulares formas de construccién de
nacién. También se ha insistido en que esas practicas intelectuales no deben ser
reducidas a un nacionalismo metodoldgico ni a un globalismo ingenuo (Peirano,
2004; Ribeiro; Escobar, 2008), insistiendo en perspectivas transversales a esa
mirada binaria, que suponen usos capilares y situados de las “antropologias cen-
trales” y hacen de ese panorama un espacio diverso. En este sentido, hacemos
nuestras las palabras de Eduardo Archetti (2008, p.161) que insistia en la diver-
sidad de “centros” y de “periferias” en la circulacién de ideas antropoldgicas:
“La descripcién de viajes y de inesperadas ramificaciones de ideas en lugares
distintos y en tiempos diferentes es, desde mi perspectiva, una fructifera herra-
mienta para una mejor comprensioén sobre la forma en la que las antropologias
del mundo son constituidas” (sobre ese aspecto ver también Velho, 2008). A su
vez, asumimos que esos 1usos no son exclusivamente los de la incorporacién acri-
tica o incluso los de la recepcién creativa; sino también los rechazos, las ausen-
cias yla invisibilizacién. Estos procesos, ya sean explicitos o implicitos, pueden
ser buenos indicadores de las configuraciones de saber que los contienen.

4 Identificacién que Lévi-Strauss rechazé innumerables veces o 1o asumié mas como un método
de trabajo cientifico y de analisis, que como una posicién filoséfica (Lévi-Strauss; Eribon,
2005, p. 109). Es en ese movimiento que puede encuadrarse la filiacién de Lévi-Strauss a los
trabajos de la lingiiistica estructural de Roman Jakobson y Emile Benveniste, y a los trabajos
de antropologia comparada inspirados en Marcel Mauss de Georges Dumézil, Leroi-Gourhan y
Louis Dumont (Lévi-Strauss; Eribon, 2005, p. 103) y no al “canon estructuralista” con que habi-
tualmente se lo asocia, que pone en el mismo plano al psicoanélisis, la critica literaria y las
humanidades en general.
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El trabajo se organiza en dos momentos. En primer lugar, describe la circu-
lacién de las ideas de Lévi-Strauss en el &mbito universitario a principios de
la década de 1960, sobre todo dentro del espacio de la sociologia de la Univer-
sidad de Buenos Aires, y luego en un fenémeno mas amplio identificado con
la “moda del estructuralismo”. En un apartado independiente se analizan las
repercusiones en el espacio estricto de la antropologia, dando cuenta de tensio-
nes entre una zona heredera de tradiciones de raigambre histérico-cultural, y
las breves experiencias de la antropologia social. Se sugieren finalmente algu-
nas hipoétesis sobre ese paradojal eco muy poco antropolégico de la “antropolo-
gia estructuralista” en Argentina.®

Un nuevo lenguaje para las ciencias sociales

El responsable de las primeras traducciones y de la difusién del programa del
antropélogo francés en la Universidad de Buenos Aires fue Eliseo Verén, un
joven filésofo que trabajaba en el flamante Departamento de Sociologia fun-
dado por el italiano Gino Germani en 1958. Verén viaj6 a Paris entre 1961-1963
con una beca de especializacion externa del recién creado Consejo Nacional de
Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET), donde estableci6 contacto
con el Laboratorio de Antropologia dirigido por Lévi-Strauss.® A partir de ese
vinculo consolidé un programa institucional e intelectual en torno a la obra

5 Este trabajo es parte de un proyecto més amplio sobre el estatuto de la diferencia cultural y la
multiplicidad/diversidad de modos de pensamiento/racionalidad en los saberes expertos de
las ciencias sociales argentinas. El anélisis aqui presentado se basa en un corpus de trabajos
producidos por intelectuales vinculados con las ciencias sociales entre la década de 1960y 1970,
sobre todo en las redes de la Universidad de Buenos Aires, vinculados directa o indirectamente
con las ideas y las practicas intelectuales de Lévi-Strauss. Se consideran ademaés conferencias,
entrevistas publicas y material periodistico vinculado con la temadtica, asi como entrevistas
realizadas personalmente con algunos actores clave.

6 Verdn tenia la intencién de hacer una estadia de investigacién por dos afios con Maurice
Merleau Ponty, autor de moda entre los jévenes intelectuales de la Facultad de Filosofia y Letras
de la UBA en la década de 1950 y un insumo fundamental de su tesis de graduacion en Filosofia
titulada “Cuerpo y experiencia. Para una psicologia social de la imagen del cuerpo”. El falleci-
miento de Merleau Ponty en 1961 cambi6 sus planes y opté por realizar su estadia de investigacién
con Lévi-Strauss. El interés por la cuestién del cuerpo se mantuvo, y se prolongé en el Laboratorio
de Antropologia con un anélisis del papel de la imagen del cuerpo en el funcionamiento de una
sociedad indigena australiana que el propio Levi-Strauss supervisé (Verén, 2001, p. 105).
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del antropdlogo que se habia iniciado un poco antes con la traduccién de la
primera versién castellana de Antropologia estructural publicada en 1961 por la
Editorial de la Universidad de Buenos Aires. La publicacién se hacia tan sélo
tres aflos luego de aparecida la versién francesa. Un ailo mas tarde se publicaba
una célebre entrevista con el sugerente titulo de “La antropologia, hoy” que fue
la primera en aparecer en lengua castellana (Lévi-Strauss; Verén, 1962) y, casi
una década después, Verdn seria el revisor de la edicién argentina de Tristes
tropicos, obra traducida por Noelia Bastard (Lévi-Strauss, 1973). Ese programa
liderado por Verén, pero con eco en diferentes proyectos intelectuales, conti-
nud con una gran cantidad de traducciones, publicaciones y ensayos en torno a
la antropologia estructural durante la década de 1960 que se insertaron en un
debate mayor sobre el problema del “estructuralismo” (Grisendi; Novello, 2020).

Si en Argentina la antropologia tenia en ese momento un programa insti-
tucionalmente débil, 1a sociologia suponia una estructura institucional, un sis-
tema de publicaciones y de redes internacionales que permitia innovaciones
diversas, incluso en tensién con las corrientes dominantes. De hecho, el enfo-
que estructural en ciencias sociales ocupaba un lugar marginal en la sociologia
del momento, mucho mas orientada o bien a la herencia de la sociologia nortea-
mericana o a un marxismo mas duro poco preocupado por las superestructuras.
Ni la Carrera de Filosofia ni la de Antropologia eran espacios fecundos para el
florecimiento de las ideas de Lévi-Strauss. En cambio, el &mbito modernizador
del Departamento de Sociologia parecia ser efectivamente un contexto mas
propicio. Si el proyecto de Germani fue parte de un primer momento moder-
nizador de las instituciones en la universidad pos-peronista (Blanco, 2006), el
proyecto de Verén dentro del &mbito de la sociologia puede interpretarse como
una “segunda modernizacién”, lo que implicaba no descuidar una zona de con-
tacto entre Sociologia y Filosofia (la revista fundada por Verén, que era el eje de
esa empresa, se llamaba deliberadamente Cuestiones de Filosofia y apuntaba
a un didlogo entre ambas zonas del conocimiento) (Barreras, 2016). Tal vez por
ello los primeros textos de Verén y colaboradores se dieran en el espacio inter-
medio de la epistemologia de las ciencias sociales: asumiendo inicialmente
una critica epistemolégica a las teorias funcionalistas de la accién propias de
la sociologia norteamericana y al culturalismo derivado de ellas. Asi, el foco en
un modelo comunicativo y 16gico de la accién social proponia un paradigma
relacional y monista que atacaba de frente al dualismo entre “todo” y “parte”
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0, en otras palabras, entre cultura/sociedad y personalidad/individuo (Verén,
1963, 1968; Verdn; Sigal, 1965).

En contraposicién al enfoque funcional y culturalista, Verén proponia un
modelo relacional, basado en el principio comunicativo de la significacién
de Lévi-Strauss, pero en complementariedad con la naciente pragmatica de la
comunicacién, utilizando creativamente aportes de la cibernética, 1a teoria de
la semantizacién de Algirdas Greimas y el andlisis relacional del antrop6logo
Gregory Bateson. Esta triada conformaba lo que Diviani (2019) denomina un

“estructuralismo ensanchado”’. Verén asumia de este modo las ensefianzas de
Lévi-Strauss como una novedosa herramienta epistemolégica, pero dejaba
de modo testimonial 1a dimensién especifica del problema de la alteridad que
se consolidaba en los trabajos especificos sobre etnologia indigena para un
ejercicio de transposicién del modelo de analisis de 1a antropologia estructural
de las sociedades “simples” a las “sociedades industriales”. Alli Verén reconocia
la necesidad de miradas que combinasen recursos de la sociologia méas conven-
cional y el método estructural, asumiendo que lo caracteristico de las socieda-
des industriales es la simultaneidad de sistemas semiol4gicos que requieren
metodologias mixtas (Verén, 1963, p. 102).

En su célebre Introduccion a la edicién castellana de Antropologia estructu-
ral, recordaba que el proyecto de Lévi-Strauss era eminentemente etnolégico
y que desplegaba una contundente critica a los componentes ideolégicos de
la antropologia clésica, desarrollando un analisis comparativo que afirmaba
al mismo tiempo la unidad légica del pensamiento humano pero el principio
claro de la diferencia cultural que se construia con una “posicién de observador
externo’. Verén consideraba esto un “‘componente esencial de la explicacién
antropolégica” que la diferenciaba del marxismo y del psicoanéalisis, donde el
observador no suponia una diferenciacién en relacién con su objeto (Verén,
1961, p. 14-15). Esa perspectiva analitica tenia que ver de modo ineludible con
un proyecto etnoldgico, “s6lo se conoce por diferencia” subrayaba Verén, pero
sus consecuencias podian extenderse a las ciencias sociales en general y, sal-
vando la desconfianza explicita de Lévi-Strauss a aplicar el modelo estructural
ala sociologia, emparentar al menos algunos de sus supuestos en el analisis de
los procesos de significacion en las sociedades industriales.

En 1969 la revista Primera Plana, un semanario de interés general para un
publico educado que fue uno de los simbolos de 1a modernizacién cultural de

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p.179-209, jan./abr. 2022

187



188

Nicolas Viotti

la década, publicé una entrevista titulada “Lévi-Strauss: el padre del estructu-
ralismo”. El didlogo con los periodistas argentinos tuvo lugar en Paris, a donde
fueron especialmente enviados para el reportaje. En el encabezamiento de
la extensa entrevista sobre la vida y obra del intelectual francés, se seflalaba
que Lévi-Strauss era “uno de los mayores talentos de este siglo, y el padre y el
adalid de la méas fecunda metodologia de conocimiento —el estructuralismo—
concebida en las Gltimas décadas” (Lévi-Strauss; Fernandez Moreno; Martinez,
1969, p. 60). La nota daba visibilidad ptiblica a quien fuera tal vez el antropélogo
mas célebre de la segunda mitad del siglo XXy era testimonio del momento con-
sagratorio de la antropologia estructural en un clima cultural mas general que el
del reducido circuito de las nuevas ciencias sociales argentinas en el que habia
empezado a ser leido. La antropologia estaba de moda, pero paradojalmente
no era en el espacio académico de la antropologia argentina donde la obra del
antropoélogo francés se proyectaba, sino en 4mbitos que en el momento ocupa-
ban el espacio més vanguardista de la cultura académica vinculado con el pro-
blema de las ideologias, los procesos simbdlicos y 1a sociologia del conocimiento.
El boom del estructuralismo en el mundo editorial y la prensa cultural, que
consolidé la imagen de Lévi-Strauss y del llamado analisis estructural como una
mirada legitima e innovadora sobre los procesos de significacién, iba de 1a mano
con las derivas mas reveladoras de las ideas del antropélogo francés que tomaron
forma en Argentina: la semidtica de los medios, la problematica ideolégica en la
sociedad de masas y el psicoandlisis lacaniano. Marxismo y psicoanélisis se con-
virtieron en cadenas de transmisién particularmente favorables a las ideas del
llamado estructuralismo, subordinando la preocupacioén por el estatuto légico de
la diferencia cultural a inquietudes que aparecian con mayor relevancia vincula-
das con los problemas de la modernizacién de la sociedad argentina: la transfor-
macién de la sociedad de masas y los dispositivos terapéuticos del sujeto.”
¢Coémo se enmarcaba ese proyecto cientifico sociolégico inicial con la “moda
del estructuralismo’? ¢Qué lugar se reservaba a los usos antropolégicos de
Lévi-Strauss en Argentina? En una evaluacién hecha mas de diez afios después

7  Un capitulo aparte, que merece un andlisis en si mismo, lo constituyen los usos estrictamente
tedricos de Lévi-Strauss en Argentina y su impacto en debates conceptuales mas especificos, en
general enmarcados en problemaéticas filoséficas como la historia o lo politico en el marco de
una definicién estructural de la cultura, y no en la antropologia como disciplina empirica (De
Ipola, 1970; Del Barco, 1965, 1967; Podetti, 1969; Sazbén, 1969a, 1969b).
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de sus primeros textos sobre la obra del antropélogo francés, Verén reflexio-
naba sobre el escaso impacto en la antropologia local, refiriéndose al “atraso”
de esa disciplina y al lugar “dependiente” de la sociedad argentina en la cir-
culacién de las ideas estructuralistas, insistiendo en una “disociacién” de su
contexto original de produccién:

La introduccién de los trabajos de Lévi-Strauss en la Argentina no tuvo nada que
ver con los estudios antropoldgicos, 1o cual es ya una marca caracteristica de una
cultura dependiente. Sean cuales fueren las criticas que puedan formularse a la
perspectiva de Lévi-Strauss, ella se origind en una practica cientifica especifica:
la antropologia (o la “etnologia”, si seguimos la nomenclatura francesa) y con res-
pecto a ella debe ser inicialmente evaluada, como en efecto ocurrié en los paises
centrales. A la Argentina llegan en cambio ideas estructuralistas, desprendidas de
la practica que las engendra. En el caso del estructuralismo, esa disociacién es par-
ticularmente fuerte, dado el estado de atraso en que las ciencias antropoldgicas se
hallaban (y se hallan atin) en nuestro pais. (Verén, 1974, p. 104, énfasis en el original).

Esta descripcién daba cuenta de una conciencia muy clara sobre el lugar antro-
polégico de la obra de Lévi-Strauss (que Verén no se cansé nunca de defender)
y al mismo tiempo de una discusién con los “malos usos” del estructuralismo
que desdibujaban el proyecto cientifico y empirico fundacional en lo que en
pocos afios se convertiria en la “moda estructuralista”. Pero al mismo tiempo,
lavocacién de mantener su espiritu cientifico original antropolégico implicaba
ademas encuadrar la revolucién epistemoldgica de la antropologia estructural
en un proyecto analitico para los procesos ideolédgicos en la sociedad argentina.

Lévi-Strauss en las antropologias argentinas de las décadas
de 1960-1970

Hacia finales de la década de 1950 se consolidan dos proyectos de profesionali-
zacion de la Antropologia, encarnados en la creacién de sucesivas carreras en la
Universidad Nacional de La Plata, en 1957,y en la Universidad de Buenos Aires,
en 1958. La denominada institucionalizacién es relativa, en tanto que desde
finales del siglo XIX y la primera mitad del siglo XX existia una red de practicas
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y de produccién intelectual que confluy6 en la moderna antropologia que se
consolidd en diferentes espacios académico-culturales. Fundamentalmente,
esto se daba en torno al Museo Etnografico (fundado en 1906) dependiente de
la Universidad de Buenos Aires y el Museo de La Plata (fundado en 1884), los
que dieron cuenta de proyectos y sensibilidades intelectuales diversas en el
fomento de la arqueologia, el folklore y 1a etnologia indigena.

El espacio del saber sobre la alteridad étnica y cultural de finales del
siglo XIX y comienzos del XX estaba signado por lo que Fabian (1983) descri-
bibé como una definicién temporal de los otros, en donde la misma no sélo era
geograficamente distante de los polos de modernizacién sino temporalmente
localizada en el pasado o en vias de desaparicién. Mientras el Estado argen-
tino expandia su soberania a partir de las campaifias de consolidacién de sus
fronteras (muchas veces de la mano de una politica etnocida) sobre el terri-
torio indigena, los iniciadores de experiencias vinculadas con la antropologia
en ciernes y sus discipulos se dedicaron a reconstruir el pasado prehispanico
o sus “supervivencias”. El mundo de la alteridad étnico-cultural era el mundo
pretérito, por lo tanto, objeto del analisis arqueoldgico o del folklore, que se
preocupaba por las “supervivencias” de elementos culturales arcaicos (su cata-
logacién y clasificacién en un diagrama estatico) que persistian en la vida con-
temporanea y, en tltima instancia, estaban destinados a ser relevados por el
progreso y la civilizacién (Figoli, 1995; Guber; Visacovsky, 2000). Por otro lado,
el vinculo de antropdlogos extranjeros con analistas locales fue mas escaso que
en otros paises latinoamericanos que encajaban mejor con las imagenes de lo

“ex6tico”.® El mundo urbano y el proceso de multiplicidad étnica y cultural que
fue consecuencia de la inmigracién quedaba absolutamente fuera de la inda-
gacién antropolégica, reservado al ensayo social con una funcién moralizadora.
Se configuraba entonces un modelo de nacién en el que los saberes sobre la
Otredad se supeditaban a una ideologia nacional europeista, de homogenei-
zacién étnica y religiosa (Frigerio, 2002; Segato, 2007) que desentona con las
ideologias tropicalistas de la “mezcla” y el “sincretismo” de otras naciones lati-
noamericanas (Ribeiro, 2002).

8 Tal vez una de las pocas excepciones haya sido el caso de Alfred Métraux en la Universidad
Nacional de Tucuman (Bilbao, 2002).
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Hacia finales de la década de 1950 y comienzos de 1960, en el contexto de
modernizacién de las ciencias sociales, emergerian experiencias innovadoras
en los saberes sobre la alteridad. Si bien la Escuela histérico-cultural era domi-
nante, no era la inica. Durante los primeros afios de la década de 1960, la antro-
pologia en la UBA se basaba sobre todo en una corriente folklérica que recién
empezaba a producir innovaciones dentro de un paradigma funcional y una
etnologia de base histérico-cultural de tipo interpretativo con base existencial.
Sélo hacia finales de la década se consolidaria una etnologia arraigada en un
programa fenomenolégico mas claro liderado por el italiano Marcelo Bérmida
(Silla, 2019).

La ausencia de toda referencia a Lévi-Strauss hacia comienzos de la década
de 1960 podia ser esperable, considerando que el sistema de traduccién, edi-
cién y circulacién de ideas si bien era amplio estaba mediado por espacios de
sociabilidad intelectual y académica particulares de la antropologia vernacula.
Sin embargo, esa ausencia se convertiria en un rechazo explicito, mostrando un
horizonte poco abierto al didlogo, al pluralismo teérico y a la innovacién epis-
temoldgica. Asi describe Verén una conferencia impartida en el Departamento
de Antropologia de 1a UBA a comienzos de la década de 1960:

Yo tuve la oportunidad de apreciar la oposicién de derecha al estructuralismo.
En 1963, y poco después de mi regreso de Paris, donde habia realizado estudios
de posgrado con Lévi-Strauss, fui invitado a dar una conferencia en el Departa-
mento de Antropologia de la Universidad de Buenos Aires, bajo el titulo: “Socie-
dad y comunicacién: introduccién a la obra de Claude Levi Strauss’. La oposicion
encarnizada que encontré fue muy reveladora: el “racionalismo” de Levi-Strauss
era rechazado en nombre de una perspectiva vitalista-existencialista fundada
entre otras cosas en el supuesto de la existencia de diferencias cualitativas radi-
cales entre las culturas. Ante este tipo de enfoque, que protegia al hombre blanco,
catélicoy educado, representante de la Civilizacién Occidental, de toda posible
contaminacién con otras versiones del hombre, el punto de vista de la antropo-
logia estructural s6lo podia provocar un rechazo global. De més esta decir que no
fui invitado a dar ninguna otra conferencia. (Verén, 1974, p. 104).

En la descripcién de su presentacién fallida Verén identificaba una corriente
dominante en el clima intelectual de la antropologia durante finales de la
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década de 1950 y comienzo de 1960, que asumia una nocién de la cultura como
un delimitador fundamental de las diferencias, sin interés en indagar en un
principio de unidad del “espiritu humano” y que, como sefiala Silla (2014),
priorizaba la diversidad de “contenidos de conciencia”. A ello Verén opone el
programa de Lévi-Strauss, que si bien comparte la posibilidad de una totali-
dad cultural esta posee algunos elementos particulares. En primer lugar, es
el resultado de una operacién de observacién diferencial y no algo dado a ser
interpretadoy descifrado; en segundo lugar, asume la diferencia cultural como
un principio fundamental, pero de orden seméantico y no de orden existencial;
en tercer lugar, esas diferencias se dan sobre la base de una unidad comun del
pensamiento humano.

La etnologia fenomenoldgica frente a Lévi-Strauss

Marcelo Bérmida habia hecho una carrera en arqueologia de 1a mano de José
Imbelloni dentro de la tradicién histérico-cultural; sin embargo, durante
la década de 1960 desarrollaria posiciones teéricas propias. No sélo reivin-
dicaria la tradicién historicista-vitalista, sino que incorporaria tradicio-
nes estrictamente socio-antropolégicas: los aportes del italiano Ernesto
Di Martino y la tradicién sociolédgica francesa, que seguia una corriente “expe-
riencial” ya presente en la herencia de Marcel Mauss, una lectura no ingenua
de Lucien Lévi-Bruhl y el modelo de trabajo etnografico inspirado en Maurice
Lenhaardt. Estas ultimas abrevaban de una corriente relevante en la antro-
pologia francesa previa a la consolidacién del estructuralismo antropolégico
como paradigma dominante en el contexto de posguerray que constituy6 uno
de los blancos de ataque y de disputa intelectual del proyecto cientifico de
Lévi-Strauss.

Hacia finales de la década de 1960, Bérmida consolidaria su modelo de
anélisis de la cultura (sobre todo del mito, pero también de las relaciones de
parentesco y la cultura material) basado en una concepcién vivencial y expe-
riencial que se distanciaba fuertemente del funcionalismo de Malinowski, su
foco principal de discusién, pero también de la antropologia estructural. En
un conjunto de publicaciones hacia el final de la década, hacia una referencia
critica a Lévi-Strauss como un modelo “racionalista’ y “abstracto” alejado de la

“experiencia concreta”:
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Las “estructuras conscientes” de Lévi-Strauss se refieren iinicamente al aspecto
externo, “morfolégico” de los hechos culturales mutilados de su rostro vivencial,
es decir, separados del contexto de accién y emocionalidad que constituye su
aspecto mas esencial [..]. Un sistema de parentesco no es solo un conjunto de
relaciones, una estructura que se puede representar elegantemente a través de
esquemas graficos, sino la herencia de ideas, creencias y experiencias que hacen
posibles estas creencias y les dan significado [y] de ninguna manera la reciproci-
dad, aunque explica un cierto nivel de parentesco, es suficiente para explicar el
horror sagrado ante el incesto. (Bérmida, 1969-1970, p. 37).

Como seiala Silla (2014, p. 355-356) en una lectura contemporinea de esa
dimensién de la antropologia fenomenoldgica de B6rmida, el mito es un relato
que emociona y que no puede explicarse en funcién de una estructura social
o de factores econémicos, pero tampoco en relacién con una estructura sim-
boélica mas alla de la experiencia (inter) subjetiva. Como vemos, el lugar del
estructuralismo etnoldgico resultaba complejo para este tipo de enfoque. Si
bien ambas posiciones podian compartir una preocupacién por la totalidad
cultural y el problema de la diferencia, dejando eventualmente en un segundo
plano a los enfoques sociopoliticos, 1a prioridad dada a una mirada humanista
de lo “vivido” (Silla, 2019) se alejaba del foco levistraussiano que se construyé
justamente contra ese mismo humanismo.

Dos antropélogos formados como etndélogos en el circulo de Bérmida
(fallecido en 1977) recuerdan las discusiones sobre el lugar de Lévi-Strauss en
la etnologia indigena del momento. Anatilde Idoyaga Molina, especialista en
sociedades chaquenas y alumna de Bérmida en sus primeros afios de forma-
cién durante la década de 1970, recuerda ese momento como distante y critico
del estructuralismo en boga.’ En sus palabras:

9 Idoyaga Molina egresé de las Carreras de Historia y de Antropologia a principio de la década
de 1970. Trabajo en la citedra de Historia de Espaifa con el emigrado republicano Sdnchez
Albornozy se especializé en etnologia de la mano de Bérmida. Se doctord en Antropologia en la
UBA en 1984 con una tesis sobre sistemas de clasificacién entre los pilaga del Chaco argentino.
Trabajé durante la década de 1980 dentro de los enfoques simbélicos, incorporando la antropo-
logia cognitiva y aspectos histéricos como el mesianismo y la conversién evangélica. Desde la
década de 1990 se dedic6 a la antropologia de la salud intercultural en di4dlogo con la antropo-
logia médica norteamericana de inspiracién interpretativa.
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Enla década de 1970 los antropdlogos discutian las cosas que decia Lévi-Strauss
en entrevistas, que salian en el diario. Era como una moda. Pero muy pocos lo
contrastaban con trabajo etnolégico concreto. Bérmida era alguien muy estricto
y estaba muy mal visto leer Levi-Strauss, lo leiamos y lo discutiamos medio a
escondidas, sobre todo cuando fueron saliendo las Mitoldgicas. De todos modos,
nuestra formacién desconfiaba de las clasificaciones binarias y de ese modelo
tan abstracto, nosotros estdbamos mas cerca de un modelo vivencial del mito y
de la cultura, més en el modelo de Leenhardt sobre el que Lévi-Strauss era muy
critico. Yo escribi ya en la década del 80 un articulo critico con una discusién
sobre el problema del trickster en la mitologia chaquefia, mostrando que Lévi-
Strauss exagera bastante. Aflos después también edité en castellano el libro de
Francis Korn que hizo con Needham en Oxford, que mostraba un montén de
inconsistencias de Lévi-Strauss y abria un tipo de antropologia més empirica
que me interesaba mas.

La referencia a la edicién castellana del trabajo de Francis Korn, publicado a
comienzos de la década de 1970 en inglés, resulta significativa porque muestra
una sensibilidad comiin empirista contra lo que aparecia como una mirada
abstracta y racionalista. Korn era egresada de la Carrera de Sociologia —donde
fue colaboradora de Gino Germaniy de Eliseo Verén-, especializada en metodo-
logia y doctorada en Antropologia Social bajo la direccién de Rodney Needham
en Oxford a finales de la década de 1960. Si bien Korn, una vez regresada a la
Argentina, desarroll6 una carrera como investigadora dentro de la epistemolo-
gia de las ciencias sociales, 1a sociologia y la historia, es autora de una serie de
articulos (sola o en colaboracién con el propio Needham) y un libro aparecido
en inglés donde despliega una critica empirista a Lévi-Strauss (Korn, 1973).1° Su
critica, inspirada fuertemente en el nominalismo empirista de Needham, no
se basa en una trabajo etnografico, sino en la revisién de datos clasicos sobre

10 La publicacién en castellano del libro, recién veintitrés afios luego de su aparicién original
(Korn, 1996) por el Centro Argentino de Etnologia Americana, fundado por Bérmida y para la
época un espacio relativamente aislado y marginal de la etnologia en Argentina, es sintomatica
de que la circulacién local de Lévi-Strauss es algo complejo que puede llegar a articular, como
en la trayectoria de Korn, la sociologia germaniana, la semiotica de Ver6n, las lecturas de Lévi-
Strauss en la antropologia britanica y la matriz experiencial de una corriente fenomenolégica
en la antropologia argentina.
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el parentesco dieri (Australia), iatmul (Nueva Guinea) y mara (Australia) para
desplegar una critica concreta a los “errores” del tratamiento de Lévi-Strauss en
Las estructuras elementales del parentesco y, mas en general, formular una critica
tedrica a los conceptos de “prescripcién” y “preferencia”. Durante los primeros
afnos de la década de 1970 Korn se mantuvo alejada de cualquier vinculo con la
antropologia argentina, sin embargo, el modelo de su critica produciria seme-
janzas formales significativas con algunos planteos en contra de la supuesta
abstraccion del estructuralismo antropolégico.

Edgardo Cordeu, alumno de Bérmida desde la década de 1960 y especia-
lizado en etnologia chaqueia, también recuerda sus lecturas de Lévi-Strauss
como hechos relativamente aislados que s6lo pudieron plasmarse en ensayos
tardios de su trayectoria.

Yo llegué a Lévi-Strauss por la traduccién de Eliseo Verén en la década de 1960.
En el grupo de Bérmida no estaban muy bien vistas esas lecturas. A mi me inte-
resaba de todos modos y a pesar de no compartir ese modelo tan abstracto me
sirvi6 para una serie de articulos mucho mas recientes sobre las organizaciones
duales entre los chamacoco del Alto Paraguay. Ahi es donde usé Lévi-Strauss
de modo maés concreto, pero no por un tema teérico, sino porque esas socieda-
des tienen organizaciones duales. Me interesé también incluirlo en la materia
Antropologia Sistematica III de la UBA, como bibliografia obligatoria, porque es
un autor clave. Pero nunca hubo una inspiracién en Lévi-Strauss entre nosotros
de un modo total, fue siempre una lectura complementar. El estilo de trabajo
entre nosotros fue siempre més empirista, mas centrado en la cuestién de la

vivencia.

Estos testimonios de antropélogos especializados en etnologia indigena que
iniciaron su trabajo entre las décadas de 1960 y 1970 en el espacio académico
cercano a Bérmida, indican hasta qué punto en esa tradicién Lévi-Strauss ocu-
paba un lugar marginal. Explicado, en parte, por el rechazo al estructuralismo

11 Cordeu egresé como antrop6logo en 1963y se doctoré en la UBA en 1981. Desarrollé una carrera
dentro de los estudios chaqueios (en Argentina y Paraguay), sobre todo acerca de problemas de
cosmologia, mitologia y cognicién, incorporando tempranamente procesos histéricos y mode-
los de cambio sociocultural que asumian procesos de transformacién y relaciones sociopoliti-
cas de las sociedades indigenas.
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como un programa racionalista y la defensa de un modelo experiencial-viven-
cial. Al mismo tiempo, muestran la necesidad de tomar posicién en relacién
con el autor, sobre todo en funcién de un area de trabajo, 1a etnologia indigena,
en la cual las ideas del antropélogo francés hacian foco. Por otro lado, si bien
no tomo un lugar central, Lévi-Strauss fue incorporado tardiamente (muchas
veces de un modo critico) en publicaciones con referencias situadas sobre el
campo de la etnologia indigena chaqueiia, en traducciones que discutian sus
aportes, como es el caso del trabajo de Francis Korn, y en diseiios curriculares
que reconocian su importancia relativa.??

Lévi-Strauss y la antropologia social

La llamada antropologia social constituye una experiencia que empieza a con-
solidarse en la década de 1970 y tiene un lugar preponderante sélo a partir de
la consolidacién de la democracia en la década siguiente. Sin embargo, como
sefiala Guber (2006, p. 25) hubo experiencias pioneras de la antropologia social
en la UBA hacia finales de la década de 1950 de la mano de Esther Hermitte.
Por ejemplo, describe para ese momento practicas de investigacién bajo el
paraguas del término “antropologia social” en un contexto previo a la creacién
de las Carreras de Antropologia (Guber, 2007, p. 280-1) y algunos cursos ya en
la década de 1960 sobre etnografia maya, tema de especializacién de la tesis
doctoral Hermitte. La inspiracién funcionalista de este nuevo paradigma se
posicionaba de un modo muy distante de la inspiracién epistemolégica del
estructuralismo antropolégico.

12 Un episodio relativamente independiente de los usos de Lévi-Strauss en Argentina en el hori-
zonte estricto de la antropologia se dio en el Museo de Ciencias Naturales de la Universidad
Nacional de La Plata. Alli Héctor Lahitte, quien a inicios de la década 1970 paso por el Labora-
torio de Antropologia dirigido por Claude Lévi-Strauss, constituye un ejemplo que requeriria
un andlisis mas detallado. Su lugar periférico en la antropologia social contemporédnea, por
las tematicas analizadas, por su trayectoria politico-institucional y por el espacio mismo de la
Universidad de La Plata en los procesos de modernizacién académica de las tltimas décadas,
contrasta con una apropiacién singular y pionera del estructuralismo antropolégico que abrié
una alternativa a la tradicién histérico-cultural dominante hasta avanzados los afios 70s en
esa Universidad. Lahitte utiliz6 la obra de Lévi-Strauss como docente y como investigador para
desarrollar una serie de intervenciones sobre problemas epistemolégicos y en estudios sobre
sistemas clasificatorios que, durante la década de 1980, dialogaron con las etnociencias y la
antropologia cognitiva.
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Los cursos de Introduccién a las Ciencias Antropoldgicas, dictados dentro
de la flamante Carrera de Antropologia de la UBA no hacian mencién alguna a
Lévi-Strauss y en las materias etnoldgicas, dominadas por el enfoque vivencial
de Bérmida, brillaba por su ausencia durante toda la década de 1960. Cynthia
Acuiia (2005), quien analizé con detalle los programas de la Facultad de Filo-
sofia y Letras de la UBA, insiste en esta ausencia de la tematica estructural en
la Carrera de Antropologia, en contraste con los cursos ofrecidos en Sociolo-
gia, muchos de los cuales eran optativos para los alumnos de todas las carreras.
Una de las primeras referencias aparece en un curso denominado Antropologia
Social, ofrecido por poco tiempo y a cargo de Ralph Beals, un antrop6logo gra-
duado de la Universidad de California y colaborador de Alfred Kroeber, invitado
a Argentina por Gino Germani (Guber, 2007, p. 269). En su programa encontra-
mos una referencia aislada al articulo “El concepto de estructura social” (Lévi-
Strauss, 1960), editado en el Boletin del Instituto de Sociologia (publicacién de
la que Gino Germani era el director y Eliseo Verén el secretario de redaccién)
y que incluia junto al escrito del antropélogo francés un trabajo clasico de
Radcliffe-Brown.® Como observa Barreras (2016), la presencia de un texto tra-
ducido del inglés es importante en tanto revela el sistema de referencias anglo-
sajon por el que ingresa el autor a la temadtica estrictamente antropoldgica. Se
trata de un texto leido en un curso ofrecido por el Departamento de Sociologia a
mediados de la década de 1960, originalmente escrito en inglés para ser difun-
dido en el ambiente norteamericano y sélo publicado en francés en 1958 en
Anthropologie structurale como “La notion de structure en ethnologie”. La publi-
cacién era afin al proyecto editorial, docente y académico de Gino Germani,
asumiendo el modelo de una ciencia social unificada de Parsons que incluia la
antropologia cultural, 1a sociologia y la psicologia social (Blanco, 2006).

Esa traduccién inicial del texto de Lévi-Strauss se mantuvo en el programa
de Antropologia Social y Cultural dictado por Abraham Monk, sucesor de Beals.
Las referencias de Monk eran las de la antropologia cultural norteamericana.
Entre varias publicaciones se destaca la versién castellana de un volumen

13 La version castellana estaba traducida del original en inglés Social structure, incluido en una
compilacién norteamericana de Alfred L. Kroeber titulada Anthropology today y editada en 1953.
La traduccién a cargo de Irene Dab y Noemi Rosenblatt conté con la revisién de Eliseo Verén
que utilizé la versién francesa incluida en Anthropologie structurale.
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especial que publicaba trabajos de un simposio organizado por Arthur Kroeber,
bajo el amparo de la Wenner-Gren Foundation, dedicado al problema de los
“conceptos y valores en antropologia”. En la presentacién de Monk se detallan
los avances en la antropologia norteamericana reciente y la centralidad del
problema de los “estilos de vida”, teméatica cara a la antropologia de Kroeber.
Lévi-Strauss aparece entonces en una cita muy heterodoxa, como un modo de
reivindicar el culturalismo norteamericano en su veta comparativa:

La antropologia tiene por objeto, segin Lévy-Strauss [sic], alcanzar la objetividad
metodoldgica. En este sentido debe superar el lastre impuesto por sus precur-
sores evolucionistas, tales como Tylor que deseaba hacer de ella una filosofia
del reformismo social. En segundo término, segtin Lévy-Strauss, aspira a la men-
cionada “totalidad” del fenémeno social. El antropélogo tiene, sin embargo, por
objetivo cada vez més notorio observar la dindmica de la vida social, con un cri-
terio comparativo, estableciendo las relaciones interculturales de pautas. (Monk,
1965, p. 18).

La referencia de Monk confirma el sesgo que homologa la nocién de cultura
del antropdlogo francés —una propuesta comunicacional, en la que lo central
no son los contenidos culturales sino las relaciones subyacentes entre térmi-
nos-, con la de inspiracién norteamericana centrada en modos de vida y rasgos
manifiestos.

La antropologia con un proyecto etnografico mas claro, desplegada durante
la década de 1960-1970 por antropdlogos argentinos formados en su mayo-
ria en el exterior, tampoco manifesté referencias explicitas a la antropolo-
gia estructural. La inspiracién etnografica de los trabajos pioneros, llevados
a cabo por Esther Hermitte, Santiago Bilbao, Hebe Vessuri, Ricardo Archetti,
Leopoldo Bartolomé y Hugo Ratier, se distanciaba tanto del culturalismo de
Germani (incluso de los modelos cuantitativos de la nueva sociologia empirica)
como del exotismo etnolégico de Bérmida (Guber, 2007, 2008, 2010; Guber;
Visacovsky, 2000), profundizando una etnografia procesualista que descon-
fiaba de las totalidades culturales.

En paralelo, existia en la antropologia del momento una corriente que man-
tenia unarelacién fuerte con la idea de cultura, entendida como totalidad, pero
distancidndose del refinamiento metodolégico-etnografico de los antropdlogos
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sociales formados en el exterior y mas afin a la sintesis teérica y la critica poli-
tica. Alli se destaca por su lectura de Lévi-Strauss el antrop6logo Eduardo
Menéndez, inicialmente alumno de B6rmida pero también integrante de equi-
pos dirigidos por Esther Hermitte en el Instituto Di Tella.* Luego de un trabajo
de campo con inmigrantes italianos en la provincia de Entre Rios, fue autor
de una serie de textos de indole politica-epistemolégica sobre el colonialismo,
el racismo y el problema de la ideologia en relacién con el quehacer antropolo-
gico, inspirado en una economia politica de la cultura con fuerte influencia de
Antonio Gramsci (Guber, 2008, 2010).

Menéndez representaba una antropologia social en didlogo con las corrien-
tes mas politizadas del momento, pero esa relacién con el marxismo y con
analisis basados en el concepto de “totalidad cultural” era identificada por el
propio Menéndez en relacién con la matriz histérico-cultural de su formacién
etnolégica con Bérmida al comienzo de la década de 1960 y su relacién con las
corrientes culturalistas de origen europeo, sobre todo en la reivindicacién de
lecturas iniciaticas del antropd6logo italiano Ernesto De Martino, quien sinteti-
zaba el materialismo cultural con el particularismo histérico:

Nosotros comenzibamos nuestra formacién tedrico/metodolédgica leyendo un
texto de De Martino que se llamaba Naturalismo e storicismo, que era una cri-
tica a las teorias positivistas y funcionalistas y coincidia en gran medida con
nuestras lecturas marxistas y de otras corrientes criticas respecto justamente de
posiciones positivistas y funcionalistas. (Menéndez, 2008, p. 20).

Menéndez mantenia el problema de la totalidad cultural y su critica epistemo-
légica hacia foco en el estatuto de la alteridad, que no debia ser exotizado sino
entendido en funcién de relaciones de dominacién politica. En esa critica el

14 Entre las lecturas de Lévi-Strauss dentro de la antropologia se destacan también las de Blas
Alberti, junto con Menéndez uno de los primeros egresados de la Carrera de Antropologiay, a su
vez, también colaborador de Bérmida en sus afios de formacién. Blas Alberti frecuent6 los tra-
bajos del estructuralismo antropolégico desde una mirada tedrica en sus cursos como docente
y en algunos textos de critica ideolégico-politica donde reivindicaba a Lévi-Strauss como parte
de un planteo anticolonialista, asumiendo una distancia explicita entre el historicismo cul-
turalista de Bérmida y el estructuralismo, pero al mismo tiempo reconociendo afinidades en
relacién con la problemaética de la “totalidad” que la antropologia anglosajona mas empirica
pondria en crisis (Alberti; Gurevich, 1998).
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problema del relativismo cultural de B6rmida era en cierto sentido también el
problema de Lévi-Strauss, aunque sus ideas de cultura y de diferencia se ins-
pirasen en paradigmas opuestos. Por ejemplo, en una revisién contemporinea
Menéndez reflexionaba sobre ese momento:

Esta posicién supuso varios cuestionamientos, entre los cuales subrayo nuestro
rechazo al exotismo y a la exotizacién del sujeto de trabajo antropolégico, asi
como un cuestionamiento del relativismo cultural en términos de irresponsa-
bilidad epistemolégica y social. Proponiamos pensar y actuar la realidad a tra-
vés de nuestros intereses y objetivos y no de modas tedricas y epistemoldgicas
de turno. Y, ademaés, acompailar el acto intelectual por una suerte de apasiona-
miento que nos movilizara y movilizara a los otros sin reducir por ello nuestra
rigurosidad intelectual. (Menéndez, 2008, p. 25-26).

La critica més sistemética a Lévi-Strauss se condensa en un articulo llamado
“Ideologia, ciencia y practica profesional” (Menéndez, 1970) incluido en una
compilacién organizada por la sociéloga Rosalia Cortés, recolectando los tra-
bajos de un evento organizado por Verén y dedicada a discutir el concepto
de ideologia y el problema de la realidad nacional. En ese articulo Menéndez
atacaba directamente el concepto de ideologia tal como era utilizado por Lévi-
Strauss y sus ecos locales (claramente Verén, pero también la “moda estructu-
ralista”) como colonialista, deshistorizado y etnocéntrico.® Luego de describir
la funcién imperialista y colonial de las ciencias sociales y sus funciones ideo-
légicas en América Latina, rescatando sélo algunos recursos metodolégicos de
la antropologia pero cuestionando su matriz colonial clasica, sostiene:

El estructuralismo antropolédgico constituye una orientacién cientifica que
estd cumpliendo en la actualidad un intenso rol instrumentalizador e ideol6-
gico. En principio subrayamos que si algo caracteriza como constante a la teo-
ria antropoldgica es eso: ha de ser, debido en parte a su objeto, una teoria que

15 Desde una posicién fundamentalmente tedrico-filoséfica, la critica a la falta de historicidad y
de politica en la obra de Lévi-Strauss era un tema habitual en la época. Entre ellos destacamos
el argumento de la filésofa heideggeriana Alicia Podetti (1969) que desde una posicién naciona-
lista-anticolonial ataca a Lévi-Strauss con argumentos préximos a los de Menéndez.
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tiende ala estructuracién. El estructuralismo levistraussiano constituye la méas
amplia tarea tedrica de anulacién de la historia desde el auge de las escuelas
cicloculturalistas en antropologia. [..] Su enfoque metodolégico no constituye
nada nuevo en antropologia. Lo constituye para dar a las otras ciencias, que
ridpidamente van a tratar de asumirlo como propio para intentar nuevamente
la cosificacién y deshistorizacién de su objeto, para resolver asi la permanente
contradiccién del proceso sociocultural. (Menéndez, 1970, p. 118).

Cabe aclarar que Menéndez, a diferencia de otros antrop6logos identificados
explicita o implicitamente con la antropologia social, no estaba distante del
debate en torno al problema del anélisis ideolégico impulsado por Verén. De
hecho, Menéndez habia sido el revisor de la traduccién de Antropologia estruc-
tural realizada por Verén y publicada en 1961. Por otro lado, ambos dirigian
dos colecciones dedicadas a temas afines en la Editorial Tiempo Contempo-
rdneo, una de las nuevas editoriales del campo cultural de la Nueva Izquierda
en la década de 1960. Dentro de una seccién denominada “Biblioteca de Cien-
cias Sociales”, a partir de 1969 aparece una seria de colecciones que por su
catalogo y sus traducciones disputarian diferentes sentidos sobre la cultura
y lo ideoldgico. “AnAlisis y Perspectivas” y “Signos” fueron colecciones dirigi-
das por Eliseo Verén y se convirtieron en epicentro de las traducciones de la
semiobtica de la época y el estructuralismo. Por otra parte, la editorial lleva
adelante la coleccién “Critica ideolégica”, dirigida por Menéndez, que incluia
titulos dedicados a procesos de descolonizacién y el Tercer Mundo (Zarowsky,
2017). Los proyectos editoriales de ambos hacen a un debate de ideas impli-
cito entre el estructuralismo (no sélo antropolégico) —que no desconocia sus
relaciones con las practicas materiales de inspiracién marxista-, y la critica
de inspiracién anticolonial de las ideologias como procesos de dominacién.
Uno de los volimenes publicados en la coleccién dirigida por Menéndez
resulta paradigmatico de ese debate. El texto en cuestién es una traduccién
de Sociologia de la descolonizacién del antropdlogo francés George Balandier.
El estudio preliminar, firmado por Luis F. Rivas —seudénimo de Menéndez—,
seguia todos los puntos criticos desplegados por el mismo Menéndez, incluso
citdndolo, y dedicando buena parte del ensayo al contraste entre Balandier, un
antropélogo comprometido con la critica descolonial y el analisis procesualista
histérico-politico, y 1a obra de Lévi-Strauss. Segiin su perspectiva la etnologia
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americanista de Lévi-Strauss poseia todos los rasgos de una ideologia colonial
encubierta en un proyecto cientifico. Este fragmento resulta ejemplificador:

La obra de Lévi-Strauss sefiala casi paradigmaticamente nuestro estructural
colonialismo cultural, el cual no es pasible de ser adosado s6lo a quienes “impor-
tan” modelos europeos o norteamericanos, sino también a quienes se supone
atacan la importacién de dichos modelos en cuanto son parte del proceso de
mantenimiento de nuestra dependencia cultural. Tanto en unos como en otros
se registra un curioso reconocimiento de la obra de Lévi-Strauss; tanto en unos
como en otros se observa consecuentemente una ignorancia bastante antigua
de los autores que como Balandier adelantaron “las problematicas del Tercer
Mundo’. (Rivas, 1973, p. 2).

La publicacién del libro de Balandier resultaba entonces una herramienta para
zanjar la cuestién atacando a los usos de Lévi-Strauss (como vimos casi inexis-
tentes en el espacio antropoldgico) pero en el cédigo anticolonial propio de la
radicalizacién politica del momento, del que Menéndez era un representante
conspicuo.

Si Ver6én, en su reseila histérica sobre los usos del estructuralismo se referia
a la critica conservadora escenificada en el desaire a su conferencia de 1963,
también se referia a su contracara: la critica al estructuralismo desde lo que
aparecia como un izquierdismo ingenuo que, amparandose en un universa-
lismo rigido, subsumia las diferencias culturales como marcadores distintivos,
poniendo el foco en las condiciones universales (o por 1o menos universal-
mente esperables) del acceso a la emancipacién social. La defensa de Verén se
centraba en los usos innovadores que se hicieron durante la década de 1960 de
las ideas de Lévi-Strauss, incorporando modelos pragmaticos y sintesis crea-
tivas tempranas con la obra de Bateson (de la que Verén era el autor). Ademas,
otro de sus argumentos se centraba en la publicacién, dentro de la coleccién en
Tiempo Contemporaneo, de obras criticas del colonialismo como La paz blanca
de Robert Jaulin, que constituye una denuncia sistemaética del etnocidio en las
sociedades amerindias firmada por un miembro del circulo estrecho de la etno-
logia levistraussiana.

La antropologia social demoraria méas de 25 afios en consolidarse como
una corriente fundamental. Al hacerlo, l1a prioridad dada a la friccién social
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por sobre las regularidades culturales dejaria al estructuralismo como un
capitulo superado de la antropologia. La antropologia social, consolidada a
la luz de la politizacién de las practicas intelectuales (Guber, 2008, 2010), se
mantuvo alejada de la tradicién lévistraussiana, mantuvo un tono de descon-
fianza sobre la posible deriva esencialista de la idea de estructura y, en el caso
especifico de la problematica étnica, desconfié del lugar subordinado que este
tema adquirié en la renovacién social de la disciplina durante la década de
1980. La obra de Lévi-Strauss no se adapt6 bien a una antropologia que luchaba
por imponer una nueva agenda de temas (que incorporaba los problemas urba-
nos, la desigualdad y los procesos vinculados con la modernizacién), relegando
el problema clasico de la diferencia cultural para dar prioridad a las relacio-
nes sociales de subordinacién y los Otros internos de la nacién (Guber, 2008;
Guber; Visakovsky, 2000; VisakovsKky; Guber; Gurevich, 1997).

Conclusiones

La presencia de la obra de Lévi-Strauss en Argentina puede leerse como parte
de los procesos de modernizacién cultural de las ciencias sociales durante la
década de 1960, en la que se perciben por 1o menos dos momentos. En primer
lugar, el estructuralismo antropoldgico es la base de un proyecto epistemolégico
sobre la nocién semioética de accién social que disputaba tanto el cultural-fun-
cionalismo norteamericano en boga en la sociologia, como las fenomenolo-
gias europeas difundidas en la filosofia y la antropologia. En segundo lugar, el
antropoélogo francés conformé junto con una bateria mas amplia de autores por
fuera de los circuitos antropoldgicos las bases de una mirada semidética sobre
la cultura de masas y los procesos ideolégicos que dieron jugar a un fenémeno
mas amplio asociado con la “moda del estructuralismo”.

El recorrido propuesto en este articulo partié del hecho paradojal de que
ese proceso tuvo un impacto relativo o minimo en la antropologia de las déca-
das de 1960-1970, pero sin embargo sus obras no dejaron de ser discutidas.
Los cambios vertiginosos en la prictica de la antropologia en el periodo son
un campo fértil de indagacién sobre los rechazos u omisiones de la obra de
Lévi-Strauss, sus condiciones de circulacién y los argumentos que diferentes
posiciones identificadas con ese espacio intelectual movilizaron en relacién
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con el proyecto cientifico del estructuralismo antropolégico. El trabajo de Lévi-
Strauss fue asociado con un excesivo racionalismo desde el anélisis empirico
de inspiracién existencial en la etnologia que privilegiaba una perspectiva
vivencial de la cultura. Al mismo tiempo, para la antropologia social “compro-
metida”, que priorizaba un enfoque procesualista, fue identificado como un
modo de esencializacién de la alteridad con supuestas consecuencias politicas
conservadoras.

De este modo, podemos suponer que cada una de estas posiciones epis-
temolégicas ha privilegiado iméagenes particulares de la nacién, afines a los
estatutos politicos de alteridad en que esas corrientes estuvieron insertas: el
humanismo de los contenidos de conciencia, junto a su alteridad conservadora
pasiva y en vias de desaparicion, y el proceso modernizador de la integracion
del Otro implicito tanto en el desarrollismo liberal como en la transformacién
emancipadora. Esto implicaba que quedaba trunca la posibilidad de un camino
alternativo, de un analisis etnografico que, como en el caso de Lévi-Strauss, par-
tiese de un enfoque comunicacional y comparado de la cultura y considerase
una dimensién histérica de las transformaciones.

Sé6lo mas tardiamente ese camino alternativo que sintetiza una idea de
totalidad cultural con un reconocimiento politico de la alteridad se incorpo-
raria a la antropologia argentina, de un modo parcial y sin el antecedente de
un “momento estructuralista”. Los desencuentros entre la obra de Lévi-Strauss
y la antropologia hecha en Argentina nos dicen algo sobre las formas de pen-
sar la alteridad en una nacién donde los intelectuales y académicos no fue-
ron ajenos a una narracién dominante que, explicita o implicitamente, reguld
los modos de imaginarla como un todo cultural estatico o, en su defecto, como
una diferencia puramente social con poca o escasa autonomia relativa con
respecto a los modos de pensamiento de la racionalidad occidental hegemé-
nica. Cada uno de ellos fue subsidiario de narraciones sobre la alteridad que
organizaron polarmente el problema de cultura, como vivencia deshistorizada
primero durante el auge existencial, o como efecto de procesos o disputas
sociales en las corrientes mis dominantes de la antropologia social argentina.
El efecto de retorno sobre la obra de Lévi-Strauss en la antropologia hecha en
Argentina tal vez permita un camino alternativo para reconstruir la fuerza
analitica del estructuralismo en las heterogéneas y conflictivas tradiciones
antropolégicas nacionales. Por unlado, es crucial repensar ese vinculo en relacién
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con el trabajo etnografico y, por otro, como horizonte donde las regularidades
simbélicas puedan ser repensadas como modos de pensamiento diferenciales.
Ese lugar de las formas de alteridad como estructuras de pensamiento o codi-
gos diferenciales es una herramienta analitica que resulta cada vez més signi-
ficativa en un contexto como el contemporaneo, en donde parece quedar cada
vez mas claro que la diversidad y el pluralismo no puede ser solo de “grupos” o
“identificaciones” sino de formas de vida y racionalidades multiples.
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Resumo

Na histéria da antropologia, ha varios personagens sobre os quais foi produzida uma
bibliografia extensa. Esse também é o caso do etndlogo brasileiro de origem alema
Curt Nimuendaju (1883-1945). Revisitar as diversas narrativas, brasileiras e estrangei-
ras, sobre sua biografia se justifica, sobretudo quando novos dados empiricos ficam
disponiveis. Que Nimuendaja cultivava numerosos contatos com pesquisadores
brasileiros e estrangeiros é um fato amplamente conhecido, no entanto vale a pena
langar um outro olhar para as redes transnacionais de antropélogos das quais ele
fazia parte e ver como elas estruturaram suas atividades de pesquisador e colecio-
nador. Neste artigo, sdo analisadas trés dessas redes em ordem cronolégica (tendo
Theodor Koch-Griinberg e Emilie Snethlage, Fritz Krause e Otto Reche, e Robert Lowie
e Julian Steward como os principais interlocutores, respectivamente). Fica patente
que a formacgao, o abandono e a transformacao delas refletem, num tipo de micro-
cosmo, as transformagdes no cenario da antropologia brasileira na primeira metade
do século XX, com seu afastamento paulatino da etnologia alem3, abrindo-se para os
didlogos com a antropologia cultural norte-americana.

Palavras-chave: Curt Nimuendaj(; etnologia alem3; antropologia brasileira; transna-
cionalismo cientifico.

Abstract

In the history of anthropology, there has been produced an extensive bibliography
about some personages. This is also true for the Brazilian ethnologist of German ori-
gin Curt Nimuendaja (1883-1945). Revisiting the various, Brazilian and foreign, narra-
tives about his biography can be justified above all when new empirical information
becomes available. That Nimuendajt cultivated numerous contacts with Brazilian
and foreign researchers is a well-known fact, but it is worth while taking another look
at the transnational networks of anthropologists he took an active part in and seeing
how they structured his activities as a researcher and collector. In this article, three of
these networks are analyzed in chronological order (with Theodor Koch-Griinberg and
Emilie Snethlage, Fritz Krause and Otto Reche, and Robert Lowie and Julian Steward,
respectively, as his principal interlocutors). It becomes evident that their formation,
discontinuation, and transformation reflect, in a kind of microcosm, the changes in
the scenario of Brazilian anthropology in the first half of the twentieth century, with
its gradual turning away from German ethnology, opening for dialogues with North
American cultural anthropology.

Keywords: Curt Nimuendajd; German ethnology; Brazilian anthropology; scientific
transnationalism.
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Introducio: um ancestral em duas tradicoes!

Na histéria da antropologia, ha varios personagens centrais sobre os quais esti
disponivel uma extensa bibliografia em varias linguas, sobretudo quando se
trata de figuras proeminentes para a formacao, constituicao e consolidacdo da
area em seus respectivos contextos nacionais. Isso também pode ser afirmado
sobre o etnélogo naturalizado brasileiro de origem alema Curt Nimuendaji
(1883-1945). Roberto Cardoso de Oliveira (1988), em sua conhecida periodizacao
da antropologia brasileira, atribuiu a Nimuendaji um papel de “herdi civiliza-
dor” para a tradicdo da etnologia indigena, na fase “heroica” da 4rea, enquanto
Mércio Gomes (2008, p. 185), em uma das poucas introducdes brasileiras a
antropologia (a maioria das introducdes publicadas por editoras brasileiras sao
traducdes), o denomina “o pai da Antropologia brasileira dedicada aos estudos
dos povos indigenas nos altimos cem anos”. Seu papel frequente de indigenista
e sua defesa intransigente dos direitos indigenas a sobrevivéncia cultural e
fisica garantiram a ele, além da fama na produc¢do de conhecimentos cientifi-
cos para a antropologia, um forte bonus de simpatias, tio importante para as
narrativas predominantes na histéria da antropologia brasileira, ou seja, algo
que uma figura relevante para a histéria das culturas afro-brasileiras como
Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906), conhecido por suas posicoes eugenis-
tas e racistas, nao despertaria. Ruas (na capital paulista ou na cidade alema
de Jena, onde nasceu, por exemplo), salas de museus, institutos universitarios,
um posto indigena, séries de palestras ou placas comemorativas podem levar o
nome de Nimuendaj(, para citar apenas alguns exemplos.

Nio obstante isso, a impressdo é que a maioria dos alunos dos cursos de
antropologia no Brasil ndo sabe mais sobre o etnélogo do que seu nome, embora
seja muito facil ter acesso a informacdes biograficas basicas. Uma das versoes

1 Esteartigo é um dos resultados de dois projetos de pesquisa financiados com recursos do CNPq
na modalidade Produtividade em Pesquisa (PQ): “Curt Unckel Nimuendaji e a etnologia alema
nas décadas de 1910 e 1920: uma contribuicdo a histéria da Antropologia no Brasil” (processo
n. 307304/2013-2; 2014-2017) e “Tridngulo etnoldgico: as relagdes entre Curt Nimuendajd, Fritz
Krause e Otto Reche. Um espelho das mudancas no cenério da antropologia brasileira na
década de 1930” (processo n. 306550/2016-4; 2017-2020). Agradeco ao CNPq pelo apoio. Tam-
bém expresso minha gratiddo aos trés pareceristas anénimos da primeira versao do artigo pelas
leituras atentas e pelas diversas sugestdes construtivas.
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mais breves foi redigida pelo préprio Nimuendaji como resposta a um pedido
do etnélogo Herbert Baldus (1899-1970):

Quer que lhe mande uma histéria da minha vida? E muito simples: nasci em
Jena, no ano de 1883, ndo tive instrucio universitaria de espécie alguma, vim ao
Brasil em 1903, tinha como residéncia permanente, até 1913, Sdo Paulo, e depois
Belém do Par4, e todo o resto foi, até hoje, uma série quase ininterrupta de explo-
racoes, das quais enumerei, na lista anexa, aquelas de que me lembro. Fotografia
minha nao tenho. (Baldus, 1945, p. 92).

Nesse trecho, trata-se da expressao de tracos do carater do autor (humildade,
sobriedade e desapego a formalismos académicos), mas também de um unders-
tatement calculado, jA que, naquela altura, Nimuendaji ndo era mais nenhuma
pessoa desconhecida entre os especialistas sobre os indigenas no Brasil (ver
também os comentarios de Oliveira [2007] sobre o resumo autobiografico).

De fato, Curt Unckel emigrou da Alemanha para o Brasil com 20 anos, em
1903, e viveu entre um grupo Guarani numa aldeia do rio Batalha, no estado
de Sao Paulo, entre 1905 e 1907, onde recebeu o nome Nimuendaju, o qual ele
registrou como sobrenome em 19262 ao optar pela nacionalidade brasileira.
Em 1913, ele mudou-se de Sdo Paulo para Belém, onde teve seu endereco resi-
dencial permanente até a data de seu falecimento, em 10 de dezembro de 1945
numa aldeia Ticuna, no municipio de Sao Paulo de Olivenca, regido do Alto
Solimdes, por causa nunca apurada de forma conclusiva, embora a hipdtese
de assassinato seja uma delas (Oliveira, 1999).2 Mais de quatro décadas dedica-
das a etnologia indigena renderam-lhe, ainda em vida, o reconhecimento como
uma das maiores autoridades da etnologia dos povos indigenas no Brasil na
primeira metade do século XX (Grupioni, 1998, p. 164) e, segundo alguns autores,
como sendo a maior durante todo esse periodo (Kraus, 2004, p. 44-45). Embora
continue vivo o interesse pela obra de Nimuendajt, sendo que uma parte dela

2 Asvezes pode-se ler que isso ocorreu em 1922, porém a certiddo de naturalizacio original, de 30
de janeiro de 1926, encontra-se guardada no Arquivo Guilherme de La Penha, do Museu Para-
ense Emilio Goeldi. A origem do equivoco do ano da naturalizacdo ainda é desconhecida.

3 Welper (2016) apresenta, num artigo mais recente, um tipo de genealogia das diversas versoes
da morte de Nimuendajt.
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ainda ndo foi publicada em portugués, especialmente alguns trabalhos publi-
cados em alemao (Schroder, 2013), sempre foi sua biografia insdélita e em parte
misteriosa que despertou curiosidades ao menos iguais, se ndo maiores, como
também observou Grupioni (1998, p. 15).
Na antropologia brasileira, Nimuendaj geralmente é visto como antropé-
logo brasileiro, as vezes com um acréscimo “de origem alema”, ou como “teuto-
-brasileiro” (Viveiros de Castro, 1986), e menos como um etnélogo alemao com
residéncia no Brasil. Ndo se costuma consideri-lo um representante da etno-
logia alema3, embora na correspondéncia com Theodor Koch-Griinberg (1872-
1924), arquivada na Universidade de Marburg, Alemanha,* a identificacdo de
Nimuendajt com a etnologia alema fique explicita. No entanto, a correspon-
déncia terminou em 1924, com a morte de Koch-Griinberg, e Nimuendajt ainda
viveu por 21 anos. Na Alemanha, o ponto de vista frequentemente é diferente.
Desse modo, encontra-se, por exemplo, entre os pequenos retratos biograficos
do portal importante Interviews with German Anthropologists, administrado por
Dieter Haller, da Universidade do Vale do Ruhr (Ruhr-Universitdt Bochum),
um verbete sobre “Curt Nimuendaja (Unckel)” (Riese, [2016]). Michael Kraus
(2004, p. 44-45), em seu detalhado estudo sobre a pesquisa etnoldgica alema na
AmazoOnia entre 1884 e 1929, também incluiu Nimuendaja na tradicdo etnold-
gica alema. Isso também fica evidente em dicionarios e manuais, por exemplo
em Hirschberg (1999, p. 271-272: “dt. Ethnologe”) ou em Haller (2005), onde, no
indice remissivo onomastico, se encontra seu nome em “Unkel, C.”.> Em 2016, a
Comissao Historica da Academia Bavara de Ciéncias (Historische Kommission
bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften) publicou o volume 26 da
Neue Deutsche Biographie (NDB). A NDB é a obra de consultas biograficas mais
bem conceituada e confidvel da Alemanha. No volume 26, Curt é citado como
Unckel, e ndo como Nimuendaja (Schroder, 2016).

4  Mais especificamente, na Area Antropologia Cultural e Social (Fachgebiet Kultur- und Sozialan-
thropologie), Instituto de Antropologia Social e Ciéncias da Religido (Institut fiir Sozialanthro-
pologie und Religionswissenschaft) da Universidade de Marburg. Ver https://www.uni-marburg.
de/de/fb03/ivk/fachgebiete/kultur-und-sozialanthropologie/ethnographische-sammlung/
nachlass-koch-gruenberg (acesso em 16/07/2021).

5 Ver também Barnard e Spencer (1996, p. 586: “German ethnologist”) e Panoff e Perrin (1973, p. 193:
“chercheur allemand”).
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Uma avaliagdo de vida e obra do etnélogo ganha novas facetas quando ela
ndo é feita exclusivamente com relacdo a uma tinica tradicdo nacional da area,
mas quando também se lanca o olhar para seus numerosos contatos, diretos e
epistolares, no cendrio internacional da antropologia na primeira metade do
século XX (o que foi feito, por exemplo, por Petschelies [2019] com relacdo a
Koch-Griinberg).

A questdo nao pode ser abordada, portanto, sem levar em consideracgao o
papel da etnologia alema no cenario académico brasileiro na primeira metade
do século passado. Segundo Julio Cezar Melatti (1983), a influéncia da etnolo-
gia alema3 era preponderante nos estudos de etnologia indigena no Brasil até a
década de 1930. No entanto, com a Primeira Guerra Mundial comecou um decli-
nio abrangente da etnologia alema (Kraus, 2004), tanto em seu territério nacio-
nal quanto no cenéario internacional, cujo ponto mais profundo seria alcancado
com o0 nazismo e a adaptacdo majoritariamente voluntaria dos antropdlo-
gos alemaes ao regime (Hauschild, 1995). A importancia de uma perspectiva
transnacional na avaliacdo do legado das antropologias de lingua alema na
América Latina também foi destacada recentemente num dossié sobre “German-
-Speaking Anthropologists in Latin America, 1884-1945”, publicado na Revista de
Antropologia (2019), da Universidade de Sao Paulo (USP). Nesse dossié, a obra
de Nimuendaju foi interpretada como vinculada a tradicdo alema (Pinheiro;
Schroder; Vermeulen, 2019), mas sem diminuir seu papel pioneiro para a for-
macao da antropologia brasileira (Schréder, 2019c).

O objetivo deste artigo é revisitar as diversas narrativas, brasileiras e estran-
geiras, sobre a biografia de Nimuendajt, com ajuda de novos materiais biblio-
graficos e documentais publicados e disponibilizados no decorrer dos tltimos
dez a quinze anos. Sera dado destaque para as redes transnacionais de antrop6-
logos das quais ele fazia parte para ver como elas influenciaram suas atividades
de pesquisador e colecionador.® A hipétese é que a formacao, o abandono e a
transformacao dessas redes refletem, num tipo de microcosmo, as transforma-
¢Oes no cendrio da antropologia brasileira na primeira metade do século XX.

6 A insercdo de Nimuendaji em redes internacionais de comercializa¢do de objetos etnografi-
cos e arqueolégicos ja foi apresentada e discutida em trabalhos anteriores (Grupioni, 1998, por
exemplo), embora ainda exista muito material inédito sobre essas atividades e relacdes do
etnologo. Faulhaber (2013), por sua vez, focaliza as conexdes internacionais de Nimuendaji na
producdo da etnografia Ticuna, no periodo de 1940 a 1945.
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Por isso, vale a pena primeiro lanc¢ar um olhar para as narrativas convencionais
sobre vida e obra do etnélogo e alguns novos caminhos propostos e seguidos
em trabalhos mais recentes.

Narrativas convencionais e outras trilhas

Os trabalhos sobre a histéria da antropologia no Brasil majoritariamente repre-
sentam facetas ou fragmentos focalizados ou em determinados pesquisadores
ou em algum periodo especifico, porém néo foi publicada até agora nenhuma
sintese abrangente que poderia ser considerada uma espécie de referéncia
principal (Peirano, 2018). No entanto, com relacdo a Nimuendajd, existe um
amplo consenso sobre seu papel proeminente na consolidacdo da etnologia
indigena no Brasil, enquanto as divergéncias dizem respeito a interpretacdes
de sua personalidade e, sobretudo, de sua obra. Isso também se expressa na
bibliografia referente a sua vida e obra. Em 2013, foi publicado o resultado de
um levantamento bibliografico da literatura primaria e secundaria sobre sua
vida e obra, com 181 referéncias de trabalhos publicados (Schréder, 2013). Essa
bibliografia j4 merece ser atualizada por causa de novas publicacdes importan-
tes dos Gltimos anos.”

Existem diversas sinteses biograficas e bibliograficas antigas, como as de
Baldus (1945), Pereira (1946), Nimuendajt e Guérios (1948), Métraux (1950),
Lowie (1959), Cappeller (1963), Schaden (1968, 1973) e Arnaud (1983), para citar
apenas uma parte. Na sua introducio a primeira e inica edicdo brasileira de As
lendas da criagdo e destrui¢do do mundo como fundamentos da religido dos Apapo-
cuva-Guarani, o opus primus de Nimuendajt, Eduardo Viveiros de Castro (1987,
p. XVIII) comentou sobre esse tipo de literatura:

A vida-obra de Nimuendaj ainda est4 a espera de um estudo que lhe faca
justica; a parte de alguns curtos ensaios sobre aspectos especificos de suas

7 No PPGA da UFPE até se fala, jocosamente, de uma “nimuendajulogia’, em analogia a outras
subsubéreas presentes naquele programa de pés-graduacio e estudadas exaustivamente por

alunos do mestrado e doutorado, como “quadrilhologia”, “juremologia” ou “maracatulogia’, para
citar apenas poucos exemplos.
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pesquisas, o que se tem sdo necrolégios e outros textos de circunstancia, reivin-
dicacGes totémicas e toda uma hagiologia folclérica do métier, exprimindo muito
mais os mitos e tensodes inerentes ao campo antropolégico-indigenista que qual-
quer outra coisa.

Desde 1987, essa situa¢do mudou, embora a critica de Viveiros de Castro nao
tenha perdido completamente sua pertinéncia, como mostra uma coletanea
com as contribuicdes de um evento organizado em Jena, em 2005, por oca-
sido do sexagésimo aniversario da morte do etnélogo (Born, 2007). A partir da
década de 1990, trabalhos importantes sobre vida e obra de Nimuendaji foram
publicados, dos quais uma parte merece ser citada resumidamente.

A tese de doutorado de Dungs (1991), defendida na Universidade de Col6nia
em 1991, tem como objetivo declarado descrever a metodologia de campo de
Nimuendaja. O autor, um administrador aposentado de cerca de 70 anos na
época da defesa, conseguiu consultar, num esforco impressionante, fontes
importantes em arquivos brasileiros e realizar diversas entrevistas com teste-
munhas, mas infelizmente seu trabalho evoluiu, por ansiedade de destacar os
aspectos positivos do biografado, para aquilo que Viveiros de Castro chamou
de hagiografia. A tese, contudo, tem um mérito inegavel: a apresentacdo de um
namero elevado de fontes documentais transcritas. Desse modo, ela pode ser
mais bem aproveitada como um tipo de guia as fontes.

A dissertacao de Grupioni (1998), por sua vez, inclui uma avaliag¢ao criteriosa
das pesquisas de Nimuendaji com base numa gama ampla de fontes do ponto
de vista de suas relacdes com o Conselho de Fiscalizacdo das Expedicdes Artis-
ticas e Cientificas no Brasil, 6rgio federal em funcionamento entre 1933 e 1968
e objeto principal do estudo, chegando a diversas reinterpretacoes das formas
e estilos de trabalho de Nimuendajt.

A dissertacdo de Elena Welper (2002) oferece uma nova sintese e interpre-
tacdo biografica. Ela se diferencia de outros trabalhos por ter concentrado a
pesquisa documental no antigo espélio do etnélogo no Arquivo Curt Nimuen-
daji do Museu Nacional, que virou cinzas no incéndio de 2 de setembro de
2018, e, também, por ter operado com a hipétese da influéncia do romantismo
alemao em vida e obra de Nimuendajt. Essa hipétese continua a ser defen-
dida pela autora num artigo recente (Welper, 2018), e também é endossada por
Faulhaber (2013), mas recebeu uma critica veemente por Hannes Stubbe (2020),
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acusando a autora de projetar ideias nebulosas sobre o romantismo na figura
do etndlogo. Seja como for, ou endossando a hip6tese de Welper, sobretudo
para os primeiros anos do etnélogo no Brasil, ou aceitando a critica de Stubbe,
é necessario se perguntar se o pensamento e a personalidade de Nimuendaja
ndo passaram por transformacdes no decorrer de quatro décadas depois da
emigracao, vivendo em ambientes pouco “romanticos” em compara¢do com
a Jena do século XIX e a literatura lida como adolescente e jovem na biblio-
teca popular da empresa Carl Zeiss. Além de discutir sobre os significados do
conceito de romantismo ao norte e ao sul do equador, também é possivel se
perguntar se o material empirico sustenta a hipétese. A leitura das correspon-
déncias com Theodor Koch-Griinberg, de 1915 a 1924, e com Fritz Krause, de 1927
a 1938, indica o contrario e revela um Nimuendajt em que é muito dificil, para
nao dizer, impossivel, identificar tracos romanticos. O que se pode perceber
naquelas cartas é, sobretudo, um idealismo decepcionado que encontra sua
expressdo em ironias ou até em comentarios ciusticos, os quais as vezes niao
sdo lisonjeiros de modo algum quando o assunto sdo as instituicdes brasileiras
ou até a populacio deste pais. Uma avaliacdo atribuida ao etnélogo suico Felix
Speiser (1880-1949) e citada numa carta de Alfred Métraux (1902-1963), tam-
bém etndlogo de origem suica, para Nimuendaju é reveladora: “Many years ago
I heard Dr. Speiser, who is an ironical and critical man, say that he knew of only
one anthropologist whom he considered an idealist — and that was you.”®

A edicao, por Thekla Hartmann, da correspondéncia de Nimuendajt (2000)
com Carlos Estevao de Oliveira (1880-1946), um de seus melhores amigos e
aliados mais importantes, diretor do Museu Paraense Emilio Goeldi a partir de
1930, constitui uma das fontes imprescindiveis para estudar aspectos da sua
vida e obra, como também foi observado por Amoroso (2001). Embora houvesse
algumas publicacdes anteriores, avulsas, de cartas de Nimuendajd, ou recor-
tes delas (Edelweiss, 1971; Ehrlich, 1970; Torre; Damy, 1990), a edicdo organi-
zada por Hartmann representa o inicio de uma nova fase de pesquisas sobre
a vida e obra do etnélogo, baseada na avaliacdo criteriosa de novos materiais
empiricos disponiveis, sobretudo, em arquivos que guardam sua volumosa cor-
respondéncia com o mundo académico nacional e internacional. Desse modo,

8 Carta de Alfred Métraux para Nimuendaji, 8 de agosto de 1938 (Arquivo Curt Nimuendajt,
CELIN, Museu Nacional/UFRJ, pasta 27).
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alguns trabalhos mais recentes que dizem respeito a biografia de Nimuendaja
se apoiam em analises de material epistolar (Mere, 2013; Sanjad, 2019; Welper,
2018, 2019, 2020; além do conjunto de artigos reunidos num “Dossié Nimuen-
daja” da Revista Tellus [2013], publicado por ocasido do centenario de As lendas
da criagdo e destruigao...).

A epistolografia é um género literario préprio. Edi¢Oes epistolograficas cos-
tumam ser cultivadas, sobretudo, nas areas de letras e histéria, mas na antro-
pologia sdo raras. A questdo como justificar a epistolografia na antropologia é
legitima, porque se pode perguntar qual sua contribuicio para a producao de
conhecimentos, em particular para a histéria da area. Apenas publicar cartas,
eventualmente traduzidas, sem editoragdo criteriosa e interpretacdes com-
plementares, é, sem davida, louvavel, mas pode ser intelectualmente modesto.
No entanto, quando a correspondéncia privada, oficial e semioficial de antro-
pologos é estudada para lancar novas luzes sobre as praticas de pesquisa e os
pensamentos de seus autores, como mostrou Michael Kraus (2004) de maneira
magistral, sua publicacdo se justifica com facilidade. Correspondéncias parti-
culares podem contribuir para encontrar respostas a questdes levantadas ha
muito tempo. O enigma de como Nimuendaji conseguiu, sem ter nenhuma for-
macao académica, publicar, em 1914, seu primeiro trabalho cientifico na reno-
mada, ao menos na época, Zeitschrift fiir Ethnologie, em Berlim, sé foi resolvido
recentemente, no artigo de Sanjad (2019), porque o autor teve acesso a corres-
pondéncia de Emilie Snethlage (1868-1929), como intermediadora, com Eduard
Seler (1849-1922), Max Schmidt (1874-1950) e Theodor Koch-Griinberg. A con-
sulta da correspondéncia entre Nimuendajt e Koch-Griinberg também permi-
tiu abordar e responder diversas questdes relativas a um episédio incomum
da histéria da antropologia na Amazonia: a pesquisa de Nimuendajt entre os
Xipaya, de 1916 a 1919 (Schroder, 2018, 2019a).

Que Nimuendaja costumava manter contatos epistolares ou pessoais
com antropdlogos de diversas nacionalidades representa um tipo de fato con-
sumado em muitos trabalhos sobre sua vida e obra. Em outras palavras, que
esses contatos existiam nao causa surpresa, mas as questdes sdo outras: como,
com quem, em que intensidade e com que resultados? E o que essas relacoes
revelam sobre as qualidades dos contatos e as cooperacoes internacionais e
as modalidades como a antropologia foi praticada no Brasil naquela época?
O caminho para as respostas leva inevitavelmente aos arquivos.
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Todas as publicacdes da correspondéncia de Nimuendaji com outros pes-
quisadores até agora privilegiaram relacdes bilaterais diadicas, ou seja, a rela-
¢ao epistolar entre duas pessoas. O artigo de Sanjad (2019), no entanto, indica
outro caminho analitico possivel: olhar para o etndlogo como parte de redes
transnacionais de troca e circulacdo de conhecimentos. Na préxima secao
vamos examinar trés dessas redes que se constituiram no decorrer da vida de
Nimuendajt como etnélogo, arquedlogo e linguista.

Redes transnacionais de antrop6logos: trés casos

Devido a situacao descrita dos trabalhos sobre a histéria da antropologia bra-
sileira é proveitoso consultar a bibliografia sobre a histéria transnacional das
ciéncias (Clavin, 2005), em particular os trabalhos sobre redes sociais intelec-
tuais transnacionais (Charle; Schriewer; Wagner, 2004). McCook (2013), por sua
vez, chama a atencdo para a “virada global” na histéria das ciéncias e para as
novas formas de pensar suas histérias nacionais e regionais, em particular nos
contextos latino-americanos. Contrariando os modelos convencionais, difusio-
nistas e estruturalistas, sobre a expansao de saberes e praticas cientificas, este
autor, e outros que também publicaram no mesmo dossié da revista Isis, destaca
o papel ativo de cientistas latino-americanos na construcao de saberes cientifi-
cos no cenario global, o que seria o caso de Nimuendaji com relacdo a seus inter-
locutores na Alemanha, na Suécia, na Franca’® e, mais tarde, nos Estados Unidos.

Que Nimuendaja fazia parte de uma rede internacional de fornecedores
de objetos etnograficos para museus europeus ji foi destacado por Luis de
Castro Faria (2017), no entanto o aspecto principal das redes transnacionais
que nos interessa aqui é o fluxo de conhecimentos e ideias entre pesquisadores.

9 Nimuendajii manteve contatos epistolares regulares com etnélogos franceses em varios perio-
dos de sua vida, por exemplo com Paul Rivet (1876-1958), mas também com etnégrafos nao pro-
fissionais como o missionario Constant Tastevin (1880-1962); ver Faulhaber (2008) e Faulhaber
e Monserrat (2008). Também houve uma breve correspondéncia com Claude Lévi-Strauss, em
1937, sobre sua eventual participa¢do numa expedicdo a ser organizada pelo jovem antropé-
logo francés, no entanto Nimuendajt declinou o convite, tanto por discordar da composicao da
expedicdo quanto por preferir pesquisas de campo individuais. Sobre esse episédio cf. Welper
(2020) e Villar (2020). Esses contatos com a antropologia francesa nao serao aprofundados no
resto do artigo para ndo extrapolar seu tamanho.
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E evidente que Nimuendaj também fazia parte de redes cientificas nacionais,
envolvendo pesquisadores como Carlos Estevdo de Oliveira, Heloisa Alberto
Torres (1895-1977) ou Herbert Baldus, e que ele mantinha, durante toda a sua
vida no Brasil, didlogos intensos com o campo indigenista, retroalimentando as
relacdes entre etnografia e indigenismo,'° mas as redes transnacionais tiveram
um impacto maior na estruturacdo de suas atividades de pesquisador e colecio-
nador. Nos trés casos apresentados a seguir, usando a pessoa de Nimuendaja
como ponto de referéncia na rede, as relagles centrais, ou seja, aquelas que
mais nos interessam, podem ser descritas como triangulares ou diadicas.

Caso 1: Nimuendaju - Snethlage — Koch-Griinberg

Essa rede teve inicio em 1913, depois da mudanca de Nimuendajt de Sao
Paulo para Belém, e comecou a se desintegrar a partir de 1924, com a morte
de Koch-Griinberg. Embora Nimuendaji ja tivesse feito contatos com o meio
académico no periodo quando estava contratado pelo Museu Paulista, entre
1908 e 1910, ele ainda nao gozava dos créditos necessarios, como operario espe-
cializado sem nenhuma formacao académica, para encaminhar um trabalho a
um renomado periédico especializado. Entre 1913 e 1921, ele teve vinculos nao
duradouros, e muito mal remunerados, com o Museu Goeldi e assim conhecia
a ornitéloga Emilie Snethlage que, de 1914 a 1921, foi diretora da instituicao.
Snethlage reconheceu o talento do conterrdneo para a etnologia e viabilizou,
por correspondéncias com recomendacdes enfaticas, a publicacdo dos primei-
ros trabalhos etnolégicos e linguisticos de Nimuendajt na Zeitschrift fiir Ethno-
logie, de Berlim, em 1914 e 1915. Segundo Sanjad (2019, p. 1):

Snethlage teve [..] decisiva participacdo na insercdo de Nimuendaji no meio
cientifico. [..] viabilizou suas primeiras expedicdes e publicacdes cientificas,
além de articular suas relacdes com museus e etndlogos alemaes, incluindo
aquele que viria a ser seu dileto amigo e interlocutor, Koch-Griinberg, de maneira
a lhe permitir trabalhar também como coletor profissional.

10 Cf, por exemplo, Nimuendaju (1982) e Gongalves (1993).
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Figura 1. Emilie Snethlage (em pé) com duas funcionéarias nos jardins do Museu Goeldi,
¢. 1917 (MCTI/Museu Paraense Emilio Goeldi).*

Snethlage ndo foi apenas uma intermediaria de contatos académicos para
Nimuendaji e, posteriormente, tanto sua chefe quanto sua aliada, mas também
uma importante interlocutora académica, sobretudo no que diz respeito aos
indigenas das regides dos rios Xingu, Iriri e Curua. Ela mesma tinha realizado
pesquisas etnograficas e linguisticas com indigenas Xipaya e Kuruaya durante
duas expedicoes, em 1909 e em 1914, a segunda sendo financiada pelo Museu
de Etnologia (Museum fiir Volkerkunde) de Berlim (Sanjad, 2019; Snethlage,
1910, 1913, 1920/1921). Ela deve ter incentivado a pesquisa de Nimuendajt com
os Xipaya, de 1916 a 1919, aproveitando suas boas rela¢des politicas com o serin-
galista Ernesto Accioly, um gatekeeper incontornavel na regiao na época, para
tentar facilitar a vida do conterraneo. Sendo responsavel pela contratacdo de

11 TFonte: https://www.researchgate.net/figure/Women-employees-of-the-Goeldi-Museum-
-c1917-MCTI-Museu-Paraense-Emilio-Goeldi-archive_fig2_308339686 (CC BY-NC-ND 4.0).
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Nimuendaji pelo Museu Goeldi, de dezembro de 1919 a maio de 1921, Snethlage
era também a interlocutora principal no que diz respeito as cole¢des etnografi-
cas do museu, que Nimuendaji teve a tarefa de catalogar com um novo sistema.
A partir de 1915, Nimuendajua iniciou uma correspondéncia auténoma com
Koch-Griinberg, a qual foi imediatamente interrompida pela Primeira Guerra
Mundial e retomada apenas em abril de 1920.2 Embora o contato posterior com
Lowie seja muito mais conhecido, a relacdo epistolar com o grande etnélogo
alemao nao deve ser considerada inferior em termos de qualidades académicas.
Pelo contrario, enquanto a relacdo com Lowie costuma ser interpretada como
complementariedade entre um destacado teérico (Lowie) e um experiente
pesquisador de campo, no caso da correspondéncia entre Nimuendaji e Koch-
-Griinberg percebemos didlogos fascinantes de dois apaixonados pela etnologia
que versavam sobre os mais diversos temas da etnologia indigena, em parti-
cular mitologias e relacdes interétnicas, linguas indigenas e seus parentescos
genéticos, etno-histéria, novas publicacdes antropolégicas e, sobretudo, a vida
em campo entre os indigenas, mas também sobre a politica indigenista. Entre
todos os interlocutores de Nimuendajt dos quais dispomos de documentacdes
conservadas, Koch-Griinberg era um tipo de alma gémea. Embora houvesse
uma diferenca consideravel de status social entre os dois que se manifestou
nos tratamentos iniciais das cartas (“Sehr geehrter Herr [Nimuendaja]!” —
“Sehr geehrter Herr Professor!”), as afinidades ficaram tdo evidentes que Koch-
-Griinberg, a partir da carta de 30 de junho de 1922, inesperadamente dimi-
nuiu a distancia social, iniciando-a com “Sehr geehrter Herr und lieber Freund!”
(“estimado senhor e caro amigo’). Na mesma carta, Koch-Griinberg escreve:
“Enfim, para falar francamente, como se fala em Hesse, 0 senhor é um cara legal
[ein famoser Kerl] e eu gostaria muito de conhecé-lo pessoalmente e fazer uma
viagem com o senhor. Acho que nos dariamos bem.”

12 A correspondéncia entre os dois etnélogos ainda nio foi publicada em sua totalidade, embora
trechos de uma parte das cartas ja fossem citados em alguns trabalhos (Kraus, 2017; Sanjad,
2019; Schrdder, 2019a). Uma edicgdo critica da correspondéncia dos dois etnélogos estava em
processo de finaliza¢do quando este artigo foi escrito.

13 Nachlass Theodor Koch-Griinberg, Volkerkundliche Sammlung der Philipps-Universitat Mar-
burg (doravante: Espélio TKG), VK MR A.33. Ou: “Lembre-se sempre que tem em mim um amigo
sincero” (“Denken Sie immer daran, dass Sie an mir einen aufrichtigen Freund haben”); carta de
13 de novembro de 1921, VK MR A.31. (tradu¢@o de Miriam Junghans).

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 211-255, jan./abr. 2022



(Re)aproximando-se e afastando-se da Alemanha

Figura 2. Theodor Koch-Griinberg, 1924 (Familienarchiv Koch-Griinberg).

Podemos definir a relacdo entre os dois etn6logos como completamente altru-
ista, porque nio envolvia nenhuma organizacio de colecdes etnograficas ou
contratagdo para expedicdes, embora Nimuendaji oferecesse mais de uma
vez objetos etnograficos ao Museu Linden, do qual Koch-Griinberg era diretor,
porém a situacdo financeira do museu no pés-guerra ndo permitiu adquiri-los.
Koch-Griinberg até chegou a sugerir, numa carta de 13 de novembro de 1921, tal-
vez num momento quando o desdnimo estava se misturando com certa inge-
nuidade: “Alias, se os brasileiros quiserem que eu seja inspetor de indios, irei
imediatamente. Posso passar muito bem sem a Alemanha e, quando penso que
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teria que viver aqui ainda por décadas, onde as pessoas, com poucas excegoes,
sdo tdo mesquinhas e o clima tao frio, me d4 arrepios.”

Nimuendaja trabalhou em condicdes bastante instaveis e geralmente pre-
carias durante todo o periodo, inicialmente, depois da demissdo do SPI em 1915,
sob acusacio infundada de ser espido do Império Alemao, numa expedicdo
de alguns meses para os Aparai, financiada pelo Museu Goeldi, com o apoio
de Emilie Snethlage, sua diretora interina depois do falecimento do diretor
Jacques Huber (1867-1914). Mas os resultados da expedicdo de 1915 favorece-
ram, afinal de contas, a carreira académica do antrop6logo americano William
Curtis Farabee (1865-1925) (ver Kraus, 2017), o qual adquiriu ndo s6 uma parte
da colecdo etnografica organizada por Nimuendaj(i, mas também seu material
etnografico e linguistico. De 1916 a 1919, Nimuendajt conseguiu sobreviver
com empregos temporarios e inseguros trabalhando para potentados locais,
passando a maior parte do tempo nos seringais do Curud e Iriri, no sul do Para
(Schroder, 2019a, 2019b).

Embora Snethlage sempre fosse uma fiel aliada de Nimuendaju, e vice-

-versa, um emprego no Museu Goeldi ndo se revelou como uma alternativa
considerada viavel:

Desde o comeco de junho, sou “Chefe interino da Se¢do Etnogrdfica do Museu Goeldi”.
Meu salario mensal é de 500$000, mas naturalmente ndo o recebo, como nin-
guém recebe nada aqui. A Srta. Dra. Snethlage pede dinheiro a Berringer e a
Paaschen [casas comerciais] para si — e para mim.

Inicialmente, eu ndo queria aceitar o cargo de jeito nenhum, primeiro porque
sabia que iriam me deixar morrer de fome, depois porque considero o Museu
Goeldi completamente condenado e creio que sua decadéncia é apenas ques-
tdo de tempo. Foi um grande crime contra a ciéncia fazer com que uma insti-
tuicdo como essa ficasse dependente de um governo como o do Pari. Lamento,
sinceramente, pela Srta. Dra. Snethlage — cujas realizagdes cientificas tenho na
mais alta conta —, que ela tenha se acorrentado dessa forma a essa instituicao
e que creia que tem consigo mesma a obrigacdo moral de aguentar até o fim.
O que essa senhora suporta de trapacas e callinias grosseiras pela sua ciéncia

14 Espoélio TKG, VK MR A.31 (traducgdo de Miriam Junghans).
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é inacreditavel. Nas circunstincias atuais, que o Museu ainda resista em sua
agonia é devido apenas a dedicac¢do da Srta. Dra. Snethlage. Além dela, o pessoal
é formado apenas por alguns caluniadores podres para os quais é valido qual-
quer meio para expulsar a Srta. Dra. e colocar a si mesmos no cargo de diretor e
nos outros postos. Isso s6 nao deu certo, até agora, porque o secretario de Estado
é, excepcionalmente, um senhor decente. S6 os deuses, e talvez nem esses, sabem
0 que vai acontecer no inicio do préximo ano, quando chegar o novo governo.
Na época em que a Srta. Dra. Snethlage foi dispensada do servico por causa da
guerra, o Museu foi roubado, de forma inacreditavel, pelos seus proprios funcio-
ndarios. Também na minha secdo encontro, a cada passo, rastros desses roubos,
p. eX., na sua bela colec¢do [do rio] Caiary, e a grande sorte ainda foi que os sujei-
tos ndo conheciam o valor das pecas e deixaram as melhores para tras. Quando
a Srta. Dra. Snethlage se preparava para sua viagem a Europa, insistiu que eu
ficasse no Museu durante sua auséncia e fez com que o governo aceitasse minha
contratacao como condicdo para sua viagem. Agora, o plano para resolver a ques-
tdo financeira fracassou e eu gostaria muito de ir embora, mas tenho vergonha
da Srta. Dra., cuja situacdo passei a conhecer bem.”

De final de 1921 até inicio de 1923, Nimuendajt foi contratado pelo SPI para
iniciar os primeiros contatos ndo violentos (“pacificacao’) com os Parintintin
(Kagwahiva) (Nimuendaji, 1924). As duas longas cartas enviadas do campo para
Koch-Griinberg sdo as melhores de toda a correspondéncia entre os dois etnélogos
por causa de suas descri¢Oes vivazes.'* Embora o episodio tenha entrado na histé-
ria do indigenismo brasileiro como um dos capitulos mais heroicos, Nimuendaja
mais tarde se arrependeu profundamente de ter convencido os Parintintin de
abandonar sua postura hostil contra a frente de colonizacdo na regido.”

De 1923 a 1927, Nimuendaju trabalhou, sobretudo, como colecionador de
objetos arqueoldgicos e etnograficos para o Museu Etnografico de Gotemburgo
(hoje: Museu das Culturas do Mundo [Varldskulturmuseet]) ou, mais especi-
ficamente, para “o Bardo”, ou seja, Erland Nordenskiold (1877-1932), poderoso

15 Carta de 29 de julho de 1920, Espdlio TKG, VK MR A.29 (grifo no original, tradu¢do de Miriam
Junghans).

16 Cartas de 10 de julho de 1922 e 25 de dezembro de 1922, Espélio TKG, VK MR G.IL.1.
17 Cartas de 25 de dezembro de 1922 e de 22 de agosto de 1923, Espélio TKG, VK MR G.IL.1.
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diretor do museu e membro de uma das grandes familias aristocraticas do
Reino da Suécia (ver Nimuendaji, 2001). Nimuendajt nunca publicou nenhum
trabalho arqueolégico com os resultados de suas expedicdes, mas Per Sten-
borg organizou, em 2004, um impecéavel volume com a traducdo dos relaté-
rios enviados ao museu (Nimuendajt, 2004). O museu também financiou a
pesquisa de campo entre os Palikur e a publica¢do da monografia etnografica
resultante (Nimuendaj, 1926). Além disso, o contato com o Museu Etnografico
de Gotemburgo mais tarde abriria o caminho para o estabelecimento de outra
rede transnacional, tendo Lowie como o principal interlocutor.

Snethlage e Koch-Griinberg ndo s6 intermediaram a publicacdo dos primei-
ros trabalhos de Nimuendaja na Zeitschrift fiir Ethnologie, mas Koch-Griinberg
também abriu o caminho para a publicacdo dos trabalhos sobre cultura e
lingua dos Xipaya no periédico Anthropos (Nimuendaj, 191919/20, 1921/1922,
1923/1924, 1928, 1929a):

Mas o senhor tem razao, decaimos muito com essa guerra criminosa e suas con-
sequéncias inevitaveis; isso aconteceu também com nossa ciéncia, da qual tanto
podiamos nos orgulhar anteriormente. E coisa que se pode perceber nos perié-
dicos, enquanto ainda sdo publicados. A Zeitschrift fiir Ethnologie, por exemplo

—ja faz tempo que saiu o ultimo fasciculo — com poucas paginas, em um papel
terrivel e com um contetido pifio. Apenas uma lamentével ruina da maravilha
que era. [...] Por isso, lamento que o senhor ndo tenha enviado seus trabalhos para
mim. Eu poderia té-los colocado imediatamente no Anthropos, cujos editores, o
P[adr]e. Wilh.[elm] Schmidt e o P[adr]e. Wilh.[elm] Koppers, sdo meus amigos ha
muitos anos. O Anthropos tem também a divulgacdo mais ampla e é, hoje, gracas
aos contatos internacionais que possui, a inica revista de etnologia que conse-
gue ser publicada regularmente com um aspecto decente.'

A intermediac¢do de Koch-Griinberg deu inicio a uma década de contatos de
Nimuendajti com o Anthropos, naquela época publicado em Mddling, perto de
Viena, e sobretudo com o editor-chefe, o Padre Wilhelm Koppers (1886-1961).
Esses contatos terminaram abruptamente em 1929 por decisdo unilateral de

18 Carta de 20 de maio de 1920, Esp6lio TKG, VK MR A.29 (traducdo de Miriam Junghans).
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Nimuendaji, porque Koppers tinha decidido publicar, sem autorizacao prévia
do autor, uma carta particular de Nimuendaja direcionada para ele (Nimuen-
daj, 1929Db).

Outro contato intermediado por Koch-Griinberg foi com Paul Rivet:

Agradeco-lhe, em especial, também pelos diversos anexos as suas duas cartas: o
pequeno e excelente mapa da area na qual fara pesquisas, o vocabulario Kuniba,
bem como o interessante mito da lua, que retne, em si, os diversos motivos e,
finalmente, as trés listas de palavras Mura e Turi. Esse material serd de extra-
ordinario interesse para meu amigo Rivet, a quem muito considero, tanto como
pessoa quanto como pesquisador. Serd que posso, eventualmente, enviar esse
material para que ele o publique no Journal de la Société des Américanistes de Paris, o
Unico periédico no qual coisas como essas sio divulgadas com relativa rapidez?*

O resultado foi que Nimuendaja conseguiu publicar, entre 1922 e 1932, oito
artigos etnograficos e linguisticos, em alemao e em portugués, no vetusto peri-
6dico americanista (Nimuendaju, 1924, 1925, 1929c¢, 1929d, 1930, 1932a, 1932b;
Nimuendaja; Bentes, 1922).

Finalmente, Koch-Griinberg intermediou outro contato que, poucos anos
mais tarde, abriria novos contatos para Nimuendajt com a etnologia alema.
Numa carta datada de 29 de outubro de 1923,° Koch-Griinberg comecou a apre-
sentar a Nimuendaji o etnélogo suico Felix Speiser, o qual estava a procura de
orientacdes de um pesquisador experiente para uma expedicdo etnografica na
Amazonia. Nimuendajt nio podia, segundo suas palavras,® ou nio queria, o
que é mais provavel, acompanhar Speiser, em 1924, na sua expedicao aos Apa-
rai, sobre a qual este publicou um livro de divulgacao cientifica (Speiser, 1926).

Para tentar especificar a intensidade dos contatos de Nimuendajt com
seus dois interlocutores principais desta primeira rede é importante frisar
que a comunicacdao com Koch-Griinberg foi exclusivamente epistolar e que
ndo existe nenhum indicio inequivoco que os dois se encontraram em Belém,
em 1924, por ocasido de uma breve passagem de Koch-Griinberg. Em Marburg,

19 Carta de 12 de marco de 1922, Espdlio TKG, VK MR A.33 (tradug¢do de Miriam Junghans).
20 Espdlio TKG, VK MR A.35.
21 Carta sem data (1923? 1924?), Espdlio TKG, VK MR A.37.
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ha 34 cartas da correspondéncia arquivadas, enquanto duas podem ter ficado
perdidas entre Belém e Stuttgart. As cartas de Nimuendaja geralmente sao
mais longas e detalhadas do que aquelas de Koch-Griinberg. Em contrapar-
tida, a comunicacio entre Nimuendajt e Snethlage, entre 1913 e 1921, dependia
menos dos correios, era mais direta e verbal e certamente muito mais frequente.
S6 a partir de julho de 1922, com a transferéncia de Snethlage para o Rio de
Janeiro, sendo nomeada “naturalista viajante” do Museu Nacional, a comuni-
cacdo entre os dois tornou-se exclusivamente epistolar.

Desse modo, podemos abstrair os principais contatos da primeira rede
transnacional de que Nimuendaju fazia parte na Figura 3.

Theodor
Koch-Griinberg

Padre Wilhelm
Koppers

Curt
Nimuendajua

Emilie
Snethlage

Figura 3. Principais integrantes da rede (1913-1929). (A espessura das setas indica a
frequéncia e intensidade relativas dos contatos.)
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Caso 2: Nimuendajt - Krause — Reche

Essa rede se constituiu a partir de 1927, comecou a se desintegrar a partir de
1931/1932, mas durou até 1939. Seu carater ndo era altruista como a anterior,
porque envolvia negociagOes e contratos entre institui¢oes alemas e Nimuen-
daji enquanto etnélogo e, sobretudo, colecionador, com o compromisso de
entregar produtos ou resultados esperados.

As dificuldades financeiras constituem um tema permanente na biografia
do etndlogo, o que também se manifesta em suas correspondéncias. Ndo era
diferente em 1926, quando as relagcdes com seu patrocinador naquela época,
Erland Nordenskiold, comecaram a piorar, levando finalmente ao rompimento
da cooperac¢do em 1927 e colocando em risco a continuidade dos trabalhos
de Nimuendaju. Naquela situa¢do complicada, uma recomendacao de Felix
Speiser chegou em boa hora. Em 25 de fevereiro de 1927, ele escreveu uma carta
para seu colega Fritz Krause:

Por isso me permita lhe comunicar — com o consentimento do Sr. Nimuendayu
[sic] — que ele aceitaria com muito prazer receber encomendas de carater etno-
gréfico, de modo que ele coletaria para o senhor em determinados lugares. Ele
tem conhecimentos de muitas regioes da América do Sul e, ja que ele mora no
Brasil, poderé visitar com despesas relativamente pequenas qualquer area indi-
cada pelo senhor como area de coleta. Além disso, sua modéstia pessoal é grande.
Desse modo, seu museu teria uma oportunidade de arranjar valiosas cole¢oes
originais e o trabalho do Sr. Nimuendayu para a etnografia continuaria a ficar
garantida.??

O etndlogo Fritz Krause (1881-1963) ficou conhecido entre os americanistas
sobretudo por sua expedicdo a regido do Araguaia, em 1908-1909. Ele come-
cou a trabalhar no Museu Etnolégico de Leipzig, parte do Museu Grassi, em
1912 e assumiu sua diretoria em 1927, mas também ensinou como professor na
Universidade de Leipzig, entre 1925 e 1945. Para mais informacdes sobre a obra
de Krause, em particular sua teoria estrutural, ver Wolfradt (2011).

22 Staatliche Ethnographische Sammlungen Sachsen (doravante: SES), Leipzig, 1928/43, Krause,
25/02/1927 (tradu¢do minha).
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Figura 4. Fritz Krause, 1924. Fotégrafo desconhecido (cf. Baldus, 1968).

Para Krause, Nimuendaji ndo era nenhum nome desconhecido, porque ja
tinha publicado varios artigos em periédicos como Zeitschrift fiir Ethnologie,
Petermanns Geographische Mitteilungen, Anthropos e Journal de la Société des Amé-
ricanistes e em meados da década de 1920 ja tinha alcancado uma boa reputa-
cdo internacional como especialista em etnologia e linguistica indigena das
terras baixas da América do Sul.® A reacao de Krause a carta de Speiser foi posi-

23 A afirmacdo de que ele teria recebido a aten¢do do mundo antropolégico apenas a partir das
publicacdes sobre os povos falantes de linguas Jé (Welper, 2020) é equivocada e me parece ser
uma transferéncia do cenério atual, das antropologias hegemodnicas anglofénicas, para outra
situacdo histoérica.
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tiva, mas ele preferiu consultar seu velho amigo, o bardo Nordenskiold.?* Este
respondeu poucos dias depois:

Quanto a Nimuendaju, preciso lhe dizer que eu o considero um excelente pes-
quisador que conseguiu executar trabalhos muito valiosos para nés com meios
muito modestos. [...] O motivo por que cortei as relacdes com ele é que ele ndo
sabe se virar adequadamente com os brasileiros. Provavelmente ele é honesto
demais para adulé-los quando é necessario. Com os indios, no entanto, ele se
entende muito bem. Quanto a seus artigos publicados, eles foram elaborados
de modo totalmente auténomo.”

O ultimo comentario tem a ver com a davida de Krause, se o pesquisador
autodidata redigiu seus textos sem ajuda alheia. Entrementes, Nimuendaju e
Krause tinham trocado véarias ideias, por correspondéncia, sobre possibilidades
de pesquisa de campo e os interesses do museu, mas o aspecto decisivo nessas
negociacodes foi o interesse do museu de adquirir objetos etnograficos da regido
entre o médio Tocantins e o Mearim, no Maranhao, para “preencher as lacunas
regionais” em suas colegoes.

N3ao s6é Nimuendaju tinha sérios problemas financeiros, o Museu Grassi
também estava sofrendo das constantes crises orcamentarias na Alemanha
pos-guerra que atingiram a maioria dos museus e instituicées cientificas. Para
achar uma soluc¢do para os interesses mutuos, Krause conseguiu em negocia-
¢Oes morosas convencer seus colegas Georg Thilenius (1868-1937), do Museu
Etnolégico de Hamburgo, e Arnold Jacobi (1870-1948), do Museu de Zoologia e
Etnologia de Dresden, de apoiar uma expedicao e dividir os custos. Em contra-
partida, Nimuendajt teve que coletar trés exemplares de cada objeto para que
estes fossem distribuidos depois entre os trés museus.

Nimuendaju realizou duas expedicdes para a coleta de objetos etnograficos
e pesquisas etnoldgicas para instituicdes de pesquisa etnolégica na Alemanha.
A primeira, de setembro de 1928 a maio de 1929, levou-o aos Apinayé, Krikateyé,

24 SES, Leipzig, 1928/43, Krause, 12/11/1927.
25 SES, Leipzig, 1928/43, Krause, 15/12/1927 (sublinhado no original, tradu¢do minha).
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Kreapimkateyé, Pukobyé, Guajajara e Canela (Apanyekra e Ramkokamekra).
Na segunda expedicao, de fevereiro a setembro de 1930, ele visitou os Apinayé,
Xerente, Krahd e Canela-Ramkokamekra. Esta foi financiada pelos museus
etnolégicos de Leipzig e Hamburgo, pelo Instituto de Etnologia da Universi-
dade de Leipzig e com recursos da Notgemeinschaft der Deutschen Wissen-
schaft (NDW; Sociedade Emergencial das Ciéncias Alemas, criada em 1920).
Enquanto na primeira expedicdo foram solicitadas informacoes etnograficas
detalhadas para acompanhar as colecOes, para a segunda foi combinada a
publicacdo de uma monografia (Die Timbira) complementar a exposicao dos
objetos coletados. Essa monografia em alemao, objeto de negocia¢bes demo-
radas entre Krause e Nimuendaj, acabou por nao ser publicada, ao menos
ndo na forma original. A histéria em torno das duas expedicdes foi resumida
em Schroder (2019c¢), enquanto uma edicdo critica da correspondéncia de
Nimuendaji com Krause encontrava-se em fase de finalizacdo quando este
artigo foi escrito.

Na primeira expedicdo, o interlocutor principal foi Fritz Krause, enquanto
na segunda, devido ao rearranjo institucional, também entrou Otto Reche
(1879-1966), diretor do Instituto de Etnologia da Universidade de Leipzig.
Reche foi nomeado professor titular para a catedra de Antropologia e Etnolo-
gia na Universidade de Leipzig, em 1927. Entre os antropélogos alemaes que
ficavam na Alemanha depois de 1933, Reche pode ser considerado um dos ser-
vicais mais fiéis do regime, inclusive como apologista do genocidio no Leste
Europeu. A melhor sintese de sua vida e obra é a tese monumental de Katja
Geisenhainer (2002), a qual tem como enfoque tematico sua atuacdo racio-
légica durante o Terceiro Reich. Isso explica por que a segunda expedicao de
Nimuendaja, de 1930, de carater eminentemente etnolégico, é mencionada em
apenas uma pagina. Ela foi financiada, por parte do Instituto de Etnologia em
Leipzig, com recursos do Instituto Estadual de Pesquisa da Sax6nia (Staatlich-

-Sdchsisches Forschungsinstitut), uma das poucas institui¢des que ainda con-
seguiram oferecer auxilios financeiros para pesquisas de campo etnolégicas
durante os anos finais da Reptblica de Weimar.

Com outros antropélogos das instituicdes envolvidas (Thilenius, Jacobi
e Gustav Antze [1877-1957], curador do Museu Etnolégico de Hamburgo),
Nimuendaji quase ndo se comunicou. Todos os relatérios de campo e todas
as cartas relacionadas a negociacdes anteriores e posteriores foram enviados
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exclusivamente para Krause e Reche, enquanto as negociacdes entre as ins-
tituicoes alemas ficaram principalmente nas maos de Krause. As incertezas
e demoras dos honorarios combinados e da publicacdo do manuscrito sobre
os Timbira, no contexto da crise econémica dos ltimos anos da Reptublica
de Weimar, levaram ao rompimento dos contatos e depois abriram o cami-
nho para a colaboragdo tanto com institui¢es norte-americanas quanto com
museus brasileiros, o que levou a consolidacido da trajetéria etnoldgica de
Nimuendajt.

A documentacio encontrada pelo autor nos museus etnolégicos de Leipzig
e Dresden e no arquivo do Instituto de Etnologia da Universidade de Leipzig
indica que as correspondéncias entre Nimuendaju, Krause e Reche foram man-
tidas ao menos até 1934/1935 e, no caso de Nimuendaji e Krause, até a eclosdo
da Segunda Guerra Mundial. Até agora, ndo foram descobertos nas cartas de
Nimuendaji para os dois professores alemaes trechos que poderiam indicar
sua prépria posicdo com relacdo ao nazismo. Porém, diversas cartas envia-
das para o amigo Carlos Estevao de Oliveira, a partir de 1933 (em Nimuendaja,
2000), e, em particular, a correspondéncia com sua meia-irma Olga Richter, em
Jena, a qual virou cinzas com o incéndio do Museu Nacional em 2018,%° nao
deixam dtvidas sobre sua aversdo total ao nazismo.

As relacOes entre Nimuendajii, Krause e Reche, no periodo de 1929 a
1934/1935, podem ser imaginadas com a ajuda da figura de um tridngulo, porém,
ao transpd-las para um formato geométrico, seria mais pertinente nio as pen-
sar como um tridngulo equilatero, mas como um isdscele, tendo Nimuendajd,
em Belém, no angulo do vértice e Krause e Reche na base, a qual seria muito
curta, j4 que a distincia entre o Museu Grassi e o Instituto de Etnologia em
Leipzig é de apenas poucas centenas de metros. Entre os trés etnélogos havia
diversas convergéncias, mas também diferencas consideraveis. Os nicos
denominadores comuns eram a mesma lingua nativa e o interesse pela etnolo-
gia, porém a etnologia indigena apenas fazia parte das carreiras profissionais
de Nimuendaji e Krause (Schroder, 2020).

26 Arquivo Curt Nimuendaj, CELIN, Museu Nacional/UFRJ, armério MNDA-189, caixa 2, pasta 1.
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A razdo de ser da segunda rede transnacional foram interesses cientificos
e museais, porém bastante diferentes daquela da anterior. Krause era um lei-
tor atento e curioso das cartas de Nimuendajt, mas com seu estilo, as vezes
descrito como “prussiano” ou até wilhelminisch (fiel ao Kaiser Guilherme), nao
conseguiu estabelecer uma troca de ideias e informacgoes tao instigante como
Koch-Griinberg ou mais tarde Lowie. Em geral, Nimuendaja forneceu informa-
coes etnogréficas detalhadas a Krause (e Reche), mas recebeu como reacées
mais confirmacoes de recebimento e satisfacdo do que discussdes sobre etnolo-
gia e linguistica indigena. No entanto, Krause percebeu que Nimuendaji estava
fazendo descobertas inovadoras sobre a organizac¢ao social e o parentesco dos
povos indigenas falantes de linguas Jé, sobretudo entre os Ramkokamekr3,
de modo que ele até pediu ajuda ao etnélogo Paul Kirchhoff (1900-1972) para
interpretar os dados.?” Mas com o fim da relacdao contratual de Nimuendaja
com as instituicdes alemas (1930/1931) as informacoes fornecidas ndo foram
mais usadas para iniciar uma nova fase da pesquisa etnolégica alema a par-
tir de Leipzig e viraram material de arquivo. Os desenvolvimentos politicos na
Alemanha ndo ofereceram novas perspectivas promissoras para a etnologia, a
ndo ser num formato de uma aberracao pseudocientifica sujeita aos mandos e
desmandos ideolégicos do regime. Krause, por exemplo, optou muito cedo por
se adaptar.

Como indicador da intensidade de contatos da segunda rede transna-
cional pode ser citada a quantidade de cartas encontradas no Museu Grassi
em Leipzig e no Museu Etnolégico de Dresden: 53 cartas entre Nimuendaja
e Krause; 12 entre Nimuendaja e Reche; 10 entre Krause e Reche; 29 entre
Krause e Thilenius; e 28 entre Krause e Jacobi.

A segunda rede transnacional de Nimuendaj(, com os principais contatos,
pode ser visualizada na Figura 5.

27 Carta de Krause a Kirchhoff, 22 de setembro de 1931, e resposta de Kirchhoff, 16 de outubro de
1931, SES, Leipzig, 1929/71, SAm 17944-18375, Krause, 698-862, 24/10/1934, n. 845/846 e 847.
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Curt
Nimuendajua

Erland
Nordenskiold

Gustav
Antze

Thilenius

Figura 5. Principais integrantes da rede (1927-1939). (A espessura das setas indica a
frequéncia e intensidade relativas dos contatos.)

Caso 3: Nimuendaju - Lowie — Steward

A terceira rede transnacional ora revisitada é a mais conhecida da biografia
de Nimuendajd, ja que seu principal interlocutor até a apresentou em sua
autobiografia (Lowie, 1959). As relacdes de Nimuendaji com Lowie e outros
antropdlogos norte-americanos foram tema de artigos recentes, baseados em
materiais inéditos (Faulhaber 2013; Welper, 2018, 2020), no entanto elas mere-
cem uma monografia detalhada, porque representam uma cooperacao singular
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na histéria da antropologia.?® Ja que o incéndio tragico do dia 2 de setembro
de 2018 destruiu aquela parte da correspondéncia arquivada no Museu Nacio-
nal, uma futura edi¢do detalhada das cartas dos dois etndlogos sera possivel
apenas depois de consultar também a documentacio arquivada na Bancroft
Library da Universidade da Califérnia em Berkeley, para compara-la com a
parte digitalizada da correspondéncia antes do incéndio.

Como a segunda rede analisada, a terceira também surgiu a partir da ante-
rior, o que se percebe lendo as palavras do préprio Lowie (1959, p. 119):

As early as 1925 the late Baron Erland Nordenskold [sic] told me something of a
certain Nimuendaji in Belém de Para and praised him as an acute observer of
native customs. “Nimuendaji” was a name given him by natives and invariably
used by him. He was a German named Kurt Onkel [sic], who had spent most of
his adult life in Brazil, except for a year’s study in Sweden at Uppsala [sic]. His
formal training was meagre, but his natural talents were exceptional. In 1925
I had no interest in South America, so I merely filed this odd name away among
my neurons, where it lay for a decade, until Karl G. Izikowitz, a student of Baron
Nordenski6ld's, asked me if something could be done for Nimuendajt, who, ulti-

mately, wrote me a letter himself and sent a sample manuscript.

Quanto ao suposto ano inteiro na Suécia, de fato Nimuendaj passou, em sua
Ginica e, a0 mesmo tempo, tiltima viagem para a Europa, em 1934, um semestre
em Gotemburgo, com auxilio financeiro da Carnegie Foundation. Mas o que
mais importa no depoimento de Lowie é a citacdo de algo que podemos chamar
uma Swedish connection. Outra vez percebemos o papel de Nordenskiéld como
uma figura central nas redes internacionais de americanistas da época. Karl
Gustav Izikowitz (1903-1984) era doutorando do bardo e conheceu Nimuen-
daji em 1934. Existia simpatia mutua entre os dois, apesar dos estilos muito

28 Numa situacdo irdnica, esse tema até foi sugerido pelo americanista Peter Tschohl (1935-2007),
professor catedratico do Instituto de Etnologia da Universidade de Col6nia, para a tese de dou-
torado de Giinther Friedrich Dungs, em 1987, porém foi categoricamente ignorado pelo douto-
rando num tipo de autismo discursivo, ou seja, ele falou sem parar, ndo aceitando nenhuma
orientacdo ou sugestdo. No entanto, ele tinha conseguido tirar fotocépias de grande parte da
correspondéncia entre os dois etnélogos. As vezes, as melhores orientacdes encontram ouvidos
fechados (minha observagao durante o coléquio de orienta¢des ministrado por Tschohl em 1987).
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diferentes de pesquisar.?? Nimuendaj finalmente acatou a sugestio de Iziko-
witz e, em fevereiro de 1935, enviou para Lowie um manuscrito de seu estudo
sobre a corrida de toras dos Timbira. Isso foi o passo inicial para uma coopera-
¢do que duraria de 1935 a 1942.

Figura 6. Robert Lowie, c. 1933 (Cole¢do “California Faces: Selections from The Bancroft
Library Portrait Collection”, UC Berkeley, Bancroft Library).®

29 Em 1934, Izikowitz j4 estava afastado do museu pelo sucessor de Nordenskiold, Walter Kaudern
(1881-1942), porque este era antissemita (e até se filiou ao Partido Nacional-Socialista, em 1938)
e Izikowitz, judeu (carta para Carlos Estevao, 9 de junho de 1934; Nimuendajt, 2000, p. 213).
Depois da morte de Kaudern, no entanto, Izikowitz conseguiu iniciar sua carreira académica
N0 mesmo museu, em 1944.

30 Fonte: https://calisphere.org/item/ark:/13030/tflg2nblzn/.
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Para Nimuendajt, a obra de Lowie nao era desconhecida. Foi Fritz Krause
quem recomendou, numa carta de 12 de dezembro de 1929,* a leitura de dois
livros de Lowie (1920, 1924) com o argumento de que ndo haveria nenhuma
obra com qualidades iguais disponivel na etnologia alema da época. A com-
pra dos dois livros, inclusive, fazia parte do contrato estipulado para a segunda
expedicdo, em 1930, mas os precos até foram descontados dos honorarios acer-
tados, num tipico gesto de burocracia prussiana.

A leitura dos livros de Lowie, mas sobretudo a rica e detalhada corres-
pondéncia entre os dois etndlogos, direcionou as atividades de pesquisa de
Nimuendaja para temas que naquela época tinham ocupado espaco menor na
literatura americanista de lingua alem3, especialmente para questdes relacio-
nadas com organizacao social e parentesco, ou seja, campos teméaticos muito
destacados na antropologia social britdnica, africanista e oceanista, da época,
mas também, em escala menor, na antropologia cultural americana. Nimuen-
daja frequentemente chamou esse enfoque teméatico de “sociologia”’, de acordo
com um vocabulario americanista alemao da época. J4 que ndo estava devi-
damente familiarizado com a terminologia de parentesco antropolégica nem
com as praticas de pesquisa voltadas especificamente para organizag¢ao social
e parentesco, ele confessou repetidas vezes em suas cartas para Lowie suas difi-
culdades de anotar informacoes detalhadas sobre parentesco e, sobretudo, a
vida familiar indigena. Um exemplo:

Estou profundamente grato ao senhor por todas as perguntas e indicacdes sobre
as indefini¢des em minhas descri¢oes. Era isso de que eu tinha sentido falta: e se
alguém me tivesse orientado dessa maneira desde o inicio, talvez meu trabalho
tivesse ficado visivelmente melhor. Confesso que nao compreendi devidamente
o problema dos irmaos consanguineos [entre os Ramkokamekra] por falta de
uma formacao socioldgica.??

Lowie sempre respondeu com compreensao e paciéncia, por exemplo numa
carta de 27 de agosto de 1937:

31 SES, Leipzig, 1929/71, Krause, S. 736-739, 12/12/1929.

32 Carta de Nimuendajt para Lowie, 3 de marco de 1936, Arquivo Curt Nimuendajt, CELIN, Museu
Nacional/UFRJ, pasta 20 (parcialmente reproduzida em Dungs, 1991, p. 268-269, traducdo minha).
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O senhor nio precisa se afligir com o fato de ter encontrado algumas dificulda-
des com a terminologia do parentesco; todo pesquisador sincero passa por isso,
apenas trabalhadores [Arbeiter] superficiais afirmam conseguir aprofundar algo
afundo sem mais nada[..].®

O estudo das complexas estruturas sociais das sociedades dos povos indigenas
falantes de linguas Jé era o interesse teérico principal de Lowie que motivou
seu “deslocamento regionalista” da América do Norte para a América do Sul, ao
menos em parte. A publicacdo de uma série de trabalhos, ou em conjunto ou
como monografias traduzidas para o inglés pelo préoprio Lowie, garantiram a
Nimuendaji ndo sé um pioneirismo destacado na “Jé-ologia”, ou seja, nos estu-
dos antropolégicos dos povos indigenas falantes de linguas Jé, mas também
uma visibilidade internacional muito maior do que as publicacdes america-
nistas em alemao e portugués em peridédicos europeus. Até a monografia Die
Timbira, encomendada por ocasido da segunda expedicao de Nimuendaji para
instituicdes alemas, em 1930, finalmente foi publicada, porém em inglés e em
duas partes completamente revisadas (Nimuendaju, 1939, 1946).

A cooperacao entre Lowie e Nimuendaji nao s6 estava baseada numa com-
plementariedade de interesses, tedricos e etnograficos, mas também numa
convergéncia de convic¢des de que os melhores trabalhos te6ricos ndo resistem
3 caréncia de sélidos fundamentos empiricos. Além disso, existia uma certa
afinidade por causa da lingua nativa comum dos dois etnélogos e um grande
respeito reciproco. Até 1942 foi possivel, para Lowie, organizar auxilios para as
pesquisas de Nimuendaj, sobretudo com recursos do Instituto de Ciéncias
Sociais da Universidade da Califérnia em Berkeley. Nos relatérios oficiais de
atividades para a instituicao, ele definiu o papel de Nimuendaji como “assis-
tente de pesquisa” (Faulhaber, 2013, p. 225, nota 14), 0 que, no entanto, nio des-
creve de maneira alguma a relacio entre os dois etnélogos.

De fato, existiam, como no caso das duas redes transnacionais anteriores,
assimetrias entre os protagonistas. Em primeiro lugar, havia consideraveis
diferencas de status social e econdmico: por um lado, professores catedrati-
cos e/ou diretores de museus e, por outro lado, um pesquisador e colecionador

33 Carta de Nimuendajti para Lowie, 27 de agosto de 1937, Arquivo Curt Nimuendajt, CELIN, Museu
Nacional/UFRJ, pasta 21 (parcialmente reproduzida em Dungs, 1991, p. 276-277, tradu¢ao minha).
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autodidata sem nenhuma formac¢do académica, sobrevivendo com rendas tem-
porarias e frequentemente imprevisiveis. Contudo, as assimetrias se invertiam
ou até ficavam neutralizadas no campo dos conhecimentos etnograficos, etno-
légicos e linguisticos, porque nenhum dos interlocutores citados neste artigo
conseguia demonstrar experiéncias de campo e conhecimentos concretos
equivalentes aqueles de Nimuendaji — com uma exce¢ao: Koch-Griinberg. Por
causa disso, a relacdo entre estes dois etndlogos, apesar de eles provavelmente
nunca terem se conhecido pessoalmente, evoluiu para algo simétrico e equili-
brado que podemos denominar uma verdadeira amizade.

Quando os Estados Unidos oficialmente entraram na guerra em 1941, os
recursos americanos destinados para as pesquisas de Nimuendaji diminuiram
cada vez mais até desaparecer completamente. A partir de 1942, ainda havia os
honorarios de colaborador, pagos pela Smithsonian Institution, para os arti-
gos elaborados para os volumes 1 e 3 do Handbook of South American Indians
(publicados em 1946 e 1948, respectivamente), organizado por Julian Steward
(1902-1972). As relacdes com Steward, no entanto, eram marcadas por diversas
tensdes que tinham a ver tanto com sua personalidade, descrita como autori-
taria, quanto com as intervencgoes editoriais nos artigos enviados por Nimuen-
dajd. Em outro colaborador importante do Handbook, o antrop6logo de origem
suica Alfred Métraux, contudo, Nimuendaju teve um excelente interlocutor que
até se tornou um de seus maiores admiradores e divulgadores, ao lado de Lowie:

Dr. Lowie, who is known for his critical judgement and his severity in his appre-
ciation, mentions you as a typical anthropologist, who by long contact has
managed to give us the truest picture of native life. You are perhaps the only
man about whom Dr. Lowie expressed unconditional admiration. It is not of
sheer enthusiasm and partiality that I have said that your work among the Gé
was a turning point in American anthropology. Remember that you are the first
one who has discovered this complicated and vicious social organization in
South America.*

34 Carta de Alfred Métraux para Nimuendaji, 8 de agosto de 1938 (Arquivo Curt Nimuendajt,
CELIN, Museu Nacional/UFRJ, pasta 27).
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A quantidade da correspondéncia envolvendo a terceira rede transnacional
apresentada aqui indica a intensidade dos contatos, os quais, afinal de contas,

levaram ao auge da producdo cientifica de Nimuendaji: com Lowie, 165 cartas;
com Steward, 32; e com Métraux, 17.%

Curt
Nimuendaj

Nordenskiold

Correspondéncia 1935-45

Izikowitz Steward

Figura 7. Principais integrantes da rede (1935-1945). (A espessura das setas indica a
frequéncia e intensidade relativas dos contatos.)

35 Calculo feito com base na lista de documentos do Arquivo Curt Nimuendajd, CELIN, Museu
Nacional/UFRJ, embora a lista talvez ndo seja exaustiva e outras cartas originais, ou suas dupli-
catas, possam ser encontradas em outros arquivos.
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Uma biografia como espelho de transformacodes
na antropologia brasileira

Podemos nos perguntar se as trés redes transnacionais apresentadas represen-
tam apenas configuracdes especificas de determinados periodos de uma bio-
grafia incomum ou se é possivel perceber uma analogia entre a esfera micro das
relacdes académicas transnacionais do etnélogo e uma tendéncia macro na
antropologia brasileira no mesmo periodo, ou, em outras palavras, se se trata
de uma analogia meramente fortuita ou se podemos identificar causalidades
comuns nas duas esferas, micro e macro.

Até a década de 1930, a etnologia alema exercia uma influéncia hegemoénica
na antropologia brasileira, no entanto, a partir da mesma década ela entrou em
concorréncia crescente com as antropologias francesa, britdnica e norte-ameri-
cana até finalmente perder seu status e protagonismo. Tanto as missdes cultu-
rais francesas quanto as grandes fundac¢des americanas de fomento a pesquisa
(Carnegie, Ford, Rockefeller, etc.) contribuiram para a crescente influéncia das
antropologias francesa e, sobretudo, norte-americana nas ciéncias sociais brasi-
leiras. Ao menos, essa é a parte mais conhecida da histéria (Pinheiro; Schroder;
Vermeulen, 2019).

Frequentemente também se invoca o argumento da falta de familiaridade
com a lingua alema para tentar explicar a perda da influéncia das ciéncias
humanas de lingua alema em diversos paises latino-americanos a partir da
década de 1930. Porém, esse argumento é questionavel para as geracdes de
antropélogos brasileiros atuantes nas décadas de 1930 a 1950, os quais frequen-
temente sabiam ler e falar alemao, ou seja, essa interpreta¢ao parece ser uma
transferéncia dos conhecimentos linguisticos dos antrop6logos brasileiros atu-
ais para outra época histérica. Além disso, a lingua nunca foi nenhum impe-
dimento para a presenca continua e forte da sociologia alema nos curriculos
brasileiros de ciéncias sociais.

Isso significa que devemos lanc¢ar um olhar para outros aspectos e outras
explicacdes, além das influéncias de 6rgdos de fomento estrangeiros e de com-
peténcias linguisticas. Identificamos trés causas principais para o afastamento
gradual da etnologia alema na antropologia brasileira: 1) o encolhimento do
ambiente institucional alemio e austriaco como consequéncia da Primeira
Guerra Mundial e das crises econdémicas subsequentes; 2) a intoxicacao
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ideolégica nazista das instituicGes académicas a partir dos dltimos anos da
Reptblica de Weimar; e 3) a crescente estagnacio das discussdes tedricas no
ambito das antropologias de lingua alema depois da Primeira Guerra Mundial.

1) O declinio institucional e financeiro

A etnologia alema pode ser considerada uma antiga antropologia hegemo-
nica, de acordo com os critérios de defini¢do de hegemonia usados por Ribeiro
(2006) para o cenario global, embora Barth et al. (2005) ainda a tenham inclu-
ido entre as quatro grandes tradicdes da area. Para a etnologia americanista de
lingua alem3, o periodo entre a década de 1880 e o inicio da Primeira Guerra
Mundial foi algo como um auge, sobretudo com relacdo as pesquisas realizadas
em diversas partes da América do Sul.

O declinio institucional e financeiro comecou com a Primeira Guerra Mun-
dial, como mostrou Petschelies (2019, p. 487-552), seguido pela perda das colo-
nias do Império Alemao, pela dissolucdo do Império Austro-Huingaro e pelo
boicote internacional contra as ciéncias alemas no pés-guerra. A pauperizacao
nao so6 disse respeito aos recursos financeiros disponiveis para instituicdes de
pesquisa antropolégica, mas também as condicées de vida materiais dos proé-
prios profissionais da drea durante a guerra e no pés-guerra. Em suas cartas para
Nimuendaji, Koch-Griinberg fala das condicdes gerais para o trabalho acadé-
mico no pds-guerra apenas em termos gerais, mas alguns detalhes como a falta
de papel, ou sua qualidade, para imprimir periédicos cientificos sdo bastante
reveladores. O principal financiador das grandes expedicdes etnograficas nas
trés décadas antes da guerra, o Museu Etnoldgico de Berlim, ndo conseguiu mais
desempenhar esse papel. E ironico e, a0 mesmo tempo, revelador que a expedi-
¢do durante a qual faleceu Koch-Griinberg, em 1924, tenha sido organizada pelo
gedgrafo americano Hamilton Rice (1875-1956) com recursos americanos.

Enquanto o Reich, depois da hiperinflacdo, passou por uma recuperacao
econdmica no periodo de 1924 a 1929, isso ndo teve impactos significativos
para pequenas areas como a etnologia. E com a Grande Depressao, a partir de
1929, 0 quadro voltou a se agravar. A histéria das duas expedic¢0es realizadas por
Nimuendaj para instituicdes alemas é sintomaética: elas apenas foram possiveis
devido ao financiamento garantido por varias instituicdes em conjunto. Mesmo
assim, no final faltou o dinheiro para publicar a monografia sobre os Timbira.
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2) A ascensiao do nazismo

Enquanto a repressdo do regime nazista se instalou imediatamente ap6s a
Machtergreifung (tomada de poder) em 30 de janeiro de 1933, fazendo com que
uma parte dos etnélogos alemaes optasse pela emigracao, como Herbert Baldus,
por exemplo, a intoxicagdo ideolégica do meio académico ja tinha se tornado
evidente e perceptivel em anos anteriores, de modo que Bossert e Villar (2019)
até aventaram a hipétese de que aquele clima politico-ideolégico poderia ter
sido um dos motivos principais que teriam levado o etnélogo Max Schmidt a
optar pela emigracao, em 1929.

As biografias dos dois principais interlocutores de Nimuendaji no con-
texto desta pesquisa, Krause e Reche, podem ser descritas como tipicas para
o periodo nazista e, em particular, para o conjunto dos antrop6logos alemaes
que optaram por ndo emigrar, embora outras biografias, bastante diferentes e
as vezes tragicas, também fossem documentadas, mostrando outras facetas
daquilo que significou sobreviver, ou tentar sobreviver, como antrop4logo sob
um regime totalitario.

A atuacdo de Krause foi de suma importancia para a organizagao profis-
sional da etnologia alem3, ja que ele foi o fundador e primeiro presidente da
Associacdo Alema de Etnologia (Deutsche Gesellschaft fiir Volkerkunde), criada
em 1929. Mas também em outro sentido: como membro do partido nazista, ele
ficou na direcdo do Museu Grassi, de Leipzig, até a derrota definitiva do Reich.
Sendo removido de seu cargo pelos soviéticos, ainda em 1945, Krause ficou um
profissional marginalizado na antiga RDA até seu falecimento, em 1963.

Enquanto na biografia de Krause o envolvimento com o regime nazista
representa uma faceta repugnante, esse aspecto tornou-se um trago predo-
minante na atuacdo académica de Reche. Em novembro de 1933, Reche, junto
com outros etndlogos, foi signatario de uma carta aberta de apoio ao regime.*
Em alemao, isso se chama “obediéncia antecipada” (vorauseilender Gehorsam).
Sob sua direcao, o Instituto de Antropologia e Etnologia na Universidade de

36 “Bekenntnis der Professoren an den deutschen Universitdten und Hochschulen zu Adolf Hitler
und dem nationalsozialistischen Staat” (“Carta de apoio dos professores nas universidades e
escolas de ensino superior alemaes a Adolf Hitler e ao Estado nacional-socialista”), de 11 de
novembro de 1933.
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Leipzig foi rebatizado em Instituto de Raciologia e Etnologia, e suas ativida-
des evoluiram em duas direcdes: por um lado, foi dada continuidade as pes-
quisas etnolédgicas convencionais (enquanto elas tinham um carater inécuo do
ponto de vista ideolégico), por outro lado, Reche transformou o instituto em um
endereco de referéncia para pesquisas raciolégicas, especializado na emissao
de pareceres sobre “pertencimento racial” (Rassenzugehorigkeit) no sentido da
ideologia arianista do regime.

O desinteresse do regime pela antropologia cultural e social, ao contrario
do fomento dado a antropologia fisica, no sentido raciolégico, foi outro duro
golpe dado a etnologia alem3, impossibilitando uma recuperacio de seu antigo
status no contexto internacional.

3) Estagnacio tedrica

Com as duas guerras mundiais, ndo foram apenas os antropélogos de lingua
alemai que frequentemente viram diminuir seu prestigio académico. As antro-
pologias na Alemanha e na Austria também perderam espaco no cenario
internacional por orientagoes tedricas infelizes. A maioria dos antrop6logos
optou por abordagens difusionistas que mais tarde se revelariam como infér-
teis, levando a um beco sem saida teérico. Embora uma parte dos antrop6logos
de lingua alem3a ainda mantivesse vivos seus contatos internacionais e apli-
casse outras abordagens em suas pesquisas,” a maioria optou pelo isolamento
tedrico, abandonou seus contatos internacionais, ou os perdeu, e depois foi
incapaz de reconhecer os avancos inovadores na area oferecidos pelas antropo-
logias americana e britdnica. Por exemplo, o funcionalismo, nas versdes mali-
nowskiana e browniana, apenas entraram nas grades curriculares etnoldgicas
alemas depois da Segunda Guerra Mundial (Haller, 2012).

Desse modo, depois da Primeira Guerra Mundial, a antropologia prati-
cada nos paises de lingua alema3 tinha cada vez menos a oferecer tanto a um

37 Uma das exce¢Oes importantes foi Richard Thurnwald (1869-1954), conhecido por sua aborda-
gem denominada “funcionalismo histérico”. Thurnwald fazia parte de amplas redes transna-
cionais de antropélogos e estava bem familiarizado com os trabalhos dos colegas britdnicos e
de suas metodologias. Seus trabalhos, inclusive, foram citados por Malinowski. Apesar de suas
contribui¢Ges inovadoras para a etnologia alem3, ele optou por voltar para a Alemanha em 1936
e arranjar-se com os nacional-socialistas.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 211-255, jan./abr. 2022

247



248

Peter Schroder

estudioso como Nimuendajti, em particular, quanto ao conjunto da pequena
comunidade de antropélogos brasileiros, do ponto de vista teérico. A apro-
ximacdo de um estudioso familiarizado com a bibliografia especializada em
lingua alema3 a antropologia americana da linhagem boasiana, representada
por Lowie e outros antropdlogos, ao que tudo indica, ndo foi nenhuma decisao
meramente pragmatica, envolvendo possibilidades de financiamentos disponi-
veis, mas também estava caracterizada por uma certa afinidade tanto pessoal
quanto tedrica, ao menos implicita, ja que a tradicao culturalista tinha suas
origens na Alemanha do século XIX e o préprio Lowie, nascido em Viena, sem-
pre manteve vivos seus vinculos com a lingua alema. Desse modo, podemos
constatar que a hipétese inicial ficou confirmada, levando em consideracao o
material empirico consultado: uma analogia entre a esfera micro das relacdes
académicas transnacionais de Nimuendaji e uma tendéncia macro na antro-
pologia brasileira no mesmo periodo.
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Resumo

Radicado em Sao Paulo desde o inicio da década de 1930, Herbert Baldus atuou em
varias frentes no emergente campo das ciéncias sociais no Brasil, no qual procurou
manter viva a tradi¢do de americanistas alemaes. Além do ensino e da pesquisa, o
professor de etnologia da Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo promoveu o tra-
balho de seus conterrdneos por meio de tradugoes e publica¢des. Acontece que alguns
americanistas alemaes, como Walter Krickeberg e Fritz Krause, estiveram envolvidos
com o nazismo entre 1933 e 1944. A analise da correspondéncia em alemao de Baldus
revela algumas ambiguidades em sua deontologia, notadamente nas suas escolhas
para a divulgacao cientifica, e oferece uma nova perspectiva sobre a sua contribuicao
para a antropologia brasileira do seu tempo.

Palavras-chave: Herbert Baldus; americanistas alemaes; nazismo; deontologia.

Abstract

Living in Sdo Paulo since the early 1930s, Herbert Baldus worked in different ways in
favor of the emerging field of social sciences in Brazil, also seeking to keep the tradi-
tion of German Americanists alive. In addition to teaching and research, the professor
of Ethnology at the School of Sociology and Politics of Sdo Paulo promoted the work
of his compatriots through translations and publications. But some German Ameri-
canists, like Walter Krickeberg and Fritz Krause, were committed to Nazism between
1933 and 1944. The analysis of Baldus' correspondence reveals some ambiguities in
his deontology, especially in his choices for scientific divulgation, and offers a new
perspective on his contribution to the Brazilian anthropology of his time.

Keywords: Herbert Baldus, German Americanists, Nazism, deontology.
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Americanistas alemaes nos “tristes tropicos™

Durante as primeiras décadas do século XX, a etnografia alema foi uma das
principais referéncias internacionais para o campo cientifico da antropolo-
gia em formacao no pais.2 Assim como Karl von den Steinen (1855-1929), Paul
Ehrenreich (1855-1914), Theodor Koch-Griinberg (1872-1924), Max Schmidt (1874-
1950) e Fritz Krause (1881-1963), outros nomes, como Curt Nimuendaja (1883-
1945) e Herbert Baldus (1899-1970), inscrevem-se nas redes da etnografia alema
no Brasil (Petschelies, 2019).

Curt Nimuendaja e Herbert Baldus sdo dois personagens emblemaéticos da
histéria da antropologia brasileira (Welper, 2019, p. 22). Ambos tiveram muita
importancia para o desenvolvimento cientifico da disciplina, sendo a contri-

N

buicdo do primeiro mais voltada as pesquisas de campo e a “etnografia de sal-
vamento” e a do segundo, ao ensino e a divulgacio cientifica no incipiente meio
académico nacional.

A correspondéncia de mais de dez anos entre Herbert Baldus e Curt
Nimuendaj (1934-1945) foi objeto de pesquisa da antropdloga Elena Welper,
que, nas palavras de Carlos Fausto, “salvou uma parte apreciavel do arquivo
Curt Nimuendaja que queimou em setembro de 2018 no tragico incéndio do
Museu Nacional”. Nessas cartas, tem-se a interlocucao entre dois homens

1 O presente trabalho foi realizado durante a pandemia do coronavirus. Impedido de viajar para
consultar arquivos nacionais e estrangeiros, agradeco a Eric Santos Alves pela c6pia da cor-
respondéncia entre Herbert Baldus e Richard Thurnwald, do Arquivo do Museu Paulista, a
Elena Welper pela cépia de uma carta de Richard Thurnwald (02/10/1939), do Arquivo Edgard
Leuenroth da Universidade Estadual de Campinas, e a Judith Syga-Dubois pela cépia da docu-
mentacgdo relativa a candidatura de Baldus para uma bolsa da Fundag¢do Rockefeller, em 1932,
conservada na Biblioteca Ptblica de Oldenburg (Alemanha). Agradeco ainda as pessoas que ela-
boraram os pareceres an6nimos pela leitura acurada. Uma parte deste artigo foi apresentada no
Coldquio Internacional “Changing Fields. Hilde and Richard Thurnwald’s Ethnology”, realizado
na Université Sorbonne-Nouvelle entre os dias 7 e 9 de julho de 2021. Com excecdo das cartas
de Baldus organizadas e publicadas em Elena Welper (2019) com traducdo de Peter Welper, as
traducoes das citagdes sdo todas minhas.

2 Para Eduardo Viveiros de Castro (1992, p. 177), “os naturalistas e etndlogos alemaes que andaram
por aqui no século XIX e comeco do século XX ndo chegaram a se impor a tradi¢do académica
moderna, embora tenham influenciado decisivamente o americanismo’. Ainda sobre a tradicdo

dos americanistas alemaes, ver o dossié “German-Speaking Anthropologists in Latin America,
1884-1945” (Revista de Antropologia, 2019).
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“apaixonados pelo seu trabalho e decepcionados com os rumos do mundo, em
particular com a ascensao do nazismo, que rejeitam visceralmente” (Fausto,
2019, p. 21).

Para o presente artigo, fundamental foi a correspondéncia em alemao entre
Herbert Baldus e Richard Thurnwald durante os primeiros anos do pés-guerra,
que se encontra no Arquivo do Museu Paulista. A analise dessas cartas per-
mite observar alguns ressentimentos e siléncios ainda presentes nesse periodo.
Percebe-se, outrossim, o espectro do nazismo pairando sob a disciplina e tendo
impacto na vida de Herbert Baldus e de outros etnélogos alemaes, mesmo
depois da guerra. Com base na correspondéncia de Herbert Baldus com dois
interlocutores de sua mais alta estima e na divulgacao cientifica da etnologia
alema no Brasil, da qual Baldus foi um dos principais mediadores nas déca-
das de 1930, 1940 e 1950, busco a seguir apontar para algumas ambiguidades e
mesmo intrigas marcadas por afetos e desafetos de um dos principais nomes
no carrefour entre a tradicdo etnografica alema e a moderna antropologia
brasileira.

Entre afetos e desafetos

Apés a defesa de sua tese em Berlim no ano de 1931, Herbert Baldus se can-
didatou para uma bolsa da Fundacao Rockefeller de 12 meses nos Estados
Unidos. Ele tinha 33 anos. No seu dossié de candidatura, encontram-se qua-
tro cartas de recomendacao dos professores Lehmann, Thurnwald, Thilenius e
Westermann. Datada de 28 de janeiro de 1932, a carta de Richard Thurnwald
destacou as qualidades do candidato para trabalho de campo e a sua experi-
éncia na Ameérica do Sul? Ja as cartas de Lehmann, Thilenius e Westermann
apontaram certas limitacOes do candidato. Mas foi a carta de Diedrich Wester-
mann aquela que, provavelmente, mais pesou para chumbar a candidatura de
Baldus. “Se os bolsistas da Rockefeller devem ser vistos como uma elite da pré-
xima geracdo de estudiosos alemaes, eu nao consideraria Baldus um candidato

3 Carta de recomendacdo de Richard Thurnwald (28/01/1932) a August Wilhelm Fehling, respon-
savel pela selecdo de bolsistas alemdes da Fundacdo Rockefeller. Landesbibliothek Oldenburg,
Nachlass Hermann Schumacher (HS 362.2203.1-8).
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adequado’, declarou Westermann.* Além disso, a tese de Baldus nio teve a
mencao honorifica summa cum laude e nem magna cum laude, o que diminuia
as chances de sua candidatura. A sua proposta de pesquisa apresentava ainda
inconsisténcias. A frustracdo com o resultado da selecdo da bolsa da Fundacao
Rockefeller pode ter influenciado a sua decisdo de se instalar em Sao Paulo, ainda
mais quando a Sociedade de Assisténcia Cientifica Alema (Notgemeinschaft
der deutschen Wissenschaft) poderia auferir recursos para o seu trabalho etno-
grafico no Brasil.’

A partir da década de 1930, alguns americanistas alemaes encontraram cer-
tas dificuldades para continuar o seu trabalho de campo no Brasil. Apesar da
obtencao da naturalizagdo brasileira em 1922, Curt Nimuendaji queixou-se do

“nativismo” e da xenofobia em correspondéncia com o seu conterrdneo Herbert
Baldus (cf. Welper, 2019, p. 106).° Mas se o espectro do nazismo poderia preju-
dicar a atuacdo de etndlogos de origem alema no Brasil, o anticomunismo e o
antissemitismo na Alemanha comec¢avam a complicar a vida de professores e
pesquisadores. Herbert Baldus sentiu-se ultrajado quando soube que a indica-
¢do do seu nome para integrar a Sociedade de Antropologia, Etnologia e Pré-

-Histéria de Berlim (Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und
Urgeschichte) foi indeferida por causa de uma objecao levantada pelo america-
nista Walter Krickeberg. Este tiltimo acusara Baldus de atuar em favor da causa
comunista no Brasil.

Por uma carta do professor Konrad Theodor Preuss, Baldus soube que
Krickeberg havia mencionado o nome de Curt Nimuendaji como uma de suas
fontes de informacao (cf. Welper, 2019, p. 38).” Krickeberg comunicou ainda que

4 No original: “Wenn die Rockefeller-Stipendiaten als eine Elite der kommenden Generation
deutscher Gelehrter angesehen werden sollen, so wiirde ich Baldus nicht als geeigneten
Kandidaten ansehen.” Carta de recomendac¢do de D. Westermann (16/01/1932) a August
Wilhelm Fehling, responsavel pela sele¢do de bolsistas alemies da Fundacido Rockefeller.
Landesbibliothek Oldenburg, Nachlass Hermann Schumacher (HS 362.2203.1-8).

5 Ascartas de recomendacio dos professores Lehmann e Westermann para o candidato a bolsa
da Fundacio Rockefeller sugerem que Baldus teria mais chances na América do Sul do que na
América do Norte. Em seu dossié de candidatura, o préprio Baldus expressou o seu interesse
em fazer uma nova viagem pela América do Sul e vir a ser professor de etnologia e americanista.
Landesbibliothek Oldenburg, Nachlass Hermann Schumacher (HS 362.2203.1-8).

6 Carta de Curt Nimuendaja para Herbert Baldus, Belém do Par4, 11 de setembro de 1939.
7 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendajd, Sdo Paulo, 20 de julho de 1934.
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alguém da familia de Baldus, que queria permanecer andnimo, confirmara a
orientacdo politica do expatriado e acrescentou que a esposa de Baldus tam-
bém era comunista e tinha sido presa uma vez por suas atividades politicas
(Diaz de Arce, 2005, p. 183). Diante da acusacdo de ser comunista, uma carta
de Baldus para o professor Preuss revela certa ambiguidade em relacdo a sua
atitude com a “nova Alemanha”.

Niao pretendo negar que, certa vez, me manifestei de modo desfavoravel sobre o
estado das coisas na Alemanha. Mas isto ocorreu sob o impacto da noticia de que
minha mulher, por causa de uma denincia totalmente insustentavel — como
mais tarde ficou comprovado — tinha sido mantida em prisdo preventiva. Desde
que ela voltou para a minha companhia, contando-me sobre a nova Alemanha,
passei a ver tanto a sua prisdo quanto o nacional-socialismo e seus objetivos sob
uma luz totalmente diferente e lamento as palavras que escrevi a este respeito a
Nimuendajt. (cf. Welper, 2019, p. 39).°

Baldus considerou uma infimia a acusac¢ido de Krickeberg e receava os impac-
tos decorrentes para a sua vida e para o seu trabalho, pois ela poderia ter as
seguintes consequéncias: perda de seus meios de subsisténcia ja que, segundo
ele, esses provinham da Alemanha; impossibilidade de publicaciao de seus
escritos na Alemanha; e inviabilidade de sua candidatura para uma universi-
dade alema e, por conseguinte, de retorno para o seu pais natal (cf. Welper, 2019,
p. 40).1° Em carta para o professor Preuss, datada de 20 de julho de 1934, Baldus
informou ao seu destinatario que pretendia processar Krickeberg pela intriga.

Assim que tiver se manifestado sobre este assunto, vou proceder contra o senhor
Krickeberg com todos os meios para obrigi-lo a confessar a irresponsabilidade
de sua atitude e se retratar da sua acusac¢ao. Ndo acho muito heroico atacar pelas
costas, de sua confortavel escrivaninha, uma pessoa que, aqui no exterior luta

8 Ulla e Herbert Baldus eram casados desde outubro de 1929, segundo o curriculum vitae apre-
sentado por ele para candidatura de uma bolsa da Fundacdo Rockefeller. Landesbibliothek
Oldenburg, Nachlass Hermann Schumacher (HS 362.2203.1-8).

9 Carta de Herbert Baldus para Konrad Theodor Preuss, Sdo Paulo, 20 de julho de 1934.
10 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaju, Sdo Paulo, 25 de outubro de 1934.
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com as maiores dificuldades para realizar o seu trabalho. Nés, cientistas alemaes
no exterior, mais do que nunca, precisamos ter a certeza que a patria nos apoia,
sendo materialmente, ao menos idealmente. (cf. Welper, 2019, p. 39).1!

Meses depois, em meio a dificuldades financeiras, Baldus informava Curt
Nimuendaji que “da histéria com Krickeberg, até agora ndo ouvi mais nada.
Por mim, essa gente 14 que faca fofocas a vontade, contanto que eu aqui
tenha dinheiro suficiente para viver e viajar” (cf. Welper, 2019, p. 42).12 Porém,
Baldus continuava preocupado com as consequéncias da intriga de Krickeberg
e chegou a apelar para o etn6logo Emil W. Miihlmann. Ambos eram da mesma
geracado e tinham estudado em Berlim com o professor Richard Thurnwald.
Em carta datada de 28 de janeiro de 1935, Miihlmann chegou a intervir junto
ao presidente da Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und
Urgeschichte, informando que Baldus lhe confirmou a “sua positiva atitude em
relacdo ao Terceiro Reich” e pediu ainda para lhe transmitir essa sua “politica
atitude” (cf. Diaz de Arce, 2005, p. 183).1

As intrigas de Krickeberg continuaram a causar constrangimentos nos pro-
ximos anos.” Seus ataques tiveram ainda por alvo Walter Lehmann, Konrad
Theodor Preuss e Richard Thurnwald. Esses trés tinham sido professores de
Baldus na Alemanha (Sampaio-Silva, 2000, p. 24). Porém, Curt Nimuendajta
parece ter mantido “boas relacdes” com o entdo diretor do Museu de Etnologia
de Berlim. Em carta datada de 14 de agosto de 1939, Nimuendaja pediu para
Emil-Heinrich Snethlage mandar lembrancgas suas ao professor Krickeberg
(cf. Mere, 2013, p. 795).° Para o americanista nazista, “apesar do nome indigena”,
Curt Nimuendaja era “um bom alemao” (Diaz de Arce, 2005, p. 183). Ambos se
encontraram em Berlim, durante a viagem de Nimuendajt a Europa em 1934
para tratar da venda de algumas colec¢des etnograficas.

11 Carta de Herbert Baldus para Theodor K. Preuss, Sdo Paulo, 20 de julho de 1934.
12 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendajd, Sdo Paulo, 17 de dezembro de 1934.

13 No original: “Er versichert mir seine positive Einstellung zum Dritten Reich und bittet mich,
Ihnen gegeniiber diese seine politische Gesinnung zum Ausdruck zu bringen.”

14 Sobre os ataques de Krickeberg e suas diatribes, ver a tese de Norbert Diaz de Arce, especial-
mente o seu quinto capitulo (Diaz de Arce, 2005, p. 153-181).

15 Carta de Curt Nimuendaji para Emil-Heinrich Snethlage, Belém do Par4, 14 de agosto de 1939.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 257-291, jan./abr. 2022

263



264

Silvio Marcus de Souza Correa

Malgrado o envolvimento do nome de Nimuendaji na intriga de Krickeberg,
Baldus nao ficou magoado com quem ele tinha muito apreco, conforme a sua
carta de 20 de julho de 1934 (cf. Welper, 2019, p. 38).1° Alguns anos depois, o
nome de Nimuendaja foi novamente implicado num outro caso de constran-
gimento para Baldus. Tratava-se do fenémeno Lévi-Strauss, cujo sucesso ful-
gurante em 1937 deixou Baldus afetado e preocupado a ponto de desabafar nos
seguintes termos em carta para Nimuendaja:

Posso entender muito bem que o senhor ndo queira participar da planejada
expedicdo francesa e também estou convencido de que, por muitos motivos,
teria tido muito mais aborrecimento do que prazer. Pois essa gente sabe mara-
vilhosamente bem explorar os outros e depois fingir que nunca ninguém além
deles existiu ou trabalhou. Apreendi isto muito recentemente, por experiéncia
proépria, principalmente em relacdo ao senhor Lévi-Strauss, a quem desobstrui
todos os caminhos e que agora fundou com grande estardalhaco uma Sociedade
Etnografica, encarregada de organizar um Instituto para Etnologia na Univer-
sidade. Lévi-Strauss ndo para de emitir para a imprensa julgamentos sabios,
na qualidade de autoridade etnoldgica e pré-histérica, pondo-se portanto em
cena como um maioral e, de repente, fingindo ndo mais me conhecer e fazendo
tudo para me excluir. Isto tudo me deixaria indiferente — pois prefiro uma vida
solitaria e contemplativa a esses ruidos variados — mas, como certos caciques
daqui, como por exemplo Fernando de Azevedo, declararam que teria sido exa-
tamente o por mim tdo admirado senhor Nimuendajt que teria posto o senhor
Lévi-Strauss em cena, ao enaltecé-lo como grande etnélogo, tendo considerado
o0 artigo Bororo uma obra de mestre, entdo nao quero — pelo menos nao com o
senhor — deixar este assunto em nobre siléncio. (cf. Welper, 2019, p. 71).”

Passado um més, Nimuendajt respondeu a carta de Baldus, procurando escla-
recer alguns pontos e expressar seus sentimentos: “Fico extremamente sentido
se prejudiquei logo o senhor com aquela declaracdo sobre Lévi-Strauss. E ainda
mais embaracoso para mim, porque ji é a segunda vez que terceiros lhe causam

16 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaju, Sdo Paulo, 20 de julho de 1934.
17 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendajt, Sao Paulo, 11 de outubro de 1937.
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dificuldades, envolvendo o meu nome” (cf. Welper, 2019, p. 76).1* Mas o reme-
tente fez saber ao seu destinatario o seguinte:

O senhor pode acreditar que ndo tenho o menor interesse em tomar partido de
um homem com as qualidades morais de Lévi-Strauss — ainda por cima contra
0 senhor — mas nao posso evitar e lhe peco perdao ao lhe dizer com toda hones-
tidade: Ndo posso desprezar, nem com a maior boa vontade, 0 meu julgamento
sobre o referido trabalho. (cf. Welper, 2019, p. 76).”

Embora tenha considerado que Lévi-Strauss se portara “de forma muito infame”
em relagao a Baldus, Nimuendajt renovou os seus elogios ao trabalho do jovem
etnélogo francés.? Essa separacdo entre juizo moral e cientifico teria implica-
cdona deontologia da incipiente etnologia no Brasil. Mais tarde, Baldus parece
ter aplicado essa licdo ao buscar separar politica e ciéncia, notadamente paraa
divulgacao cientifica de alemdes comprometidos com o0 nazismo.

Em 1934, Baldus viu as portas se fecharem para um futuro retorno ao pais
natal depois da acusacio de Krickeberg. Em 1937, Lévi-Strauss surgia como um
concorrente. Diante do promissor antropélogo francés, o alemao sentia que
suas chances eram poucas de obter uma catedra de etnologia em Sao Paulo.
O desafeto de Baldus aparece em outras cartas quando se refere a Lévi-Strauss
e aos franceses, marcando as fronteiras entre nés (alemaes), eles (franceses) e
os outros (brasileiros): “Essa gente tem mais talento do que nés para vender a
si préprios, sabem fazer com que os outros falem deles sem parar e de modo
exagerado, com as respectivas fotos, sabem bajular as pessoas necessarias etc.”
(cf. Welper, 2019, p. 60).%

Em outra missiva, Baldus foi implacavel com a maneira de proceder de Jean
Vellard, condenando-a pela sua “barbarie covarde e criminal”. Por outro lado,
ele ndo condenou o método do seu conterrdneo Mayntzhusen que mantinha

“amigavelmente” presos tantos individuos quanto possivel para criar um con-
tato permanente com os Guayaki; método que o préoprio Baldus tentou aplicar

18 Carta de Curt Nimuendaji para Herbert Baldus, Belém do Par, 22 de novembro de 1937.
19 Carta de Curt Nimuendaji para Herbert Baldus, Belém do Par, 22 de novembro de 1937.
20 Sobre a correspondéncia de Nimuendaju e Lévi-Strauss, ver Welper (2020).

21 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sdo Paulo, 30 de novembro de 1936.
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sem sucesso quando esteve em campo com Mayntzhusen por alguns meses
(cf. Welper, 2019, p. 72).22 Isso ndo significa que outras questdes de deontologia
nao fossem tratadas por Baldus. Ao menos, ele marcou a sua posi¢ao ao con-
denar, na maioria dos representantes da sua “raca”’, “um interesse maior em
explorar os indios e, eventualmente, dormir com suas mulheres, do que apoiar
a conservacgao das préprias culturas indigenas” (cf. Welper, 2019, p. 79).2

Na correspondéncia entre Baldus e Nimuendaj, as queixas vinham de
ambas as partes. O nativismo e a xenofobia foram mencionados nas suas car-
tas, mesmo que Baldus parecesse ter uma opinido diferente sobre o nativismo
brasileiro daquela do seu interlocutor. Em setembro de 1939, Curt Nimuendaja
viu-se impedido de fazer uma viagem para o Xingu, pois o Conselho de Fiscali-
zacdo de Expedicdes Artisticas e Cientificas no Brasil negou a permissao para
viajar sob o pretexto de que ele ndo havia cumprido as obriga¢des assumidas
em relacdo a viagem anterior. Nimuendaj reconhecia que o seu trabalho de
campo era “um escindalo para muita gente” e contava com a probabilidade de
que, “devido a xenofobia” e pelo fato de ndo ter consentido em ficar a servico do
Museu Nacional, suas atividades poderiam ter fim (cf. Welper, 2019, p. 106).2
Anunciava ainda ao destinatario da carta que poderia transferir o seu campo de
trabalho para a zona subandina da Colémbia, do Peru e da Bolivia.

Do trabalho de campo provinha um dos principais meios de sustento de
Nimuendajd, pois ele vendia colecdes para museus etnoldgicos estrangeiros e
nacionais. Para ficar num exemplo, entre 1929 e 1936, Nimuendaj organizou
sete colecodes, as quais foram vendidas para os museus alemaes de Hamburgo,
Leipzig e Berlim, para o museu sueco de Goteborg e para os nacionais de Belém,
Sao Paulo e Rio de Janeiro (cf. Welper, 2019, p. 67).%

A venda de colec¢Oes foi tema recorrente na correspondéncia entre Nimuen-
daja e Baldus. Esse tiltimo chegou a pedir um conselho para o primeiro, quando
intencionava vender uma colecio para a Europa ou para a América do Norte.
Entre os museus europeus, Baldus descartou os da Alemanha nazista ndo por
questoes ideoldgicas, mas simplesmente porque havia o risco de ndo receber

22 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaj(, Sdo Paulo, 11 de outubro de 1937.

23 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sao Paulo, 30 de novembro de 1937.

24 Carta de Curt Nimuendajt para Herbert Baldus, Belém do Par4, 11 de setembro de 1939.
25 Carta de Curt Nimuendaj para Herbert Baldus, Boa Vista, 6 de julho de 1937.
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dinheiro algum devido as determinacdes em vigor sobre as divisas e transfe-
réncia de valores para o exterior (cf. Welper, 2019, p. 47).2° No entanto, uma carta
de Emil W. Miihlmann para Eugen Fischer informava que Baldus colecionava
para museus alemaies ainda em 1935 (cf. Diaz de Arce, 2005, p. 183).%

Baldus procurou ainda saber de Nimuendaji se o Museu Nacional do Rio
de Janeiro pagava bem pelas colecdes etnograficas (Welper, 2019, p. 48).2 Com
avenda de uma colecdo, Nimuendajt podia liquidar as suas dividas e organizar
uma nova viagem para voltar a campo. Ao menos, assim foi com os dez contos
que recebeu do Museu Nacional por uma de suas colecoes (cf. Welper, 2019,
p. 53).% Baldus pediu ainda outros conselhos para Nimuendajd, pois pretendia
fazer algumas viagens e “tentar colecionar alguma coisa” (Welper, 2019, p. 66).°
Cabe lembrar que Baldus havia vendido algumas colecOes para o Museu de
Etnologia de Hamburgo das suas duas primeiras viagens pela América do Sul
na década de 1920.%

Segundo Elena Welper (2019, p. 32), a etnografia de salvamento foi um ponto
de convergéncia entre Nimuendaja e Baldus. O trabalho de campo era ainda
uma necessidade cientifica, pois permitia estudar povos e culturas que esta-
riam em risco de “desaparecimento” (Welper, 2019, p. 32). As colecOes sobre as
quais ambos tratavam em sua correspondéncia ndo eram apenas de objetos
da cultura material, mas também da cultura imaterial. Numa de suas cartas,
Nimuendaju fez saber que havia se comprometido com o Museu Nacional para
organizar todas as lendas recolhidas por ele a fim de publicar a colecdo, além
de uma pequena série que deveria estar pronta em abril de 1944 (cf. Welper,
2019, p. 156).%2 Por seu turno, Baldus pretendia publicar uma colecio de “lendas

26 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendajd, Sdo Paulo, 6 de novembro de 1935.

27 No original: “Sie werden sich entsinnen, dass vor einiger Zeit Dr. Herbert Baldus, der z. Zt. mit
Mitteln der Notgemeinschaft als Ethnograph im Chaco reist und auch fiir deutsche Museen
sammelt, um die Mitgliedschaft in der Anthropologischen Gesellschaft nachsuchte.”

28 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sdo Paulo, 30 de novembro de 1935.
29 Carta de Curt Nimuendaji para Herbert Baldus, Belém do Par4, 20 de fevereiro de 1936.
30 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaj(, Sdo Paulo, 5 de fevereiro de 1937.

31 Ver curriculum vitae (Lebenslauf) de Baldus e também carta de recomendac¢ido do profes-
sor Lehmann (05/02/1932). Landesbibliothek Oldenburg, Nachlass Hermann Schumacher
(HS 362.2203.1-8).

32 Carta de Curt Nimuendaj para Herbert Baldus, Belém do Par4, 21 de marco de 1944.
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indias” do Brasil para uma série de cadernos de divulgacao cientifica de uma
nova editora (cf. Welper, 2019, p. 153).%

Avenda de cole¢Oes de objetos da cultura material e a publicacdo de “mitos

e lendas” da cultura imaterial de terceiros por esses dois representantes da

“etnografia de salvamento” e fundadores da antropologia brasileira devem ser
entendidas no contexto da época, que demarcava, igualmente, a deontologia
e a autocritica que ambos compartilhavam com outros americanistas. Porém,
Baldus esbocou uma critica a colecdo vendida por Nimuendajt ao Instituto de
Educacao de Sdo Paulo e cuja maior parte era composta por “pecas nao usadas
e, certamente, confeccionadas por encomenda, portanto uma espécie de inds-
tria turistica” (cf. Welper, 2019, p. 65).>*

Baldus foi um dos peritos da comissdao que Fernando de Azevedo incum-
biu de examinar a cole¢dao vendida por Nimuendaju. A relagcdo de amizade do
perito com quem vendeu a colecdo parece ter prevalecido em detrimento de
uma expertise imparcial, pois Baldus informou ao destinatario de sua carta de
5 de fevereiro de 1937 que ndo comentou com ninguém sobre o fato de a maio-
ria das pecas ndo terem sido usadas. Além disso, o perito disse a Fernando de
Azevedo que se tratava da “maior, melhor e mais completa cole¢do dos indios
brasileiros até entdo existentes em toda a América do Sul e talvez no mundo
inteiro” (cf. Welper, 2019, p. 64).* O préprio Nimuendajt ndo concordou com
os superlativos “benevolentes demais” que Baldus havia empregado. Ele ainda
defendeu a sua colec¢ao nos seguintes termos:

Se eu ndo tivesse agido assim, simplesmente ndo possuiriamos qualquer registro
material desta tribo, pois eu ndo sei onde se pode encontrar uma colecdo deles (a
ndo ser a minha prépria, do ano de 1930, que se encontra em Hamburgo, se nio
me engano). (cf. Welper, 2019, p. 67).3¢

Baldus ndo apenas exagerou na sua avaliacdo enquanto “perito”, mas tam-
bém superestimou o valor venal da cole¢do, pois a estimou em 40 contos e

33 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sao Paulo, 1° de marco de 1944.
34 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sao Paulo, 5 de fevereiro de 1937.
35 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sdo Paulo, 5 de fevereiro de 1937.
36 Carta de Curt Nimuendaj para Herbert Baldus, Boa Vista, 6 de julho de 1937.
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considerou o pagamento de apenas oito contos um “abuso dos sentimentos
filantrépicos do Senhor Nimuendajii e um verdadeiro roubo” (cf. Welper, 2019,
p. 65). Provavelmente, Baldus procurava retribuir o apoio e as palavras gentis
que lhe dedicou Nimuendaji em carta a Fernando de Azevedo. Este tiltimo pre-
tendia organizar um Centro de Documentacdo Social e Etnografica, cuja dire-
¢ao ficaria a cargo de Baldus.

Embora a correspondéncia entre os dois expatriados alemaes permita mos-
trar uma certa reciprocidade de favores, ela contém algumas tensoes devidas,
geralmente, a posicdes diferentes sobre certas questdes. Além dos desafetos,
Baldus parece expressar mais os afetos do que o seu reservado interlocutor. Ao
menos é o que indicam as suas cartas quando manifesta seus sentimentos, por
exemplo, sobre o falecimento do professor Preuss, “um dos nossos melhores’
segundo Baldus em sua carta de 7 de novembro de 1938, e sobre o falecimento
do americanista Snethlage “uma vitima dessa guerra nojenta” sentenciou
Baldus em sua carta de 26 de abril de 1940. Fez ainda o seguinte adendo: “Ele
tinha se tornado pai ha pouco tempo e, assim como eu, nao era uma pessoa de
orientacdo nazista” (cf. Welper, 2019, p. 113).%

Da correspondéncia entre Nimuendaj e Baldus, Eduardo Viveiros de Cas-
tro jA chamou atencio para a sua assimetria.*® Uma espécie de divida simbé-
lica do segundo para com o primeiro pode ser uma das razoes para Baldus ter
buscado quase sempre encontrar meios de recompensar o amigo mais velho e
mais experiente. Se ndo tinha capital econdmico para amenizar as dificulda-
des financeiras de Nimuendajt, Baldus mobilizou diversas vezes o seu capital
social. Em carta datada de 19 de fevereiro de 1943, Baldus prop6s uma publi-
cacdo de mitos inéditos recolhidos por Nimuendajt. “Com os meus amigos da
Companhia da Editora Nacional, posso facilmente arranjar a publicacao, e, prin-
cipalmente, também o pagamento adiantado logo que o manuscrito estiver aqui”
(cf. Welper, 2019, p. 144).*° Na mesma carta, o remetente informava ao seu des-
tinatario que poderia obter com o seu amigo Carlos Estevdo o aval para uma

”

37 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sdo Paulo, 5 de fevereiro de 1937.
38 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sdo Paulo, 26 de abril de 1940.

39 Ver texto de Eduardo Viveiros de Castro publicado na orelha do livro Chamada da selva: corres-
pondéncia entre Curt Nimuendajti e Herbert Baldus (Welper, 2019).

40 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaji, Sdo Paulo, 19 de fevereiro de 1943.
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traducdo e publica¢do da monografia sobre os Apinayé na série Brasiliana, da
Companhia da Editora Nacional, e arranjar ainda a publicacdo paga de um artigo
de autoria de Nimuendajt para a revista Sociologia. Baldus escreveu ao seu inter-
locutor: “Esta revista tem uma secdo etnolégica dirigida por mim na qual ja apa-
recem trabalhos de Wagley, Thurnwald e outros, e eu ficaria contentissimo se o
amigo honrasse esta se¢cao com a sua colaboracao” (cf. Welper, 2019, p. 144).4

Em carta datada de 6 de abril de 1945, Baldus propds ao seu amigo um pro-
jeto de pesquisa etnografica no territério do rio Branco, onde havia uma missao
da ordem dos beneditinos. A missdo tinha em vista receber 20 mil délares dos
Estados Unidos nos proximos anos. O remetente ponderou sobre os limites do
projeto: “Eu, por mim, ndo gosto de ser pioneiro de padres ou de qualquer outra
espécie de ‘civilizadores', mas talvez a gente possa ser mais 1til aos indios, ela-
borando alguma coisa em vez de nos abstermos” (cf. Welper, 2019, p. 201).4

Nimuendajt faleceu em dezembro de 1945 em circunstincias que deram
margem para diferentes versdes sobre as causas da sua morte. No ano seguinte,
Baldus assumiu a direcdo da secdo de etnologia do Museu Paulista. Desde
entdo, a catedra de etnologia e as novas func¢des no Museu Paulista deman-
davam consideravel tempo de Baldus, que se via cada vez mais impedido de
voltar ao trabalho de campo. Nos anos seguintes, ele continuou a defender uma
antropologia aplicada, uma “etnografia de salvamento” e um indigenismo fiel
aos principios de Rondon e Nimuendaju. Por outro lado, algumas ambiguida-
des continuaram em sua politica editorial na sessdo de etnologia que dirigia na
revista Sociologia e na sua direcao da Revista do Museu Paulista, como também
na sua correspondéncia em alemao, notadamente com Richard Thurnwald.

A mediacio de Baldus na divulgacao cientifica da etnologia
alema

Nas décadas de 1930 e 1940, pesquisadores dos Estados Unidos e da Franc¢a, mas
também da Alemanha, tiveram uma supina importancia na formacdo de uma
primeira geracdo de cientistas sociais no Brasil (Corréa, 1987; Villas Boas, 1997).

41 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendaja, Sdo Paulo, 19 de fevereiro de 1943.
42 Carta de Herbert Baldus para Curt Nimuendajd, Sdo Paulo, 6 de abril de 1945.
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Entre as primeiras institui¢cdes de ensino superior, destacou-se a Escola Livre
de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, onde os alemdes Herbert Baldus e Emilio
Willems atuaram entre outros docentes estrangeiros como Melville Herskovits,
Donald Pierson, Claude Lévi-Strauss e Roger Bastide. No Brasil, Herbert Baldus
procurou seguir os passos do seu mestre Richard Thurnwald. A sua devocao
como discipulo de Thurnwald j& se encontra no seu primeiro trabalho intitu-
lado Estudos dos indios do nordeste do Chaco (Indianerstudien im norddstlichen
Chaco), no qual Baldus (1931) faz um agradecimento ao seu professor de Berlim
e editor da revista onde foi publicado o referido trabalho.

Richard Thurnwald era pouco conhecido entre os intelectuais brasileiros
do entre-guerras. Gilberto Freyre (1999, p. 166) lhe fez uma pequena referén-
cia em nota de rodapé de Casa-Grande e senzala. A chamada etnossociologia de
Thurnwald teria um impacto na primeira geracao formada pela Escola Livre de
Sociologia e Politica de Sdo Paulo pela mediacdo dos alemaes Baldus e Willems.
Ambos estudaram em Berlim e tinham em elevado apreco os ensinamentos
do mestre. Em 1939, Baldus e Willems publicaram o Diciondrio de etnologia e
sociologia (Baldus; Willems, 1939), no qual 30 verbetes se referem a etnosso-
ciologia de Thurnwald. Emilio Willems traduziu ainda parte da obra A socie-
dade humana e seus fundamentos etno-socioldgicos (Die menschliche Gesellschaft
in ihren ethno-soziologischen Grundlagen) que foi publicada na revista Sociologia
em 1941, cuja sessdo etnoldgica estava sob a direcado de Baldus.

A traducdo e publicacdo de Thurnwald no Brasil foi Gitil tanto para a geracao
de Francisco José de Oliveira Viana (1999), como demonstra seu livro Institui-
coes politicas brasileiras, de 1949, quanto para uma nova geracao de etnélogos
e socibélogos brasileiros. Em seu livro Lutas de familias no Brasil, de 1949, Luiz
Aguiar Costa Pinto (1980) baseou-se na etnologia juridica de Thurnwald. A tese
de Florestan Fernandes (1989) sobre a organizac¢ao social dos Tupinamba apre-
senta algumas ideias que remetem a etnossociologia de Thurnwald. No prefa-
cio de Baldus (1989, p. 12) ao primeiro livro de Florestan Fernandes, de 1949, ele
afirmava que, “‘como discipulo do etno-sociélogo Richard Thurnwald”’, procu-
rava incutir nos alunos os ensinamentos do mestre.

Acontece que Richard Thurnwald esteve comprometido com o colonialismo
e, depois, com o nazismo (Dedryvere, 2018; Trautmann-Waller, 2020). Enquanto
muitos cientistas alemaes emigraram da Alemanha (Konig, 1981; Papcke, 1997),
Thurnwald deixou os Estados Unidos e retornou para a Alemanha em 1936.
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E verdade que ele tinha quase 67 anos, o que dificultava a sua insercio profis-
sional em instituicdo de ensino ou pesquisa no exterior. Mas o seu retorno a
Alemanha néo foi nada seguro. No campo cientifico da etnologia, antropolo-
gia e sociologia alemas, ocorria a nazificacao (Gerndt, 1987; Klingemann, 1996;
Michel, 1991).

Em 1937, o artigo de Thurnwald, intitulado “Die Kolonialfrage” (Thurnwald,
1937), atualizava certas opinides que ele defendera nas primeiras décadas do
século XX.8 Esse artigo foi visto como prova de “sua boa-fé” quando ele se ins-
creveu para novo ingresso na Universidade de Berlim. No entanto, sua reinte-
gracdo foi rejeitada pelo chefe da associa¢do de professores nazistas daquela
universidade, para quem Thurnwald ndo era “um nacional-socialista em ter-
mos politicos”. Foi o reitor da Universidade de Berlim, Eugen Fischer, quem
apoiou a sua reintegracdo (Steinmetz, 2010, p. 25). Eugen Fischer havia con-
duzido pesquisas na coldnia alema do sudoeste africano (hoje Namibia). Seu
trabalho sobre a degeneracdo dos “bastardos de Rehoboth” apareceu em 1913
(Fischer, E., 1913). Foi ele também quem apoiou a esterilizacdo daqueles que
ele chamava de “bastardos da Renédnia” em meados da década de 1930. Cabe
ainda lembrar que era Fischer o presidente da Berliner Gesellschaft fiir Anthro-
pologie, Ethnologie und Urgeschichte quando a indicacdo do nome de Baldus
foi recusada em 1934. Em 1936, Thurnwald foi renomeado para o seu cargo na
Universidade de Berlim pelas maos do reitor e professor Eugen Fischer.

No final da década de 1930, Thurnwald se viu em posicdo sem grande pres-
tigio no circulo de Berlim e sua margem de manobra se tornaria cada vez mais
estreita. Seus anos sombrios (1937-1945) guardam alguns pontos obscuros na
histéria da etnologia e da sociologia na Alemanha do Terceiro Reich. Os estu-
dos sobre o campo cientifico durante o nazismo tém trazido a lume as con-
tradicoes e as ambiguidades de alguns professores alemaes como Thurnwald
(Fischer, H.,1990; Gerndt, 1987; Klingemann, 1996; Melck-Koch, 1989; Steinmetz,
2010; Trautmann-Waller, 2011). Thurnwald chegou a ser membro do Partido
Nazista em 1940 (Steinmetz, 2010, p. 19). Em 1940, cinco entre sete professo-
res catedraticos de etnologia (Baumann, Heydrich, Plischke, Reche e Struck)

43 Em 1905, Thurnwald fundara com Alfred Ploetz e Ernst Riidin a Sociedade para a Higiene Racial
(Gesellschaft fiir Rassenhygiene). Thurnwald foi também um dos editores do periddico Archiv fiir
Rassen- und Gesellschafts-Biologie.
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estavam ativamente engajados no apoio ao Partido Nazista (Conte; Essner,
1994, p. 151-152). Em 1946, Richard Thurnwald se tornou professor honorario aos
77 anos. Apesar de sua reintegracao na Universidade de Berlim em 1936, ele ndo
seria professor honorario até o fim da guerra. Isso pode ter sido um ponto a seu
favor durante a desnazificacdo. Nos anos do pds-guerra, o septuagenario procu-
rou refundar a etnologia alema (Trautmann-Waller, 2011, p. 208). Nesse periodo,
Thurnwald retomou a correspondéncia com Baldus. Porém, Baldus ignorava,
provavelmente, algumas atitudes politicas do seu mestre entre 1937 e 1945.

Com o inicio da guerra, a situacdo politica para os imigrantes de origem
alema era pouco segura no Brasil. No caso de Baldus, a nacionalidade brasileira
foi concedida em 1941. Desde 1939, Baldus nao media esfor¢os para divulgar a
etnossociologia de Thurnwald, que, por ser mais préxima da escola anglo-saxa,
ndo parecia representar um problema. Ao mesmo tempo, Baldus procurava con-
vergir a “etnografia de salvamento” com o indigenismo numa espécie de antropo-
logia aplicada. Sua grande inspiracdo era Curt Nimuendaji, para quem dedicou
o seu livro Ensaios de etnologia brasileira, publicado em 1937 (Baldus, 1937).

Para Baldus (1939, p. 141), o etndlogo desempenha um papel significativo,
pois “o destino de povos inteiros depende exclusivamente dele”. Acrescen-
tou ainda: “Necessitamos de auxilio e considerando o tamanho do Brasil e a
natureza da obra a fazer cabe pedir o auxilio do governo” (Baldus, 1939, p. 150).
Baldus apostava numa assimilacao dirigida pela ciéncia, pois, desde a criacdo do
Servico de Protecdo aos Indios (SPI), a politica indigenista ndo havia evitado o
aumento dos conflitos e da apropriacdo de terras indigenas. Embora os temas de
contato, aculturacao e assimilac¢ao estivessem entre seus interesses de pesquisa,
Baldus parecia ignorar os trabalhos de Thurnwald (1929, 1932, 1935, 1936) que tra-
tavam da Africa colonial. Em outros textos, Thurnwald desenvolveu uma refle-
xA0 sobre a politica colonial do Terceiro Reich; suas analises se estruturaram
cada vez mais em torno da terminologia nazista e chegou a propor um plano de
segregacao racial para a Africa (Linne, 2008, p. 63; Steinmetz, 2010, p. 28).

Richard Thurnwald apresentou um relatério sobre a questdo do trabalho
indigena na Africa 4 Secretaria dos Assuntos Coloniais do Terceiro Reich em
11 de julho de 1938 (Thurnwald, 1938). Nesse relatério, a questao do trabalho
indigena estava ligada a questdo racial. A partir da experiéncia colonial de
outros impérios, ele defendeu uma separacdo dos “espacos de vida” de brancos
e negros (Timm, 1977). Ainda em seu relatério, Thurnwald (1938, p. 24) sugere
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que os negros poderiam ser integrados por meio de seu trabalho em uma
grande comunidade alema ultramarina, o que dava azo ao projeto de coloni-
zacdo alemi da Africa. Esse relatério de 1938 tem algo em comum com o seu
pleito de 1912 por uma etnologia aplicada dentro da estrutura do colonialismo
(cf. Thurnwald, 1912).

Com o fim da Segunda Guerra Mundial e a derrocada do nazifascismo,
comeca uma nova etapa nas ciéncias sociais. Durante uma conferéncia rea-
lizada em Berlim no verdo de 1947, o professor Thurnwald (1948) deplorou que
a reputacio da etnologia tenha sido prejudicada pela suspeita de que servia a
politica colonial. Como outros de sua geracao, Thurnwald procurava se prote-
ger de eventuais ataques relacionados a instrumentaliza¢ao da etnologia pelo
colonialismo e pelo nazismo.

No Brasil do p6s-guerra, a antropologia e outras disciplinas ampliam o
intercAmbio internacional com suas congéneres nos Estados Unidos e na
Franca. Com a Alemanha, os contatos na 4rea das ciéncias humanas foram
poucos e mitigados. Havia, no entanto, uma longa tradicao de americanistas
alemaes (Karl von den Steinen, Paul Ehrenreich, Max Schmidt, Fritz Krause e
Theodor Koch-Griinberg). Cabe lembrar ainda a importincia de Curt Nimuen-
daja para a etnologia e a antropologia brasileiras (Welper, 2002).

Entre os “intérpretes do Brasil”, Sérgio Buarque de Holanda foi um dos
que mais se interessou pela etnografia alema (Franc¢ozo, 2007). Em sua biblio-
teca havia uma gama de titulos de etndlogos alemaes, inclusive de Richard
Thurnwald. O prefacio de Sérgio Buarque de Holanda (1980, p. 30) ao livro
Memérias de um colono no Brasil (1850), do imigrante suico Thomaz Davatz,
trazia em nota de rodapé uma referéncia ao livro Koloniale Gestaltung, de
Thurnwald (1939a).

Na introducao do livro, Thurnwald (19393, p. 15) afirmou que a “Alemanha se
encontrou novamente sob a conduta [Fiihrung] do nacional-socialismo.” Como
ressaltou Rudolf Karlowa (1939, p. 373) em sua resenha sobre o livro Koloniale
Gestaltung, o autor apresenta os principios de uma estrutura colonial “como deve
ser buscada na construcio nacional-socialista de colénias” em contraste com

“os métodos e caminhos errados das democracias ocidentais”. Um leitor como
Sérgio Buarque de Holanda nio podia se enganar sobre o contetido desse livro
de Thurnwald que tratava tanto da politica colonial alema do passado quanto
das reivindicacdes alemas para reaver suas colénias durante o Terceiro Reich.
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Sérgio Buarque de Holanda tinha também um exemplar do Manual de etno-
logia (Lehrbuch der Vilkerkunde, Thurnwald, 1939b).* Esse livro tinha sido alvo
de uma critica virulenta de Walter Krickeberg em 1937. Na biblioteca do profes-
sor da USP, havia ainda um exemplar de Methodik der Volkerkunde (Miihlmann,
1938), publicado em 1938.*° Esses exemplos mostram que o historiador paulista
conhecia os trabalhos de Thurnwald, Preuss, Miihlmann, Krickeberg, entre
outros etnélogos alemaes.

Ao assumir a direcdo do Museu Paulista em 1946, o autor de Raizes do Brasil
confiou a nova secdo de etnologia ao etnélogo Herbert Baldus, que, por sua vez,
recebeu a incumbéncia de dirigir a Revista do Museu Paulista.*® Os dois homens
ja se conheciam e uma longa amizade se desenvolveu desde 1946. Segundo
Antonio Candido, ele costumava encontrar com frequéncia Herbert Baldus na
casa de Sérgio Buarque de Holanda (Passador, 2002, p. 195-196).

Como explicar, entdo, que Baldus nunca escreveu uma linha sobre o projeto
de apartheid proposto por Thurnwald (1939), uma vez que o livro Koloniale Ges-
taltung estava ao alcance de suas maos na biblioteca do seu amigo e diretor do
Museu Paulista? Para seus colegas e alunos, Baldus era um homem “humanista”
e “liberal” (Passador, 2002, p. 174). Assim como Sérgio Buarque de Holanda,
Baldus era um antifascista. Ao mesmo tempo, algumas cartas de Baldus con-
tém certos siléncios que permitem melhor compreender a dificil situacdo nos
anos de guerra e os dilemas de certos “homens de ciéncia”. Os trabalhos de
Thurnwald que Willems e Baldus divulgaram em suas aulas ou que traduzi-
ram e publicaram no Brasil eram trabalhos de sintese. Baldus contornou assim
alguns trabalhos que poderiam questionar uma eventual instrumentalizacao
politica da etnossociologia do seu mestre.

Baldus era contra a ideia de segregacdo racial e favoravel a uma nova poli-
tica indigenista no sentido de uma “colonizac¢do pacifica”. Segundo ele, era o
etnélogo quem deveria indicar quando acelerar a assimilacio dos grupos indi-
genas, ja que quem ndo podia mais viver “sem calcas e sem cachaca” exigia uma
rapida assimilagao (Baldus, 1939, p. 147).

44 Ver http://acervus.unicamp.br/index.asp?codigo_sophia=235935.
45 Ver http://acervus.unicamp.br/index.asp?codigo_sophia=249419.
46 Cobpia do contrato de Baldus encontra-se no Arquivo do Museu Paulista. AMP/Set-Dez.1946.
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A convicg¢do de Baldus sobre o poder do etnélogo exala hoje certa arrogan-
cia cientifica e sinaliza uma contradicdo. Segundo ele, a etnologia aplicada se
traduzia em acdo indigenista, enquanto a etnologia pura ou teérica poderia ser
feita sem qualquer vinculo com a politica. Portanto, aqui est4d uma parte da
resposta as escolhas de Baldus quando ele publica algumas contribuicées de
etndlogos comprometidos com o0 nazismo ou simpatizantes do fascismo.

Ap6és 25 anos a frente da secao de etnologia do Museu Paulista, Baldus fez
uma avaliacdo critica da a¢do indigenista em trés partes: protecao, pacificagcdo
e aculturacio dirigida. Apesar dos esforcos do Servico de Protecdio aos Indios
e missoes religiosas, varios grupos indigenas se encontravam isolados, vulne-
raveis e ameacados de exterminio. Suas criticas ecoaram as do ex-diretor do
SPI, José Maria da Gama Malcher, e se alinhavam as palavras de Darcy Ribeiro
apresentadas no IV Congresso Indigena Interamericano, realizado no México
em 1960 (Baldus, 1962, p. 37-38).

Como democrata e liberal, Baldus se opds a toda discriminacdo racial. Em dis-
curso como presidente da Associacao Brasileira de Antropologia (ABA) em 1963,
Baldus deplorou as afirmacdes racistas e destacou que, em um pais com milhdes
de negros como o Brasil, muitas vezes sdo eles que ensinam aos outros o que é
humanitarismo. Segundo Baldus, os corifeus da ideologia racista “ja sao fésseis
para nés e ndo merecem controvérsia”’ (Baldus, 1963, apud Passador, 2002, p. 173).

No mesmo discurso, o presidente da ABA reconheceu que racistas tinham os
seus representantes “na Alemanha hitlerista” até “entre os antrop6logos profis-
sionais de bastante renome” (Baldus, 1963, apud Passador, 2002, p. 173). Tal fato
exigiu, provavelmente, de Baldus um maior cuidado em seus contatos com seus
pares alemaes e para fazer escolhas na hora de divulgar o trabalho deles por meio
de traducoes e publicacdes. Como apontou Orlando Sampaio-Silva (2000, p. 36):

Nota-se em Baldus interesse especial pelos autores de lingua alem3, particular-
mente os alemaes que contribuiram para o conhecimento dos indios do Brasil,
com ensaios em lingua germéanica, como se percebe em seu trabalho “Beitrédge in
deutscher Sprache zur Indianerforschung in Brasilien (1954-1958)".

Com énfase na correspondéncia em alemao de Herbert Baldus com Richard Thur-
nwald entre 1947 e 1953 e nos artigos publicados em peridédicos, como a revista
Sociologia ou a Revista do Museu Paulista, percebe-se uma certa ambiguidade na
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mediac¢do de Baldus, notadamente no que tange a relacao entre ciéncia e poli-
tica. A seguir, procuro discutir como etnélogos estrangeiros envolvidos com o
nazismo tiveram o aval de Herbert Baldus para publica¢ao de seus artigos ou
resenhas de seus trabalhos em periddicos cientificos dos meados do século XX.

Evidéncias de ambiguidades

Fundado em 1895, o Museu Paulista teve como primeiro diretor o naturalista
alemdo Hermann von Ihering, que criou a Revista do Museu Paulista (RMP). Sob
a sua direcao, o periédico espelhou a énfase dada por ele a histéria natural da
América do Sul e da qual os “povos da natureza” (“Naturvolker”) faziam parte,
segundo a etnologia (Volkerkunde) em voga na Alemanha e da qual Hermann
von Thering era um dos seus representantes no Brasil. Segundo Baldus (1949,
p. 169), “sua dedicacdo ao estudo ndo s6 da fauna, mas também do indio, refle-
tia-se igualmente na Revista do Museu Paulista, fundada por ele em 1895".

Entre 1917 e 1945, o historiador Afonso d’Escragnolle Taunay foi o segundo
diretor do Museu Paulista. Sob as suas diretivas houve uma série de mudancas
na instituicao, inclusive no seu periédico. Uma nova fase da RMP iniciou apds
a contratacdo de Herbert Baldus para a sec¢ao de etnologia. Como lembrou o
préprio Baldus (1949, p. 170):

Mas, quando o autor de “Raizes do Brasil” me confiou, com a chefia da nova
seccdo, a direcdo de seu 61gdo, lembrei-me que havia uma tradi¢do a respeitar.
Na lista das revistas etnolégicas do mundo inteiro, inserta no “Lehrbuch der
Volkerkunde” de K. Th. Preuss, o Brasil é representado por trés, sendo duas do
Museu Nacional e, uma, a “Revista do Museu Paulista”.

Herbert Baldus tinha plena consciéncia que era preciso “conservar um nome
ja consagrado no mundo internacional dos etn6logos”. Ao mesmo tempo, ele
inaugurou uma nova série da RMP. Desde o primeiro volume da nova série, a
presenca de americanistas alemaes foi uma constante na RMP sob a direcdo de
Baldus. O novo cargo no Museu Paulista foi para ele uma ocasido para recompor
e ampliar a sua rede de contatos profissionais com ex-professores e colegas ale-
maes. As cartas em alemao do diretor da RMP revelam a sua preocupagao com o
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passado nazista de alguns nomes de potenciais colaboradores. Apesar das infor-
macOes solicitadas e recebidas sobre o passado nazista de outrem, Baldus publi-
cou na RMP alguns trabalhos de americanistas que estiveram comprometidos
com o regime nazista ou que foram simpatizantes do fascismo italiano.

Na direcao da RMP, Baldus procurou ampliar o reconhecimento nacional e
internacional do peridédico. Para isso, convidou colaboradores internacionais,
inclusive americanistas alemaes. Entre 1947 e 1952, a RMP publicou alguns arti-
gos de americanistas alemaes como Max Schmidt e Fritz Krause. Esse periodo
pos-guerra foi marcado por uma certa reserva em nivel internacional a despeito
da desnazificacdo de alguns cientistas alemaes. Muitos cientistas e intelectu-
ais tinham deixado a Alemanha nazista (Konig, 1981; Papcke, 1997). Quem havia
permanecido era suspeito, ainda mais que muitos passaram incélumes pela
malha da desnazificacdo, como Eugen Fischer e Otmar von Verschuer. Entre os
da geracao de Herbert Baldus, Wilhelm Emil Miihlmann e Walter Krickeberg
foram absolvidos de qualquer responsabilidade, enquanto Fritz Krause perdera
alguns direitos, inclusive de docéncia.

Herbert Baldus sabia da posicdo nazista de alguns etndlogos alemaes devido
as informacoes contidas nas cartas de alguns remetentes como os professores
Konrad Theodor Preuss e Richard Thurnwald. Algumas informacdes sobre o pas-
sado nazista de um ou outro chegaram apés o fim da guerra quando a correspon-
déncia entre Baldus e Thurnwald foi retomada com regularidade entre 1947 e 1953.

No pés-guerra, Thurnwald lamentava a situacdo miseravel de Berlim ocu-
pada pelos aliados. Em sua carta datada de 12 de julho de 1947, Thurnwald agra-
deceu um pacote enviado por Baldus — Thurnwald usou a sigla da Cooperative
for American Remittances to Europe em inglés com a palavra pacote (Paket)
em alemao, como ficou chamado na época (“CARE-Paket”).¥” Dias mais tarde,
em nova missiva, Thurnwald tratou dos honorarios de uma publicacdo que
podiam ser convertidos em alimentos. Sugeriu frutas secas, chocolate e outros
doces, ja que quase nio se encontram frutas em Berlim.*® Em sua carta de 2 de
novembro de 1948, Thurnwald deplorava a sua situagdo: “Vivemos aqui como

47 Carta de Richard Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 12 de julho de 1947. AMP/P20: Série:
Correspondéncia (1946-1949).

48 Carta de Richard Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 24 de julho de 1947. AMP/P20: Série:
Correspondéncia (1946-1949).
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uma prisao”.¥ Afirmou ainda que trabalhava em casa com a esposa em con-
dicdes muito dificeis, pois os cortes diarios de energia eram longos, sem falar
na falta de carvao para aquecimento. A miséria em Berlim era indescritivel
e os berlinenses usavam roupas esfarrapadas, afirmou Thurnwald. J4 Hilde
Thurnwald, em carta datada de 11 de marc¢o de 1949, relatava uma situacao
menos lamentavel do que a descrita por seu marido: “Meu marido e eu nao
devemos reclamar. Em comparacdo com as condi¢cdes médias, estamos indo
muito bem. Também temos um apartamento confortavel e carvao suficiente” >

A anlise da correspondéncia de Baldus com o casal Thurnwald mostra que
os lacos de amizade ficaram mais fortes depois do encontro deles nos Estados
Unidos em 1949. Para Baldus, Thurnwald ndo era apenas o mestre, mas tam-
bém um conselheiro. Em carta datada de 7 de janeiro de 1950, ele pediu alguns
conselhos a Thurnwald, pois estava preocupado com o seu futuro e pensava em
retornar para a Alemanha. A resposta de Thurnwald ndo demorou a chegar. Em
20 de marco de 1950, o mestre aconselhou o discipulo a ficar em Sdo Paulo, ou
pelo menos no hemisfério sul.>

Além da amizade entre os dois homens, a correspondéncia demonstra suas
trocas intelectuais. Periddicos cientificos, artigos ou livros eram enviados de
um para o outro e teve inicio um trabalho em parceria para a revista Sociologus,
cujo editor era Thurnwald.>? Em 22 de fevereiro de 1951, Thurnwald pediu a seu
amigo no Brasil alguns nomes de pesquisadores que poderiam contribuir para
a revista. Baldus respondeu em carta de 1° de marco de 1951. Ele deu algumas
sugestdes para nomes de pesquisadores na América do Sul, como o naturalista

49 No original: “Wir leben hier wie in einem Gefdngnis”. Carta de Richard Thurnwald a Herbert
Baldus, Berlim, 2 de novembro de 1948. AMP/P20: Série: Correspondéncia (1946-1949).

50 Carta de Hilde Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 11 de marco de 1949. AMP/P20: Série: Cor-
respondéncia (1946-1949).

51 Carta de Richard Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 20 de marco de 1950. AMP/P21: Série:
Correspondéncia (1950-1952).

52 Richard Thurnwald fundou a Zeitschrift fiir Volker-Psychologie und Soziologie em 1925. Posterior-
mente, a revista mudou o seu nome para Sociologus, Zeitschrift fiir empirische Soziologie, Sozialp-
sychologische und ethnologische Forschung. Artigo de Baldus foi publicado na primeira edicio de
Sociologus do pés-guerra. Para a sua revista, Thurnwald contou com a colabora¢io de Herbert
Baldus (Sao Paulo, Brasil), Wolfram Eberhard (Berkeley, Estados Unidos), Douglas G. Haring
(Syracusa, Estados Unidos), A. L. Kroeber (Nova York, Estados Unidos), F. Rudolf Lehmann
(Potchefstroom, Africa do Sul), Giinter Wagner (Windhoek, sob supervisao da Africa do Sul),
Ernst Wahle (Heidelberg, Alemanha) e Diedrich Westermann (Baden em Bremen, Alemanha).
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e antropdlogo italiano José Imbelloni, diretor do Museu Etnografico de Buenos
Aires, e conhecido como “fascista, germanoéfilo e americanofébico”.® Embora
se encontrassem “alguns disparates” em seus escritos, o nome de Imbelloni foi
indicado por Baldus. Por seu turno, Emilio Willems (1945) referia-se, sem cons-
trangimentos, aos trabalhos de Imbelloni em seu artigo sobre antropologia fisica.

No pés-guerra, o “fascista” José Imbelloni teve artigos publicados na Revista
de Antropologia (Imbelloni, 1953) e na Revista do Museu Paulista (Imbelloni,
1956-1958). Na primeira, o editor era o antrop6logo Egon Schaden, discipulo de
Baldus, e na segunda, o proprio Baldus. O editor da RMP esteve suficiente-
mente informado sobre o passado nazista ou fascista de quem ele convidava
para colaborar em periédicos sob a sua direcdo ou dos quais era membro do
conselho editorial e/ou cientifico. Ao menos, a correspondéncia dele com
Thurnwald revela a troca de informacdes sobre as atitudes politicas de terceiros.

Em uma carta datada de 17 de fevereiro de 1948, Baldus respondeu ao pedido
de Thurnwald sobre um certo Mayntzhusen. Thurnwald havia recebido um
manuscrito de Mayntzhusen, de quem Baldus fez um retrato nada lisonjeiro.
Apesar de Mayntzhusen ser um “nazista selvagem” (“wilder Nazi”), Baldus deu
parecer favoravel para publicacdo do seu manuscrito, pois seria, sem duavida,
uma importante contribuicio para “nossa ciéncia”.>

Em carta de 18 de setembro de 1948, Baldus informava que desejava aju-
dar Martin Haetinger, um imigrante alemao que se apresentou como uim ex-
-aluno de Thurnwald. Baldus pediu ao seu mestre algumas informacdes sobre
a sua habilidade cientifica e a sua atitude politica. Em 24 de novembro de 1948,
Thurnwald respondeu dizendo que Haetinger havia feito uma boa tese e que
tinha pontos fortes. Ainda assim, Thurnwald suspeitava que Haetinger esti-
vesse entre os “seguidores” (“Mitldufern”) do regime nazista. Ele advertiu que
Haetinger nao foi um ativista como Miihlmann, autor de livros de propaganda
nazista e que buscava, agora, redimir-se.®

53 No original: “Faschist, Deutschenfreund und Hasser der Nordamerikaner”. Carta de Herbert
Baldus a Richard Thurnwald, Sdo Paulo, 1o de marco de 1951. AMP/P21: Série: Correspondéncia
(1950-1952).

54 Carta de Herbert Baldus a Richard Thurnwald, Sdo Paulo, 17 de fevereiro de 1948. AMP/P20:
Série: Correspondéncia (1946-1949).

55 Carta de Richard Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 24 de novembro de 1948. AMP/P20: Série:
Correspondéncia (1946-1949).
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Em carta de 1° de fevereiro de 1949, Baldus agradeceu a Thurnwald pelas
informacdes sobre Haetinger e perguntou novamente sobre a atitude politica
do professor Franz Termer durante o periodo nazista. Baldus desconfiava que
Termer recomendara Haetinger para protegé-lo e que nisso haveria uma sim-
patia ideoldgica entre o professor e o seu assistente. Thurnwald admitiu que
nao sabia se Termer era nazista em sua carta datada de 11 de margo de 1949,
mas acrescentou que Termer contratou Haetinger e outro nazista no Museu de
Etnologia de Hamburgo. Thurnwald ponderou que algumas pessoas estavam
em uma posicao dificil naquela época. Ele afirmou que ele préprio deixou Ber-
lim quando se viu na mira do africanista Heinz S6lken. Além disso, ele deplo-
rava a permanéncia no meio académico de alguns “senhores desnazificados”.>®
Thurnwald ndo deu nomes, mas, provavelmente, estava pensando, entre outros,
em Walter Krickeberg e Wilhelm Miihlmann.

Em 18 de julho de 1947, durante uma reunido para a retomada da Berliner
Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte, Thurnwald se
opds a inclusdo do nome de Krickeberg na lista dos membros fundadores por
ser um “nazista”. Krickeberg nio estava presente na reunido, mas escreveu ao
seu detrator e exigiu uma retratacao de Thurnwald, caso contrario, ele entra-
ria com um recurso contra Thurnwald. A relacdo entre os dois homens era
tensa desde os ataques de Krickeberg ao livro de etnologia editado por Konrad
Theodor Preuss.”’

Na altura, Thurnwald foi acusado de fazer uma etnologia insuficientemente
“ariana” e de ter publicado em sua revista artigos de autores judeus. Outra dia-
tribe envolveu Krickeberg, Baumann e Thurnwald. Este tltimo ndo abordou o
seu acerto de contas com Krickeberg em sua correspondéncia com Baldus. Ao
seu discipulo no Brasil, compartilhou outros desafetos, como o seu ressenti-
mento em relacdo a Mithlmann, seu ex-aluno, e que também havia se envolvido

na diatribe iniciada por Krickeberg em 1937.

Em 1937, Herbert Baldus (1937) publicou Ensaios de etnologia brasileira, com

prefacio de Affonso de E. Taunay, entdo diretor do Museu Paulista. Nesses

56 Carta de Richard Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 11 de margo de 1949. AMP/P20: Série:
Correspondéncia (1946-1949).

57 Para mais detalhes sobre a dentincia de Krickeberg e sua diatribe com Thurnwald, veja o capi-
tulo 5 da tese de Norbert Diaz de Arce (2005, p. 153-181).
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ensaios pululam as referéncias aos americanistas alemaes. Contudo, ndo ha
nenhuma referéncia ao nome de Walter Krickeberg. Talvez a auséncia de qual-
quer referéncia tenha a ver com a hostilidade de Krickeberg e pelo fato de ele
ter acusado Baldus de ser comunista e um inimigo da Alemanha. Apesar disso,
Baldus procurou separar politica de ciéncia durante os anos de guerra, mas
também no pds-guerra. No Diciondrio de Etnologia e Sociologia, organizado por
Baldus e Willems (1939) e publicado em 1939, o nome de Krickeberg aparece
relacionado a trés verbetes. Na introducio de sua Bibliografia critica da etno-
logia brasileira, Baldus (1954a, p. 17) ainda reservou um lugar importante para
Krickeberg entre aqueles que, depois de Martius e Ehrenreich, procuraram sin-
tetizar o material a respeito da etnologia brasileira.

Outro nome que aparece na correspondéncia entre Baldus e Thurnwald é o
do americanista alemao Fritz Krause. Desde 1944, Krause nao trabalhava mais
no Museu de Etnologia de Leipzig. Devido ao processo de desnazificacdo, ele foi
demitido dos servicos publicos por causa do seu passado nazista. Ele também
perdeu a sua licenca para ensinar.

Em 1952, dois artigos de Fritz Krause foram publicados na Revista do Museu
Paulista. Sérgio Buarque de Holanda traduziu os dois artigos. O primeiro artigo
tratou da alcova de parto entre os Bakairi, do qual a principal fonte foi o caderno
de esbocos de Wilhelm von den Steinen durante a segunda expedicdo de seu
primo Karl von den Steinen ao Brasil entre 1887 e 1888. O outro artigo foi sobre
tatuagem de unhas entre os Yamarikuma4, do qual as fontes foram o diario de via-
gem e um esboco de Herrmann Meyer durante sua expedi¢ao ao Brasil em 1896.

O diretor da RMP foi informado por Richard Thurnwald que Fritz Krause
era um nazista em sua carta datada de 3 de dezembro de 1947. Nessa carta, o
remetente informou que Fritz Krause estava em dificuldades por ter sido um
membro do partido (Parteigenosse), assim como Wilhelm Emil Miihlmann.
Thurnwald ressaltou que Krause ndo seguiu os nazistas por muito tempo,
enquanto Miihlmann era autor de um livro de propaganda.™®

Os dois trabalhos de Krause publicados na RMP em 1952 demonstram que
Baldus e Holanda ndo se preocuparam, respectivamente, em publicar e tradu-
zir a obra de um etnélogo que se comprometera com o Terceiro Reich. Essas

58 Carta de Richard Thurnwald a Herbert Baldus, Berlim, 3 de dezembro de 1947. AMP/P20: Série:
Correspondéncia (1946-1949).
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traducoes e publica¢bes permitem, outrossim, compreender uma visdo nada
naive da relacdo entre ciéncia e politica.

Um outro trabalho de Fritz Krause foi publicado no Brasil durante a
Segunda Guerra Mundial, quando ele estava ainda a frente do Museu de Etno-
logia de Leipzig. Trata-se de “Nos sertdes do Brasil” (In den Wildnissen Brasiliens),
obra traduzida por Egon Schaden e publicada em partes na Revista do Arquivo
Municipal entre 1940 e 1944 (ver, por exemplo, Krause, 1940a, 1940b, 1940c,
1940d). O original em alemao tinha sido publicado em Leipzig em 1911.

Ainda em 1960, um artigo de Fritz Krause sobre mascaras grandes do alto
Xingu, com 12 figuras e 8 pranchas fora do texto, foi publicado na RMP (Krause,
1960). Herbert Baldus sempre teve em conta o trabalho de Krause realizado nas
selvas brasileiras na primeira década do século XX. Assim como 0s seus tra-
dutores (Egon Schaden e Sérgio Buarque de Holanda), Baldus preferiu guardar
siléncio sobre os anos sombrios de Fritz Krause. Por outro lado, o siléncio pode
indicar a capacidade de Baldus em perdoar. Cabe lembrar que o ato de perdoar
ou de ser perdoado ndo significa esquecer e pode ajudar a resolver ou amenizar
conflitos com si mesmo e com outrem. O perdao pode dar uma chance para um
novo comeco. Mesmo que Krause tenha sido réu no processo de desnazificagao
do pés-guerra, parece que Baldus preferia virar a pagina.

Nas cartas de Baldus do periodo do pés-guerra, percebe-se o seu interesse
pelo eventual envolvimento de americanistas alemdes com o nazismo. Elas
contém ainda indicios da faculdade de indulgéncia de Baldus para com alguns
de seus interlocutores alemaes. Na correspondéncia entre Herbert Baldus e
Richard Thurnwald, encontra-se uma série de evidéncias da dificuldade de
ambos em lidar com o constrangimento do passado nazista de outrem. As
missivas de Thurnwald revelam ainda o seu cinismo, conquanto o seu silén-
cio sobre certas questdes parece sintomatico de uma atitude coletiva de parte
da populacio alema do pés-guerra.”® Se Thurnwald ndo se privou de comentar
sobre a sorte dos outros em sua correspondéncia com Baldus, ele soube guardar
siléncio sobre os seus anos sombrios (1936-1945).

59 Durante uma estada na Alemanha do pés-guerra, o sociélogo americano Everett Cherrington

Hugues entrevistou alemaes sobre temas como nazismo, racismo, campos de concentracao,

a solucao final, etc. Em artigo publicado mais tarde, Hugues (1962) tratou da relagdo entre

“boa gente” (“good people”) e “trabalho sujo” (“dirty work”) e na qual identificou uma atitude cole-
tiva de certa cumplicidade dessa “boa gente” com quem tinha que fazer o “trabalho sujo’”.
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Desde 1953, Herbert Baldus era o diretor do Museu Paulista da USP, cargo
que ocuparia até 1960 (Sampaio-Silva, 2000, p. 36). Também era o presidente
do comité de organizacdo do XXXI Congresso Internacional dos America-
nistas, que foi realizado em Sao Paulo no més de agosto de 1954. Desde 1953,
Baldus contava com a participacdo de Thurnwald no evento (Baldus, 1954b,
p. 51). A morte do mestre, em janeiro de 1954, deixou ao discipulo o consolo de
uma homenagem péstuma durante o seu discurso de abertura do supracitado
congresso em 23 de agosto de 1954 (Baldus, 1955); alids, poucas horas antes do
suicidio de Gettlio Vargas.

Consideracoes finais

As escolhas de Baldus para a divulgacao cientifica da etnologia alemi no Brasil
tém sido tratadas na antropologia brasileira sem levar muito em conta as suas
ambiguidades. Geralmente, a notéria postura antifascista de Baldus e o seu
apego aos valores da democracia liberal inibem a critica sobre as contradicées
e os eventuais conflitos internos — e demasiadamente humanos — de alguém
que procurou separar politica e ciéncia. Porém, Baldus se envolveu em intri-
gas em meados da década de 1930, sobre as quais a sua correspondéncia revela
algumas declaracoes graves.

Como mediador, Baldus conseguiu de alguma forma “adaptar” a etnologia
alema em dois contextos brasileiros diferentes, ou seja, os anos do regime auto-
ritario do Estado Novo (1937-1945) e os do periodo do pds-guerra. Se essa adap-
tacdo passou por certos filtros de leitura, tentando privilegiar os trabalhos de
sintese ou mais tedricos e contornar qualquer vestigio colonial ou nazista, cabe
questionar as motiva¢des de Baldus — talvez mais pessoais e politicas do que
cientificas — e suas repercussoes na antropologia brasileira.

Assim como Curt Nimuendaj, Herbert Baldus foi um dos fundadores da
antropologia brasileira. Ambos organizaram e venderam colec¢oes etnograficas
e seus respectivos legados em termos de producao intelectual representam
uma transicdo da tradicdo etnografica alema do século XIX para a moderna
antropologia dos meados do século XX. Contudo, a deontologia de suas prati-
cas em trabalhos de campo, em venda de cole¢Ges, em publicacao e na divul-
gacao cientifica, tem sido tratada mais nas entrelinhas de alguns textos da
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antropologia (Fran¢ozo, 2007; Passador, 2002; Petschelies, 2019; Welper, 2016),
mesmo que alguns artigos da década de 1980 (Corréa, 1988; DaMatta, 1985;
Taylor, 1984) ja tenham discutido de forma mais critica sobre a contribuicdo de
americanistas estrangeiros.

Atualmente, a chamada “descolonizacdo dos museus” fomenta uma dis-
cussao sobre as formas possiveis de restituicdo de objetos etnograficos cuja
recolha foi feita a época dos impérios coloniais. Com base na documentacio
dos museus e na correspondéncia dos colecionadores e curadores sobre as
expedicdes e as aquisicdes de colecdes, novas pesquisas podem trazer a luz
muita informacao sobre as formas de coleta e de aquisicao de colecdes “brasi-
lianas” para museus estrangeiros desde Karl von den Steinen, Paul Ehrenreich,
Theodor Koch-Griinberg, Max Schmidt e Fritz Krause até Curt Nimuendajt e
Herbert Baldus. Nota-se que a recolha da maioria das colecdes de etnologia
brasileira dos museus alemaes foi realizada durante as primeiras décadas do
periodo republicano. Apesar disso, os métodos empregados e a deontologia dos
americanistas alemaes ndo diferiam muito dos etnélogos africanistas que rea-
lizaram expedicOes durante o colonialismo. O que relatou Michel Leiris (1934)
sobre os métodos empregados na recolha de objetos pela missdo etnografica
Dakar-Djibouti (1931-1933), dirigida por Marcel Griaule, permite imaginar o que
pode também ter ocorrido durante as expedicdes de americanistas alemaes no
Brasil. A atividade de colecionador de Baldus precisa ser ainda estudada.

A frustrada carreira literaria de Baldus, a condicdo de expatriado, as dificul-
dades financeiras e as intrigas e as decep¢Oes da fase inicial de sua trajetéria
profissional no Brasil podem ter interferido nas suas escolhas para divulgacao
cientifica durante os anos de guerra e do pés-guerra. Nesse sentido, os afetos
e desafetos afirmam a dimensao humana das atividades de Baldus, sobretudo
na sua mediacao seletiva da etnologia alema no Brasil. As ambiguidades, os
siléncios, os ressentimentos e as contradicdes na correspondéncia em alemao
de Baldus devem ser contextualizados para lograr uma compreensao da contri-
buicao e dos limites de uma geracdo de americanistas alemaes na histéria da
antropologia brasileira.
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Resumo

Shogoro Tsuboi é considerado o principal fundador da antropologia japonesa, dese-
nhando seu escopo inicial, promovendo e norteando a criagdo de uma comunidade
cientifica antropoldgica. Assim, neste artigo, a trajetéria de Tsuboi é analisada, bus-
cando compreender o inicio da antropologia no Japao. A atuacio de Tsuboi também
reflete o contexto social e politico da época, construindo uma carreira em meio ao tdao
buscado dialogo com a academia ocidental e o recrudescimento da agenda naciona-
lista do Estado japonés.

Palavras-chave: antropologia japonesa; estudos japoneses; histéria da antropologia;
antropologia da ciéncia.

Abstract

Shogoro Tsuboi is considered the main founder of Japanese anthropology, designing
its initial scope, promoting and guiding the creation of an anthropological scientific
community. Thus, in this article, Tsuboi's trajectory is analyzed, seeking to understand
the beginning of anthropology in Japan. Tsuboi’s work also reflects the social and
political context of the time, building a career in the midst of the much sought after
dialogue with the Western academy and the resurgence of the nationalist agenda of
the Japanese state.

Keywords: Japanese anthropology; Japanese studies; history of anthropology; anthro-
pology of science.
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A antropologia como ciéncia foi construida inicialmente de forma eurocéntrica,
em uma relacdo dicotémica entre uma identidade entendida como ocidental
versus o Outro ndo ocidental. Apesar do reconhecimento das diversas antropo-
logias no cenario atual, ainda encontramos algumas consideradas como perifé-
ricas. Barreiras linguisticas, diferentes perspectivas de divulgacio e interacao
podem ser consideradas para entender a persisténcia dessa pratica. Todavia, é
necessario considerar em que medida h4 um certo conforto académico em per-
sistir enclausurado nos considerados centros intelectuais, seja como participe,
ou tendo-os como norte, ambos em uma relacdo assimétrica.

A antropologia brasileira, em certa medida considerada periférica, ndo
pode reproduzir essa relagdo dicotémica se objetiva se realizar de forma des-
colonizada. Assim, entre os diversos caminhos necessarios, faz-se premente
dialogar com as diversas antropologias. Nesse viés, este artigo é uma pequena
contribuicdo, buscando analisar o inicio da antropologia no Japao a partir de
seu principal fundador, Shogoro Tsuboi (1863-1913). Segundo Yamashita (2006),
a antropologia japonesa pode ser dividida em cinco periodos: 1884-1913, 1913-
1934, 1934-1945, 1945-1964, 1964-presente. O primeiro é exatamente o periodo
de atuacgdo de Tsuboi, sendo finalizado com seu falecimento precoce por uma
doenca aguda durante o 5° Congresso da Unido Académica Internacional, em
Sao Petersburgo, Riissia.

Reunindo os “Amigos da Antropologia”

A abertura proporcionada pela Restauracao Meiji! (1868), com o fim do xogu-
nato, levou o Japao a entrar no cenério académico internacional, estabelecendo
diversos contatos com diferentes universidades e museus pelo mundo, rece-
bendo pesquisadores em suas recém-criadas universidades e enviando pes-
quisadores japoneses para estudo e treinamento no exterior. Foi no bojo desse

1 A Restauragdo Meiji foi uma reforma politica que devolveu a centralizacido do poder para a
figura do imperador, o qual, durante o xogunato, se encontrava de fato nas maos do xogum
(generalissimo da classe guerreira). A Restauracdo deu inicio a abertura e, em certa medida, oci-
dentalizacdo e modernizac¢io da sociedade japonesa, tendo como uma das diversas consequén-
cias, a reestruturacdo das classes sociais.
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intenso contato, dessa busca em se colocar como uma poténcia internacional,
em todos os sentidos, que a antropologia japonesa teve inicio.

Shogoro Tsuboi é considerado o fundador da antropologia japonesa, tendo
iniciado seus estudos em biologia na Faculdade de Ciéncias da Universidade
de Téquio em 1881, na qual foi apontado como assistente de pesquisa em 1888.
Ainda pela universidade, foi enviado em 1889 para Londres para estudar antro-
pologia, passando os primeiros trés meses em Paris. Durante os anos que esteve
em Londres, sabe-se que entrou em contato com Edward B. Tylor (1832-1917) e
Alfred C. Haddon (1855-1940). Em 1892, retornando ao Japao, foi apontado como
o primeiro professor de antropologia da Universidade de Téquio (Kang, 2016;
Okamura, 2020; Omoto, 2018).

O interesse de Tsuboi pelos estudos antropolégicos comecou ainda como
aluno na universidade. Em 12 de outubro de 1884, Tsuboi fundou a Jinruigaku
no Tomo (UADWH KD +H, Amigos da Antropologia), um grupo de pes-
quisa composto por colegas com 0 mesmo interesse em estudar antropologia.
Em pouco tempo, foi renomeado como Jinruigaku Kuwai (A2 WAL,
Sociedade de Antropologia). Durante a atuac¢do do grupo, foi publicada de
forma breve a revista Yori Ai no Kakitome, &0 &» VDD EF & & (Hasebe, 1939). Se
o grupo inicial no momento de fundagdo contava com poucas pessoas, em ape-
nas dois anos atingiram a marca de mais de 200 associados (Low, 2012). Em
1886, foi criada a primeira Sociedade de Antropologia, Jinrui Gakkai (A EE2 &),
renomeada ainda no mesmo ano como Toky0 Jinrui Gakkai (SR R AZEEE),
e finalmente como Nippon Jinrui Gakkai (H 74~ A #8585, Sociedade Japonesa
de Antropologia) em 1941. Doravante, a antropologia no Japao teve seu inicio de
forma auspiciosa, com a formacao rapida de uma comunidade cientifica, com
veiculo de publicacdo especifico, alimentando tanto o crescimento e desenvol-
vimento das pesquisas antropolégicas, formando novos profissionais, quanto
construindo uma identidade de campo.

Com a criagao da associacdo propriamente dita, transbordando o espaco
inicial de um grupo ou clube, foi iniciada em 1886 a publica¢do da chamada
Jinrui Gakkai Hokoku (AN3BZ2Z ¥R 25, Bulletin of the Anthropological Society),
contando ja com um indice em lingua estrangeira (geralmente em inglés) e a
respectiva traducao oficial do nome da revista. Nesse sentido, nota-se a clara
preocupacdo em dialogar com o cenério internacional académico, mesmo
que nas primeiras décadas os artigos fossem em sua esmagadora maioria
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em japonés, sem traducao. Ainda foi renomeada algumas vezes, seguindo as
mudancas do nome da associacdo e atualizacdo da identidade da revista, a
saber, em 1886 para Tokyd Jinrui Gakkai Hokoku (3R R AZBZ & ¥R, The Bulle-
tin of the Tokyo Anthropological Society), em 1887 para Tokyo Jinrui Gakkai Zasshi
(ERRANIEE ST, The Journal of the Anthropological Society of Tokyo), em 1911
para Jinruigaku Zasshi (ANZBE3#EE, The Journal of the Anthropological Society of
Tokyo/Nippon), e finalmente em 1993 para Anthropological Science.

Em 1887, Takahira Kanda (1830-1898) foi apontado como primeiro presi-
dente da Jinrui Gakkai (Nakano, 1994). Com notéria carreira como politico (de
governador da prefeitura de Hyogo a senador) e como professor de estudos
ocidentais, é compreensivel que Kanda tenha sido colocado em uma posi¢ao
de proeminéncia, respeitando a hierarquia de senioridade, cara a cultura japo-
nesa, e, a0 mesmo tempo, refletindo a seriedade e ambicao da nova associacao.
No entanto, o motor conceitual do campo permaneceria, até seu falecimento,
com Tsuboi.

Definindo o campo antropologico em revista

A publicacdo da Jinrui Gakkai reflete um intenso debate e esforco para defi-
nicdo do campo antropolégico e promover a atuacio de seus participes. Che-
gando a até 12 niimeros publicados em apenas um ano, os textos se mostram
diversos, com transcri¢oes de alguns discursos das reunides da associac¢ao, arti-
gos e noticias de pesquisas realizadas. Todavia, um elemento importante em
prol da organizacao da identidade do campo antropolégico é a apresentacdo de
uma lista de itens de pesquisa ao final de cada ntimero. Dessa forma, é possivel
acompanhar o desenho do que era entendido como antropologia, as areas e
temas nos quais os membros da Jinrui Gakkai atuavam ou eram incentivados
a atuar. No primeiro ntimero da revista, 39 itens de pesquisa (Fi5x78H) sdo
apresentados (Figura 1), abordando temas (Quadro 1) que podem ser agrupados
em quatro grandes areas.
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Figura 1. Lista de itens de pesquisa publicados

na Jinrui Gakkai Hokoku (1886, p. 37).
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Item Traducgao livre

N =0 anatomia humana

N fisiologia humana

N/ BB desenvolvimento humano

ANE/EE hereditariedade humana

N mudancas da humanidade
ANEE MEMEMW S /LR comparacao entre humanos e animais proximos
NEB METEEN Y/ RRR

relagao com animais extintos

NENBIOIFE/ FL OB

o que chamamos de humano, o tempo inicial

ANENEIRFE/FEL Ui o que chamamos de humano, o local inicial
NERE /&8 mudancas da habitacdo humana
255 kaizuka, montes de qonchas (sttio arqueoldgico
de matriz de conchas)
TERIK montes ceramicos (tipo de sitio arqueolégico)
TaRAEFHIRE ceramica, liticos e artefatos de bronze
NE moradia em caverna
L=V taneis
BN sepultamentos
FipiEE tumbas primevas
XF/ESE

histéria da escrita

familias de linguas

B/ ME natureza da lingua nacional
HE dialetos

BEE cantigas de ninar

EN Tk estrutura familiar

BRRARM estrutura/sistema buraku/vilas

[RIGET

estudo das origens/primitivos

Quadro 1. Itens de pesquisa em ordem original de apresentagao publicados
na Jinrui Gakkai Hokoku (1886, p. 37). (continua)
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[RIETRE religides primitivas
FRETE indastria primitiva
JEIAESRSA (9 5. 4E) formas primitivas;;:;?/r;sgz(;;tg)(tipos de veiculos
FiG8aR cacadores-coletores primitivos
ERGHEES comércio primitivo
RipRZE agricultura primitiva
KEEAE histéria das vestimentas, alimentacdo e moradia
HEEf ornamentos
RUBEIE habitos e costumes
BEOE histéria dos utensilios/instrumentos
ANEE /&R diferenciacao/classificagdo humana
NIE /B migracao humana
N /7876 distribuicao da humanidade
HthBE—ERILEMNF outros casos similares

Quadro 1. Itens de pesquisa em ordem original de apresentacao publicados
na Jinrui Gakkai Hokoku (1886, p. 37). (final)

Os itens listados mostram o interesse dos pesquisadores nas dimensdes biol6-
gica, social, cultural e linguistica humanas, tanto no passado quanto no presente,
dialogando com o que viria a ser chamado de quatro campos da antropologia,
a saber, antropologia (atualmente antropologia biolégica), arqueologia, etno-
logia (atualmente também como antropologia social ou cultural) e linguistica.
Como corolario, entendendo que essa listagem de itens de pesquisa também se
encontrava em didlogo com o cenario internacional académico, a proposicao
de Franz Boas em 1904 (Hicks, 2013) sobre os quatro campos indica muito mais
um esforco de organizar a pratica antropolégica em voga do que uma inovacao
propriamente dita. No que pese o avanco paradigmaético exercido por Boas ao
sistematizar com maior clareza os caminhos de atuacdo e por conseguinte espe-
cializacdo (nos Estados Unidos, mas reverberando no mundo), nota-se que o ini-
cio da antropologia é marcado pela busca em compreender e capturar o sentido
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da categoria “humano”. Destarte, os esfor¢os se concentram em caracterizacgoes,
descricdes, registros e classificacdes, da diversidade dos corpos as diferentes for-
mas de organizar e se realizar no mundo ao longo do tempo e do espaco. Nessa
conjuntura, ndo seria uma abordagem holista, mas sim um cenario amplo no
qual as diversas questdes sdo colocadas em didlogo e como pecas de um quebra-
-cabeca. E possivel notar nas publicacdes que cada pesquisador transita por
temas correlatos, j4 em um caminho de especializacio de sua atuacao.

Com papel proeminente, Tsuboi publicou de forma proficua na revista da
associacdo, com mais de 300 artigos e notas de pesquisa. Eximio orador, suas
palestras realizadas nas reunides foram compiladas e publicadas pelo jorna-
lista e etnégrafo Kanori Ino (1867-1925), também membro da associacdo (Nakao,
2005; Yamashita; Eades; Shimizu, 2018).

Tsuboi publicou artigos e textos abordando tanto a dimensdo biolégica
quanto a cultural humana, com uma certa atencdo no debate sobre a origem
da cultura japonesa e populacdes do arquipélago japonés. Segundo Low (2012),
Tsuboi argumentava que o estudo sobre as origens deveria ser conduzido pelos
proprios japoneses e nio por estrangeiros. Nesse sentido, seu posicionamento
trazia elementos que compactuavam com a crescente agenda nacionalista no
cendrio politico japonés, embora nio participasse dela nem se colocasse contra
o dialogo internacional.

Arqueologia japonesa por japoneses

O final do século XIX e inicio do XX no Japdo é marcado por um movimento
pendular de aproximacao e distanciamento do Ocidente, ora buscando parce-
rias e legitimacdo, ora o rechacando e rejeitando. De acordo com Ikawa-Smith
(1982), esse péndulo ideoldgico seguiria de forma ciclica até o 4pice do naciona-
lismo, no qual a politica imperialista no periodo das guerras mundiais abafaria
qualquer sentimento pré-Ocidente. De fato, o recrudescimento dos sentimen-
tos nacionalistas levou gradativamente a uma onda severa de censura, desde
acoes institucionais, como pesquisadores sendo processados publicamente por
suas teorias e publicacdes, em alguns casos sendo afastados de seus cargos, a
assassinatos cometidos por fanaticos nacionalistas, com suas a¢ées justifica-
das como arroubos romanticos da juventude (Buruma, 2004).
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Assim, temas caros a ideologia imperial se mostravam cada vez mais peri-
g0s0s. As tumbas antigas, kofun (£53&), eram o inico tipo de sitio arqueoldgico
que por lei s6 poderia ser estudado mediante autorizacdo dupla: do Ministério
da Educacdo em consulta com o Ministério da Casa Imperial (Edwards, 2005).
Nessa conjuntura, parte significativa dos kofun registrados tinha sido relacio-
nada e atribuida a algum membro da genealogia imperial, até mesmo a impe-
radores miticos das primeiras cronicas japonesas. No Periodo Kofun (século IV
a século VII), marcado pelo apice da construcdo e complexidade das tumbas,
a escrita ainda nao tinha sido adotada no Japao. Todos os registros histéricos,
que podem de alguma forma ajudar a indicar a identidade do proprietario de
cada kofun, sdo posteriores, sendo o mais antigo, Kojiki,2 do século VIII. Assim, a
identificacao como propriedade ou nao da Casa Imperial respeitava sobretudo
a agenda ideolébgica.

Tsuboi, em 1886, ainda como aluno, foi enviado pela universidade para esca-
var duas tumbas no Parque Ashikaga, na Prefeitura de Tochigi (Edwards, 2005;
Okamura, 2020). Tsuboi atuou para além do que era esperado, analisando a
estrutura de cada construcio e a disposicdo do acompanhamento funeréario,
em vez de apenas coletar artefatos. A publica¢do dos resultados de sua pes-
quisa (Tsuboi, 1888), na revista da associacao, causou grande impacto nos estu-
dos sobre kofun e, segundo Okamura (2020), também nos métodos e técnicas
de escavacao e pesquisa em geral. Intitulado como relatério de escavacio, con-
tém o detalhamento do sitio, metodologia usada e cultura material encontrada,
contando ainda com ilustragdes técnicas de proprio punho. Na Figura 2, é
possivel ver como exemplo algumas das ilustracdes da cultura material encon-
trada, como ldminas de espadas de diversos tamanhos e vasos de cerdmica frag-
mentados, contando ainda com ilustracdes técnicas de préprio punho. Tsuboi
teria feito uma das primeiras, e poucas, analises sobre estratificacdo social e
hierarquia no Periodo Kofun, antes da Segunda Guerra (Mizoguchi, 2013).

2 Kojiki (5 S85C, Relatos de Fatos Antigos) é o registro escrito mais antigo do Japdo, compilado em
712 a partir de relatos orais, versando sobre a cria¢do do mundo por agio dos deuses, a origem
divina da familia imperial e a subsequente consolida¢io e expansdo do império (Mietto, 1995).
Dessa forma, é uma obra que organizou um discurso centralizado no poder imperial com legiti-
macao religiosa.
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Figura 2. Exemplo de ilustra¢io presente no “Relatério de escavacao do kofun
de Ashikaga”, respectivamente, pigina 358 com ilustra¢do de 1dminas de espadas
e pagina 369 com ilustracdo de artefatos de cerdmica (Tsuboi, 1888).

Apesar do sucesso em estudar outras tumbas, de 1887 a 1890, Tsuboi acabou
sendo alvo do controle estatal ao escavar uma tumba que teria ligacdo com a
Casa Imperial. Conseguiu escapar sem sofrer consequéncias ao se desculpar e
redigir uma carta prometendo que jamais voltaria a escavar uma tumba com
essa ligacao. De fato, Tsuboi cessou seus estudos sobre kofun, retornando ape-
nas no final de sua carreira. Com essa interrup¢ao, voltou-se com mais afinco
aos estudos sobre sitios arqueolégicos do tipo kaizuka e a origem japonesa,
temas relativamente seguros e distantes da agenda imperial.

Tsuboi afirmava a prerrogativa do estudo sobre o Japao por japoneses como
resposta direta a atuacao de Edward Morse (1838-1925), zo6logo norte-ameri-
cano responsavel pela primeira escavacido arqueolégica cientifica no Japao
em 1876 (Reis; Rodrigues-Carvalho, 2017). Morse lecionou na Universidade de
Téquio, por um periodo curto, de 1877 a 1879. Reconhecendo o que deveria ser um
sitio de matriz de conchas (kaizuka, similar ao que conhecemos no Brasil como
sambaqui e internacionalmente como shell mound ou shell midden) préximo
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a estacdo de trem Omori, reuniu esfor¢os para conduzir a escavacédo. Publicou
algumas obras descrevendo o que foi encontrado, tendo como principal marco
o tipo de cerdmica, o qual descreveu como “marcado por corda’. Essa descricao
tornou-se a denominacao tanto do tipo de cerdmica como posteriormente do
periodo ao qual pertenceria, o Periodo Jomon (c. 12.000 AP —c. 2.300 AP). Assim,
Morse deixou uma marca indelével na aurora da antropologia e arqueologia
japonesa.

Nao obstante o inicio da pratica cientifica arqueolégica no Japdo, Morse
ndo formou profissionais na area nem se envolveu claramente com o que ainda
se configurava como uma comunidade de antiquarianistas japoneses com
interesse sobre o passado do arquipélago. O legado de Morse nas primeiras
décadas apos a escavacdo de parte do Omori Kaizuka foi um ponto crucial em
suas publicacdes: a conclusdo que desenvolvera, com base nos remanescentes
humanos encontrados, sobre a pratica de canibalismo (Morse, 1879).

Tsuboi e seus contemporaneos, como Rytizo Torii (1870-1953), debateram
essa questdo tornada incontornavel. Tsuboi (1887-1888), em artigo sobre o que
é um kaizuka, cita diretamente a analise de Morse dentro de um panorama no
qual também cita casos de consumo de inimigos na Nova Zelandia, e como na
Australia, Nova Caleddnia, Fiji, Salomao e Niam Niam ossos humanos podiam
ser encontrados jogados em montes de descarte. Torii (1898-1899), ao publi-
car sobre o sitio Fukiage Kaizuka, também tracou comparacdes com os acha-
dos de Morse. Torii agradece em seu texto os comentarios feitos por Tsuboi e
outro membro da associacgao, o professor de anatomia e antropélogo Yoshikyio
Koganei (1859-1944). Em ambos os artigos o discurso é contido e sem demons-
tracdo de julgamento de valor, sem deixar transparecer claramente o conflito
sobre o tema. Torii deixa transparecer, no entanto, no uso de pronomes posses-
sivos (que trazem para si uma ligacdo) em relacao as populacdes pretéritas do
arquipélago, uma narrativa comum a época, seja de uma certa continuidade
desde tempos imemoriais, seja de uma rela¢do afetuosa com o passado. Em
relacdo ao dltimo caso, essa postura fica mais evidente na publica¢do de Boseki
Yamagami, na qual cita como comumente as populacoes antigas sao vistas
como cacadores selvagens com flechas envenenadas, cacando cabecas e prati-
cando canibalismo, mas esse nao seria o caso da populacao da Idade da Pedra
do arquipélago japonés. Yamagami, caracterizando essa populacao como “nossa”
(dos japoneses), afirma que seriam diferentes, com varias técnicas e avancos,
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e com aparéncia afavel, como poderia ser visto nas estatuetas de cerdmica, dogii
(+18), do Periodo Jomon (Yamagami, 1902-1903).

Ainda nas primeiras décadas da revista, o tema do canibalismo foi também
abordado em uma perspectiva etnolégica, com publicacdo de exemplos ao
redor do mundo, dentro do debate de caracterizacao de diferentes populacoes
humanas vivas, a partir de seus habitos e costumes, e respectivo nivel na hie-
rarquia humana que se buscava construir. Por exemplo, S0z0 Imai publicou um
artigo dedicado de forma abrangente sobre canibalismo, definindo endo e exo-
canibalismo, listando grupos praticantes e citando inclusive exemplos do terri-
tério brasileiro: botocudos, tupis, tupinambaés, tapuias, guaranis, mundurucus e
xavantes (Imai, 1903-1904, p. 392-393). Imai categorizou niveis de confianc¢a em
relacdo aos relatos sobre canibalismo, colocando os ainus como no tipo quatro,
de presenca de varios relatos, mas que demandavam aprofundamento da pes-
quisa e verificacao.

Destarte, canibalismo, como elemento caracterizante de um estagio hierar-
quico inferior, era tratado com naturalidade no tocante a populac¢es estran-
geiras, mas como um tema potencialmente conflituoso quando relacionado
as populacoes pretéritas do arquipélago japonés. A reacao a essa hipodtese
dependia da medida em que tais populacdes eram incluidas ou excluidas da
narrativa sobre a origem da sociedade japonesa, em que medida faziam parte
da narrativa identitaria. Nesse sentido, canibalismo era entendido enquanto
uma categoria caracterizadora de um dos estagios mais inferiores numa “hie-
rarquia de civiliza¢des” global e, como conseguinte, elemento com valor nega-
tivo e pejorativo.

Tsuboi incentivou que membros da associacdo pesquisassem e fizessem
relatos sobre diversos temas, principalmente sobre sitios arqueolégicos do tipo
kaizuka (Reis, 2015). Entre as varias pesquisas que conduziu mais especifica-
mente no campo arqueoldgico, o maior destaque que perdura é a descoberta
de um tipo diferente de cerdmica, em 1884, encontrado no Mukogaoka Kaizuka,
a qual denominou de yayoi (em referéncia ao local, o bairro Yayoi em Téquio).
A partir da cerdmica yayoi, Tsuboi identificou que pertenceria a um periodo
especifico diferente, posterior a cerdmica jomon e anterior a cerdmica do
Periodo Kofun (Okamura, 2020).

Assim, Tsuboi deixou um rico legado para a construcao da arqueologia (pré-

-histérica principalmente) ndo s6 com as pesquisas realizadas, mas também
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com a formacgao de novos profissionais e a promoc¢ao da expansdo e aprofun-
damento das pesquisas ao exortar que seus pares investissem em temas elen-
cados na pauta da Jinrui Gakkai. Entre os varios pesquisadores orientados por
Tsuboi destacam-se Rytizo Torii e Kosaku Hamada (1881-1938).

Torii foi um dos pioneiros da etnologia e arqueologia japonesa atuando no
exterior, tendo realizado diversos trabalhos etnograficos tanto no arquipélago
quanto no continente, sendo o primeiro a fotografar a populacao nativa de
Taiwan em 1896. Os registros etnograficos e fotograficos que produziu se encon-
tram atualmente sob a guarda do Museu Nacional de Etnologia (Osaka). Torii
também se envolveu com os debates sobre a origem japonesa, tendo as suas
hipoéteses, principalmente sobre um ancestral comum para a populagao japo-
nesa e a coreana, capturadas e apropriadas, a sua revelia, pela agenda coloni-
zadora japonesa para justificar a invasao e ocupac¢do da Coreia (Edwards, 2005;
Matsumoto, 2020).

Kosaku Hamada, considerado um dos pais da arqueologia japonesa, fundou
o primeiro departamento de arqueologia em 1916, assumindo como primeiro
professor de arqueologia da Universidade de Téquio. Hamada também foi res-
ponséavel por publicar o primeiro livro didatico de arqueologia (Edwards, 2005;
Tomii, 2020).

Ainda, segundo Okamura (2020), Tsuboi pode ser considerado um precursor
da arqueologia ptiblica no Japao. Publicando textos de divulgacio para leigos
e ministrando palestras publicas, por vezes em parceria com a loja de departa-
mentos Mitsukoshi, Tsuboi conseguia atingir um publico para além da univer-
sidade e dos limites da comunidade académica.

Korobokkuru, etnogénese e jinshu

Em meio ao debate sobre as origens da cultura e popula¢ao japonesa, diver-
sos pesquisadores se debrucaram sobre a questdo: qual seria a populagao mais
antiga ou originaria do arquipélago japonés. Tendo como referéncia a matriz
ocidental de organizacao do passado, alguns também buscavam entrever quem
seriam os “indigenas” do Japao. A contribuicido de Tsuboi para esse debate foi
trazer a hipétese dos korobokkuru (koro-pok-guru ou ainda koropokkuru) como
os habitantes originais. Presentes nas lendas ainus, os korobokkuru teriam
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sido uma populac¢do de baixa estatura, morando em habitac¢des escavadas em
terra, e, segundo algumas histérias orais, até inimigos dos ainus (Landor, 1893,
p. 83). Nishimura (1917) os descreveu como uma raga de anoes, que navegavam
em canoas feitas de grama, similares as embarcacoes feitas com pele de foca
(baidarka) pelos “esquim@s”, e as embarcacdes dos ainus, que teriam usado até
um passado recente o mesmo tipo de embarcacdo feita a partir de pele.

Morse, em suas publicacdes sobre Omori Kaizuka, ja teria apresentado a
hip6tese de uma populacao pré-ainu, que teria sido substituida pelos ainus.
Em 1887, foi iniciado o debate entre Tsuboi e Mitsutaro Shirai sobre o tema.
Enquanto Tsuboi argumentava em favor da hipétese sobre os korobokkuru, Shi-
rai afirmava que os indigenas seriam os préprios ainus (Omoto, 2018). Nesse
sentido, para alguns autores, os ainus seriam também remanescentes vivos de
um passado primitivo.

Segundo Askew (2002), nesse periodo o debate sobre a etnogénese da popu-
lacdo japonesa partia de uma sutil fundamentacdo no que seria a “teoria da
nacio miscigenada”’, kongd minzokuron (& & E %5%), influenciada principal-
mente por autores estrangeiros como Heinrich von Siebold (1852-1908) e John
Milne (1850-1913). Todavia, para os japoneses, essa heterogeneidade se encon-
traria em tempos pretéritos, nos primérdios da formacao da populacio japo-
nesa, de forma que a argumentacao de uma homogeneidade no tempo presente
se sustentasse. Assim, mesmo com a presenca de minorias étnicas, como os
ainus e os povos de Ryukyu® (Okinawa), prevalecia no imaginario a ideia de
uma “raca homogénea”’, verdadeiramente japonesa, superior a outras ragas,
argumento que validou a agenda colonizadora frente a populacoes entendidas
como inferiores, tanto no arquipélago japonés como no continente. Em particu-
lar aos ainus, sua caracterizacdo como Outro, primitivo porém inserido de certa
forma na sociedade japonesa em prol da unificacdo de um territério nacional,
foi alvo de programas de assimilacdo dentro de uma politica entendida como
civilizatéria (Roth, 2005).

3 O Reino Ryiikyii foi independente até 1609, quando foi invadido pelo daimyo de Satsuma. Os
soberanos de Ryikyl continuaram governando, sob controle de Satsuma, até o final do xogu-
nato. Em 1879, no Periodo Meiji, foi completamente anexado ao territério japonés, sendo
renomeado como uma prefeitura, atual Okinawa, e alvo de um processo de assimila¢ao, com
a introducéo da lingua japonesa como lingua franca e outros aparatos estatais japoneses em
detrimento das tradicdes locais, até mesmo na agricultura (Allen, 2009).
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Milne foi um dos primeiros a apontar os korobokkuru como um dos possi-
veis povos originarios do arquipélago japonés. Tsuboi, por sua vez, focou nos
korobokkuru como o tinico povo originario, que teria sido substituido pelos
ainus, que por sua vez teriam sido empurrados para o norte do arquipélago
pelos ancestrais dos japoneses modernos. Nesse sentido, Tsuboi apontava
a hip6tese de mais de uma onda migratéria no processo de povoamento do
territério. A principio, tanto a argumentacdo de Tsuboi quanto a de Shirai
nio encontravam suporte nas pesquisas realizadas até aquele momento. No
entanto, os estudos de Koganei com remanescentes humanos pretéritos ali-
mentaram a argumentacdo dos ainus como a populacio originaria. Segundo
Omoto (2018), Tsuboi e Koganei viam os ainus de forma completamente dife-
rente. Para Koganei, os ainus eram uma raca inferior, tendo a extin¢ao como
seu destino final, desaparecendo por completo. Tsuboi entendia os ainus como
vitimas de preconceito, negando a visdo de inferioridade e afirmando que seu
baixo status social e pobreza eram resultado da falta de oportunidade de uma
educacao adequada. Ainda de acordo com Omoto, Tsuboi teria se unido a um
grupo de voluntarios para a construcio de uma escola em Hokkaido.

Tsuboi continuou debatendo em prol da hip6tese dos korobokkuru até o seu
falecimento. Como seu maior defensor, sua auséncia significou o declinio e o
fim dessa hipétese, prevalecendo a teoria dos ainu como descendentes da pri-
meira populacdo a povoar o arquipélago japonés.

Destarte, entre argumentos cientificos e ideoldgicos sobre diferentes popu-
lagdes, Tsuboi primeiramente se posicionou contra o uso da categoria jinshu,
(AF&). De larga aplicabilidade na época e fragil delimitacio, jinshu podia ser
empregado para se referir a “raga [...], nacao, grupo étnico, classe ou habitante”
(Yonaha, 2003, p. 96-97). Para Tsuboi, essa ambiguidade tornava jinshu um
conceito cientificamente sem sentido. Ainda segundo Yonaha (2003), Tsuboi
optou pela antropologia ao invés da etnologia por buscar estudar a sociedade
humana como um todo, sem subcategorias.

A etnologia foi introduzida no Japao primeiramente como jinshugaku,
focando no estudo social dos grupos humanos com uma perspectiva de dife-
renciacdo de racas. Nesse sentido, estava atrelada a gradual entrada do darwi-
nismo social no Japao, elemento 1til para a agenda imperialista e as politicas
colonialistas. Jinshu, em sua ambiguidade, se espalhara pelo imaginario social
da época, sendo adotado em larga escala. Por exemplo, o conflito entre Japao
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e Russia era entendido como jinshu-senso, guerra entre racgas, e conflitos com
outros grupos (tendo em vista a expansdo da coloniza¢do de parte do conti-
nente pelo Japao) como jinshu-mondai, problemas raciais.

Com a crescente popularizacdo da categoria jinshu, se tornando de certa
forma incontornéavel, Tsuboi propds que fosse traduzida exclusivamente e ape-
nas como raga, delimitando claramente seu escopo. Yonaha argumenta que
essa “racializacdo” da categoria jinshu teria como intuito desconstruir os ele-
mentos latentes de darwinismo social imbuidos de forma difusa. Tsuboi via
as diferencas entre racas como “pequenas lacunas em uma arvore da familia
humana” sendo “apenas problemas relativos e que nio deveriam ser exagera-
dos” (Yonaha, 2003, p. 96-97).

A etnologia no Japao seria consolidada e formalizada enquanto campo e
comunidade cientifica somente na década de 30 do século XX, com a criacao
da Sociedade Japonesa de Etnologia em 1934 (Nihon Minzoku Gakkai), refor-
mulada como Associacao de Etnologia em 1942 (Minzokugaku Kyokai) e recen-
temente renomeada como Sociedade Japonesa de Antropologia Cultural em
2004 (Nihon Bunka Jinrui Gakkai). Assim, foi em periodo posterior a atuacao de
Tsuboi que a etnologia japonesa foi delimitada claramente como minzokugaku
em vez de jinshugaku. Todavia, ambas as categorias eram usadas na época de
Tsuboi, por vezes de forma difusa e ambigua, mas gradativamente caminharam
para uma certa delimitacdo, sendo jinshu equivalente a raca e minzoku a etnia.

Embora a perspectiva de Tsuboi em rela¢do aos ainus escapasse de uma
agenda dita civilizatéria, dialogava com os ideais em voga internacionalmente
de exibicdo daqueles entendidos como diferentes. Seu primeiro contato com
esse cendrio foi ainda como aluno, visitando a Exposicdo Universal realizada
em Paris em 1889. Nesse sentido, a pedido do organizador do Pavilhdo Aca-
démico da Humanidade, atuou como colaborador emprestando materiais
antropolégicos e etnograficos dos ainus e povos de Ryiikyi (Omoto, 2018). Essa
colaboracdo é ainda duramente criticada uma vez que a exposicdo seguia a
agenda imperialista civilizatéria pela qual os grupos ditos inferiores deveriam
ser controlados e assimilados.

As minorias étnicas no Japao continuam até o presente lidando com os
desdobramentos da agenda imperialista do final do século XIX e inicio do
século XX. Os ainus sé foram reconhecidos recentemente como uma populacio
indigena (senjui minzoku) em 2008. Segundo Siddle (2009), uma das razdes seria
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politica, em relacdo a disputa por territério ao norte com a Russia, na qual o
reconhecimento do direito original dos ainus poderia enfraquecer a soberania
japonesa nesse conjunto de ilhas. No tocante aos povos de Ryukyt, a ocupacao
inicial japonesa foi conduzida de forma colonial mesmo com a transformacao
oficial em uma prefeitura. O pés-guerra para Okinawa foi marcado fortemente
pela ocupacdo comandada pelos Estados Unidos e, mesmo com o retorno da
soberania japonesa em 1972 (Allen, 2009), a presenca de bases militares esta-
dunidenses continua como uma macula para a populac¢do local. Diferente-
mente dos ainus, os povos de Rytkyii continuam néo sendo reconhecidos pelo
governo japonés como indigenas (Normile, 2021).

Da mesma forma, residentes coreanos (zainichi kankokujin) enfrentam pre-
conceito, em certos momentos institucionalizados, desde a ocupacao japonesa
do territério coreano (Gottlieb, 2006). A comunidade nipo-brasileira também
enfrenta cotidianamente, assim como todas as demais comunidades de des-
cendentes ou de imigrantes em territério japonés, os elementos coloniais que
perduram no imaginario social, difusos em uma narrativa hegemonica de uma
homogeneidade bioldgica e cultural da sociedade japonesa.

Consideracoes finais

O legado de Shogoro Tsuboi é multifacetado: como lideranca ao fundar a
Jinrui Gakkai, ao nortear e incentivar as pesquisas da nova comunidade cien-
tifica de antropologia, ao buscar definir e delimitar a antropologia enquanto
campo cientifico no Japao, formando e inspirando novos antropélogos japone-
ses. Todavia, sua participacdo ativa, principalmente na montagem do Pavilhdo
da Humanidade, em Osaka em 1903, traz-nos a questao, sem resposta clara
possivel, sobre em que medida compactuava com o imperialismo do Estado
japonés. O pavilhdo contou com a exibicdo de representantes vivos de minorias
étnicas, principalmente ainus e de Taiwan, da mesma forma que exposicoes
em diversos outros paises faziam e continuavam fazendo. Embora ndo fosse
uma estratégia original ou inédita, a exibicdo de pessoas contribuia para o dis-
curso de hierarquizacao de grupos humanos, em uma perspectiva internacio-
nal, e como corolario, em uma perspectiva nacional, para a dominacdo daqueles
tachados como primitivos.
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Em que pese a atuacao de Tsuboi contra o preconceito de seus pares em rela-
¢do aos ainus e demais minorias étnicas, é necessario considerar as consequén-
cias de sua colaboragdo em exibi-los, mesmo tendo sido bem intencionada ou
como apenas uma replicacdo do modelo de exposicdo antropoldgica internacio-
nal em voga. Uma das criticas ptblicas mais duras, porém uma das poucas com
viés humanista, foi veiculada pelo jornal Nihon, durante a realiza¢do da expo-
sicdo em 1903. O autor, mencionado apenas como Professor Takebe, criticou o
critério que teria sido usado para selecionar quem poderia ser exibido, uma vez
que a exposicao pretendia apresentar toda a diversidade humana, com um mapa
indicando a distribuicao das diferentes racas humanas. Nesse sentido, Takebe
(apud Ziomek, 2014, p. 510, tradugao minha) questionou a auséncia de ocidentais:

“Se perguntarmos por que isso ndo aconteceu, é devido ao fato de que os ociden-
tais sdo pessoas civilizadas? Sera que se eles sdo ocidentais, nds os respeitamos, e
se eles sdo indianos ou turcos, ndo importa se os exibimos?” Considerando ainda
a exibicdo de japoneses em exposicdes europeias, a critica de Takebe evidenciava
arelacdo assimétrica entre a antropologia ocidental e a antropologia japonesa.

No prefacio de Notes on the ancient stones implements of Japan, Takahira
Kanda (1884, p. I), primeiro presidente da Jinrui Gakkai, apresenta como objetivo
do livro “to furnish to Western scholars materials for the study of the Archaeo-
logy of Japan and to hear the result of their study”. O que poderia ser apenas
mais um objetivo de divulgacdo revela de fato o norte e o dilema que guiaria
as primeiras décadas da antropologia no Japao, ora em didlogo com o Ocidente,
ora em busca de afirmar uma identidade e autonomia académica prépria.

Assim, a construcdo da antropologia no Japao foi movida por um anseio de
se colocar lado a lado com as demais poténcias académicas no mundo, recu-
sando uma posicado subalterna e afirmando a prerrogativa dos japoneses de
estudar a si mesmos. Ao mesmo tempo, imersa em uma conjuntura histérica
de recrudescimento do nacionalismo, censura e politica imperialista, a antro-
pologia japonesa e a atuacio dos primeiros antropélogos foi em certa medida
incentivada, capturada e utilizada em prol da invasao e colonizacao de outras
nacoes, e da continua aculturacio e assimilacdo das minorias étnicas dentro
do arquipélago japonés. Nesse sentido, apesar das particularidades culturais
e sociais, da trajetéria histérica japonesa, o inicio da antropologia como cién-
cia no Japao reverbera uma conjuntura compartilhada por diversas nag¢oes, da
qual consequéncias e efeitos ainda ecoam até hoje.
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Resumo

Ernesto De Martino foi uma figura central no panorama europeu dos estudos etnolé-
gicos, filosoéficos e histérico-religiosos da primeira metade do século XX, mas é quase
desconhecido no mundo luséfono. O artigo pretende ser uma introducio ao pensa-
mento do estudioso italiano, cuja obra estd sendo redescoberta nos tiltimos anos pela
antropologia norte-americana e francesa, enquanto antecipadora de temas e proble-
mas contemporaneos. Apds uma anélise do debate travado com as escolas europeias
de pensamento — ndo apenas antropolégico — da primeira metade do século, sdo explo-
rados alguns conceitos centrais no pensamento do autor, elaborados a partir das con-
tribui¢des da filosofia e da psicandlise. A Giltima parte do artigo apresenta brevemente
as etnografias realizadas entre as comunidades camponesas do sul da Italia, que mos-
tram os itinerarios conceituais, politicos e etnograficos inusuais de uma antropologia
“periférica”.

Palavras-chave: Ernesto De Martino; antropologia da religiao; historicismo; antropo-
logia italiana.

Abstract

Ernesto De Martino was a central figure in the European panorama of ethnological,
philosophical and historical-religious studies in the first half of the 20th century, but
he is almost unknown in Portuguese-speaking world. This article aims to introduce
his work, which, has been rediscovered in recent years by North American and French
anthropology, as an anticipator of contemporary issues and problems. After an anal-
ysis of the debate with European schools of thought — not just anthropological — of
the first half of the century, I explore some central concepts elaborated from the con-
tributions of philosophy and psychoanalysis. The last part of the article briefly pres-
ents De Martino’s ethnographies on the peasant communities of southern Italy, that
show the unusual conceptual, political and ethnographic itineraries of a “peripheral”
anthropology.

Keywords: Ernesto De Martino; anthropology of religion; historicism; Italian
anthropology.
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Introducao!

Ernesto De Martino foi um dos intelectuais mais complexos e instigantes do
século XX: entre etnologia e histéria das religides, entre fenomenologia e his-
toricismo, entre filosofia e psicanalise, suas pesquisas constituem ainda hoje
uma fonte de reflexdo critica a respeito da abordagem histérico-antropolégica
dareligido e do ritual.

O trabalho do estudioso italiano, falecido em 1965, ndo alcang¢ou no
século XX o devido reconhecimento no campo da antropologia, por razdes que
remetem parcialmente a pouca abrangéncia da(s) lingua(s) utilizadas pelo autor,
que escrevia preferencialmente em italiano e alemao, ou a situagdo periférica
e francamente “atrasada” da antropologia italiana, dominada por décadas pelo
folclorismo ou pela antropologia fisica. Mais determinante para o isolamento
de De Martino, que preferia falar em “etnologia” ou em “histéria das religioes”
do que em “antropologia”’, justamente por causa da heranca pesada da antropo-
logia fisica, foi a profundidade da reflexdo que transpira também na linguagem
rica de ecos filos6ficos. A opcdo historicista marcada pelo didlogo intenso (e
tenso) com seu mestre Benedetto Croce, mas também com a fenomenologia hei-
deggeriana e com o existencialismo de Jaspers, encontravam pouco interesse —
se ndo uma aberta hostilidade —na antropologia europeia da época. Finalmente,
o interesse pela andlise da cultura camponesa do sul da It4lia relegou frequente
e apressadamente sua obra ao campo marginalizado dos estudos de “folclore”.

A prépria escolha dos interlocutores privilegiados no debate com as cor-
rentes de pensamento antropoldgico ou histérico-religioso (a escola histérico-

-cultural alema ou a fenomenologia da religido), a pobreza do didlogo com as
escolas francesa e britdnica — liquidadas simplesmente como anti-histéricas
ou, last but not least, a recusa do didlogo com a sociologia, impediram uma
compreensao integral do trabalho do estudioso napolitano. O isolamento de
De Martino naquele que foi chamado seu “historicismo heroico” (Pasquinelli,
1981) deve-se, mais simplesmente, a uma reflexdo que cada vez mais aparece

1  Agradeco aos membros do projeto “Crise da presenca e reintegracao religiosa” pelas estimulan-
tes contribuicdes a redacio deste texto. Agradeco também a Fundacdo de Amparo a Pesquisa
do Estado de Sao Paulo pela bolsa concedida nos anos de 2015-2016, para realizar a pesquisa na
Italia que deu origem a este trabalho.
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como demasiado adiantada com relacdo a antropologia de seu tempo, mos-
trando intuicOes que, vistas retrospectivamente, apontam para debates
candentes na contemporaneidade, até mesmo além da antropologia: a cen-
tralidade das noc¢Oes gramscianas de hegemonia e subalternidade, a énfase no
corpo enquanto lugar do sujeito, a performatividade do ritual e, sobretudo, a
ideia de fluidez entre sujeito e objeto e a critica a naturaliza¢do dos concei-
tos, historicamente construidos, de “realidade” e de “natureza”. Evidentemente,
De Martino nao utilizou esses termos, mas construiu uma linguagem peculiar,
nem sempre de compreensao imediata, cunhando expressoes conceitualmente

”

densas, como a de “crise da presenca e resgate cultural”, “de-historizacao insti-
tucional’, “regime protegido”, “etnocentrismo critico”, conceitos esses que ten-
tarei abordar, pelo menos em parte e de forma preliminar, nas paginas a seguir.

O século XXI tem redescoberto Ernesto De Martino, ndo apenas na Itélia,
mas na Europa e fora dela. Além de uma quantidade de artigos e livros em
inglés, francés, espanhol, alemao e japonés sobre as teorias demartinianas
(Berrocal, 2009; Charuty, 2009; Fabre, 2013; Farnetti; Stewart, 2012; Feixa,
2008; Ferrari, 2012; Zinn, 2015) foram retraduzidas e republicadas algumas
das obras mais densas de sua vasta producao. Na Franca, apés um periodo de
esquecimento que seguiu o entusiasmo por De Martino de parte da antropolo-
gia francesa (notadamente aquela mais distante do estruturalismo e préxima
dos interesses de pesquisa do autor, bem como do existencialismo),? o didlogo
tem sido recuperado a partir do final da década de 1990 (Charuty, 2017; Dossier:
Ernesto De Martino, 1999; Fabre, 1999) e, sobretudo, com a publicagado de La fin
du monde: essai sur les apocalypses culturelles (De Martino, 2016). Trata-se ndo
apenas da traducao, mas da reorganizacdo de La fine del mondo (De Martino,
1977a), livro postumamente publicado em italiano em 1977, a partir de intime-
ras fichas de leituras criticas e reflexdes originais a respeito dos “apocalipses
culturais” produzidos pelos movimentos proféticos dos povos oprimidos pela
colonizacdo, numa visdo comparativa com a prépria crise da modernidade oci-
dental. Essa edic¢ao francesa foi, por sua vez, retraduzida para o italiano e publi-
cada em 2019 (De Martino, 2019).

2 Apublicacio de trés livros do autor, entre 1966 e 1971, foi incentivada por Michel Leiris e Alfred
Métraux. Para uma andlise das complexas relacdes entre a antropologia francesa e Ernesto
De Martino, cf. Fabre (1999), Bergé (2001), Maccauro (2016) e Pizza (2017).
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Nos Estados Unidos, a publicacio, em 2015, de Magic: a theory from the South
(De Martino, 2015), traducao de Sud e magia, de 1959, marca o reconhecimento
da contribuicdo de De Martino no campo dos estudos pés-coloniais, dos cul-
tural studies e dos subaltern studies. De resto, ja a partir da década de 1990, a
antropologia americana, em sua guinada fenomenolégica e reflexiva, descobriu
De Martino (Saunders, 1993), e a traducdo americana de La terra del rimorso, de
2005, ganhava a introducao de Vincent Crapanzano (De Martino, 2005a).

Ernesto De Martino é traduzido e estudado no mundo hispanico e latino-
-americano gracas as traducdes espanholas de algumas de suas obras,® mas é
praticamente desconhecido no mundo luséfono,* ao qual poderia oferecer uma
contribuicao importante, ndo apenas para a historiografia das antropologias

“periféricas” europeias, mas sobretudo como bagagem conceitual itil para pen-
sar de uma forma original fatos “religiosos”, principalmente, como tentarei
apontar no final do artigo, o pretenso “reencantamento do mundo’, a chamada

“volta do sagrado” e outras expressoes sintéticas que tentam dar conta das ade-
soes a varias denominacdes religiosas, a despeito da suposta secularizacio do
mundo contemporaneo.

Apresentar algumas das ideias de Ernesto De Martino, mais de 50 anos ap6s
sua morte, portanto, nao quer ser apenas uma homenagem a uma figura impor-
tante e pouco conhecida no panorama antropolégico do século XX, nem uma
peca a mais no mosaico das antropologias mundiais. Tampouco as recentes
(re)descobertas do autor italiano por parte do mainstream anglo-saxonico e
francés tornariam necessario, por si s6, um alinhamento por parte da tradi-
cdo luséfona. Trata-se, antes, de uma aproximacao a uma reflexio teérica e
metodolégica peculiar surgida em um tempo e um lugar especificos, mas ainda

3 La tierra del remordimiento foi publicada em 1999 em Barcelona (De Martino, 1999). EI mundo
mdgico teve uma primeira tradugao em 1985, pela editora da Universidade Auténoma do México,
e uma segunda edicdo argentina, em 2004, com o longo posfacio de Silvia Mancini (De Martino,
2004). Uma coletanea de textos sobre a cultura popular foi organizada e editada também em
Barcelona em 2008 (De Martino, 2008).

4 Sobre o autor, ha apenas um pequeno livro publicado recentemente no Brasil e ja fora de cir-
culacgdo (Trindade, 2015). Outras breves referéncias estdo inseridas em geral em trabalhos de
histéria das religides (Agnolin, 2013; Isaia, 2013; Massenzio, 2005), de antropologia ou socio-
logia da religido (Agnolin, 2005; Barbara, 2002; Pompa, 1998, 2009; Ribeiro, 2015), de histéria
social (Cruz, 2021; Pires, 2020; Tassinari, 2019), de cultura popular (Tabucchi, 2011) e, finalmente,
de etnopsiquiatria (Pagliuso, 2012).
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em boa parte valida, por sua originalidade, para lancgar luz sobre problemas
contemporaneos.

Na impossibilidade de enfrentar aqui a complexa problematica do sentido
histérico e filoséfico da “opc¢do historicista” que levou De Martino a se posi-
cionar de forma talvez excessivamente critica em relacdo a maior parte das
escolas antropolégicas do seu tempo, limitar-me-ei apenas a apresentar alguns
aspectos do intenso debate travado pelo autor com as formas de pensamento
desenvolvidas na Europa na primeira metade do século XX. Em seguida, ten-
tarei introduzir alguns conceitos centrais no pensamento do autor e em seu
trabalho etnografico no sul da Itélia, relevantes ainda hoje, creio, para trazer
novas ideias para a abordagem etnografica da religido e do ritual.

O ambiente intelectual italiano no inicio do século XX

Até o comeco do século XX, a Societa Italiana di Antropologia e Etnologia
reunia estudos bastante ecléticos, pautados pela biologia e pela medicina da
antropologia fisica, pela ja consolidada tradicao de pesquisas arqueolégicas e
pré-histéricas e pela vertente filolégica e literaria dos estudos das tradicdes
populares, sucessivamente denominada folclore, alinhada as ideias dos gran-
des coletores de contos populares do romantismo europeu.

A etnografia, seja por escassez de material de origem colonial (afinal a expe-
riéncia colonial italiana durou apenas algumas décadas), seja pelo pendor pos-
-unificacdo de origem filolégico-roméintica de “recuperar” e “nobilitar”, do ponto
de vista literario, as tradi¢Oes populares regionais, exerceu-se basicamente junto
as populacdes rurais. Mas, além desses interesses filoldgicos e colecionadores,
as condicOes miseraveis das massas camponesas do sul da Itilia suscitavam
também interesses propriamente politicos nos governos posteriores a unifica-
¢do de 1870, preocupados com o “atraso” econdmico e social da regido, gerador
de rebelides camponesas que frequentemente desembocavam no brigantaggio,
o banditismo italiano (Hobsbawm, 1969). A questione meridionale, como foi cha-
mada, constituiu o objeto das preocupag¢des do pensamento socialista, até chegar
a reflexdo de Antonio Gramsci. Nessa base, como veremos, Ernesto De Martino
faria da etnografia das “plebes rurais” a componente central do trabalho antropo-
16gico nacional, como fruto do engajamento do pesquisador nas questdes sociais.
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A cena intelectual italiana da primeira metade do século XX, porém, foi
dominada pela gigantesca figura de Benedetto Croce. Expoente do idealismo
historicista de derivacdo hegeliana, o filésofo distinguia “ciéncias dos conceitos”
das “ciéncias descritivas”, reeditando de uma forma muito italiana, advinda do
pensamento de Gianbattista Vico, a distin¢do alema entre ciéncias da natureza
e ciéncias do espirito.

A critica de Croce a historiografia iluminista e positivista se estendia
também as ciéncias sociais baseadas nas generalizacGes e caracterizadas por
aspiracdes nomotéticas e objetivistas. Assim, era negado qualquer valor ao
comparatismo e a coleta documental, enquanto praticas ordenadoras e clas-
sificatérias, desprovidas da capacidade de oferecer a compreensao porque
ndo pautadas pela filosofia. Em suma, a critica era contra todas as relacdes de
causalidades, tipicas das ciéncias naturais, que quando aplicadas aos eventos
humanos se tornariam “naturalizantes”, como no caso da sociologia, ou provi-
dencialismos, com clara referéncia a religido (Clemente, 1985).

Croce nio negava todo valor a essas praticas de conhecimentos, mas as tor-
nava apenas auxiliares da Gnica verdadeira forma de conhecimento, que é a “his-
téria como pensamento e como a¢do’, lugar da afirmacao imanente do espirito,
da liberdade e do desenvolvimento civilizacional. Essa no¢do de histéria iria
pautar o pensamento da escola de histéria das religides de Raffaele Pettazzoni,
com a qual se conecta e se confunde a antropologia de Ernesto De Martino, em
seu distanciamento da filologia, do positivismo e da fenomenologia religiosa.>
Por outro lado, porém, Croce nunca reconheceu como discipulos antrop6logos
e historiadores das religioes por duas razoes fundamentais: em primeiro lugar,
por seu fechamento teérico a ideia de religido como objeto legitimo de reflexdo,
porque essa ndo constitui uma “categoria do espirito’; em segundo lugar pelo
feroz preconceito eurocéntrico para com os “povos primitivos” e as plebes rurais,
considerados ndo dotados de acdo histérica mas apenas de naturalidade animal,
postura essa, no entender de Vittorio Lanternari (1997), prépria do clima colo-
nialista da Europa inteira e compartilhada pelo grande mestre, Hegel.

A figura de Benedetto Croce foi central no panorama intelectual italiano da
primeira metade do século XX, até porque constituiu a inica voz de ressonincia

5 Para uma andlise recente da obra de Pettazzoni e do carater profundamente antropolégico da
escola de histéria das religioes, cf. Pompa (2020).
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europeia do pensamento laico e antifascista no periodo da ditadura. Mas a
postura do filésofo, seja pela aversao radical a sociologia e as outras ciéncias
“naturalisticas”, seja pela perspectiva individualista e etnocéntrica, seja, final-
mente, pela negacdo do valor autdénomo da religido, influenciou negativamente
o desenvolvimento da antropologia e da histéria das religides na Itilia, apesar
de, ou justamente por, constituir sua base tedrica historicista. A essa postura
se deve também, uma vez instituida a disciplina, da qual Ernesto De Martino
seria 0 maximo expoente, a auséncia por parte dela, como veremos, da interlo-
cucao com a sociologia tanto na vertente durkheimiana quanto na weberiana.
Da mesma forma, Croce menosprezava os estudos etnoldgicos, tanto os
de marca positivista quanto aqueles orientados por uma perspectiva histori-
cista individualizante, pois estes tinham por objetos exatamente aquelas mas-
sas incultas e selvagens que ndo poderiam exercer as atividades do espirito.
O mesmo juizo critico, salvando apenas a “poesia popular” nos termos estéticos
da producao do espirito individual, aplicava-se aos chamados “estudos demol6-
gicos”, ou folcléricos, também porque baseados numa metodologia documental
objetivista e colecionadora, destituida, para Croce, de sentido histérico.
Apenas na década de 1940, um jovem membro do circulo filoséfico de Croce,
Ernesto De Martino, iniciaria uma abordagem historicista da etnologia e das
tradicdes populares, distanciando-se rapidamente do mestre a partir da influ-
éncia de Gramsci e da necessidade de um engajamento politico frente as con-
dicGes de subalternidade social das massas rurais. Tanto no caso de Pettazzoni
quanto no de De Martino, o impulso originario derivado da postura filoséfica
laica e historicista crociana constituiria o caminho para uma abordagem origi-
nal do fato religioso, a ser entendido e resolvido apenas em termos histéricos.
O proprio objeto da reflexao (a religido, “os povos primitivos”), porém, distancia-
ria definitivamente os autores do idealismo crociano.

Filosofia, etnologia, histéria

Possivelmente por causa de sua formacao filoséfica, De Martino elaborou sua
posicdo em muitos textos tedéricos, mesmo desvinculados de pesquisas espe-
cificas. E possivel, portanto, acompanhar a formacao e o desenvolvimento de
seu pensamento, com atencao particular para os trabalhos criticos com relagao
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as escolas antropolégicas e histérico-religiosas, desenvolvidas na Europa na
primeira metade do século XX.

O livro de 1941, que traz o titulo significativo de naturalismo e historicismo na
etnologia, exemplifica bem a batalha historicista em nome da qual o autor pro-
punha uma reforma do saber etnolégico, mediada pelo historicismo de Bene-
detto Croce. Seu ambicioso (como ele reconheceri mais tarde) projeto é abrir
a etnologia a histéria a partir do campo especifico do religioso, do mito e da
magia. Mas ha também no livro a proposta oposta e especular, que é também
um programa politico: abrir a metodologia crociana, ja que ela prépria sugere
um “continuo comércio com novos problemas histéricos”, ao maior dos proble-
mas histéricos da civilizacdo ocidental, o do mundo primitivo:

O incremento de uma metodologia da histéria é entregue a possibilidade
de testa-la interiormente, na compreensio de mundos histéricos novos, em que
sua eficicia ainda ndo foi experimentada. Uma etnologia historicista repre-
senta justamente uma experiéncia desconhecida para a metodologia crociana.
(De Martino, 1997, p. 59).6

Encontramos, até mesmo nesse primeiro trabalho mais “crociano”, o desafio
para a filosofia de Benedetto Croce, de cujo restrito circulo De Martino par-
ticipara e a quem ele préprio sempre declarou sua divida intelectual, por ter
sido a tinica possibilidade, na Europa assolada pela “barbarie” nazifascista, de
“soletrar aquele discurso elementarmente humano impossivel noutros lugares,
as vezes até na proépria familia” (De Martino, 1980b, p. 134). O desafio, e o inicio
do afastamento com relacdo a Croce, que menosprezava as ciéncias sociais, a
etnologia e os proprios “selvagens”, esta no lugar dado a etnologia e ao papel
dos “primitivos” na construcdo de um humanismo que, com o nome de “huma-
nismo etnografico”, permaneceri em toda sua obra.
O capitulo dedicado a demolicdo da nocdo de prelogismo de Lévy-Briihl é
particularmente significativo, porque é um ataque a toda a escola sociolégica
de Durkheim: aqui, talvez, possamos entender o siléncio, ou, pelo menos, a falta

6 Atraducdo de todas as citacdes é de minha responsabilidade.
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de didlogo mais direto de De Martino com a escola francesa.” Apesar do inte-
resse pela nocao de “ndo unidade” do sujeito primitivo, que com certeza exercera
influéncia nas sucessivas reflexdes demartinianas a respeito das “duplas perso-
nalidades” ou da identificacdo do “eu” com o “mundo” dos trabalhos sucessivos,
De Martino critica o “naturalismo” e, basicamente o “anti-historicismo” impli-
cito nos pressupostos filoséficos de Lévy-Briihl e de toda a escola durkheimiana:

Nio é licito, nem por um instante, quebrar esse nexo dialético na dupla hipéstase
de um individuo fora da histéria e de uma sociedade que pressiona o individuo
por fora [...] A escola sociolégica francesa quebra, nas duas hipdstases menciona-
das, o processo concreto do espirito que progride infinitamente em suas infinitas
individuacdes, e imagina um individuo abstrato, obrigado a repetir, em seus atos,
0 que a mentalidade coletiva manda. Escapa assim o incremento que a tradi-
¢do recebe da consciéncia individual, e se determina uma orientac¢ao essencial-
mente anti-histérica. (De Martino, 1997, p. 86).

O anti-historicismo, apesar do nome, é também, para De Martino, o pecado
capital da escola histérico-cultural alem3, que ele analisa em profundidade em
outro capitulo do livro. A histéria da escola alema é pura cronologia, sucessao
de fatos, distinta da filosofia da histéria, isto é, crocianamente, de sua quali-
ficacdo valorativa mediante as categorias do espirito (“o bom”, o “belo” o “ver-

dadeiro”, o “atil”). O risco no qual a etnologia alema incorre, é, mais uma vez, a
naturalizacao:

A escola histérico-cultural presume poder elaborar uma historiografia distinta da
filosofia e limitada a ordenacdo espago-temporal e causal dos fatos. N6s sustenta-
mos que historiografia e filosofia formam idealmente uma unidade e que os fatos
histéricos dos quais se busca a ordenacio espacotemporal e causal ndo estdo ainda
(oundo estdo mais) na esfera da compreensao historiografica e sdo assimildveis aos
fatos brutos dos procedimentos naturalisticos. (De Martino, 1997, p. 173, grifo meu).

7 Vale lembrar aqui que, mesmo a partir de uma postura critica, De Martino contribuiu para a
difusdo na Italia do pensamento da escola francesa, pois, quando diretor da chamada collana
viola da editora Einaudi com Cesare Pavese, apoiou a tradugio e a publica¢do em 1951 de textos
de Durkheim, Hubert e Mauss sob o titulo de Le origini dei poteri magici.
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A escolha de um historicismo baseado em uma filosofia da histéria pouco
préxima as aspiracoes de objetividade, tipicas da antropologia da época, foi
provavelmente uma das razoes da falta de interlocucdo com outras escolas
antropolégicas contemporaneas, notadamente o culturalismo americano e
o estrutural-funcionalismo britdnico. Com efeito, apesar do conhecer e citar
diligentemente nomes e obras e, as vezes, utiliza-las como fontes etnogréaficas,
De Martino insere os autores americanos na linha da escola alema, via Boas e
Kroeber, e a eles, portanto, se aplicam as mesmas criticas. Também, o autor foi
sempre profundamente contrario ao relativismo cultural, tipico da escola ame-
ricana, assim definido, no famoso artigo “Promesse e minacce dell'etnologia”:

Trata-se de uma ameaca, ndo de uma promessa, se a relacdo com o éthnos se
resolve num frivolo défilé de modelos culturais, empurrados para a passarela da
“ciéncia” por um apatrida frigido em papel de antropdlogo, infinitamente dispo-
nivel aos possiveis gostos culturais. (De Martino, 1980b, p. 153).

Quanto a antropologia britdnica, embora Malinowski seja citado como fonte
etnografica em muitos textos, o funcionalismo é liquidado também com pala-
vras severas:

O funcionalismo puro entende limitar a pesquisa etnoldgica a determinacdo
das funcdes de cada elemento cultural no organismo do qual faz parte, sem
se preocupar com as perspectivas cronolégicas mais ou menos hipotéticas [...].
Do atomismo, do cronologismo e do causalismo da escola histérico-cultural,
passa-se aqui a uma organicidade que male olet [cheira mal] ao biologismo e que
de qualquer maneira sofre para se dilatar na dimensao histérica: por esta via, o
ponto de chegada é Spengler, ndo Vico. (De Martino, 1997, p. 217).

O autor mais trabalhado do funcionalismo é, mais uma vez, um alemao,
Wilhelm Miihlmann, e Radcliffe-Brown é citado em nota de rodapé, consi-
derado mais “moderado” quanto ao fechamento para a histéria. Interessante
notar, contudo, que De Martino ndo nomeia em lugar algum Evans-Pritchard,
cujo interesse pela histéria e, sobretudo, cujos trabalhos sobre um tema tao caro
ao autor como a magia (o livro sobre a bruxaria entre os azande é de 1937), mere-
ceriam talvez — como foi justamente notado (Lewis, 1997) — alguns comentarios.
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Como no caso de Pettazzoni, a obra De Martino, até mesmo essa primeira
profissdo de fé crociana, suscitou criticas negativas por parte do historicismo ide-
alista, que, teoricamente, é seu ponto de partida. O que podemos notar aqui é que,
mesmo se 0 engajamento politico de De Martino ficara claro sé no pés-guerra,
com a militancia no partido socialista e, depois, comunista, a ruptura com o his-
toricismo de Croce ja é anunciada nesse primeiro trabalho, pois a prépria pro-
posta de testar a metodologia historicista no campo etnolégico é claramente
uma dentincia do carater elitista dessa filosofia, que deixa fora do dominio do
pensamento povos e classes “subalternos”. De Martino lanca um convite ou um
desafio ao idealismo historicista para reinserir os subalternos no curso da his-
téria que os deixou marginalizados, e, assim, testar sua propria eficicia filoso-
fica. Esse programa estara claro, do ponto de vista da ruptura epistemoldgica, em
Il mondo magico, mas desenvolver-se-a4 plenamente nas chamadas “obras meri-
dionalistas” dos anos de 1950 e 1960, a partir da influéncia de Gramsci.

O historicismo estd também na base da leitura critica de outras correntes
de pensamento — antropolégicas e ndo — que, na Europa da primeira metade do
século XX, abordam a questdo do sagrado. E importante acompanhar a analise de
De Martino para entender o momento cultural — mas também politico —em que
seu pensamento se coloca, e identificar seus interlocutores. Varios ensaios escri-
tos na década de 1950 sdo centrais para colocar o autor no panorama dos estudos
europeus de religido que ele traz para o debate com seu historicismo. O fio que
articula essas reflexdes é a batalha contra o que ele define “irracionalismo”.

A critica de De Martino a fenomenologia religiosa, a qual ele opde o “histori-
cismo absoluto” (De Martino, 1953-1954), é uma profunda reflexao sobre as raizes
culturais dessa corrente de estudos; reflexdo essa, a meu ver, valida ainda hoje
para as pesquisas de antropologia da religido no Brasil, em que Mircea Eliade,
maximo expoente da fenomenologia religiosa, ainda exerce uma influéncia
notavel. O autor situa o hiimus cultural da fenomenologia religiosa na conflu-
éncia dos pensamentos que caracterizam a vida cultural alema do século XX: a
teoria da Erlebnis (a experiéncia) de Dilthey, a fenomenologia de Husserl e sua
adaptacdo a religido por Max Scheler, a tradicdo do carater autdénomo e irracio-
nal da experiéncia religiosa de R. Otto e, finalmente, alguns temas do existen-
cialismo de Heidegger e Jaspers. De Martino reconhece o esfor¢o hermenéutico
da compreensio (as referéncias a Dilthey sdo frequentes) da especificidade da
experiéncia religiosa, nao redutivel, como faz o intelectualismo positivista,
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a uma ciéncia infantil ou a uma philosophia inferior (De Martino, 1953-1954,
p. 24). A critica, porém, aponta para a substancial identidade entre o objeto e o
sujeito do conhecer, no momento em que este se limita a “reviver” a experién-
cia do sagrado, visto como poténcia que se manifesta.

A fenomenologia da religido renuncia a procurar a génese inteiramente
humana, assim como as razdes histéricas que levam o homo religiosus a resol-
ver o devir na repeticdo de um modelo meta-histérico. O trabalho de compre-
ensdo pode acontecer somente com

a reintegracdo de todas as abstracdes provisorias [...| na s6lida e dramética con-
cretude de um certo mundo cultural surpreendido no ato de escolher e produzirvalo-
res. (De Martino, 1953-1954, p. 13, grifo do autor).

Essa nocdo da “producdo de valores’, tomada emprestada da filosofia de Croce,
estard no cerne de toda a producao demartiniana, justamente em aberto contraste
com a perspectiva fenomenolégica do pensamento mitico ou religioso como um

“ser tomado” pela experiéncia do “numinoso” e como uma desvalorizacdo da histé-
ria e do profano, para mergulhar no sagrado como “repeti¢do do idéntico”.

“Presenca’, crise e resgate cultural

As criticas a fenomenologia religiosa retornam em “Mito, scienze religiose e civilta
moderna”, de 1959, em que, contudo, De Martino nio deixa de encontrar estimulos
intelectuais fecundos no movimento de revalorizagdo do religioso, caracteristico
do primeiro pés-guerra, que ele critica duramente em outros trabalhos enquanto
perigosamente “irracionalista” (De Martino, 1957, 1980b). Esses estimulos vém de
autores pertencentes a varias areas disciplinares (ciéncias da religido, etnologia,
sociologia e, sobretudo, psicanélise) que, segundo o autor, partilham do reconheci-
mento das profundas motivacdes existenciais do sagrado, do mitico e do simbélico.
A partir de uma narrativa de Freud a respeito da compulsio a repeticio, o
autor frisa a diferenca entre a repeticdo compulsiva enquanto impossibilidade
de sair da situacdo traumatica (o retorno do passado) e “a repeticao ativa e resol-
vente mediante um simbolismo aberto” (De Martino, 19804, p. 89). Este segundo
caso remete ao simbolismo mitico-ritual da vida religiosa: aqui, De Martino cita
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MalinowskKi e a narrativa trobriandesa de um mito como repeti¢do dos tempos
primordiais. O autor recorre também a Jung e Kerényi e a ideia do mito como
“modelo do passado” para enfrentar o presente e, naturalmente, ao Eliade do “mito

do eterno retorno’, que aponta para a “ontologia arcaica” que resolve o decorrer
da histéria numa série infinita de novos comecos. Qutras citacdes sdo tiradas
da obra de Cazeneuve (1958), que estabelece uma clara analogia entre repeticao
compulsiva da cena traumatica e repeticdo ritual do rito primordial.

Inesperadamente, em um autor que propositalmente deixa de lado a escola
socioldgica francesa e tachara mais tarde o estruturalismo de “anti-histérico’,
aparece a andlise da “eficicia simbélica”, com a famosa analogia entre xama
e psicanalista, no trabalho de ab-reagdo. O mérito de Lévi-Strauss, segundo
De Martino, estd em ter mostrado que o simbolismo mitico-ritual nio diz res-
peito apenas ao “passado perdido”, como no caso da repeti¢do do mito das ori-
gens de Eliade, mas constitui uma ponte entre o psiquico e o somatico. Esta
posto aqui o tema da “realidade dos poderes magicos” que constituiu o centro
interpretativo de Il mondo magico.

Ainda uma reflexio sobre o papel de Jung na identificacdo do simbolo como
momento resolutivo, e ndo sintoma, da crise psiquica, esclarece o papel que a
psicanalise pode desempenhar na analise dos fatos miticos e rituais:

Foi sobretudo mérito de Jung ter ressaltado o dinamismo do “simbolo”, ou
seja, seu carater de ponte que abre a passagem da crise para a reintegracao, do
passado que volta de maneira cifrada e irrelativa® ao presente que na decisio
responsavel determina passado e futuro do sintoma fechado, isolante, para a
abertura ao mundo dos valores culturais. (De Martino, 1980a, p. 110).

Ndo obstante a critica ao ultimo Jung que, no desenvolvimento de seu
pensamento acabou por se fechar “no mundo dos arquétipos”, reaproxi-
mando-se por essa via ao “numinoso’ de R. Otto, é exatamente esta a perspectiva que
De Martino utiliza em seu trabalho: a dialética crise/resgate, ou crise/reintegracao.

8 Deixo propositalmente esta expressao, como outras da terminologia demartiniana, por falta de
uma traducio adequada. Aqui “irrelativo’, “irrelato” remetem ao estado psicopatolégico em que
ndo ha possibilidade de relativizacdo cultural e histérica (ou seja, o poder de discernimento) de
certos elementos e, portanto, eles se apresentam de forma “nao relativa”’, absolutamente “natu-

rais” e angustiantes, como no caso do luto ou do “delirio de fim de mundo’”.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022



Ernesto De Martino e o percurso italiano da antropologia

Assim, a religido se torna uma técnica protetora da ‘crise da presenca’, em que a
analogia entre nexo mitico-ritual e terapia psicanalitica constitui a chave de lei-
tura para a o fato religioso em termos de “resgate” e “reintegracdo cultural” da crise.

Ja em “Fenomenologia religiosa e storicismo assoluto’, ao incorporar e, ao
mesmo tempo, ultrapassar a ideia de Van der Leeuw do carater “vital” e “exis-
tencial” do religioso, De Martino utilizara a no¢do de “presenca”, apontando
para o risco da “crise” desta:

Entra assim em jogo aquele dominio do vital humano que é a presenca individual
como centro de decisdo e escolha, para além do puro vital, ou organico, ou corpé-
reo, ou animal, ou seja, a unidade do individuo como possibilidade de desdobrar
todas as poténcias operacionais que fazem do homem, o homem. (De Martino,
1953-1954, p. 15, grifo meu).

Muito foi escrito (Berardini, 2015; Cases, 1973; Cherchi; Cherchi, 1987; Ferrari, 2012;
Pastina, 2005; Signorelli, 2015; Zanardi, 2011, entre outros) a respeito do conceito

n

de “presenca”, ou o “ser ai”, e das influéncias filoséficas que o determinaram, cer-
tamente muito longe do historicismo idealista de Benedetto Croce. E consenso
atribuir a origem do conceito ao Dasein heideggeriano. O préprio De Martino é

”

explicito nesse sentido em uma pagina dos escritos filos6ficos, em que a “presenca’

[..] deve ser entendida no sentido de Dasein’ e precisamente como “presentifica-

» o«

cdo emergente”, “ethos do transcendimento”,® “energia que ultrapassa a situacio”,

“intencionalidade em ato”, “ser-no-mundo”,"* operacionalidade segundo formas
de coeréncia cultural, abertura a intersubjetividade e ao relacional, movimento
no interior de um horizonte de origem e destino, participacdo projetante a socie-
dade em desenvolvimento e a histéria em caminho de uma época. (De Martino,

2005b, p. 94).2

9 Em portugués, o Dasein heideggeriano é traduzido com “ser ai”. Esta é a traducdo que utilizarei

i i, 17 indi i ivo, i”.
uando De Martino fala em “Esserci”, onde o “ci” indica propriamente o locativo, o “a

10 Utilizo o préprio termo de De Martino, transcendimento, porque este, significando o ato de trans-
cender, ou seja, ultrapassar no valor, nio pode ser traduzido com o termo “transcendéncia”.

11 Todas as expressdes entre aspas sdo as tradugdes italianas dos termos de Heidegger.

12 Trata-se de anotacdes, provavelmente do ano de 1962, conservadas no arquivo De Martino e
publicadas em 2005, nas comemoracdes dos 40 anos da morte do autor.
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E preciso notar, contudo, que aqui ndo h4 apenas uma derivacio heideggeriana,
e sim uma multiplicidade de referéncias filoséficas (como, evidentemente, o
historicismo de Croce) e histérico-religiosas (como Pettazzoni), ou até fenome-
noldgicas (Van der Leeuw, Eliade) mediadas, sobretudo, pelo trabalho etnogra-
fico realizado nos anos de 1950 e 1960. Varios autores apontam para o fato de
que ha uma clara superacao de Heidegger, na medida em que se, para Heide-
gger, a condicdo de “queda” do ser (Verfallen) é inscrita na prépria existéncia
como sua condic¢do, para De Martino a possivel queda (a “perda da presenca”)
esta fundamentalmente ligada a condic¢des histdricas especificas de existéncia,
aquilo que ele chama “o mundo magico”.

Trata-se da passagem entre um horizonte ontolégico e um horizonte histo-
riografico (Cherchi; Cherchi, 1987), de uma reformulacdo do conceito de Gewor-
fenheit, o “ser lancado no mundo”, pois se, para Heidegger, a “‘queda” é uma
condicdo permanente do préprio ser, para De Martino, o risco de “nio ser” esta
ligado a condicOes externas e traz consigo a possibilidade de sua superacao
(Massenzio, 1995).

Mais uma vez, é a partir do recorte histérico que De Martino assimila e tra-
balha conceitos e temas que pertencem a tradi¢cdes que nao fazem da histéria
— pelo menos no sentido que De Martino atribui a histéria — seu centro gravita-

cional, como no caso de Heidegger e da fenomenologia.

Nesse sentido o “radicalmente outro”, o ganz Andere de R. Otto, ndo é o
sagrado em si, mas o risco de perda da presenca, de ndo mais “ser ai”. O sagrado,
com suas instituicoes especificas, é o instrumento de controle e resolugao da
crise, como explica uma bela pagina de Sud e magia, em que encontramos a
transfiguracao, via psicandlise, dos conceitos de Heidegger e Otto, dobrados,
porém, a exigéncia antropolégica de remeter as experiéncias existenciais aos
mudos culturais em que elas se formam:

O conceito de “perda” ou de “crise” da presenca liga-se estritamente com o de
momentos criticos da existéncia”. Trata-se de momentos decisivos nos quais a
peremptoriedade de “fazer passar” uma situac¢do segundo uma regra humana
contrapoe-se a poténcia (desumana) daquilo que passa por si, sem e contra o
homem: é nesses pontos nodais do devir que pode surgir o risco de ndo poder obje-
tivar a situacao critica em nenhuma forma de coeréncia cultural. (De Martino,
1977b, p. 92, grifo do autor).

«
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Trés elementos caracterizam esse aspecto técnico da reconfiguracao reli-
giosa da alienacdo:® a instituicdo de um modelo de representacio e comporta-
mento, o carater tradicional desse modelo, a reabertura aos valores profanos da
existéncia que esse modelo permite:

Os momentos criticos recorrentes que em determinado regime de existéncia
devem ser necessariamente ultrapassados, sio — mediante a vida religiosa — sus-
pensos da trama do devir e ocultados em sua historicidade, pois sdo dados como
ja ultrapassados numa passagem exemplar acontecida na meta-histéria do mito
e reiteravel na acdo ritual: assim, mediante o “como si” técnico desta sacra simu-
latio ou pia fraus, a efetiva passagem histérica dos momentos criticos da-se num
regime de protecao. (De Martino, 1977b, p. 93).

A nocdo de repeticdo de um modelo mitico, ou de suspencdo do tempo, ou, final-
mente, de “ocultamento da histéria” pareceria coincidir com a ideia de Eliade

do “eterno retorno” enquanto terror da histéria. Mas para De Martino a pia fraus

dareiteracdo do modelo mitico é apenas temporaria, mediadora, instrumental

a reabertura do tempo e dos valores profanos:

Em virtude dessa mediacao, o representar mitico e o comportamento ritual per-
meiam-se de sentido e valor, e a histéria que foi tecnicamente ocultada num
sistema de simbolos retoma seu caminho rumo a consciéncia [..] conforme a
concreta poténcia humanistica e cultural dos mundos histéricos singulares.
Todo o movimento dialético da recuperacdo religiosa é dominado por uma téc-
nica fundamental que pode ser formulada conceitualmente como técnica de
de-historizacdo institucional dos riscos de alienacdo atuais ou possiveis e de
reintegracao cultural da de-historizacdo. Tal técnica protege da de-historizacdo
irrelativa, sem horizonte de cultura, que acontece na alienacao radical, ou perda
da presenca. (De Martino, 1977b, p. 94).

O no6 central dessa posicdo é o carater dialético da relacdo entre o sagrado e
o profano, ou seja, um percurso oposto ao da fenomenologia religiosa que

» o«

13 O termo alienagdo, usado frequente pelo autor, refere-se a ideia de “tornar-se outro’, “ser agido
por” e ndo tem relacdo com a no¢do marxista.
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programaticamente desvaloriza o profano, carregando apenas o sagrado de
positividade. Esse conceito ja estava explicito em “Fenomenologia religiosa e
storicismo assoluto”: a de-historizacdao nao é “salvacao da existéncia humana”,
como para os fenomendlogos em sua identificacdo com a consciéncia religiosa,
mas “salvacdo do risco vital de ndo ser ai na existéncia histérica” (De Martino,
1953-1954, p. 20).

Da mesma forma, o tema aparece em “Mito, scienze religiose e civilta
moderna”, justamente quando o autor explicita em que sentido a etnologia
religiosa pode beneficiar-se dos instrumentos psicanaliticos. Aqui, ele mostra
como a técnica ritual marca para operadores e participantes um rebaixamento
dos niveis de consciéncia de vigilia, mediante tambores, movimentos e pala-
vras repetidas, etc,, de maneira a estabelecer um estado de comunica¢ao com
o0 inconsciente, que permite a recuperacdo de memorias e valores, ndo apenas
individuais, mas coletivos, socialmente compartilhados, ou, melhor, onde o
individual encontra sentido no coletivo:

O simbolo mitico-ritual funciona como um plano meta-histérico de reabsor¢io da
proliferacdo histérica do devir: as situacdes criticas recorrentes num determinado
regime existencial e os riscos de crise que estas implicam sio dessa forma recon-
duzidos a repeticdo de um idéntico simbolo inaugural de funda¢do meta-histérica,
um simbolo em que tudo ja foi decidido in illo tempore por numes ou herdis. [...]
Mas, enquanto isso, mediante esta pia fraus reabrem-se, de fato, os trabalhos e os
dias que sao ligados ao viver civil. (De Martino, 1980a, p. 113, grifo do autor).

E central, portanto, a distincdo entre “de-historizacdo irrelativa” e “de-histo-
rizacdo” institucional. A primeira indica a perda da dimenséo histérica e da
capacidade de objetivacdo do real, o ser absorvido na ingens sylva da natureza,
o heideggeriano “ser lancado” no mundo, sem possibilidade de resgate cultural,
enfim, é a “perda da presenca’. A segunda é o dispositivo cultural — variavel con-
forme as sociedades, as épocas histéricas e os “regimes de existéncia” em que
individuos e grupos experimentam diferentes tipos de crises — que permite con-
trolar e recuperar simbolicamente a crise (De Martino usa o termo “replasmar”),
numa dimensdo “protegida’, na qual o simbolismo mitico-ritual reitera o ato
fundador das origens e, portanto, a resolucao prototipica. Dessa forma, sdo recu-
perados valores coletivos que ddo sentido a vida profana e a dimensao histérica
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do viver. Nesse sentido, profundamente histérico, deve ser entendida a funcao
da repeticdo do modelo mitico, dentro desse regime de-historicizado. A repeti-
¢do do mito ndo é a “fuga da histéria” do homem arcaico (e também moderno)
de Mircea Eliade, mas medeia a reintegracdo dos valores humanos e histéricos,
a prépria possibilidade de ser no mundo, de estar na e de fazer a histéria.

Os textos analisados constituem a sistematizagao teérica da antropologia
religiosa de De Martino e apresentam o0s conceitos eminentes em volta dos
quais ele construiu toda sua proposta analitica, no quadro da sua op¢ao por um
historicismo “ampliado”. Esses conceitos estdo presentes em todas as obras do
estudioso, comecando por aquele que é considerado, com razdo, o mais contun-
dente de seus livros e que ele mesmo, em obras posteriores, tentou, de alguma
maneira, moderar: Il mondo magico (De Martino, 1948), publicado em 1948.
A partir do problema etnolégico da “realidade dos poderes magicos”, chega-se a
questionar o préprio conceito, historicamente construido no interior do pen-
samento ocidental, de “realidade”, pois esta, no mundo magico, ndo é um dado,
mas um problema, uma dimensao a ser construida (condenda, diz De Martino,
do latim condere, fundar) mediante as praticas magico-religiosas.

No espago destas linhas, seria temerario tentar apresentar o contetido dessa
obra e as complexas polémicas que acompanharam sua publicacio, em 1948,
bem como sua reedicao francesa, em 1999." Deixo essa empreitada para outra
ocasido, juntamente com a reflexao sobre o citado trabalho, péstumo, sobre os
apocalipses psicopatolégicos e culturais (De Martino, 2019), focando a atencao,
nas préximas paginas, nas obras baseada em trabalho de campo, que tém como
objeto etnografico precisas instituicdes culturais e religiosas entre as camadas
populares do sul da Italia: a lamentacao flinebre, a magia e o “tarantismo”.

A trilogia meridionalista e a pesquisa de campo

Na cultura italiana contemporanea, pelo menos antes do movimento que, ha
cerca de dez anos, promoveu a releitura critica da obra completa do autor,

14 O extenso e articulado posfacio de Silvia Mancini (2004) suscitou uma viva controvérsia nas
paginas de LHomme (Charuty, 2001; Mancini; Méhust, 2002) a respeito da vertente “etnometap-
siquica” do trabalho de De Martino, impossivel de enfrentar aqui.
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e fora dos circuitos dos estudos antropolégicos e histérico-religiosos, Ernesto
De Martino é conhecido como um estudioso de “tradicdes populares” e, até,
como folclorista. Isso por causa de trés obras impactantes, publicadas entre
1958 e 1961: Morte e pianto rituale nel mondo antico (1958), Sud e magia (1959)
e La terra del rimorso (1961) (cf. De Martino, 1975, 1977b, 1996).

Nessas obras, a noc¢ao de risco da presenca e os mecanismos culturais de
superacio estdo colocados num quadro etnogréfico e histérico preciso: o sul
da Italia. As reflexdes tedricas que, no Mondo magico tinham se apoiado em
fontes secundarias e em uma etnologia de gabinete, adquirem nas monogra-
fias “meridionalistas” uma consisténcia etnografica nunca alcancada antes na
Italia. O interesse de De Martino se concentra agora no trabalho de campo
entre as que Croce definiu como “plebes rtsticas”, colocando temas aparen-
temente menores, folcléricos ou até “exdticos” (a lamentacao ritual, a magia
cerimonial, o tarantismo) no quadro dos grandes temas filos6fico-existenciais:
a crise da presenca, o ser no mundo, o “éthos do transcendimento”, a “replasma-
cdono valor”, a “energia moral”.

A grande virada de De Martino, como apontam muitos autores (Clemente,
1985; Dei; Fanelli, 2015; Lanternari, 1997, entre outros) ndo é antropolégica, é
politica e se di com o trabalho de militdncia, primeiro no partido socialista,
depois comunista, em que acontece seu encontro com os camponeses do
Mezzogiorno:®

[..] justamente por causa do engajamento politico para transformar o presente
numa realidade melhor, comecou a tomar corpo um engajamento de natureza
diferente, o do melhor conhecimento do presente a transformar. Nessa pers-
pectiva, a prépria investigacdo etnoldgica comecou a configurar-se numa nova
dimensao. (De Martino, 1980b, p. 138-139).

A atividade politica aproximou-o de camponeses que, ao lado da luta poli-
tica pela terra, cultivavam os elementos magicos “arcaicos” que constituiam
um “escandalo” tanto para a burguesia conservadora quanto para a prépria
esquerda italiana. Essa aproximacdo do mundo “subalterno’, e este é o segundo

15 Literalmente “meio-dia”, o termo indica em italiano, o sul da Italia e seus problemas histéricos,
econdmicos e sociais de subdesenvolvimento.
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elemento promotor da virada, coincidiu com a publicacao, em 1948, dos Cader-
nos do cdrcere de Antonio Gramsci, cujas reflexdes sobre o folclore orientariam
boa parte da antropologia italiana para a analise dos mecanismos de producao
de subalternidade, revolucionando os agonizantes estudos de folclore. Estes
ultimos tinham ja sofrido uma irresistivel sacudida pela publicacdo, em 1945,
do livro de Carlo Levi Cristo si é fermato a Eboli, misto de investigacdo e romance
de um intelectual antifascista burgués — como De Martino — que, exilado pela
sua atividade politica na regido mais pobre da Italia do sul, a Lucania, descobre
as massas rurais oprimidas por uma burguesia latifundiaria violenta e arro-
gante, sua miséria e seu mundo de bruxarias, seu “mundo magico”:

No6s ndo somos cristaos — eles dizem — Cristo parou em Eboli. Cristdo quer dizer,
em sua linguagem, homem (nés nao somos cristaos, ndo somos homens mas
animais, animais de carga, e menos ainda do que animais). (Levi, 1945, p. 3).

Ser essa Lucania miseravel, junto com a Aptlia dos “atarantados”, o campo de
pesquisa etnografica de De Martino, onde o autor tentard articular o projeto
de uma etnologia historicista com o empenho politico, articulagdo que pode
ser acompanhada no famoso artigo “Intorno a uma storia del mondo popo-
lare subalterno”, de 1949, cuja adjetivacdo ja mostra a divida para com Antonio
Gramsci. O texto, “denso e radical, quase um pequeno panfleto, recolhe as suges-
toes da obra gramsciana no quadro de uma perspectiva critica plenamente
antropolégica” (Pizza, 2013, p. 91), enfrenta a teméatica da “irrupc¢io na histéria
das massas populares” marcando também a “irrup¢do”’ de Gramsci nos estudos
de tradi¢Oes populares que terdo, entdo, uma profunda inflexao, dando origem a
uma série de trabalhos marcados pela dialética hegemonico/subalterno, deve-
dores da leitura que Ernesto De Martino fez do marxismo gramsciano.

Nesse texto temos de novo uma leitura da histéria da antropologia, de Tylor
a Malinowski, de Frobenius a Padre Schmidt, cujo “naturalismo” anti-histérico
que vimos em Naturalismo e storicismo tem agora uma razao de ser muito clara:
o fato de a etnologia ser a expressao da sociedade burguesa que “naturaliza” o
dominado para fins de exploracio:

O humanismo circunscrito da “civilizacao ocidental” é inerente a prépria estru-

tura da sociedade burguesa; justamente porque a propensao desta sociedade
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é que Cristo ndo va além de Eboli, que o mundo além de Eboli apareceu como
a-histérico. (De Martino, 1949, p. 412).

Gramscianamente, a postura de De Martino oscila entre a visdo da cultura
popular enquanto barbarizacdo da cultura que a filosofia da praxis precisa
“educar” (De Martino, 1949, p. 420) e o potencial emancipatério dessa mesma
cultura, vista como “folclore progressivo” (De Martino, 1949, p. 421).° O que esta
claro, porém, é o carater totalmente histérico de todas as praticas populares e
anecessidade, em sede analitica, de uma “historizacio das formas culturais do
mundo popular subalterno” (De Martino, 1949, p. 422). A partir dessa visdo da
histéria dos dominados se desenvolvem as obras “meridionalistas’, em que sdo
colhidos os dramas histéricos especificos da “crise da presenca” e de seu resgate.
Morte e pianto rituale nel mondo antico, de 1958 (De Martino, 1975), é um gran-
dioso afresco sobre a instituicdo religiosa da lamentacio fanebre que, come-
cando com a etnografia do ritual na Lucania, estende a compara¢do ao mundo
mediterrdneo contemporaneo e, depois, antigo, até o enxerto do cristianismo
na estrutura “pagd”. Aqui é testada a eficicia dos instrumentos interpretativos
elaborados por De Martino, em primeiro lugar a dialética “crise da presenca/
resgate” e, depois, 0s conceitos de “de-historizacdo” e de “nexo mitico-ritual”.
A “crise da presenca” aqui é constituida pelo luto que traz consigo o risco de
“passar com o que passa’, de ser arrastado na dimensio da morte como natu-
ralidade absoluta, como incapacidade de superac¢ao da dor e vontade de ani-
quilamento: ndo mais agir, mas “ser agido”, ndo objetivar, mas tornar-se objeto.
A etnografia expde situacOes de luto em contextos de estrema pobreza do
mundo rural, principalmente aquelas nas quais o falecido é o marido, o pai,
enfim, o sustento da casa e da familia. Tais situacdes determinam crises nas
quais a dor da perda é também a dor de perder a prépria possibilidade de sobre-
vivéncia. Perder a presenca é “perder o mundo’, no sentido mais imediato.
A lamentacdo funeraria estia no centro de um conjunto de rituais, encontra-
dos em todo o mundo popular euro-mediterraneo (movimentos, automatismos,
cantos repetidos). Os mecanismos culturais de recuperacao da crise constituem

16 A perspectiva emancipatéria, que informava o engajamento politico e a adesdo ao marxismo
de De Martino, previa o desaparecimento das praticas magico-religiosas, com a libertacdo das
massas camponesas de sua condic¢do de opressao.
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técnicas de de-historizacao institucional e de superacao da situagado lutuosa,
mediante a repeticdo de modelos paradigmaticos e de comportamentos insti-
tucionalizados que permitem a recuperacao do éthos das memdrias e dos afetos.

A comparacdo com o mundo antigo leva a descobrir um nexo profundo
e organico da morte do individuo com a morte do deus (Osiris, Adénis, Atis)
ligado a vegetacdo e a colheita. O novo nascimento desses deuses é o horizonte
meta-histérico do ritual, configurando como “ja dada” a superacio da morte da
vegetacao, do deus, da pessoa querida e até, como no caso da civilizacao egip-
cia, do rei. Com o advento do cristianismo, a resignacao de Maria tornou-se o
exemplum paradigmaético da dor pela perda da pessoa querida, enquanto a res-
surrei¢ao de Cristo configurou-se como supera¢ao da morte ja dada e definida
para sempre. Por um lado, entdo, o conjunto finebre antigo perdeu seu sentido
e foi reabsorvido numa ordem significativa nova; por outro lado, esse conjunto
ritual se manteve no mundo popular camponés em suas formas técnicas de
resolucdo da crise do luto.

Esta clara aqui a identificacdo de um processo histérico que pode ser acom-
panhado ou reconstituido mediante documentos arqueolégicos, iconograficos,
literarios, teolégicos, em que o objeto “residual” da lamentacao fllnebre mostra
sua razdo de ser. A um folclorismo estéril que “recolhe” objetos enquanto sobre-
vivéncias, De Martino opde conjuntos mitico-rituais em funcionamento:

Os modos da crise do luto do mundo camponés lucano, sobretudo entre as
mulheres, aproximam-se sensivelmente aos modos espetaculares da crise do
luto do mundo antigo [..]. A investiga¢cdo propde-se, portanto, examinar como,
de uma forma ainda observavel, o rito da lamentacdo insere-se na crise e
como ainda desempenha sua fun¢do reparadora e reintegradora. (De Martino,
1975, p. 72).

O percurso metodoldgico apresenta varias etapas: a literatura psicanalitica
ajuda a descobrir os elementos psiquicos que podem identificar a “crise da pre-
senca” na ocasido do luto; a etnografia descreve a funcionalidade operacional
dos mecanismos rituais de reintegracao; a comparacao identifica, por um lado,
a difusao mediterrdnea do conjunto ritual e completa, por outro, a descricdo
lucana com elementos congruentes que esta nao possui, ou ndo possui mais;
finalmente, a anéalise histérica do conjunto em suas manifestacdes classicas
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descobre sua dimensdo multipla e global, com seu nexo entre a morte indivi-
dual, a vegetacdo e arealeza. Da mesma maneira, a analise histérica mostra sua
decadéncia com o advento do cristianismo, mas mostra a razdo de ser de sua
manutencao em certas regioes.

A histéria, entdo, é o pano de fundo no qual os dispositivos religiosos sdo
analisados; esse tema histérico da tensao entre cristianismo e praticas ritu-
ais “pagas”, entre histéria cristi e histérias locais enquanto dialética histérica
entre duas maneiras de resolver crises, aparece com mais vigor em Sud e magia,
de 1959,” que De Martino convida explicitamente a ver em conjunto com a obra
anterior, como fruto de sete anos de pesquisa de campo, iniciada em 1952.

O livro acompanha etnografica e historicamente o tema da fascinazione,
ou fascino, ou seja, a fascinacdo ou encantamento, com todas suas praticas ou
definic¢Oes (inveja, mau-olhado, feitico). Reforca-se o paradigma interpretativo,
centrado na dialética crise/resgate, ligada a condicdes especificas da existéncia
de determinados lugares, no caso, as massas camponesas da Lucinia, em que a
magia é uma “técnica protetora” do risco de perda da presenca:

O sentido histérico das técnicas protetoras da magia esta nos valores que tais
técnicas reabrem, ao se enxertar em momentos criticos de um regime de exis-
téncia determinado, e se manifesta, portanto, apenas se considerarmos aque-
las técnicas como momento de uma dindmica cultural perceptivel no interior
de uma civilizacdo singular, uma sociedade particular, uma época definida.
(De Martino, 1977b, p. 83, grifo do autor).

Mas tem algo a mais: De Martino mostra que a alternativa entre “magia” e
“racionalidade” — com a construcao do privilégio da segunda e da marginaliza-
¢do da primeira — foi o nicleo constitutivo do desenvolvimento da civilizacdo
ocidental. Assim, Sud e magia pretende inserir as praticas “maégicas”, identifica-
das na etnografia, no quadro histérico mais amplo de uma “histéria religiosa
do Sul’, ou seja, em um contexto em que elas ndo apenas ndo contrastam, mas
compartilham espacos e valores com a classe culta ilustrada. Esta Gltima, em

17 0O livro, certamente o mais lido e traduzido do autor, ganhou em 2015 duas novas edi¢des: uma
italiana, acrescida com textos preparatérios inéditos e um amplo arquivo fotografico das expe-
dicdes na Lucania, e uma americana, pela tradu¢do de Dorothy Zinn (DeMartino, 2015).
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seu apego semissério a magia enquanto ideologia, permanece afastada e, de
certa forma, isolada da corrente racionalista mais ampla que caracteriza o lai-
cismo iluminista, apesar da presenca de grandes nomes das “luzes” europeia.
Nesse sentido, o autor antecipa aquela ideia de “circulacio” entre culto e popu-
lar que serd central nas pesquisas de histéria cultural de varias décadas depois,
como no caso de Carlo Ginzburg, que nunca deixou de se referir a De Martino
como uma das grandes inspiracoes de seus trabalhos.

A pesquisa sobre simbolismo mitico-ritual e praticas magicas no Mezzo-
giorno, como vimos, responde a necessidade de conciliar a investigacao etno-
légica com o engajamento politico. Mas, no plano mais estritamente teérico,
Sud e magia representa também o encontro entre a exigéncia de identificar
a dimensao histoérico-social dos fenémenos do “folclore” mégico-religioso e
aquela, inversa e simétrica, de devolver o papel central da dimensao religiosa
na questione meridionale (Dei; Fanelli, 2015, p. XI).

Em apéndice a Sud e magia aparecem algumas notas intituladas “Intorno
al tarantolismo pugliese”. E o preltdio da tltima e mais compacta monografia

“meridionalista”: La terra del rimorso, em que o trabalho de campo e a pesquisa
histérica articulam-se em torno dos pressupostos teéricos das obras anteriores.
Confirma-se o carater de técnica protetora contra o risco psicopatolégico de

“ndo ser no mundo” que os rituais possuem, com uma maior aten¢do ao carater
performativo do ritual, cuja etnografia é realizada com cuidado, mostrando a
complexa articulacao dos codigos coréutico, musical e cromatico.

Resumidamente, o “tarantismo” é conjunto mitico-ritual pelo qual certos
comportamentos catatdnicos ou convulsivo (estados de crise psicopatolédgica
aguda que atinge principalmente mulheres camponesas cujos “regimes de
existéncias” sdo particularmente precarios) sdo atribuidos & mordida de uma
aranha: a “tardntula”. Essa “doenca” sé pode ser curada por musicas especificas,
tocadas por instrumentistas especializados que precisam “reconhecer” a taran-
tula que esta possuindo a pessoa e tocar “sua” musica, que faz o possuido dan-
car ininterruptamente. Além dos rituais domésticos, o conjunto do tarantismo
prevé também rituais piblicos, a serem realizados em determinados periodos
do ano, em uma capela na vila de Galatina, dedicada a Sdo Paulo, sob cujos aus-
picios se realiza a pratica de cura.

O livro é um longo percurso entre o “escandalo” do ritual “pagao”, passando
pela critica as interpretacdes psiquiatricas do tarantismo enquanto “psicose
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coletiva”, até chegar a identificacdo do drama que encontra seu sentido nesse
simbolismo e na reelaboracao camponesa das formas hegemonicas do cato-
licismo. O percurso é o mesmo das outras obras: do dado etnografico para a
identificacdo da “crise da presenca’, dai para a comparacdo e a contextualiza-
¢do histérica do nascimento e do desenvolvimento do conjunto mitico-ritual,
mediante uma cuidadosa analise documental, para voltar a compreensao do
dado etnografico enquanto sistema operacional funcional para um “drama his-
térico” especifico.

Mais potentemente do que nas obras anteriores, a abordagem de De Martino
coloca assim as bases para o desenvolvimento da etnopsiquiatria e da antropo-
logia médica na Italia. Poder-se-ia dizer que ele inaugura uma “antropologia do
corpo’, ao analisar a questdo da construcdo do “eu” corporal nas mulheres empe-
nhadas na danca de possessao, ao mesmo tempo sintoma e pratica de cura de
um estado psiquico especifico, provocado pela mordida da aranha mitica. Tam-
bém, é preciso lembrar, na expedicdo na Aptlia de 1959 — assim como aquela na
Lucania de que se originou Sud e magia — o uso pioneiro das técnicas cinema-
tograficas, que produziram documentos extraordinarios, ainda hoje preciosos,
inaugurais de uma antropologia visual na Italia: a impressionante gravac¢ao do
ritual doméstico de possessido da “atarantada”’, bem como do rito piiblico na
capela de Sao Paulo, esta disponivel na internet (cf. La Taranta, 1962).

Para além das aquisicdes especificas do trabalho, porém, a peculiaridade
de La terra del rimorso estd na pesquisa de campo, realizada entre 1953 e 1959.
Podemos caracterizar esse trabalho por dois elementos: por um lado, a escolha
metodolédgica da interdisciplinaridade e, por outro, a orientacio epistemold-
gica para o “humanismo etnografico” que, em outras ocasioes, ele ird chamar de

“etnocentrismo critico”.

A interdisciplinaridade da equipe de De Martino nas expedicdes etnogra-
ficas foi uma caracteristica de seu trabalho no sul da Italia, que alcancou a
expressdo mais completa em La terra del rimorso, em que trabalharam juntos
um psiquiatra, uma psicéloga, um music6logo, una sociéloga e, em algumas
ocasides, uma jovem antropéloga, além de um fotégrafo. As razdes da escolha
multidisciplinar sdo identificiveis na percepc¢do cada vez mais acentuada do
papel das condicdes econdémicas e sociais, e das psicoldgicas, em que se di o
problema antropolégico, sem desembocar no determinismo. A caracteristica da
equipe é a recusa da justaposi¢do de competéncias diversas, mas a articulagao
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destas numa linguagem antropolégica comum, ou, como ele préprio diz, de
“unificacdo metodolégica”’, que é, evidentemente, histérico-religiosa:

[..] cada colaboracdo interdisciplinar entre humanistas e naturalistas é desti-
nada ao insucesso se o0 uso complementar das respectivas competéncias nao
for precedido explicitamente pela escolha de uma perspectiva dominante.
(De Martino, 1996, p. 37).

Na volta do campo, em que foram utilizados varios instrumentos, da observa-
¢do participante a aplicacdo de questiondrios, das entrevistas abertas as fecha-
das, da histéria de vida ao registro fotografico, filmico e sonoro, os materiais
eram analisados e interrogados a partir do “concreto problema histérico” que
orientava a pesquisa.

A etnografia direta dos “concretos problemas histéricos” proposta por
De Martino, suportada pela opc¢ao historicista mediada pelo marxismo grams-
ciano, devia produzir um outro fruto, que é a prépria reflexao sobre o trabalho
de campo. Curiosamente, essa reflexao sobre o lugar e funcao da etnografia
antecipa, mais uma vez, de décadas o debate a respeito da pretensa objeti-
vidade da observacio. Se a objetivacdo “positivista” (de Spencer e Gillen, por
exemplo) acabava por deixar o objeto da pesquisa “tdo insignificante, cifrado
e casual quanto o pesquisador”, a etnografia moderna deve qualificar os dois
termos do encontro etnografico, “quem viaja para conhecer e quem é visitado
para ser conhecido” (De Martino, 1996, p. 19).

Ao Lévi-Strauss de Tristes tropicos sdo dedicadas as primeiras paginas de La
terra del rimorso, a prop6sito de sentido profundo da viagem etnografica que o
antropdlogo francés discute, ao falar da etnografia como produto do “remorso”
do Ocidente. Mas, se para Lévi-Strauss o trabalho do etnélogo é o fruto da esco-
lha radical que implica o questionamento do sistema no qual nascemos e cres-
cemos, para De Martino

entretanto, da nossa civilizacao, da civiliza¢do moderna nao podemos, durante
a viagem etnografica, estar dispostos a pér em causa tudo da mesma maneira,
justamente porque esse relativismo extremo nos tornaria — sob a aparéncia de
uma disponibilidade ilimitada — estipidos e incompreensivos. [..] Podemos
avaliar todas as propostas apresentadas pelo homem para viver em sociedade
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a condicdo de nunca colocar entre parénteses a proposta humanista dentro da
qual estamos, e que é nossa tarefa levar adiante incessantemente, quaisquer que
sejam os “encontros”’ do nosso viajar. (De Martino, 1996, p. 21).

A “proposta humanista” de Ernesto De Martino, na qual o encontro etnogra-
fico é estimulo e fundamento de um humanismo ampliado, s6 pode se dar na
perspectiva histérica, pela qual qualquer manifestacio cultural remete a um
“drama histérico” especifico, de uma sociedade ou de um grupo, em busca de
um resgate frente ao risco de “perda da presenca’. E esse drama, como o proprio
autor mostrara em La fine del mondo, ndo pertence apenas as sociedades com
precarios regimes de existéncia, mas constitui um risco antropolégico perma-
nente, ainda mais agudo na sociedade moderna, em que a experiéncia tragica
das duas guerras mundiais, os fantasmas do Holocausto e o terror atdmico
radicalizavam uma crise expressa na ideia do fim, do homem e do mundo: um
“apocalipse sem escaton”, em suas palavras.

Por isso, os instrumentos analiticos demartinianos podem constituir, hoje,
uma sugestao potente, tanto na reflexdo premente sobre o problema do fim
do mundo (Danowski; Viveiros de Castro, 2014; Krenak, 2019; Stengers, 2009)
quanto na abordagem das manifestacodes histéricas de novos dramas, que se
explicitam na procura, cada vez mais frequente na sociedade contemporinea
aparentemente “desencantada’, de sistemas religiosos que oferecem “curas’
para os males do corpo e da alma: das igrejas evangélicas a renovacao caris-
matica, do neoxamanismo new age as curas espiritas. Ao olhar para as prati-
casrituais das diversas denominacoes, percebemos a centralidade dos estados
alterados de consciéncia (aquilo que De Martino definia como “de-historiza-
cdo institucional” e “regime protegido”), em cujo ambito se da a possibilidade
de reconfigurar os riscos de perda da presenca a partir de valores culturais
compartilhados e, com isso, voltar para o devir histérico como produtores de
histéria. Para além das nocdes de “fé”, de “crenca”, de consciéncia, de escolha
ideolégica, Ernesto De Martino e seu arcabouco conceitual, elaborado em outro
momento e lugar, centrado na ideia de religido como “técnica protetora” contra
orisco de perda da presenca, sugerem-nos novos caminhos para pensar proble-
mas urgentemente nossos.

”

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022



Ernesto De Martino e o percurso italiano da antropologia

Referéncias
AGNOLIN, A. O apetite da antropologia: o sabor antropofagico do saber antropolégico:
alteridade e identidade no caso tupinambé. Sdo Paulo: Humanitas, 2005.

AGNOLIN, A. Historia das religides: perspectiva histérico-comparativa. Sdo Paulo:
Paulinas, 2013.

BARBARA, R. A danca das Aiabds: danca, corpo e cotidiano das mulheres de candom-
blé. 2002. Tese (Doutorado em Sociologia) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de Sdao Paulo, Sao Paulo, 2002.

BERARDINI, S. F. Presenza e negazione: Ernesto De Martino tra filosofia, storia e reli-
gione. Pisa: ETS, 2015.

BERGE, C. Lectures de De Martino en France aujourdhui. Ethnologie francaise, [s. L],
v. 31, n. 3, p. 537-547, 2001.

BERROCAL, E. G. The post-colonialism of Ernesto De Martino: the principal of criti-
cal ethnocentrism as a failed attempt to reconstruct ethnographic authority. History
and Anthropology, [s. L], v. 20, n. 2, p. 123-38, 2009.

CASES, C. Introduzione. In: DE MARTINO, E. Il mondo magico. 2. ed. Torino: Bollati-
-Boringhieri, 1973. p. VII-XLVIII.

CAZENEUVE, J. Les rites et la condition humaine. Paris: PUF, 1958.
CHARUTY, G. Le retour des métapsychistes. LHomme, [s. L], n. 158-159, p. 353-364, 2001.

CHARUTY, G. Ernesto De Martino: les vies antérieures dun anthropologue. Marseille:
Parenthéses: MMSH, 20009.

CHARUTY, G. Horizons de Daniel Fabre. La Ricerca Folklorica, [s. L], nn. 72, p. 269-286, 2017.

CHERCHI, P, CHERCHI, M. Ernesto De Martino: dalla crisi della presenza alla comu-
nita umana. Napoli: Liguori, 1987.

CLEMENTE, P. Alcuni momenti della demologia storicistica in Italia. In: CLEMENTE,
P. et al. Lantropologia italiana: un secolo di storia. Bari: Laterza, 1985. p. 3-49.

CRUZ,B.D.O.S. “Esse fantasma lisonjeiro e pernicioso eu (Ta)”: uma analise de escri-
tos de Ippolito Desideri sobre o budismo tibetano (1717-1721). Revista de Histéria, Sdo
Paulo, n. 180, p. 1-32, 2021.

DANOWSK]I, D.; VIVEIROS DE CASTRO, E. Hd mundo por vir?: ensaio sobre os medos
e os fins. Florianépolis: Cultura e Barbarie; Sdo Paulo: Instituto Socioambiental, 2014.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022



346

Cristina Pompa

DE MARTINGO, E. Il mondo magico: prolegomeni a una storia del magismo. Torino:
Einaudi, 1948.

DE MARTINGO, E. Intorno a uma storia del mondo popolare subalterno. Societq, [s. L],
V.5, 1. 3, p. 411-443,1949.

DE MARTINO, E. Fenomenologia religiosa e storicismo assoluto. Studi e Materiali di
Storia delle Religioni, Roma, v. 24-25, p. 1-25, 1953-1954.

DE MARTINGO, E. Storicismo e irrazionalismo nella storia delle religioni. Studi e
Materiali di Storia delle Religioni, Roma, v. 28, p. 1-53, 1957.

DE MARTINO, E. Morte e pianto rituale nel mondo antico: dal lamento pagano al
pianto di Maria. Torino: Boringhieri, 1975.

DE MARTINGO, E. La fine del mondo: contributo all'analisi delle apocalissi culturali.
Org. C. Gallini. Torino: Einaudi, 1977a.

DE MARTINGO, E. Sud e magia. Milano: Feltrinelli, 1977b.

DE MARTINO, E. Mito, scienze religiose e civiltd moderna. In: DE MARTINO, E.
Furore simbolo valore. Milano: Feltrinelli, 1980a. p. 81-132.

DE MARTINO, E. Promesse e minacce dell’etnologia. In: DE MARTINO, E. Furore sim-
bolo valore. Milano: Feltrinelli, 1980b. p. 132-170.

DE MARTINGO, E. La terra del rimorso: contributo a una storia religiosa del Sud.
Milano: Il Saggiatore, 1996.

DE MARTINGO, E. Naturalismo e storicismo nell’etnologia. Lecce: Argo, 1997.

DE MARTINGO, E. La tierra del remordimiento. Trad. de Juan Vivanco. Barcelona: Bella-
terra, 1999.

DE MARTINGO, E. El mundo mdgico. Trad. de Rosa Corgatelli. Buenos Aires: Araucaria, 2004.

DE MARTINO, E. The land of remorse: a study of Southern Italian tarantism. Transla-
ted and annotated by Dorothy Louise Zinn. London: Free Association Books, 2005a.

DE MARTINQO, E. Scritti filosofici. Org. R. Pastina. Bologna: I1 Mulino, 2005b.

DE MARTINGO, E. El folclore progresivo y otros ensayos. Barcelona: Editorial MACBA:
Universitat Autonoma de Barcelona, 2008.

DE MARTINQO, E. Magic: a theory from the South. Translated and annotated by Doro-
thy Louise Zinn. Chicago: HAU Books, 2015.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022



Ernesto De Martino e o percurso italiano da antropologia

DE MARTINQO, E. La fin du monde: essai sur les apocalypses culturelles. Texte établi,
traduit de l'italien et annoté sous la direction de G. Charuty, D. Fabre et M. Massen-
zio. Traducteurs: L. Ardito, M. Boiteux, P. Clément-Delteil, C. Gauthier, R. Routeau.
Paris: Editions EHESS, 2016. (EHESS Translations, 4).

DE MARTINQO, E. La fine del mondo: contributo all'analisi delle apocalissi culturali.
Nuova edizione a cura di Giordana Charuty, Daniel Fabre e Marcello Massenzio.
Torino: Einaudi, 2019.

DEI, F.; FANELLI, A. Premessa. In: DE MARTINO, E. Sud e magia. Edizione speciale.
Roma: Donzelli, 2015. p. VII-XLV.

DOSSIER: Ernesto De Martino. Gradhiva: revue dhistoire et d’archives de
I'anthropologie, [s. L], n. 26, p. 50-107, 1999.

FABRE, D. Un rendez-vous manqué. Ernesto De Martino et sa réception en France.
LHomme, [s. L], v. 39, n. 151, p. 207-236, 1999.

FABRE, D. Ernesto De Martino, la fin du monde et 'anthropologie de I'historie. Archi-
ves des sciences sociales des religions, [s. 1], n. 161, p. 147-162, 2013.

FARNETTI, T.; STEWART, C. Crisis of presence and religious reintegration. HAU:
journal of ethnographic theory, [s. L], v. 2, n. 2, p. 431-450, 2012.

FEIXA, C. M4s alla de Eboli: Gramsci, De Martino y el debate sobre la cultura subal-
terna en Italia. In: DE MARTINO, E. El folclore progresivo y otros ensayos. Barcelona:
Editorial MACBA: Universitat Autonoma de Barcelona, 2008. p. 13-66.

FERRARI, F. Ernesto De Martino on religion: the crisis and the presence. London: Rou-
tledge, 2012.

HOBSBAWM, E. Bandits. London: Weidenfield & Nicolson, 1969.

ISAIA, A. C. O universo magico no Espiritismo de Umbanda. Revista Brasileira de His-
téria das Religides, Maring4, v. 5, n. 15, p. 47-60, 2013.

KRENAK A. Ideias para adiar o fim do mundo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019.

LANTERNARI, V. La mia alleanza con Ernesto De Martino e altri saggi post-demartiniani.
Napoli: Liguori, 1997.

LEVI, C. Cristo si e fermato ad Eboli. Torino: Einaudi, 1945.

LEWIS, I. M. Comprendere il mistero delle credenze degli altri. In: GALLINI, C.; MAS-
SENZIO, M. Ernesto De Martino nella cultura europea. Napoli: Liguori, 1997. p. 11-22.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022

347



348

Cristina Pompa

MACCAURO, G. Ernesto De Martino in Francia: dallo storicismo all'antropologia
della storia. Nostos, Roma, n. 1, p. 129-150, 2016. Disponivel em: http://rivista.ernes-
todemartino.it/index.php/nostos/article/view/14. Acesso em: 30 mar. 2021.

MANCINI, S. Postfacio. In: DE MARTINO, E. El mundo mdgico. Trad. de Rosa Corga-
telli. Buenos Aires: Araucaria, 2004. p. 345-562.

MANCINI, S.; MEHEUST, B. La réponse des “métapsychistes”. [Homme, [s. L], n. 161,
p. 225-238, 2002.

MASSENZIO, M. La problematica storico-religiosa di Ernesto De Martino. In:
DE MARTINO, E. Storia e metastoria: i fondamenti di una teoria del sacro. Org. M.
Massenzio. Lecce: Argo, 1995. p. 7-40.

MASSENZIO, M. A histéria das religioes na cultura moderna. Sdo Paulo: Hedra, 2005.

PAGLIUSO, L. Familias de santo: as histérias dos ancestrais e os enredos. 2012. Tese
(Doutorado em Psicologia) — Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, Universidade
de Sao Paulo, Riberao Preto, 2012.

PASQUINELLI, C. Lo ‘storicismo eroico’ di Ernesto De Martino. La Ricerca Folklorica,
[s.L],n.3, p.77-83,1981.

PASTINA, R. Il concetto di presenza nel primo De Martino. In: GALLINI, C. Ernesto
De Martino e la formazione del suo pensiero. Napoli: Liguori, 2005. p. 115-130.

PIRES, T. Vade retro satana: o projeto teolégico-politico de retomada do exorcismo na
Italia (1980-2013). 2020. Tese (Doutorado em Histéria Social) — Instituto de Filosofia
e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2020.

PIZZA, G. Gramsci e De Martino. Appunti per una riflessione. Quaderni di teoria
Sociale, [s. 1], n. 13, p. 75-120, 2013.

PIZZA, G. Ernesto De Martino fuori di sé. Dal Nordamerica alla Francia. Nostos,
Roma, n. 2, p. 193-236, 2017. Disponivel em: http://rivista.ernestodemartino.it/index.
php/nostos/article/view/23/0. Acesso em: 30 mar. 2021.

POMPA, C. A construg¢do do fim do mundo. Para uma releitura dos movimentos sécio-
religiosos do Brasil “ristico’. Revista de Antropologia, Sdo Paulo, v. 41, n. 1, p. 177-211,1998.

POMPA, C. Memoérias do fim do mundo: o movimento de Pau de Colher. Revista USP,
Sao Paulo, n. 82, p. 68-87, jun./ago. 2009.

POMPA, C. Antropologia, histéria e religido: a obra de Raffaele Pettazzoni. Debates do
NER, Porto Alegre, v. 1, n. 37, p. 217-253, 2020.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022


http://rivista.ernestodemartino.it/index.php/nostos/article/view/14
http://rivista.ernestodemartino.it/index.php/nostos/article/view/14
http://rivista.ernestodemartino.it/index.php/nostos/article/view/23/0
http://rivista.ernestodemartino.it/index.php/nostos/article/view/23/0

Ernesto De Martino e o percurso italiano da antropologia 349

RIBEIRO, D. Quando a pessoa vira mundo e o mundo vira gente: a “crise da presenca’ no
candomblé de Sdo Paulo. 2015. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Escola
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Sdo Paulo, Guaru-
lhos, 2015.

SAUNDERS, G. “Critical ethnocentrism” and the ethnology of Ernesto De Martino.
American Anthropologist, [s. L], v. 95, n. 4, p. 875-893, 1993.

SIGNORELLI, A. Ernesto De Martino: teoria antropologica e metodologia della ricerca.
Roma: L'Asino d'Oro, 2015.

STENGERS, I. Au temps des catastrophes: resister a la barbarie qui vient. Paris: Les
Empécheurs de Penser en Rond: La Découverte, 2009.

TABUCCHI, T. M. de L. Ernesto De Martino: uma visao particular da cultura popu-
lar. 2011. Dissertacao (Mestrado em Antropologia) — Faculdade de Ciéncias Sociais e
Humanas, Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 2011.

LA TARANTA. Regia di Gian Franco Mingozzi. Prodotto da Franco Finzi de Barbora.
Consulenza di Ernesto De Martino. Roma: Pantheon Film, 1962. 1 rolo de filme (18
min), son., branco e preto, 35 mm. Publicado pelo canal Vittorio Ciurlia. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=PTi_hAdwsRO. Acesso em: 30 mar. 2021.

TASSINARI, T. Deus, senhores, missiondrios e feiticeiros: a mediag¢ao jesuitica dos con-
frontos entre portugueses e centro-africanos. 2019. Dissertacdo (Mestrado em His-
téria Social) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2019.

TRINDADE, L. Emnesto De Martino: o mundo méagico do sul da Italia. Sdo Paulo: Ter-
ceira Margem, 2015.

ZANARDI, C. Sul filo della presenza: Ernesto De Martino tra filosofia e antropologia.
Milano: Unicopli, 2011.

ZINN, D. L. An introduction to Ernesto De Martino’s relevance for the study of
folklore. The Journal of American Folklore, [s. L], v. 128, n. 507, p. 3-17, Winter 2015.

Recebido: 31/03/2021  Aceito: 01/07/2021 | Received: 3/31/2021 Accepted: 7/1/2021

Esta obra esta licenciada com uma Licenca Creative Commons - Atribuico 4.0 Internacional
5Y This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 317-349, jan./abr. 2022


https://www.youtube.com/watch?v=PTi_hAdwsR0




Artigos | Articles

http://dx.doi.org/10.1590/S0104-71832022000100011

Anahuac o la produccioén social de la
diferencia: un episodio en la configuracién
histérica de la antropologia en México

Anahuac or the social production of difference:
an episode in the historical configuration
of anthropology in Mexico

Alfredo Nava Sanchez'

https://orcid.org/0000-0002-8777-8696
alfredonavasanchez@ufsj.edu.br

" Universidade Federal de Sao Joao del-Rei - Sao Joao del-Rei, MG, Brasil
alfredonavasanchez@ufsj.edu.br

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 351-383, jan./abr. 2022


mailto:alfredonavasanchez@ufsj.edu.br
mailto:alfredonavasanchez@ufsj.edu.br

352

Alfredo Nava Sanchez

Resumen

Este articulo tiene como propésito analizar en Anahuac: or Mexico and the Mexicans,
ancient and modern de Edward B. Tylor, una forma de producir conocimiento que, en
sus argumentos y en su exposicién, resulta ajena a las formas contemporaneas de
la antropologia, pero que, por otra parte, revela las condiciones sociales y politicas
de su emergencia como disciplina cientifica. Al contrario de la criba utilizada por la
mayoria de trabajos que han estudiado Anahuac, por la que se ha omitido o justificado
la perspectiva “politicamente incorrecta” del libro, mi intencién es destacarla como
una forma histérica de la produccién del conocimiento antropolégico. No como una
denuncia maniquea de la historia de la antropologia, sino como un ejercicio propia-
mente histérico en el que el desconcierto con el que hoy recibimos los argumentos de
Tylor sirve para introducir una diferencia y un limite que distingue pasado y presente
de la antropologia.

Palabras clave: historia de la antropologia; produccién de la diferencia; antropologia
en México; capitalismo.

Abstract

The aim of this paper is to analyze a way of producing knowledge in Edward B. Tylor’s
Anahuac: or Mexico and the Mexicans, ancient and modern, that, in its arguments and in
its exposition, is foreign to contemporary forms of anthropology, but which, on the
other hand, reveals the social conditions and policies of its emergence as a scientific
discipline. Contrary to the filter used by most of the works that have studied Ana-
huac, by which the “politically incorrect” perspective of the book has been omitted
or justified, my intention is to highlight it as a historical form of the production of
anthropological knowledge. Not as a denunciation of the history of anthropology, but
as a proper historical exercise in which the confusion with which we receive Tylor’s
arguments today serves to introduce a difference and a limit that distinguishes past
and present of anthropology.

Keywords: history of anthropology; production of difference; anthropology in Mexico;
capitalism.
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Para Ana Diaz Alvarez (In memoriam)

Introducciéon

A mediados del siglo XIX, Edward B. Tylor, uno de los “padres de la antropolo-
gia”, visité Méxicoy el resultado de ello se plasmoé en el libro Anahuac: or Mexico
and the Mexicans, ancient and modern. Su paso por el pais latinoamericano fue un
tanto fortuito, dice la historiografia (Stocking, 1987, p. 156-157), porque se derivd
de un encuentro casual en Cuba con otro britdnico: Henry Christy, empresario,
coleccionista y cudquero como Tylor. De hecho, bajo el impulso de alimentar su
coleccién de objetos “etnoldgicos”, la idea de visitar México habia sido idea origi-
nal del propio Christy. Por su parte, Tylor se habria convertido en un viajero cons-
tante después de la muerte de sus padres y de un breve, aunque extenuante, lapso
como encargado de los negocios familiares. Su encuentro con Christy se habria
producido en este contexto, en donde una “inclinacién antropolégica” atin no
era evidente, pues —como sugiere Stocking a partir de la correspondencia inter-
cambiada entre Tylor y su hermano Alfred— después de un aiio en los Estados
Unidos, su plan era instalarse definitivamente ahi por motivos empresariales.

Teniendo como referente Anahuac, George W. Stocking aseguraba que el viaje
a México bajo la guia de Christy habia sido fundamental para que Tylor conso-
lidara su interés por el conocimiento antropolégico y esbozara algunos elemen-
tos que serian esenciales en sus reflexiones posteriores. Esto seria perceptible
en la sistematizacién de la informacién de los apéndices finales del libro o en
el empleo de una perspectiva de analisis comparada, cimentada en una visién
arqueolégica, producto de las orientaciones de Christy, y que ampliaria sus
indagaciones sobre filologia y mitologia (Stocking, 1987, p. 157-158). Autores mas
recientes reiteran estas conclusiones sobre el primer libro de Tylor (Appiah, 2018,
P. 293-294; Soar, 2017, p. 144-151; Strenski, 2015 apud Astor-Aguilera, 2017, p.116) y
adicionan otros elementos identificables posteriormente en su obra, como algu-
nos vinculados con su teoria de la cultura, la importancia de la historia para
definir las civilizaciones (Astor-Aguilera, 2017, p. 118-122) o la anticipacién del
trabajo de campo como eje de la produccién del conocimiento antropolégico.

A pesar de estas consideraciones sobre lo que representaria Anahuac en la
trayectoria intelectual de Tylor, el libro no ocupa un lugar importante en lo que
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se consideran sus aportes mas notables. Cuando se trata de esto, se citan sobre
todo dos textos: Researches into the early history of mankind and the development
of civilization de 1865y Primitive culture de 1871 (Barnard; Spencer, 2010, p. 751).
Y hablando de la historiografia de la antropologia, dista mucho de ser una de
las fuentes més utilizadas para estudiar e ilustrar sus origenes en el siglo XIX.
Inclusive, como algunos antrop6logos mexicanos han identificado, 1a obra tam-
poco tiene un sitio destacado dentro de la propia historia de la antropologia en
México. El proyecto colectivo mas ambicioso en este sentido, La antropologia en
Meéxico (Garcia Mora, 1987), 1o refiere en su bibliografia pero no existe ninguna
mencién de la presencia de Tylor en el pais. Claudio Lomnitz (2005, p. 173) pro-
pone que tal vez esto se explique por la pésima imagen que el britdnico exhibe
de México en su libro. Mientras que Leif Korsbaek (2007, p. 30-31) —el traductor
de la inica versién en espafiol, publicada en 2007- dice que Anahuac no puede
considerarse un texto cientifico ni de antropologia, pero si un libro de viajes en
donde es posible entender que, en alguna medida, México tuvo algo que ver en
la transformacién de Tylor en antropélogo.

En términos formales, Anahuac es particularmente un libro de viajes. Los doce
capitulos que lo componen estan ordenados segiin las jornadas emprendidas por
Tylor y Christy desde su llegada a Cuba, su larga estancia en Méxicoy su regreso a
Inglaterra. Entremedio sobresale la atencién dedicada a los sitios arqueolégicos, al
anAlisis de las “antigliedades” y, en general, a 1a “civilizacién azteca”. Sin embargo,
esto no esta separado y tratado en un solo capitulo, sino diluido entre otros varios
temas a lo largo de la obra: la politica mexicana del momento, el clima, l1a reli-
gién cristiana, la arquitectura, los insectos y varios otros temas. Entre estos temas
resultan relevantes las reflexiones de Tylor, en una linea mas reconociblemente

“antropolégica’, sobre la sociedad mexicana. De forma particular, la oposicién
entre los grupos que la componen, su historia yla relacién que toda ella mantiene
con la que se encuentra al otro lado de su frontera norte, la estadunidense.

Por otra parte, Anahuac no es un libro por completo ajeno al medio antropo-
légico actual. En este sentido no se trata de una obra silenciada, pero si com-
plicada de abordar. Los pocos historiadores y antropélogos que la han tomado
en serio han tenido que eludir los diversos pasajes racistas?, etnocentricos

1 Resulta complejo hablar de una ideologia racista consolidada, de circulacién plena y masiva
durante la mitad del siglo XIX. Como bien recuerda uno de los dictaminadores anénimos —

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 351-383, jan./abr. 2022



Anahuac o la produccion social de la diferencia

y clasistas para destacar aquello que se acopla mas a los postulados contempo-
raneos de la antropologia. Uno de esos antrop6logos —activo en Estados Uni-
dosy con origenes mexicanos— escribié que Anahuac era un libro politicamente
incorrecto para 2017 pero que a pesar de esto el pensamiento tedrico y metodo-
légico de Tylor era inevitable (Astor-Aguilera, 2017, p. 120-121).

Si se piensa en la dificultad que significa lidiar hoy con esos argumentos
racistas y clasistas, tan contrarios a los criterios que actualmente rigen la prac-
tica de la antropologia, cierta extrafieza y ambigiiedad podrian definir mejor a
Anahuac y al propio Tylor. Dentro de la historiografia hegemonica de la antro-
pologia, todavia hoy persisten las polémicas sobre el papel que habria tenido
en los “origenes cientificos” de la disciplina. ¢En dénde clasificar al britanico?
¢Como un precursor de “gabinete”? ¢Es posible hablar de antropologia sin tra-
bajo de campo? Y si no, ¢habria que situarlo en una etapa “primitiva” o “imper-
fecta” de ella? Interrogantes a las que podria agregarse, desde el presente, ¢si es
posible hablar de una antropologia con argumentos racistas?

Desde esta misma perspectiva, podriamos incrementar la extrafieza que
América Latina genera dentro de aquella perspectiva historiografica, que en la
mayoria de las historias de la antropologia tiene un lugar secundario y mar-
ginal. Estas historias centran privilegiadamente el espacio de su emergencia
en Africa y definen como su motor esencial al colonialismo europeo, particu-
larmente el britanico. Pero los argumentos que Tylor sostiene en Anahuac nos
recuerdan que detras de ese colonialismo estaba la expansién del capitalismo
y que, en este sentido, tanto la antropologia cuanto el colonialismo no eran de
ninguna manera fenémenos exclusivos de la incursién del imperio britanico
en el continente africano, sino obra también de sus comerciantes y empresa-
rios instalados en el americano.

Considerando esa extrafieza como un dato histérico y un problema sobre
la identidad de la antropologia, este articulo tiene como propdsito analizar
en Anahuac una forma de producir conocimiento que, en sus argumentos y en
su exposicién, resulta ajena a las formas contemporaneas de la antropologia,
pero que, por otra parte, y segiin el papel que —no sin polémicas— una narrativa

— de este articulo, no fue sino entre 1919-1923 que el término “racist” fue incluido en el Oxford
English dictionary. Con todo, esto no quiere decir que el término no fuera utilizado antes con un
sentido ya de distincién y clasificacién social.
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histérica hegemonica ha dado a Tylor, revela las condiciones sociales y politicas
de su emergencia como disciplina cientifica. Al contrario de la criba utilizada
por la mayoria de trabajos que han estudiado Anahuac, separando, omitiendo o
justificando la perspectiva “politicamente incorrecta” del libro, la intencién es
destacarla como una forma histérica de la produccién del conocimiento antro-
polégico. No como una denuncia maniquea de la historia de la antropologia,
sino como un ejercicio propiamente histérico en el que el desconcierto con el
que hoy se reciben los argumentos de Tylor sirve para introducir una diferencia
y un limite que distingue pasado y presente dentro de la disciplina.

Junto con ello, Anahuac permite colocar un énfasis especial en los vinculos
entre las redes de las élites locales y britanicas en México y la posibilidad misma
de la investigacién antropoldgica. Sus protagonistas, Tylor y Christy, son presen-
tados bajo la calidad de viajeros y empresarios, lo cual también podria asombrar
en una lectura contemporanea, pero que en el libro funciona con la mayor de las
naturalidades. Lo cual nos recuerda que América Latina fue un espacio fértil para
los viajeros que mezclaban el interés cientifico y estético con los planes empre-
sariales (Pratt, 2010, p. 268-316). Las redes sociales y politicas que articularon la
expansion e instalacién del capitalismo en el continente, en algunos casos, fueron
las mismas que posibilitaron la emergencia de las “ciencias sociales” en la region.

La narrativa hegemoénica de la historia de la antropologia
y sus contingencias

El paso de Tylor por México abre la cuestién sobre el papel que habria tenido
el subcontinente latinoamericano en la formacién del campo antropolégico. Al
dia de hoy, la historiografia hegemoénica le otorga un papel poco relevante. En
un sentido diferente, su hilo se concentra en describir la practica de los prime-
ros antropélogos, todos europeos, sobre todo en el espacio africano o australiano.
Resulta expresivo de ello la divisién propuesta en el indice de un libro editado
por Henrika Kuklick (2008) en el que, por un lado, estan las “major traditions”:
la “norteamericana’, 1a britnica, la de “lengua alemana” y la etnologia fran-
cesa. Mientras que en otro estarian los “neglected pasts”: las escuelas nérdicas,
los museos holandeses, 1a antropologia rusa y la arqueologia china. A propésito
de esta distincién podria plantearse una més —no explicitada en A new history of
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anthropology— en la que también suele aplicarse una etiqueta nacional o regional
y que, en buena medida, determina aquella clasificacién. Se trata de la distincién
entre los territorios —naciones o regiones— del ejercicio de la disciplina, es decir,
aquellos de los que provienen los sujetos que “producen” conocimiento, y los que
sirven de campo de observacién, los espacios que han servido de objeto de estudio.

Mas recientemente, historiadores importantes de la disciplina, como la
misma Kuklick, han asumido que las formas y los contenidos de este discurso
estan en el centro de un campo de disputas en el que se expresan hegemonias
y confrontaciones sobre el sentido del pasado que identifica a la antropologia.
Kuklick (2008), en su introduccién al libro colectivo A new history of anthropo-
logy, reconoce que las caracteristicas histéricas que la han definido —entre ellas,
la eleccién de sus pioneros— refieren una jerarquia y una hegemonia articula-
das internacionalmente, en las que se expresarian las disputas entre diferen-
tes “escuelas nacionales” por imponer su perspectiva sobre el pasado. Asi, hasta
muy entrada la segunda mitad del siglo XX, el punto de vista anglosajén, confor-
mado por la mirada inglesa y estadounidense, habria instalado una hegemonia
en el recuento del origen y desarrollo de la antropologia como campo cientifico.

De la misma manera, para la antropéloga estadounidense, serian produc-
tos histéricos lo que define como “pecados originales” de la disciplina, parti-
cularmente sus vinculos con los sistemas coloniales. Matiza, sin embargo, que
en algin sentido este rol coercitivo y de intromisién de los antropélogos en
las sociedades estudiadas —que en mas de un caso originé un proceso destruc-
tivo para ellas— se explicaria por un impulso proveniente desde la “Edad de
las exploraciones” y que se mantendria hasta el dia hoy (Kuklick, 2008, p. 5).
Pero no solo los errores serian explicados —y justificados, pareceria querer decir
Kuklick— por la historia, posturas mas progresistas y cambios positivos res-
pecto a esos origenes obscuros estarian explicados e incluidos en dicho proceso
histérico —algunos de ellos tan radicales como la inclusién de una antropologia
nativa o una militancia por la causa de las sociedades antes objetivadas.

Si bien habria que reconocer cierta autocritica en la reflexién de Kuklick —
pues sin duda alguna ella misma habria participado de la conformacién de esa
perspectiva anglosajona hegemoénica— también habria que subrayar sus limites.
A pesar de reivindicar una postura desde la historia y, en algunos casos, desde
un analisis politico, Kuklick parece contradecirse cuando, por un lado, supone
implicitamente la “unidad” de la antropologia a partir de los parametros de los
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antropd6logos “‘euro-americanos™ vy, por otro, excluye de las contingencias his-
téricas a la propia disciplina y, por extensién, sus contenidos, teorias y meto-
dologias. De hecho, es 1o que la antropéloga llama el “obituario de la disciplina”
propuesto por James Clifford —un cuestionamiento a la uniformidad y conti-
nuidad de la antropologia—, lo que le lleva a asegurar que las disciplinas cien-
tificas no tienen caracteres fijos y que, “innegablemente”, ha sido un “ntcleo
transcultural” lo que ha permitido que, a pesar de tantas mudanzas, la antro-
pologia perdure como campo de conocimiento delimitado (Kuklick, 2008, p. 2).

Llama la atencién la reaccién hostil de Kuklick a los planteamientos de
Clifford (2008), que —sin proponer de hecho la “muerte” de la disciplina— se pre-
sentan sobre todo como una serie de criticas y matices a la idea de un conoci-
miento antropolégico puro, al mismo tiempo que una reivindicacién de una
hibridez que para élI caracterizaria la antropologia contemporanea. Asi, frente a
ese supuesto diagnostico mortal de la antropologia, Kuklick contrapone un argu-
mento por el que aseguraria una continuidad sin fin, pues lo que identifica como
su “nacleo” identitario —su cualidad de cruzar entre culturas— pareceria referir
una dimensién ideal que transcenderia los cambios de sus practicas e intercam-
bios tedricos y metodolégicos, tema central de 1a discusion del articulo de Clifford.

Por otra parte, lo cierto es que este punto de vista esti presente en la mayo-
ria de las historias de la disciplina, generando, en términos de su contingencia
histoérica, diversas paradojas, contradicciones y matices reiterados. Un ejemplo
notable es la ambigiiedad y oscuridad para definir sus origenes. Tema esencial
para este trabajo si se piensa que esa narrativa le atribuye a Tylor haber sido uno
de los “padres fundadores” o “pioneros” de la antropologia (Hylland; Sivert, 2001,
p. 16-44). Bajo el manto protector de los colonialismos capitalistas europeos, par-
ticularmente del britanico, es consenso situar tales origenes entre el final del siglo
XVIII e inicio del XIX. No obstante, es aqui en donde comienzan las explicaciones,
las correcciones y los matices, pues esas mismas historias suelen hablar también
de proto-antropologias o —proponiendo una contradiccién evidente— de la antro-
pologia antes de la antropologia (Liebersohn, 2008) para referir periodos anteriores
a esos siglos. Esto tltimo permite identificar nuevamente ese nticleo definitorio
del que hablaba Kuklick que, inclusive, trascenderia a la antropologia misma.

2 Ejemplos de antropélogos latino-americanos y asiaticos no existen.
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En esta linea habria que entender los varios matices y adjetivos aplicados
para describir la practica antropolégica dentro del propio siglo XIX, los cuales
sirven para subrayar cierta imperfeccién o “incompletitud” de la antropologia
en el periodo: “de amateurs”, “de no profesionales”, “de gabinete”. Varios articu-
los se han generado ante la interrogante de si los practicantes de este “tipo de
antropologia” son dignos o no de tales distinciones (Kuklick, 1997; Sera-Shriar,
2013; Stocking, 1992). Por lo que resulta por completo pertinente preguntarse

¢cuindo y donde comienza la antropologia completa, sin adjetivos?

El lugar ambiguo de Tylor en la historiografia

Michel de Certeau entendia la historia como una disciplina reflexiva que fun-
cionaba a partir de la arbitrariedad de los limites, “necesarios y negados”, por los
que la actividad del propio historiador introducia la diferencia entre un pasado
y un presente (Certeau, 1993, p. 52-53). Organizada a partir de un eje teleolégico
—podriamos decir, vertical-, que tiene como modelo implicito la antropologia con-
temporanea y por el que se separan las practicas no antropolégicas de las que anti-
ciparian o fundarian la disciplina, esta divisién ha guiado la historia hegemonica
de la disciplina generando diversas discusiones o ambigiiedades. En el centro de
ellas ha estado la figura de Tylor y de otros “pioneros” de la antropologia del siglo
XIX. De un lado, teniendo en cuenta esos otros géneros de su escritura —ajenos a
los parametros actuales—, asi como ciertas practicas o ausencias epistemolégicas
de la produccién de sus trabajos, se les ha situado en una etapa previa o menos
cientifica de la disciplina antropolégica. Por otro, cuestionando esta divisién, se
ha querido ver en la practica de los “antropélogos de gabinete” 1a evidencia de un
ejercicio cientifico no muy distinto al de los futuros antrop6logos de campo.
Acerca de la primera perspectiva, y partiendo de una serie de criterios para
establecer el paso de un conocimiento “popular y esotérico” a uno “especiali-
zado”, Kuklick define los elementos sociales y epistemolégicos de naturalistasy
amateurs de la primera mitad del XIX de los que se derivaria el ejercicio propia-
mente cientifico de los primeros antrop6logos. En términos epistemolégicos,
tales elementos serian la delimitacién de areas y herramientas de analisis en
las que el trabajo de campo o del estudio in situ seria fundamental para orga-
nizar reflexiones tedricas. En este caso, una diferencia notable para Kuklick
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entre las practicas de los naturalistas y las que definirdn posteriormente a los
antropdlogos seré la distincién de los “objetos de estudio’. Para ella existe una
diferencia cualitativa, y definitoria en el caso de la identidad de la antropolo-
gia, entre estudiar insectos y plantas y analizar el comportamiento de seres
humanos. Y alrededor de los aspectos sociales de esas mudanzas analiticas,
encuentra otra distincién importante entre las reflexiones antropolégicas de
gabinete de los gentlemansy el ejercicio incomodo y riesgoso que implicaba la
observacioén in situ de sociedades alejadas de las condiciones de vida aristocra-
tica. Finalmente, estas diferencias habrian generado un conflicto social entre la
autoridad aristocratica y la que proporcionaria la universidad a los individuos,
varios de ellos burgueses o pequeiio burgueses, adscritos a ella (Kuklick, 1997).
Por su parte, en anos recientes, Efram Sera-Shriar ha propuesto relativizar
esta frontera entre “antropélogos de gabinete” y propiamente cientificos, argu-
mentando que las caracteristicas enumeradas por Kuklick pueden ya identifi-
carse en los primeros, con lo que, mas que una ruptura, entre ellos habria una
continuidad practica y epistemolégica. A partir de la critica de Simon Schaffer
acerca de una historia de la antropologia construida alrededor de mitos, Sera-
Shriar asegura que los naturalistas del siglo XIX no eran observadores pasivos,
teorizando en sus oficinas alrededor de materiales descontextualizados por
haber sido colectados por terceros. En un momento en donde financiar inves-
tigaciones antropolégicas de tiempo completo era imposible sin tener otras
ocupaciones, la situacién privilegiada de aristécratas y —tendriamos que agre-
gar a partir de Tylor— empresarios les permitia realizar este tipo de emprendi-
mientos fuera de sus paises y de la “comodidad de su medio social’. Ejemplos
de ello serian personajes como Alexander von Humboldt, Charles Darwin o el
propio Edward Tylor con sus viajes a México y Estados Unidos. Por otra parte,
el colonialismo no habria sido un factor del cual se tendria que separar tan
radicalmente el desarrollo epistemoldgico de la disciplina, pues —sostiene Sera-
Shriar (2013, p. 33-34)-si no fuera por las exploraciones (y explotaciones, podria
también decirse) de “otros mundos” las reflexiones antropolégicas no podrian
haber ocurrido y posteriormente perfeccionadas delante de nuevos escenarios.
Por ltimo, al ser el trabajo de campo, si no el elemento esencial, uno de los
criterios centrales de la identificacién de la antropologia como ciencia, Sera-
Shriar (2013, p. 37) defiende la complejidad en las “observaciones” y los juicios
realizados por el analisis de los “antropologos de gabinete”, que —segin él- no
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estarian tan alejados de los planteados, por ejemplo, por Malinowski en Los
argonautas del Pacifico Occidental. Con algunos matices, esta misma reivindi-
cacién fue colocada por George W. Stocking (1992) para subrayar la existencia
de una préctica antropoldgica que no siempre tuvo en el trabajo de campo su
rasgo epistemoldgico determinante.

Una lectura de Anahuac: or Mexico and the Mexicans, ancient and modern bajo
criterios distintos de los que organizan la perspectiva de las posturas historio-
graficas antes referidas deja ver en ellas el problema sustancial que implica
silenciar lo que queda fuera del esquema hegemoénico que define a la antro-
pologia como ciencia. En otras palabras, fuera del criterio vertical por el que
la practica contemporanea moldea su propio pasado y que, para aludir a los
ejemplos citados, expurga los rasgos que no responden a la identidad impuesta
desde esa contemporaneidad. En este sentido el ejercicio historiografico remite,
como sugeria Michel de Certeau, a una relacién social particular y a las dispu-
tas que la organizan. Asi, mientras que para Kuklick, Tylor y sus contempora-
neos no dejan de ser antropdlogos “amateurs” o de “gabinete”, para Sera-Shriar
son antrop6logos ya completos y fundadores plenos de la ciencia antropolégica.

Sin embargo, una lectura a partir de un criterio horizontal, es decir, que con-
sidere todo el contenido de esos trabajos y no excluya los rasgos discrepantes
de la idea tradicional de antropologia, deja ver, por un lado, las contradiccio-
nes del esquema hegemonico v, por otro, las contingencias, discontinuidades
y arbitrariedades de la idea de una ciencia antropolégica homogénea y sin dis-
cordancias. En esto Anahuac es un excelente ejemplo de ello.

Desde cierta perspectiva, sus paginas muestran el lenguaje y las descripcio-
nes de un libro de viajes que, buscando animar la curiosidad del lector, detallan
las peculiaridades y los rasgos propios y “extraordinarios” del espacio visitado.
Sus referencias a la guerra civil por la que atravesaba México le proporciona-
ban un cierto aire periodistico a su introduccién. Pero al mismo tiempo que
estos matices existen, en el texto también podrian subrayarse otros que lo rela-
cionarian con una “observacién cientifica” o con los inicios de una “practica
etnografica’ (Sera-Shriar, 2011). Por ejemplo, la tabla que muestra los itinerarios
de los dos viajeros en su pesquisa de las “antigiiedades mexicanas” —segtn el
valor epistemoldgico que por esos afios tenian los restos materiales— muestra
la delimitacién de un objeto de estudio. En una linea semejante podria consi-
derarse la propia visita de Tylor a los lugares de estudio y los intercambios con
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sus habitantes, que algunos autores han definido como una observacién in situ
de los objetos de estudio —entiéndase, indios, mestizos y objetos— que supon-
dria ya un tipo de trabajo de campo (Sera-Shriar, 2011). También el detalle de
las reglas y las condiciones que, por un lado, posibilitaron la escritura del libro
y, por otro, lo destacaban de otros estudios sobre el “pasado mexicano” darian
cuenta de cierta rigurosidad cientifica.

Con lo cual, Tylor dejé testimonio de Ambitos contextuales, sociales y poli-
ticos, centrales en la formulacién de sus argumentos: el periodo temporal de
su viaje —del mes de Marzo a Junio de 1856, la serie de conflictos bélicos que
acontecian en algunas regiones del pais y, en medio de ellos, la suerte que é1
y su acompaifiante — el coleccionista Christy— habian tenido al encontrar una
pequeila tregua que les habia permitido “realizar excursiones a ruinas y lugares
extraordinarios”, asi como para “examinar la coleccién nacional de antigiieda-
des y otros objetos de interés” (Tylor, 1861, p. V5).

Ademaés de estas circunstancias, una que llama la atencién por su reiterada
presencia a lo largo del libro es el auxilio y orientacién que recibié de varias
personas del lugar. Represent6 un elemento tan fundamental de su visita, que
al inicio de su texto dedica a sus anfitriones y asistentes en el pais americano
un reconocimiento por la ayuda y hospitalidad recibidas durante tres meses,
sin las cuales —segiin Tylor— ningtn otro viajero, en tan corto tiempo, podria
haber conocido lo que él y su compaiiero de viaje exploraron y descubrieron de
Meéxico. El britdnico no solo se referia a la ayuda practica para moverse en una
geografia desconocida, sino también al papel que esas personas tuvieron para
corregir sus observaciones acerca de los mexicanos.

Articulaciones aristocraticas

En un articulo dedicado al viaje de Tylor a México, Sera-Shriar (2011) afirma que,
ademas de influir en sus reflexiones posteriores, las descripciones de Anahuac
reflejan ya las preocupaciones y el compromiso del antrop6logo con su objeto
de estudio, en buena medida, debido a que tiene como sustento analitico una

3 Todas las traducciones de las citas son propias.
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“investigacién de campo’. Para ilustrarlo, propone, entre otros ejemplos, una de
las descripciones “reflexivas” del britanico por las que se demostraria su empa-
tia con los “no europeos”, especificamente acerca de la opresién a la que los
indios eran sometidos por los blancos en México. Se trata de un cuadro en el
que Tylor da cuenta de un “indio moreno de la costa” que servia como soldado
en Veracruz —el puerto maritimo mas importante de México en la época—,

[..] vestido con unos harapos que alguna vez fueron un uniforme, descalzo, bas-
tante sucio y armado con un viejo fusil de chispa. Sinceramente, eran tan malo
de ver, y seguramente su condicién era peor de lo que mostraba que, sin duda
alguna, habia sido forzado de servir en contra de su voluntad, con lo que odia con
todo su corazén a los blancos y a su forma de actuar. Seguramente desertard en
cuanto tenga oportunidad y, aunque dificilmente serd una gran perdida para el
servicio, contribuira con su granito de arena al sentimiento de odio que ha ido
aumentando durante muchos afios entre los indios morenos contra los blancos
y los mestizos. (Tylor, 1861 apud Sera-Shriar, 2011, p. 4).

Pero contrariamente a lo que Sera-Shriar busca demostrar, Anahuac no exhibe
ni propone un anéalisis empético con la condicién de opresién de los indios, y
tampoco expresa la perspectiva del individuo de ciencia que, desde su autono-
mia, expresaria la “verdad” detras de lo observado. De hecho, en el texto de Tylor
pueden identificarse varios gestos que dificilmente podrian definirse como
empaticos con la vejacién de los indios, y si como crudamente indiferentes a
ella y, peor todavia, como alentadores de la misma. De hecho, existe en ellos
una perspectiva pragmatica orientada por el criterio de racionalizar la explota-
cién de los recursos y las personas.

Tal vez el siguiente parrafo sea el ejemplo mas elocuente acerca de ello. Pen-
sando en mejorar la productividad de la plantaciones en Cuba —lugar por el que
habia pasado antes de llegar a México—, Tylor (1861, p. 16-17) escribi6:

Un posible articulo de exportacién que examinamos con la mayor precisiéon
posible fueron los habitantes indigenas. Estan ahi. Por varios motivos, el articulo
perfecto para el comercio: morenos, indefensos, fuertes, saludables y trabajado-
res; y los arroyos y los manglares de Cuba se encuentran solamente a tres dias
de navegacion. Las plantaciones y las minas requieren cien mil hombres para
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ponerlos a trabajar de lleno, y pueden absorber a indigenas, chinos y negros sin
distincién —a cualquiera que tenga la piel oscuray que sea posible hacerlo traba-
jar—, podrian tomar a esos yucatecos en la cantidad que fuera, y les pagarian bien.
Y una vez que se encuentren en una plantacién de azicar o dentro de una mina,
hecho los tipicos registros falsos y el gobernador haya recibido su onza de oro
por cada uno de ellos para dejarlos pasar, y sus subordinados su tajada, entonces
¢quién los sacaria de nuevo o quién siquiera los encontraria?

El britanico apunté que esta idea se le habia ocurrido a é1 y a Christy cuando
ambos “estaban sentados mirando” cudnto y cuan pesado trabajaban los indios.
En ese momento, y hablando con un “espaiol inteligente”, también supieron
que afios atris esa empresa habia sido puesta en marcha por dos comercian-
tes britanicos, y que habia fracasado debido a las complicadas condiciones de
transportaciény a la resistencia de los propios indios, pues varios consiguieron
escapar antes de llegar a Cuba (Tylor, 1861, p. 17).

No hace falta decir que lo anterior dista de ser un gesto de empatia con la
opresion de los indios. El esquema epistemolégico de Anahuac planteado esta
compuesto por varios pasajes y expresiones semejantes. Tylor propone conocer
México y sus antigiiedades a partir del privilegio que le suponia ser heredero
de empresarios britdnicos en un pais en plena formacién e inmerso en cons-
tantes disputas bélicas entre fracciones politicas que buscaban imponer su
autoridad. Resulta dificil en este sentido dejar pasar, primero, la experiencia
de Tylor como encargado de los negocios familiares y después como capitalista
en los Estados Unidos. Segundo, el papel econémico y politico que el imperio
britanico tuvo en los procesos de formacién de la naciones latinoamericanas
durante el siglo XIX.

A lo largo de este siglo, diversas empresas francesas y britdnicas invirtie-
ron grandes cantidades de dinero y se establecieron en México (Alatriste, 2011,
p. 6-7). Las inglesas, en particular, se destacaron en la mineria, la creacién de
bancos y en la importacién de diversos bienes (Alatriste, 2011). Varios pasajes
de Anahuac explicitan el vinculo entre los itinerarios de investigacién de Tylor
yla presencia de comerciantes y mineros britanicos en las regiones visitadas,y
cuando ésta no es evidente, lo es su familiaridad con la élite social del pais. De
aqui que la comprensién de sus “observaciones cientificas” no pueda ser com-
pleta sin resaltar este vinculo, pues su ejercicio y formulacién implicaba un
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trabajo colaborativo. Parafraseando a un historiador ingles —Alan Knight—, en
una légica y articulacién que puede ser comparada a la del comercio: “las élites
locales se ocuparon [figurativamente] de administrar la tienda mientras que
los britanicos les proveyeron con las materias y el crédito” (Knight, 1999 apud
Fowler, 2018, p. 43; Pratt, 2010, p. 272).

Esta cooperacién entre élites se expresa en la organizacién del itinerario
de Tylor y Christy, cuyo punto estratégico fue la Ciudad de México y el Hotel
Iturbide como lugar de alojamiento. Este Gltimo, antigua e inacabada residen-
cia del que por corto tiempo fuera el primer emperador de la independiente
nacién mexicana —el espafol, Agustin de Iturbide—, se encontraba en la calle de

“Plateros”, que histéricamente habia sido lugar de las casas de nobles y comer-
ciantes mineros, asi como del convento de la orden franciscana, una de las mas
importantes atn en el siglo XIX. Segtin Tylor, sus cuartos eran “confortables’
y en el restaurante de los bajos “todos los dias cenaba el hijo de aquel empe-
rador.” A partir de su inauguracién como hotel en 1855, comparable —segiin
Clementina Diaz (1974, p. 134)- con los mejores y mas lujosos de Europa y Esta-
dos Unidos, se convirtié en un espacio de encuentro de personajes “notables”,
nacionales y extranjeros.

Ese ambiente refinado, pero sobre todo de encuentro de las élites econémi-
cas, sociales e intelectuales, marcé el punto de partida de las indagaciones de
Tylor acerca de México:

El cajén lleno de cartas de presentacién del sefior Christy ha producido una
cosecha inmediata de amistades agradables, cuya hospitalidad es ilimitada. No
somos ociosos, ni mucho menos; y generalmente a un dia de trabajo sigue una
cena social y una velada dedicada a registrar los resultados de nuestras investi-
gaciones. (Tylor, 1861, p. 40).

A propésito de algunas celebraciones y costumbres propias del lugar, los dos
britanicos seguian la reglas sociales que los identificaban con las “mejores cla-
ses”. Durante la Semana Santa, por ejemplo, habian paseado por la ciudad y
seguido con detenimiento la construccién y quiebra de las figuras de Judas con
“trajes de noche”, segin lo demandaba la etiqueta del lugar (Tylor, 1861, p. 50). En
esos mismos dias, cenaron con “Don José de A.”, a quien Tylor describe como
un hispano-americano educado y con “sentimientos ingleses”, asi como buen
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conocedor de la empresa familiar del propio Tylor. El encuentro es presen-
tado como una ventana a las particularidades del medio “mexicano”, desde la
comida servida en la cena hasta el paseo nocturno para atestiguar las maneras
en las que las multitudes celebraban la conmemoracién catélica en las iglesias.
Mientras tanto, se describe a Christy aprovechando los intervalos para reco-
lectar “curiosidades”, como las semillas de una fruta extraia: el “mamei” (Tylor,
1861, p. 52-53).

Anahuac esta construido también por los miembros de las élites locales,
que permiten a los dos viajeros britdnicos acceder a los lugares, las costum-
bres y, consecuentemente, a las interpretaciones marcadas por su situacién
social. Es sobre todo el producto de la mezcla entre la comparacion del viajero
Tylor —que una y otra vez voltea a Europa para dar sentido a lo particular del
lugar— y la mirada local de un grupo dividido entre las formas de la nobleza,
aun persistentes en la figura de terratenientes y grandes comerciantes, y las
de una burguesia que lentamente instalaba una hegemonia cultural en el pais.
Es relativamente sencillo identificar a los “informantes” principales de Tylor
dentro de esta franja. La mayoria de ellos estdn marcados por el “Don”, como
el José de A. mencionado maés arriba, y en las paginas siguientes desfilan otros
tantos: Don Pepe, Don Pancho, Don Guillermo, (p. 121, 182, 239), Don Juan, Don
Alejandro (p. 121), Don Antonio, Don Felipe, (p. 198), Doila Juana (p. 245), Don
Miguel Cervantes (p. 282).

Los extranjeros aparecen también como parte de ese grupo privilegiado por
Tylor. El capitulo dedicado a Pachuca y Real del Monte, dos poblaciones proxi-
mas a la ciudad de México y cuyas minas eran explotadas por una compailia
inglesa?, permite ver con mayor nitidez la forma en que, bajo la mascara de la
superioridad nacional, el privilegio social y econémico sostiene la produccién
de diferencia en la escritura de Tylor. Distintos a los espafioles o a los “medio
ingleses”, los britanicos, en su adaptacién al pais americano, encarnarian una
presencia civilizatoria comparada con la de los propios locales o de otras nacio-
nes. En un pasaje bastante ilustrativo de su metodologia, Tylor coloca como

4 “Cuando habiamos pasado una semana o dos en la Ciudad de México, decidimos hacer una
excursion al gran distrito platero de Real del Monte. Algunos de nuestros amigos ingleses esta-
ban partiendo para Inglaterra y habian alquilado toda la Diligencia hacia Pachuca, yendo de
ahi rumbo a Real del Monte, y luego a Tampico, con todas las pompas y circunstancias de una
columna de carretas y una escolta armada” (Tylor, 1861, p. 72).
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formula de su argumento una comparacién entre los conquistadores espaiioles
del siglo XVI 'y la compaiiia minera britdnica del XIX. Flexibilizando cualquier
criterio y especificidad histérica, la conclusién es la superioridad civilizatoria
de los ingleses.

Como por milagro teniamos una carretera buena, una consecuencia sencilla del
deseo de la Compaiiia del Real del Monte de tener una buena carretera, y que
ellos mismos la hicieron. Qué desafortunados son todos los paises espafoles en
lo referente a carreteras, pues es uno de los primeros pasos hacia la civilizacién.
Si uno ha viajado en la Vieja Espaila, es facil imaginar que los colonos no lleva-
ron consigo ideas muy iluminadas al respecto y, ya que no se les permitié a los
mexicanos mantener comunicacién con otros paises, es facil explicar porqué el
pais no es transitable para carretas. Pero si el dinero — o solamente la mitad de
él — que ha sido gastado en la construccién y el equipamiento de iglesias y con-
ventos, hubiera sido invertido en la construccién de carreteras, México podria
haber sido un pais grande y préspero (Tylor, 1861, p. 76).

Mas adelante habla sobre Mr. Bell, representante de la compaiiia inglesa en
la poblacién de Regla, vecina de Pachuca y Real del Monte. Tylor lo describe
como un personaje con una vida muy peculiar y un tanto curiosa pues ante
varios obsticulos —entre doscientos y trescientos indios que “roban y mienten
sin escrapulos”, un clima que ronda los extremos a lo largo del dia y unas res-
ponsabilidades que requieren el maximo de destreza— consigue realizar un tra-
bajo impecable en la mina. Se trata de un hombre tan singular y superior a su
entorno que sus amistades tiene que buscarlas dentro de su entorno familiar,
ya que incluso la élite mexicana maés privilegiada tiene un grado intelectual
tan desigual en comparacién con un ingles educado que “su sociedad le aburre
completamente y prefiere quedarse solo que hablar con ellos” (Tylor, 1861, p. 79).

Esta dltima referencia sirve para marcar los limites de las observaciones
de Tylor como producto de su articulacién con las perspectivas de las élites
locales y extranjeras. Dentro de su consideracién por las primeras, el britdnico
establece una jerarquia que las distingue de las segundas, particularmente de
las inglesas, y que en el fondo le sirve para autorizar y legitimar su punto de
vista. Ese criterio no es solo de una superioridad técnica y tecnolédgica de los
britanicos, se trata también de las condiciones generales que caracterizarian
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a las sociedades o, mejor, a las naciones. El pasado, el presente, las condicio-
nes sociales, econémicas, politicas y las “razas” que componen a las sociedades
deben ser consideradas para marcar sus fronteras y caracteristicas. Es posible
en este sentido establecer la proximidad analitica que tiene Anahuac con la sin-
tesis que mas adelante (1871) va a representar el concepto de cultura formulado
de Tylor (1975, p. 29): “La cultura o civilizacién, en sentido etnografico amplio, es
aquel todo complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral,
el derecho, las costumbres y cualesquiera otros habitos y capacidades adquiri-
dos por el hombre en cuanto miembro de la sociedad.” Su diferencia consiste
apenas en el aspecto formal que distingue las descripciones de los conceptos
tedricos. No obstante, ambas tienen el mismo objetivo que es configurar un
criterio de autoridad para producir y, al mismo tiempo, explicar la diferencia.

Este tiltimo punto nos recuerda que, mas alla de que los juicios expresa-
dos por Tylor puedan remitirse a una dimensién de un interés explicitamente
capitalista, el britanico pretendia también en su descripcién un punto de vista
cientifico y clasificatorio. En este sentido, si se tomara en cuenta la categori-
zacién que Mary Louise Pratt (2010, p. 268-286) hace sobre la literatura de los
viajeros extranjeros en América del Sur durante la primera mitad del siglo XIX,
la perspectiva empleada por Tylor en Anahuac participaria tanto de la que la
autora define como de la “vanguardia capitalista”, identificada con los relatos
de “ingenieros, mineralogistas, criadores, agrénomos y militares”, como de la
mirada cientifica, “‘contemplativa y estetizante” empleada por Alexander von
Humboldt.

Lo invisible y la construccién de la diferencia

En varios pasajes de Anahuac Tylor insiste sobre la oposicién y lucha entre
“las razas” o las “clases” que componen la poblacién mexicana. Mas alla de la
inconsistencia del uso de ambos términos, 1o que se mantiene constante es la
descripcién de una disputa marcada por categorias, colores y sus propiedades
sociales. La “clase blanca”, junto con los “mestizos”, se mantendria en perma-
nente oposicién a los indios “morenos” (browns), debido a los problemas del
idiomay a que “existe poca simpatia entre las dos clases.” En esta oposicién los
“blancos” se representarian a si mismos como la gente de razén, mientras los
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indios, —segtn Tylor (1861, p. 52-53) dice haber escuchado— “que son meramente
indios, no son gente en absoluto”.

Por otra parte, esta confrontacién toma sentido como propiamente mexi-
cana por la descripcién de los marcos “culturales” presentados, segin la pro-
pia definicién de Tylor. Como todo libro de viajes, la identificacién del lugar
y sus pobladores juega un papel central en Anahuac. La peculiaridad en este
caso es que pareceria que lo que identifica esencialmente a México es la frag-
mentacién, las contiendas y los contrastes. “México es uno de los paises en el
que el contraste entre la riqueza y la enorme pobreza es mas evidente. Ningtin
viajero llega al pais sin hacer esta observacién” (Tylor, 1861, p. 294). “Blancos’ y
“mestizos” se oponian y luchaban con los “indios”, un pais fuera de control, en
guerra permanente y con gobiernos corruptos; la presencia hegemonica e ins-
titucionalizada de la Iglesia Catélica junto a la libertad de prensa representan
un enigma insoluble, del mismo tipo que la divergencia entre la “pobreza” y
“vulgaridad” de los indios frente a la “belleza” de los restos de construcciones
antiguas o a la de naturalezas tan peculiares.

La situacién social de Tylor, como heredero de empresarios britanicos en
un pais latinoamericano, era suficiente para que las élites locales le facilita-
ran informaciones y perspectivas de observacién, habria que decir que ésta
también representaba una autoridad, no solo epistemolégica en el sentido de
entender sus descripciones y reflexiones como conocimiento, sino también de
los criterios y las formas en las que era comunicada. En un momento en donde
la autoridad epistemolégica sobre la realidad no descansaba en la institucién
académica, era el lugar en las jerarquias sociales —aceptado tacitamente por los
grupos locales— el que lo proporcionaba. Por eso resulta tan importante subra-
yar la arbitrariedad de los principios postulados por Tylor para configurar la
imagen de México. La diferencia social imponia ya aquel binomio aiin vigente
entre un “sujeto’ que piensa y un “objeto” que es estudiado. Esto nos recuerda
que este tipo de observaciones, al mismo tiempo que cientificas, eran también
politicas.

La cuestién de los grupos fijos, a veces definidos por Tylor como “razas’
0 “clases”, y su relacién con una forma particular de ser, ilustra uno de esos
mecanismos por los que el britdnico presenta y explica la realidad mexicana.
A cada nombre corresponde un color, un lugar social, unas costumbres y una
consideracién del grupo opuesto. En un ejercicio explicito de ventriloquia, en

”
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la descripcién de los indios, ademas de la voz del britanico, apareceria también
la de los “blancos” y viceversa, las opiniones de los indios.

El abierto desprecio con el que, durante siglos, los blancos y los mestizos han tra-
tado a los indios no ha ocurrido sin tener consecuencias. La revolucién, y la abo-
licién de todas las distinciones legales entre las castas, todavia deja a los indios,
ante la mirada de las razas méas blancas, como meras criaturas sin sentido y razo-
namiento; y sila raza originaria logra alguna vez tener el poder, serdn muy duros
con los blancos y sus propiedades en esta parte del pais. (Tylor, 1861, p. 198-199).

En el caso de México como pais, sus contradicciones —en varias ocasiones Tylor

menciona sus ventajas y aspectos positivos como territorio— son expresadas

seglin ciertas reflexiones generales, y a veces premonitorias, que no prescinden

de las caracterizaciones de una entidad cuyos rasgos propios eran el producto

de la paradoja que representaba la presencia de elementos calificados como
“civilizados” y 1a persistencia de lo “primitivo.”

Igual que los grupos antes referidos, y bajo criterios semejantes —en donde
se contrasta el “progreso” con el “primitivismo”, 1a “racionalidad” con la “igno-
rancia,” etc.—, México seria el resultado de sus contradicciones internas, que
podrian extenderse a las que resultaban de su comparacién con otras nacio-
nes. Cuando, en una postura historizante, Tylor alude a su atraso, aparece la
sobrevivencia de la herencia hispdnica como argumento, y cuando refiere una
turbia imagen de su presente, el imperio britanico y los Estados Unidos sirven
de polo opuesto para mostrar su rezago delante de ellos. A pesar de fundarse
como una nacién republicana y liberal, el peso de su “primitivismo”, sus ancla-
jes histéricos con el catolicismo ibérico y 1a lucha a muerte entre las “razas” que
lo componen, colocarian a México como una nacién destinada a desaparecer
bajo el avance de los Estados Unidos. Sin lugar a dudas, Tylor sustentaba este
horizonte en las perdidas recientes de territorio de los mexicanos a manos de
los estadunidense y de cierto caos politicos y social derivado de ello (Vazquez;
Meyer, 2017, p. 66-89). En todo caso, para €1, el problema mayor de México, pen-
sando en su ‘“clara situacién de atraso”, seria ver de qué manera sus habitantes
se adaptarian a las circunstancias civilizadas de sus vecinos. “No obstante, con
seguridad los ciudadanos norteamericanos nunca permitirian que los mexi-
canos mas blancos consigan un nivel de equidad como el de ellos” (Tylor, 1861,

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 351-383, jan./abr. 2022



Anahuac o la produccion social de la diferencia

p. 329). Con su anexién a los Estados Unidos, concluye Tylor, México pasara por
un cambio determinante:

Habra caminos, e incluso ferrocarriles, cierta seguridad de vida y de propie-
dad, libertad de opinién, un comercio floreciente, un rapido crecimiento de la
poblacién y una variedad de beneficios. Cualquier mexicano inteligente deberia
desear un evento tan ventajoso para su pais y para el mundo en general. (Tylor,
1861, p. 329).

En resumen, la Ginica forma en la que México se convertiria en una civilizacién
seria en su disolucién con los Estados Unidos. Seguro de que eso sucederia,
Tylor celebraba haber viajado antes de que las maneras y las costumbres pinto-
rescas de los mexicanos desaparecieran.

Esta disolucién y desaparecimiento de México en los Estados Unidos
resulta importante para entender los supuestos que rigen la epistemologia del
viajero britanico. Perceptibles en su escritura, si se considera como eje princi-
pal la comparacioén, tal cual se ha subrayado antes. Tylor deduce, por ejemplo,
el “primitivismo” de los mexicanos de su comparacién con los estadunidenses,
mientras que la “ignorancia” de los indios seria explicita por su contraste con
los protestantes britanicos. Pero si en este caso la oposicién entre dos enti-
dades definidas tanto por la distancia entre si —en el tiempo y en el espacio-,
como por la superioridad de una de ellas es inseparable en el analisis de Tylor,
esto no funciona en las imagenes que ilustran el libro. Lo que se exhibia en
ellas era, al mismo tiempo, lo que se definia como “atrasado’, “primitivo’, “irra-
cional” y, en iltimo caso, como “pintoresco” o “exético” (Ratnapalan, 2008).

América Latina, y en particular México, poseian por aquel entonces las
caracteristicas de un espacio en donde era posible acceder a lo ex6tico, a lo

“diferente” de Europa. Pero ni todo en Latinoameérica ni en México era exético,
las élites sociales eran y aspiraban a la semejanza con Europa o los Estados Uni-
dos. No se ve en esas imagenes retratos de las élites locales o de los informantes
extranjeros del britanico, a pesar de que su ayuda —segtn él- fue esencial para
escribir Anahuac. De acuerdo a las inscripciones que aparecen identificando las
imagenes, estan representados indios (Figuras 1y 2), sitios (Figura 3), costum-
bres (Figura 4) y objetos. Entre estos tltimos se pueden distinguir los contem-
poraneos (Figura 5) de los que remiten al pasado prehispanico (Figura 6).
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Figural.
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Figura 2.
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Figura 3.
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Figura 4.
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Figura 6.

Estas figuras expresan un punto de vista al mismo tiempo cognitivo, social y
politico. La “desaparicién” de Tylor en las imAagenes, pero también de aquellos
que junto con él habrian generado la observacién plasmada en Anahuac, con-
figuran en la exhibicién de tales imagenes un argumento de lo que debe ser
observado —es decir, conocido—y, después, identificado como diferencia y exte-
rioridad por oposicién a lo definido como evidente o cotidiano.

La exhibicién de los indios, sus vestidos, sus objetos y sus costumbres es otra
forma de establecer una distancia y producir la diferencia. Al contrario de lo que
pasa en la escritura de Tylor, lo que muestra la imagen no necesita ser comparado
con su contrario para producir una distincién y sus argumentos, pues esa tarea
es dejada para quien lee y mira. Imperceptible en la imagen y en el texto, esta
marca permite suponer el ptiblico al que el texto del britanico, en el momento de
su publicacién, estaba dirigido. Aquel que en la mirada podia diferenciarse y en la
lectura comprender la perspectiva del autor y de los grupos a partir de los cuales
éste elaboraba el reconocimiento de los “estados superiores de la evolucién social”.

Del contraste con la superficie del papel, emergia la imagen de lo “pinto-
resco’. La exhibicién de los indios muestra figuras posibles solo como estereo-
tipos. Figuras que, bajo el precepto de una sintesis de las variaciones, buscan
imponer un modelo por el que pueda representarse una colectividad. En algu-
nas de estas imagenes no hay ninguna peculiaridad que las pueda distinguir
como personas: sin nombres, sin contextos, sin movimiento, sin atributos de
individualidad. Varias escenas resultan imposibles como ilustracién de la vida
social (Figura 1). En la Figura 1 los modelos estan tan juntos que las actividades
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que representan dificilmente podrian ejecutarse. En la Figura 2, ademas de sus
posiciones, gestos y vestidos, los “indios” estan caracterizados sobre todo por el
espacio y los atributos que le dan forma, por ejemplo, el cuadro de la virgen, el
banco en el que uno de ellos se sienta o 1os objetos en el piso que delimitan la
imagen y condicionan la postura de las dos mujeres.

Esta idea de creacién de modelos y sintesis en las imé4genes alcanza no solo
alas dedicadas a representar a indios, sino también paisajes y costumbres. Los
sitios estan representados por una perspectiva ideal y arménica (Figura 3), en
el mismo sentido que las costumbres son exhibidas a partir de algunos cuantos
elementos —con un caracter estatico evidente— que pretendian simplificar las
actividades representadas (Figura 4).

Estas imagenes, que el editor de Tylor recuperé de diversos artistas —algu-
nos desconocidos y otros, como el aleman Carl Nebel, con cierta fama en el
mundo intelectual europeo—, coinciden en términos ideales con el resultado
de la comparacién que produce la diferencia en la perspectiva analitica del bri-
tanico. Como lo mencioné antes, ese resultado es el polo que se origina del con-
traste con aquello que se define como avanzado o civilizado, y que en la imagen,
por omisién, representa también el punto de vista de Tylor. En términos de la
produccién artistica de la época, y de sus vinculos con las formas cientificas, las
categorias estéticas de lo “pintoresco” y 1o que Lorraine Daston y Peter Galison
(2010, p. 55-114) definieron como “truth to nature” forman parte de los caminos
cognitivos y, al mismo tiempo, politicos para conocer —es decir, producir— la
diferencia. Apoyados en postulados clasicistas, ambos conceptos buscaban
conocer y transmitir esa diferencia a través de la imagen como sintesis ideal
de sus variaciones posibles.

Tal cual lo aclaran Daston y Galison para el término “truth to nature”, no se
trata de un observacién que pretenda la descripcién fiel del objeto —precepto
base de la idea de objetividad—, sino de una seleccién razonada de los elementos
tipicos que caracterizarian al objeto. En una linea semejante, lo “pintoresco” se
entendia como una construccién harménica del artistica por la que se excluian
las variaciones para destacar un ideal estético. Como apunta Pablo Diener (2008,
p. 64), 1o “pintoresco” podria entenderse como una guia visual que acompaiiaba
al viajero en la comprensién de la extrafieza de lo nuevo o la domesticacién de
lo desconocido: “El lenguaje artistico suministra un instrumento mediador, que
permite reacomodar la realidad de acuerdo con canones determinados.”
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Las imagenes de los objetos se alejan de esta composicién sintética. En sus
representaciones no los observamos encuadrados en alguna escena social o un
paisaje, no son necesariamente el resultado de una sintesis de sus variaciones o
irregularidades, pues al considerarse bellos o sublimes —para utilizar dos expresio-
nes de la teoria estética de Edmund Burke, en boga en la época (ver Diener, 2008,
p. 63)-, se bastaban asi mismos. Algunas descripciones de Tylor dan cuenta de esto.

La mascara de obsidiana es una obra extraordinaria, tomando en cuenta que es
muy dificil cortar este material... El pulido es perfecto y apenas tiene un rasguiio.
Por 1o menos uno de los escritores antiguos que tratan a México nos da los deta-
lles del proceso de cortar piedras preciosas y pulirlas con teocalli, o “arena de
Dios”... Una méscara fina de lava color café (de la coleccién del Seiior Christy) que
ha sido coloreada, es mostrada aqui (véase la ilustracién). Los espejos de obsi-
diana tienen la misma superficie hermosamente pulida que muestra la mascara
de obsidiana, y también aquellas hachas de nodules de pyrites, cortadas y pulidas,
son dignas de atencién. (Tylor, 1861, p. 225-226, traduccién propia) (cf. Figura 6).

Segln Katy Soar (2017), 1a influencia de esta perspectiva arqueoldgica habria
sido esencial para establecer la base de los trabajos més reconocidos de Tylor.
El uso de los objetos y de un lenguaje vinculado a su estudio, en el que la analo-
gia y la comparacién eran fundamentales, habrian proporcionado al britdnico
el fundamento de sus desarrollos tedricos posteriores.

Consideraciones finales

No hay duda alguna de que existen diferencias notables entre Anahuac y los
trabajos posteriores de Tylor. En Anahuac dificilmente se identifica una siste-
matizacién tematica o un guion en términos de la perspectiva reflexiva utili-
zada. Aunque una lectura del texto pueda reconocer reiteraciones y elementos
consistentes con un punto de vista particular. No obstante, esta primera obra
de Tylor ofrece lo que Frédéric Regard define como una “curiosa paradoja” por
la cual podrian entenderse en parte sus trabajos posteriores. A saber, la valora-
cién de la sociedad britdnica a expensas de la antigua civilizacién azteca pero
también de la Espafa catélica. En este punto, segiin Regard (2006, p. 94-96),
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el papel de la religién seria fundamental para entender las contradicciones
propias de la sociedad mexicana y el riesgo inminente —segtin lo veia Tylor en
aquella época— de su extincién en manos del dominio protestante de los Esta-
dos Unidos. Este papel de la religién como argumento explicativo de una cul-
tura no aparece bien delineado en Anahuac, aunque esta sugerido y en espera
de un desarrollo mas elaborado que solo se realizari en Primitive culture.

Por otra parte, Henrika Kuklick escribié que, desde su emergencia en el siglo
XIX, la produccién del conocimiento antropolégico dependié siempre de un
espacio de proteccién. En un primer momento este fue suministrado por el
estado colonial inglés y después por la institucién universitaria (Kuklick, 1997,
p. 51). Lo que deja ver Anahuac es que esa proteccién también fue provista por
una clase o grupo social especifico. En este caso, por la oligdrquica mexicana
y la burguesia inglesa instalada en el pais latinoamericano. A partir de esto
podria preguntarse si, en medio de la internacionalizacién capitalista del siglo
XIX, encabezada por el imperio britanico, no habria que poner como elemento
primordial de tal proteccién del desarrollo antropolégico ese elemento cla-
sista. La misma Kuklick (1997, p. 52-54) tiene una reflexién al respecto en la
que propone que el cambio de una antropologia de “gabinete” y “amateur” a
una “académica’ y “cientifica” estaria ligado también con la transicién de la
hegemonia aristocratica en el ejercicio de la practica antropolégica a la de la
pequeiia burguesia acuartelada en la universidad. Al respecto, habria que pen-
sar en especificar mejor el binomio que liga 1a emergencia de la antropologia
al colonialismo. En vez de hablar de un colonialismo sin adjetivos, habria que
completarlo con el elemento capitalista que le fue inherente. Algo que serviria,
inclusive, para distinguir otras empresas también coloniales pero con caracte-
risticas muy distintas. Por ejemplo, 1as de las monarquias ibéricas del siglo XVI.

Estas intersecciones muestran la naturaleza politica del conocimiento antro-
poldgico al mismo tiempo que la marca antropolédgica de la politica en el siglo XIX.
En cuanto a la postura evolucionista y racista del trabajo de Tylor, tales atributos
son muy elocuentes. Cuando el inglés insistia en definir como “exéticas”’, “pintores-
cas’y “primitivas” las condiciones bajo las cuales se reproducia la vida econémica
y cultural en México o en Cuba —el tema del primer capitulo de Anahuac- reivin-
dicaba conscientemente el modelo liberal e industrializado del imperio britanico.

Sin embargo, no todo en la lectura contemporanea de Anahuac remite a un
extrafiamiento. Algunos de sus argumentos, varios de ellos disueltos en las
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imagenes que los ilustran (Figura 2), recuerdan un pasado que no pasa. Obser-
vando y comparando esas imAgenes con algunas del presente —dos capturas de

un documental de la Secretaria de Turismo para promover la denominacién de

la comida mexicana como patrimonio inmaterial de la humanidad (Figura 7)°—
resultan familiares formas y eufemismos con los que se legitiman las diferen-
cias y desigualdades sociales actuales. Esas mujeres, que por una persistencia

de las tipologias que sustentan las identificaciones sociales se distinguen

como “indigenas”, trabajan para producir un exotismo que serd consumido por

los turistas, la gran mayoria de ellos blancos. Surge inmediatamente en con-
secuencia el recuerdo de que la produccién de la diferencia inherente a esas

clasificaciones es también el eufemismo de la explotacion.

5 Cf. Gastronomia... (2012).
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Resumen

Este articulo analiza modos de colaboracién entre activistas cannabicos, legisladores
y asesores entre 2016 y 2017 en Argentina, en momentos en que el uso terapéutico
del cannabis se instalé como tema en la arena publica. Para ello se describen etno-
graficamente practicas de documentacién y confeccién de archivos de organizacio-
nes canndbicas; reuniones entre madres de usuarios terapéuticos, representantes de
asociaciones civiles, politicos y asesores; y actividades de redaccién y circulacién de
proyectos de ley, con foco en la Legislatura de la Provincia de Cérdoba. El abordaje se
detiene sobre experticias y conocimientos que hacen a la construccién mutua entre
activistas y agentes/agencias estatales, configurando tramas de una causa politica en
las que también participa mi praxis etnografica.

Palabras clave: activismo; cannabis medicinal; colaboracién; documentos.

Abstract

This paper analyzes the way in which cannabis activists, legislators, and advisors col-
laborated in Argentina from 2016 to 2017 when the use of medicinal cannabis became
a topic of public attention. For this purpose, an ethnographic approach was used to
describe documentation and archiving practices of cannabis organizations; meetings
between mothers of medicinal users, members of civil associations, politicians, and
advisors; and the drafting and circulation of bills, particularly in the Legislature of the
Province of Cordoba. This study focuses on the expertise and knowledge of activists
and state agents/agencies that, along with my ethnographic practice, mutually con-
struct and shape a political cause.

Keywords: activism; medical cannabis; collaboration; documents.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 385-419, jan./abr. 2022



Entre reuniones y documentos

Introduccion!

El presente articulo forma parte de una etnografia realizada entre activistas
que se comprometieron en movimientos y dindmicas de accién colectiva para
la transformacién de las politicas de drogas en Argentina, principalmente en
torno al acceso al cannabis para uso terapéutico. A partir del trabajo de campo
llevado a cabo entre los afios 2014 y 2018, analicé 1a formulacién de demandas
de regulacién del cultivo y los usos de la planta de cannabis con relacién a
procesos de construccién y transformacion de redes translocales, practicas de
militancia y discursos.? Para ese propésito fue crucial considerar las historias
de vida de aquellas personas que mantenian una relacién directa con la planta
y con esos movimientos. Dicha relacién se encarnaba en trayectorias sociales
distintivas que aparecian nombradas con la voz “activista”.

Aqui me baso en uno de los capitulos de ese trabajo més amplio (Diaz, 2019),
donde analicé formas de vinculacién entre activistas cannébicos, legisladores
y asesores. El objetivo de esa labor conjunta era la biisqueda de una regula-
cién para el uso medicinal de la planta de cannabis, cuyo cultivo y tenencia
se encontraban alcanzados por la ley penal.® Con especificaciones relativas a

1 Mucho antes de convertirse en un articulo, gran parte de este texto fue una ponencia presen-
tada en el 18° Congreso Mundial IUAES de 2018, en el grupo de trabajo coordinado por Antdénio
Carlos de Souza Lima y Laura Navallo Coimbra. A ellos les agradezco sus comentarios y
recomendaciones de bibliografia. En el trabajo de campo y la escritura mi agradecimiento
se extiende hacia todas las personas que me guiaron con paciencia por los caminos del acti-
vismo cannébico y las rutas administrativas de los proyectos de ley. Gracias especialmente a la
Asociacién Edith Moreno Cogollos Cérdoba y al Movimiento Nacional Por la Normalizacién del
Cannabis Manuel Belgrano en la figura de su coordinadora Brenda Chignoli. Agradezco tam-
bién a Maria Gabriela Lugones por su lectura atenta y a quienes evaluaron este articulo por sus
generosas sugerencias.

2 La tesis fue dirigida por Luiz Fernando Dias Duarte y codirigida por Gustavo Blazquez en el
marco del Programa de P6s-Graduacio em Antropologia Social, Museu Nacional, Universidade
Federal do Rio de Janeiro. Durante los afios de pesquisa conté con una beca de investigacién
provista por la Coordenac@o de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES).

3 Laleyde drogas en vigencia al momento de escritura de este trabajo era la N° 23.737 del Codigo
Penal (Argentina, 1989). Sancionada en 1989, penalizaba, entre otras conductas, la comerciali-
zacion, siembra y almacenamiento de plantas, semillas, precursores quimicos o materias pri-
mas para la produccién de estupefacientes (art. 5°), la tenencia para uso personal y la tenencia
simple (art. 14). La norma también establecia medidas de seguridad de caracter curativo
(art. 19) y educativo, estando esta tltima destinada a consumidores “principiantes” o “experi-
mentadores” (art. 21).

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 385-419, jan./abr. 2022

387



388

Maria Cecilia Diaz

la autorizacién de dichas conductas en el &mbito de la investigacién cienti-
fica y médica, la ley N° 27.350 que contemplaba el uso medicinal se aprobd en
marzo de 2017. Ese episodio, celebrado —y luego criticado— por los actores que
impulsaron los debates legislativos, culminé parcialmente un afio de reunio-
nes que se habian extendido por Concejos Deliberantes, Legislaturas, CAmaras
de Diputadosy Senadores provinciales, y el Congreso de la Nacién. Durante ese
periodo, las acciones activistas se materializaron en la sancién de resoluciones
municipales y la presentacién de proyectos de ley provinciales, algunos de los
cuales fueron aprobados incluso antes de la ley nacional.*

Cuando hablamos de demandas de regulacién del cannabis nos referimos a
un proceso maés extenso que, en la historia argentina reciente, se desarrollé en
dos momentos. El primero, hacia fines del siglo XX, se caracterizé por la con-
figuracién de redes de relaciones entre especialistas que trabajaban segtn el
enfoque de reduccién de dafios en el marco de organizaciones no gubernamen-
tales e instituciones puiblicas,’ asociaciones de usuarios de drogas, asociacio-
nes de cultivadores cannébicos y legisladores. Entre 2011 y 2012, estos actores
participaron en audiencias publicas del Congreso de la Nacién en las que se
discutieron proyectos centrados en la despenalizacién de la tenencia de drogas
para consumo personal.®

4  Antes de la ley N° 27.350 se sancionaron leyes para incorporar el aceite de cannabis al vade-

mécum provincial en Chubut -ley N° [-588, aprobada el 11/08/2016 (Chubut, 2016), Santa
Fe —ley N° 13602, aprobada el 30/11/2016 (Santa Fe, 2016)—, Neuquén —ley N° 3042 aprobada
el 01/12/2016 (Neuquén, 2016)—, Salta —ley N° 7996, sancionada el 16/12/2016 (Salta, 2017)- y
Mendoza —ley N° 8962, aprobada el 28/03/2017 (Mendoza, 2017). (Diaz, 2019). Abordar las modi-
ficaciones posteriores de esas normativas excederia los alcances del presente trabajo.

5 Lareduccién de dafios (RD) engloba un conjunto de actuaciones que apuntan a evitar las con-
secuencias perjudiciales del uso de drogas para la salud. En Argentina, las organizaciones de
RD promovieron investigaciones, intervenciones territoriales y tareas de incidencia politica
que denunciaban los dafios sociales causados por la persecucion penal a usuarios de drogas, al
tiempo que posicionaban a dichos usuarios como sujetos de derecho. Inicialmente, su trabajo se
caracteriz6 por la centralidad de la lucha contra el VIH-sida, la formacién de redes de especia-
listas, y la capacitacién de operadores o promotores. En el marco de esas actividades surgieron
las primeras experiencias asociativas de usuarios de drogas (Corbelle, 2016; Inchaurraga, 2002).

6 Afines de la primera década del siglo XXI el panorama parecia favorecer la despenalizacién de
la tenenciay de las figuras de siembra y cultivo para consumo personal. En 2008, por iniciativa
del Ejecutivo se creé el Comité Cientifico Asesor en Materia de Control del Tréfico Ilicito de
Estupefacientes, Sustancias Psicotrépicas y Criminalidad Compleja, que debia elaborar infor-
mes y asesorar en la elaboracién de anteproyectos para la reforma de la ley de drogas (Argen-

tina, 2008). Durante ese mismo afio, en la 51° Sesién de la Comisién de Estupefacientes (CND), —
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En tales instancias, como también en acciones para concientizar e informar’
ala poblacién, los y las activistas se visibilizaron al dar la cara o poner el cuerpo
en tanto que “usuarios responsables” (Corbelle, 2016). Las agrupaciones que
emergieron durante la primera década del siglo XXI se caracterizaron por cons-
truir sus demandas en torno al uso y cultivo de la planta de cannabis, enten-
diendo que la autosuficiencia permitia combatir el narcotrafico y desmontar
las politicas prohibicionistas. Sus discursos articulaban el reconocimiento de
la libertad y el respeto por los derechos individuales y humanos.

La demanda de acceso al cannabis para uso terapéutico atravesé este
periodo, y fue impulsada por personas viviendo con VIH que descubrieron
que el uso de cannabis favorecia la adherencia al tratamiento antirretrovi-
ral y permitia paliar los efectos adversos de la quimioterapia en los casos de
quienes tenian cancer. Los activistas que integraban asociaciones de reduc-
cién de dafios, de usuarios de drogas y cannéabicas, vincularon los reclamos
de despenalizacién con los beneficios de la marihuana para la salud. Encon-
tramos esos posicionamientos en publicaciones y jornadas sobre el tema
(Inchaurraga, 2003), como también en sitios online, casos de litigio estraté-
gico, y en movilizaciones y acciones que se realizaban en el espacio publico
(Diaz, 2019).8 Las agrupaciones que se centraron en el uso terapéutico del can-
nabis y sus derivados (extractos, aceites, cremas), emergieron como redes gra-
cias al impulso de personas que habian llegado a los beneficios de la planta 'y
sus derivados en una btisqueda por terapias complementarias o alternativas

— el director ejecutivo de la Oficina contra la Droga y el Delito de las Naciones Unidas (UNODC)
advirtié sobre la necesidad de que las politicas de fiscalizacién contemplaran la salud y el res-
peto de los derechos humanos. Por otra parte, en 2009 la Corte Suprema de Justicia de la Nacién
dict6 el fallo Arriola (Argentina, 2009) que, en la misma linea de Bazterrica (Argentina, 1986),
establecid la inconstitucionalidad de la criminalizacién de la tenencia de drogas para consumo
personal por entender que se trata de actos privados que no afectan la moral ptblica. Para un
estudio detallado del contexto y las dindmicas de los debates politicos de entonces, véase
Corbelle (2013, 2016); para un analisis de los proyectos de ley que contemplan la despenaliza-
cién desde 2009, véase Fusero (2020).

7 Alolargo del articulo opté por emplear itdlica para las palabras provenientes del trabajo de
campo y comillas para aquellas referenciadas en la bibliografia.

8 En 2002, la primera edicién de la Marcha Mundial de la Marihuana en Argentina fue organi-
zada por la Red Argentina en Defensa de los Derechos de los Usuarios de Drogas (RADDUD)y la
Asociacién de Reduccion de Dafios de Argentina (ARDA). Entre sus reclamos, incluia: “defenda-
mos la investigacion cientifica sobre los usos terapéuticos del cannabis, ayudemos a los enfer-
mos que requieren el uso terapéutico de la marihuana”.
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a la medicina convencional. Tal es el caso de la Red de Usuarios de Canna-
bis Medicinal (RUCAM) y el Movimiento Nacional Por la Normalizacién del
Cannabis Manuel Belgrano.

Durante el segundo momento que distinguimos en nuestra periodizacién,
ese uso particular adquirié notoriedad. En dicha transformacién fueron funda-
mentales las investigaciones cientificas que estudiaban el Sistema Cannabi-
noide Endégeno® desde hacia treinta afios, como también las noticias recientes
que mostraban que algunas familias habian encontrado en los compuestos de
la planta una herramienta terapéutica eficaz para paliar y reducir las crisis epi-
l1épticas de pacientes pediatricos (Sobo, 2017).

En Argentina, desde mediados de 2015, la demanda por el acceso a esos
recursos se tornd un “problema social” (Lenoir, 1993) que se expresé en térmi-
nos de derecho a la salud. Las redes estuvieron integradas por mujeres que se
presentaban publicamente como madres de nifios y nifias con diversas pato-
logias —sobre todo epilepsia refractaria a los tratamientos convencionales—,
cultivadores solidarios, usuarios terapéuticos, profesionales de la salud y la
ciencia,!° y legisladores.

Los actores mencionados siguieron el modelo organizativo impulsado
por las asociaciones civiles cannabicas y ocuparon el espacio publico junto a
éstas. En ese entramado, comenzaron a participar en la Marcha Mundial de
la Marihuana, manifestacién anual que se realiza en varias ciudades del pais,
y encabezaron la edicién de 2016. De esta manera, en sus practicas, madres,
usuarias y usuarios terapéuticos acudieron a organizaciones no gubernamen-
tales que contaban con mas trayectoria. En esos espacios encontraron apoyo,
contencién y, sobre todo, los conocimientos que los activistas tenian acerca

9 El Sistema Cannabinoide Endégeno (SEC) es un sistema complejo que regula la homeostasis
del organismo y que se encuentra en humanos y otros mamiferos. A grandes rasgos, comprende
receptores y cannabinoides internos que actiian como neuromoduladores (Peyraube; Bouso,
2015). Desde la farmacologia, la presencia de este sistema permite explicar los efectos produci-
dos por los componentes del cannabis y otras plantas en el cuerpo humano (Russo, 2016).

10 En 2015 se dio a conocer en los medios de comunicacién la historia de Marcelo Morante, espe-
cialista en medicina interna y profesor universitario que habia viajado a Canad4 para formarse
en uso terapéutico de cannabis. Entre las actividades que por ese entonces Morante impul-
saba con el objetivo de promover el conocimiento y la educacién sobre cannabis en Argentina,
se destacaba un proyecto de cultivo en el pueblo que lo vio crecer, General La Madrid, Provin-
cia de Buenos Aires, que contaba con apoyo del intendente y de los habitantes de la localidad
(Morante; Morante, 2017).
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de la produccién de derivados de la planta y la movilizacién politica. En todo
el pais aparecieron nuevas agrupaciones y se expandieron las redes de usua-
rios y familiares. Entre las mas notorias se encuentran Cannabis Medicinal
Argentina (CAMEDA) y Mama Cultiva Argentina (MCA)."!

El activismo de mujeres en tanto que madres y portavoces de la regula-
cién del cannabis para uso medicinal en nombre de sus hijos e hijas consti-
tuye un fenémeno global que atraves6 América Latina (Figueiredo; Policarpo;
Verissimo, 2016; Géngora, 2018; Oliveira, 2016; Rivera, 2019). Con todo, 1a mayor
visibilidad del uso medicinal de cannabis en Argentina se dio en un contexto
nacional caracterizado por el fortalecimiento de los discursos de “guerra contra
el narcotrafico”.? Las historias de usuarios y usuarias terapéuticos comenzaron
areplicarse mientras aumentaban las detenciones policiales orientadas al con-
sumo y a delitos menores, perjudicando sobre todo a personas que provenian
de sectores empobrecidos (Darraidou; Garcia Acevedo; Trufd, 2019, p. 134). De
esta manera, los esfuerzos por tornar los multiples casos de mejoria de salud
gracias a la planta en una causa politica tuvieron como contrapunto la conti-
nuidad e incluso el agravamiento de la persecucién penal hacia los cultivado-
res (Corda, 2018).

En lo que respecta al objeto de este articulo, la etnografia fue realizada en
numerosos viajes entre la ciudad de Cérdoba y otras ciudades de Argentina.
Trabajé principalmente con activistas de la Asociacién Edith Moreno Cogollos
Coérdoba y con Brenda Chignoli, quien fundé y coordiné el Movimiento Nacio-
nal por la Normalizacién del Cannabis Manuel Belgrano desde 2012 hasta su
fallecimiento en 2019.2 Nucleados en torno a una demanda que comenzaron

11 Sien las formaciones cannabicas predominaban a grandes rasgos los varones cisgénero, en las
agrupaciones de usuarios terapéuticos y sus familiares era més frecuente encontrar mujeres
cisgénero de rango etario y perfil socioeconémico variable. Desde 2015, las organizaciones que
se volvieron mas visibles fueron aquellas que lograron movilizar mayores recursos materiales,
sociales y simboélicos para la realizacion de sus actividades.

12 Estos discursos fueron parte constitutiva de la campaiia electoral —y luego del gobierno- de
Cambiemos, alianza que reunié a partidos como Propuesta Republicana (PRO), Unién Civica
Radical (UCR) y Coalicién Civica ARI, entre otros, y que resulté vencedora en las elecciones
presidenciales de 2015.

13 Cuando la conoci, Brenda tenia 52 afios y vivia en las afueras de Cérdoba Capital con su com-
pafiero. Gran parte de su itinerario activista se desarrolld entre redes de personas viviendo
con VIH-sida, organizaciones de reduccién de dafios y agrupaciones cannébicas propiamente
dichas. En mi tesis exploro su trayectoria (Diaz, 2019).
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anombrar cada vez mas como de acceso al cannabis medicinal,** 1os y 1as activis-
tas transitaron de manera incesante por oficinas y recintos estatales. En esta
oportunidad nos centramos en el &mbito de la Legislatura de la Provincia de
Coérdoba,” donde ese transito implicé la participacién en reuniones con legis-
ladores y sus respectivos asesores. Alli se articularon conocimientos especiali-
zados sobre cultivo, usoy dosificacién de extractos, legislacién y jurisprudencia.
En esos encuentros también circularon diversos documentos: cartas e informes,
entre otros tantos textos, que las agrupaciones producian y modificaban conti-
nuamente, incorporando sugerencias recibidas; y proyectos de ley que forma-
ban parte de ese trabajo en conjunto.!

Siguiendo a Souza Lima (2012, p. 809) —quien, a su vez, hace una lectura de
Barth (1975, 2000)-, podemos decir que la formacién de experticia en torno al
cannabis reconoce “tradiciones de conocimiento” distintivas, esto es, conjuntos
de saber y saber-hacer incorporados y reiterados tanto en practicas como en la

14 La expresién cannabis medicinal, empleada en aflos anteriores, gané mayor presencia con las
agrupaciones que reunian a usuarios terapéuticos y sus familiares, y se volvi6é una constante
en el discurso de politicos, profesionales de la salud y cientificos vinculados con el movimiento
social. Dicha expresién permitio la legitimacién de los reclamos y sus portavoces v, a la vez,
fue criticada como parte de las précticas reflexivas sobre el habla al interior del activismo
canndébico. Asi, habia quienes consideraban que era redundante, puesto que el cannabis siempre
era medicinal, mientras que otros sostenian que lo correcto era referirse a usos terapéuticos del
cannabis porque permitia incluir otras practicas por fuera de la medicina convencional y sefia-
lar que se trataba de un uso entre otros posibles. Aunque la posicién consensuada entre las
organizaciones instaba a bregar por la regulacién del cannabis para todos sus usos, 1o cierto es que
durante el periodo esos reclamos se aplazaron en favor del acceso a la planta y sus derivados
para uso terapéutico.

15 Las Camaras de Diputados y de Senadores de la provincia fueron reemplazadas por un cuerpo
unicameral a partir de las modificaciones realizadas en la Constitucién Provincial en 2001. Las
reuniones que se analizan en este articulo se llevaron a cabo en el Anexo, un edificio que se
encontraba sobre la calle Dean Funes en el centro de la ciudad de Cérdoba, al 1ado de la Legis-
latura propiamente dicha y separado de ésta por una galeria de venta de libros y revistas. Dicho
edificio contaba con cuatro pisos que albergaban las oficinas de los legisladores, y las salas de
reuniones de las comisiones y los bloques. En 2019 se inauguré la nueva sede de la Legislatura
en las margenes del rio Suquia, hacia el este de la ciudad.

16 Este conjunto de practicas podria ser localizado en la mancha semantica de las ideas de inci-
dencia politica, lobby, cabildeo y advocacy. Los activistas cuyo trabajo acompafié se referian
ocasionalmente a lobby e incidencia, siendo este ltimo término mas frecuente en el marco
de organizaciones de RD. En mi pesquisa privilegié las férmulas “hablar con” y “reunirse con
(determinado politico/funcionario/asesor)” para profundizar en tales actuaciones sin atribuir-
les de antemano una categoria explicativa. A futuro indagaré en los matices entre esas ideas
y las connotaciones negativas que adquieren algunas de ellas.
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interaccién entre sujetos. Al ponderar los conocimientos desarrollados por acti-
vistas, no solo tienen relevancia aquellos que serian propios de los procesos de

cultivo de la planta de cannabis ola preparacién de extractos para uso terapéutico,
sino también los saberes sobre agenciasy agentes estatales producidos al calor de

una vinculacién sostenida con estos. Aqui se abordan tres tipos de actividades de

colaboracién que los y las activistas cannibicos promovieron y cuya reiteracién

acompaiié etnograficamente: la confecciéon de documentacién y archivos, las reu-
niones con legisladores y asesores, y 1a elaboracién de proyectos de ley.

Practicas de documentacion y archivo en activismos

Hacia comienzos de 2015 participé en reuniones que la agrupacién Cogollos
organizaba todos los jueves por la tarde en 990 Arte Club, un reconocido bar cul-
tural de la ciudad. En el primer encuentro al que acudi, una de las integrantes
me mostré un maletin que contenia el archivo de Cogolios: folletos, adhesivos de
diferentes tamafios y hojas con fotos impresas de manifestaciones y otras accio-
nes militantes. La conversacién sobre esos materiales hizo que mi interlocutora
rememorara los acontecimientos que aparecian alli, en especial la historia de la
Marcha Mundial de la Marihuana en Cérdoba.” Junto al maletin y a las banderas
de la agrupacién que se guardaban en el altillo del bar, habia una carpeta virtual
que albergaba una sistematizacion de las actividades realizadas hasta entonces.

De manera general, el acercamiento a practicas y sociabilidades entre acti-
vistas cannabicos implic la inmersién en un mundo de materiales fisicos y
digitales. Entre ellos, habia folletos informativos, panfletos y adhesivos, pen-
sados inicialmente para vehiculizar demandas y llamar a la accién; y otros
documentos como invitaciones a plenarios, 6rdenes del dia y formularios, que
formaban parte de la vida politico-institucional interna de las agrupaciones y
que, por ello, se distribuian en una escala méas reducida.’® Una impresién simi-
lar aparece en la investigacién de Pita (2010) acerca de las demandas de jus-
ticia por parte de familiares de victimas de violencia policial en Buenos Aires.

17 Registro de campo, 09/04/2015.

18 Abordé algunos argumentos de esta seccién en un debate coordinado por Mario Rufer para la
revista Corpus (Gorbach et al., 2020).
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En las consideraciones metodolégicas del trabajo, la autora menciona su
encuentro con “documentos para la discusién, revistas, volantes” (Pita, 2010,
p. 28) producidos por esos actores y destaca el papel crucial que estos desempe-
fiaron en los modos de organizar la protesta.

Siguiendo lo propuesto por Lugones (2004, p. 8-9) en su investigacién sobre
expedientes de procesos judiciales referidos a Menores, los documentos son
objetos que circulan y se intercambian y, a 1a vez, individuos que establecen
relaciones con quienes hacen uso de ellos. Los materiales de divulgacién can-
nébica mediaron la formacién de redes de relaciones e intervinieron también
en la funcién que me fue asignada mientras hacia mi investigacién e incluso
después: la de organizar informacion; registrar acontecimientos; redactar rese-
fias histéricas e informes; y conformar archivos. En estas tareas me incorpo-
raba a un trabajo que los integrantes de las agrupaciones ya habian hecho con
anterioridad: tomaba un conjunto de documentos que habia sido pensado para
vehiculizar una demanda y, mediante tareas de ordenamiento cronolégico y
clasificacién, los volvia insumos que daban cuenta de las actuaciones politicas
de cada organizacién.

Concebidos de ese modo, los documentos permitian inscribir 1a historia de
cada asociacién en una linea de tiempo més amplia que incluia todas las movi-
lizaciones en pos de la regulacién del cannabis, y que posibilitaba distinguir
acciones pioneras, momentos de emergencia de modos de protesta y puntos de
contacto entre los actores. Asi, por ejemplo, las agrupaciones tenian cuadernos
y carpetas que incluian sus respectivas historias, folletos de otras agrupaciones,
y una clasificacién de la informacién disponible sobre sus actividades a partir
de descripciones propias y recortes de peridédicos y revistas cannébicas.” Se tra-
taba de précticas productivas que no reconocian fronteras onliney offline, y que
se desplegaban en ambos planos.

La agencia de los documentos puede percibirse no solo en trayectorias de
activistas y/o pesquisadores, sino también en el hecho de que el trabajo sobre
—y con- los archivos —o, mas bien, la creacién misma de archivos al ordenar los
materiales y construir una narrativa de si grupal- era crucial en procesos de

19 Las publicaciones a las que hago referencia son THC — La Revista de la Cultura Canndbica, que
apareci6 en 2006, Haze — Experiencias & Cultivos que fue lanzada en 2010 y Soft Secrets Latam
que circula de manera gratuita en tiendas de cultivo desde 2011.
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institucionalizacién y busqueda de reconocimiento (Fraser, 2002; Taylor, 1994).
La creacién de asociaciones que desde el nombre remitian al activismo can-
nabico y localizaban su campo de accién en ciudades especificas o en el pais,
tenia por fin la configuracién de una visibilidad organizada. Esto significaba la
definicién de dindmicas y rutinas de trabajo que podian tornar a los activistas
en interlocutores validos frente a funcionarios estatales y, de ese modo, facili-
tar el didlogo y la organizacién de encuentros que perseguian como objetivo
la reforma de la legislacién en materia de drogas. Es decir que tan importante
como mostrarse en tanto usuarios y cultivadores de cannabis era hacerlo de
manera coordinada, en colectivos con nombre, sede, piginas en redes sociales
y una agenda de acciones que pudieran divulgarse. Una de las maneras de for-
malizar esas relaciones era la constitucién de asociaciones civiles.?
Los procesos de institucionalizacién pueden ser entendidos como “efectos
de estado’, tal como los analiza Trouillot (2001). Entre ellos, se encuentra el
“efecto de identificacién”, en virtud del cual los sujetos se reordenan en lineas
colectivas y reconocen a otros como sus semejantes. Y también el “efecto de
legibilidad”, que implica la produccién de un lenguaje y un conocimiento para
la gobernanza, y de medios tedricos y empiricos para clasificar y regular colec-
tividades (2001, p. 126). En este sentido, las narraciones sobre la elaboracién de
documentos para su presentacién en la Inspeccién General de Justicia (IGJ)
—o0 en las Inspecciones Provinciales de Justicia (IPJ)— con el objetivo de trami-
tar la personeria juridica, mostraban cémo los activistas definian las labores
de sus respectivas organizaciones en términos de un objeto social que con-
densaba sus finalidades y puntos de interés de manera estratégica y asertiva.
Para ello era frecuente recurrir a papeles de organizaciones que ya habian sido
autorizadas, manteniendo determinadas férmulas y expresiones. En el caso
de Cogollos, sus primeros escritos para solicitar 1a personeria, elaborados en
2008 aproximadamente, se habian basado en los estatutos de la Asociacién de
Reduccién de Dafos de Argentina (ARDA).
La aprobacién del trdmite no estaba exenta de dificultades —asociadas sobre
todo a la necesidad de costear el trabajo de los “profesionales intervinientes’

4

20 EI Cédigo Civil y Comercial establece que las asociaciones civiles —junto a figuras como las
sociedades, fundaciones, etc.—, son personas juridicas privadas cuyo objeto no debe ser opuesto
al “interés general o bien comuin” ni vulnerar valores constitucionales (art. 168).
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(escribanos y abogados)- y reveses, vinculados a la demora por la reformulacién
de algtn fragmento de los estatutos. Esto ocurria, en un comienzo, porque las
inspecciones rechazaban sisteméaticamente el empleo de “cannabis”, tanto en el
nombre como en el objeto social.?! En la cotidianeidad de las agrupaciones, llegar
al final del tramite era un acontecimiento celebrado que en lo sucesivo se tra-
ducia en una estructuracién de sus tareas como entidades de la sociedad civil y
sujetos politicos, sujetas por tanto a derechos y también a obligaciones y rutinas.

Para los activistas consultados, los papeles de la personeria juridica creaban
un sentido renovado de dedicacién y obligaban a una actividad institucional
que permitiera dar cuenta de su operatividad y combatir los prejuicios exis-
tentes acerca del uso de cannabis. En una entrevista, un activista que formaba
parte de una organizacién de Buenos Aires me decia lo siguiente:

Activista.—El grupo crecié muchisimo y fue gracias a los papeles en gran medida.
Por el trabajo de todos, pero los papeles te impulsan.

C.—¢En qué sentido te impulsan?

A.—Porque no es un grupo de personas que se juntan asi nomas y dicen algo. Es
una asociacién civil constituida legalmente, que el estado esté respaldando su
estatuto para que lo lleve a cabo. Entonces vos organizds una jornada o hacés
una presentacién y no es lo mismo hacerlo siendo una persona juridica que
siendo un grupo de personas. Mas con un objeto controvertido como el nuestro
[..]. Es como que hay que tener muchos cuidados, por eso los papeles te ayudan, le
dan mds seriedad a todo. (Entrevista, 15/05/2017; el destacado es mio).

Alavez, la obtencién de la personeria juridica suscitaba una mirada retrospec-
tiva sobre la historia de la agrupacién, sobre lo hecho hasta el presente, que
compelia a continuar o, de lo contrario, deshonrar y perder la labor realizada
con anterioridad. Esa documentacién llevaba incluso establecer diferencias
al interior del activismo, en la medida en que, para algunos, la aprobacién de

21 La autorizacién del Centro de Estudios de la Cultura Cannébica (CECCa) en 2013 abri6 el
camino para que otras agrupaciones pudieran incluir referencias a la planta de cannabis en su
nombre legal. Ese acontecimiento estuvo precedido por esfuerzos de organizaciones como la
Asociacién Rosarina de Estudios Culturales (AREC) y la Agrupacién Marplatense de Cannabi-
cultores (AMC), que entre los afios 2011 y 2012 fueron autorizadas como entidades de estudios
culturales y herboristas.
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una organizacién en tanto persona juridica era indice de su compromiso con la
causa. De ese modo, el tramite se tornaba un diacritico para valorar el trabajo
propioy el de los demas.

En ese contexto, otros papeles analogos tales como certificados que los y las
activistas recibian por su participacién en jornadas en calidad de oradores o
expositores, también revestian importancia y eran exhibidos —previa enmar-
cacién— en sus respectivas residencias o sedes de las agrupaciones. Entre ellos,
adquirian gran peso los comprobantes que daban cuenta de la participacién
en eventos promovidos desde distintas dependencias estatales, en tanto cons-
tituian un reconocimiento oficial de unos conocimientos y trayectorias que
tenian como base una situacién de clandestinidad e ilegalidad. En la expe-
riencia de Brenda, a quien acompafié durante la mayor parte de mi trabajo
de campo, eran esos documentos los que probaban el caricter inescrutable y
bipolar del estado, ya que reconocia su labor solidaria y la consideraba ejem-
plar, mientras que perseguia penalmente las actividades de cultivo a las que
se dedicaba con pasién. Esta cualificacién de Brenda, ademéas de semblantear
la complejidad de las acciones gubernamentales, permite situar determinados
elementos del activismo —el compromiso, la organizacién— en la interaccién
constante con agentesy agencias estatales.

Tal como distinguen Das y Poole (2008, p. 25), las formas de regulacién y
disciplinamiento estatales se realizan y actualizan mediante practicas escri-
tas entre las que se incluyen relevamientos documentales y estadisticos. El
caracter burocratico del control sobre las poblaciones y su materialidad tam-
bién llama la atencién de Hoag (2011), quien hace extensivas esas practicas a
las organizaciones de la sociedad civil. En ese sentido, los activismos cannabi-
cos orientaban parte de sus acciones al contacto sostenido con funcionarios y
legisladores, y ello implicaba un trabajo sobre los archivos propios, ademaés de
tareas de investigacién y escritura orientadas a la produccién de cartas, pedi-
dos, informes y proyectos.

Como vimos, el trabajo de las organizaciones cannabicas conllevaba grandes
esfuerzos de produccién escrita que no solo se objetivaban en folletos, volan-
tes y adhesivos, sino también en textos pensados para su publicacién, tanto
en perfiles personales y plataformas online, como en medios de comunicacién
graficos y digitales. Puntualmente, con vistas a incidir en la regulacién del can-
nabis para uso medicinal, los textos tendieron a ser construidos privilegiando
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la intervencién de personas que tuvieran entre sus capitales habilidades de
investigacién y escritura formal, y conocimientos especializados sobre el tema;
ya fueran producto de la formacién universitaria y/o la amplia experiencia en
los universos del activismo.

En los mundos que acompaié destaco dos tipos de textos producidos
durante el afio 2016: una carta personal escrita y firmada por Brenda, y un
informe que presentaba los avances de la causa, cuya redaccién me habia sido
encomendada por ella.?2 La carta detallaba en primera persona del singular el
camino recorrido en el uso de medicamentos recetados para su cuadro clinico

—con mencién de los efectos adversos de los mismos—y el posterior descubri-
miento del cannabis. El informe, en cambio, estaba redactado en tercera per-
sona del plural y poseia ciertas marcas textuales como titulo, notas al pie de
pagina y referencias bibliograficas que sefialaban que se trataba de un docu-
mento formal. Entre las informaciones que contenia, se destacaba el analisis de
proyectos de ley realizado por un abogado integrante de Cogollos, y que figurd
por ello como colaborador en la escritura.

El informe describia y ponia en relacién un conjunto de acontecimien-
tos considerados hitos de la causa del cannabis medicinal. Se trataba de una
interpretacién que seguia lo dicho por mis interlocutores en las entrevistas y
que situaba la emergencia de la problematica en actuaciones de mayor pro-
fundidad temporal, impulsadas por asociaciones cannébicas surgidas en
la primera década del siglo XXI. El orden de los acontecimientos descritos

—jornadas, eventos, aparicién de nuevas organizaciones, presentacién de pro-
yectos de ley— estructuraba el modo en que los y las activistas comprendian
su rol en ese contexto: como promotores de avances progresivos a partir de la
movilizacién en sus respectivos lugares de residencia, cuyo fin dltimo era
la bsqueda de una ley que contemplara la investigacién sobre usos terapéuti-
cos del cannabis, y también el cultivo individual y colectivo de la planta. Asi, el
texto daba importancia a la accién de municipios que, por medio de decretos,
resoluciones y expresiones de deseo, le solicitaban al Congreso de la Nacién
el tratamiento de una ley que regulara el uso medicinal; y también destacaba

22 Pantaleén (2004) estudia la materialidad de ciertos documentos en el horizonte de los progra-
mas de desarrollo social de la provincia de Salta en la década de 1990. Alli describe la carta
como instrumento de caracter tradicional, opuesto al formulario en tanto forma nueva de pedir.
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el trabajo legislativo provincial que pretendia asegurar la importacién de aceite
de cannabis y su inclusién en el vademécum de las obras sociales.

Los documentos que analizamos aqui y su articulacién entre archivos acti-
vistas constituyen “artefactos etnograficos” (Lowenkron; Ferreira, 2014) que
mediaron las actuaciones de las agrupaciones y su institucionalizacién, la
configuracién de causasy argumentos, y la posibilidad misma de hacer trabajo
de campo. La investigacién de Lugones (2004), quien analiza un corpus docu-
mental fruto de su propia construccién, constituye una invitacién a pensar en
c6mo los antropdlogos co-creamos los campos en los que estudiamos. Si con-
sideramos con Geertz (2006) que el etnégrafo “inscribe” al poner por escrito un
fragmento del discurso social, la participacién en la produccién de textos para
la intervencién permite observar otros ejercicios de inscripcién que impactan
en los repertorios de accién colectiva.?*

Produccién de acuerdos y limites en reuniones clave

Los actores que demandaban acceso al cannabis para uso medicinal territo-
rializaron sus demandas a través de circulaciones. Una de ellas se dio entre
seminarios y jornadas que apuntaban a educary llevar informacién de calidad

23 Alaresolucién de General La Madrid (2015) le siguieron pronunciamientos realizados a partir
del impulso de madres que habitaban en las localidades de Mordn, Villa Gesell (Buenos Aires)
y Comodoro Rivadavia (Chubut), entre otras localidades. Un rasgo en comun de esas expre-
siones de deseo y resoluciones era la inclusién de un articulo que establecia la remisién de
copias a otros municipios —instdndolos a desempefiarse como “promotores” de la campafia—, y
a comisiones de Diputados y Senadores de la Nacion. Es decir que cada uno de esos documentos
creaba condiciones que habilitaban y ampliaban su circulacién. En la actualidad, en el marco
de un proyecto emprendido con Lucia Romero y Oscar Aguilar, me encuentro relevando esos
y otros materiales que dan cuenta de la historia de las iniciativas municipales en favor de la
regulacién del uso terapéutico de cannabis.

24 Desde esta perspectiva podemos leer a Tiscornia (2008) cuando analiza su papel en el activismo
de los derechos humanos a partir de un hallazgo en su archivo personal: el afiche de un evento
en el que habia participado como expositora. Esto le permite introducir el trabajo del Centro
de Estudios Legales y Sociales (CELS) —que abarca la elaboracién de informes, documentos y la
configuracién de un archivo—, como también posicionarse en el marco de dicha organizacién a
través de “la accién politica y la investigacion antropoldgica” (Tiscornia, 2008, p. 156). Corbelle
(2016) hace lo propio cuando reconstruye las condiciones que posibilitaron su intervencién en
el marco de los debates de despenalizacién de 2011-2012.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 385-419, jan./abr. 2022

399



400

Maria Cecilia Diaz

aun publico amplio. Se trataba de eventos que tenian lugar durante los fines de
semana en espacios de gran tamailo, y para los cuales se tramitaba una decla-
racién de interés municipal o provincial. La distribucién del espacio seguia el
ordenamiento propio de las conferencias, de modo que solia haber un escena-
rio elevado con mesa y sillas, y butacas para los asistentes. La grilla de expo-
sitores —profesionales de la salud y de la ciencia, cultivadores, familiares de
usuarios y usuarias terapéuticos— se divulgaba en volantes y afiches que eran
compartidos en redes sociales y notas periodisticas.

Ademas de esos seminarios, los y las activistas que acompaiié dedicaron
gran parte de su tiempo a la participacién en reuniones con politicos y sus ase-
sores. Esto suponia una circulacién diferencial protagonizada por un niimero
reducido de personas cuyo objetivo era la incidencia microscépica en la formu-
lacién de normativas. Segin la cantidad de participantes, las reuniones tenian
lugar en oficinas de los legisladores o en salas acondicionadas con mesas ova-
ladas o rectangulares. Ambos espacios solian encontrarse en edificios anexos a
las cAmaras donde se celebraban las sesiones legislativas.

En comparacién con los eventos abiertos promovidos por las organiza-
ciones y con audiencias y reuniones informativas realizadas en el Anexo de
la Camara de Diputados de la Nacién,” las reuniones en despachos y oficinas
constituirian el lugar entre bastidores de esa “escena participativa” (Bronz,
2016). Sin embargo, todas estas instancias se vinculaban no solo porque los
activistas formaban parte de ellas —ya sea como expositores, invitados o asis-
tentes— sino porque constituian lugares de formulacién de iniciativas ciudada-
nas. Asi, en los seminarios de cannabis medicinal se instaba a entablar didlogo
con concejales y, de ese modo, ampliar las redes de influencia de manera capi-
lar, comenzando por los municipios para continuar por los 6rganos legislativos
de provincias y nacién.

25 El Reglamento de la CAmara de Diputados de la Nacién establece en su articulo 114 bis que
es potestad de las comisiones la convocatoria a audiencias piblicas y debates virtuales con
la finalidad de conocer la opinién de la ciudadania sobre tematicas que sean asuntos de su
competencia. Durante el aflo 2016, acompaiié a Brenda a la audiencia convocada por diputados
nacionales del Partido Obrero con motivo de la presentacién de un proyecto de ley (16/05/2016)
y a la reunién conjunta informativa de las comisiones de Seguridad Interior, Accién Social y
Salud Pablica y Legislacién Penal (13/10/2016). Ambas instancias tuvieron lugar en una sala del
Edificio Anexo y en ellas Brenda participé como oradora.

Horiz. antropol., Porto Alegre, ano 28, n. 62, p. 385-419, jan./abr. 2022



Entre reuniones y documentos

Los encuentros se coordinaban gracias a contactos provenientes de la mili-
tancia politico-partidaria de activistas y/o sus allegados, y de las trayectorias
previas de los actores involucrados. Brenda contaba con conocidos de la Unién
Civica Radical, partido politico al que habia pertenecido su compaiiero durante
su juventud; asimismo, articulaba una red propia, gracias a su labor en orga-
nizaciones de personas viviendo con VIH-sida, de reduccién de dafios, y a su
participacién en defensa del uso terapéutico de cannabis durante los debates
de 2012. De modo concurrente, una legisladora que la convocé se abocaba pun-
tualmente a asuntos de salud y educacién, lo que hacia que su equipo de aseso-
res tuviera entrenamiento en ese tipo de cuestiones y propuestas normativas.

Los acercamientos entre activistas, legisladores y asesores también se faci-
litaban si estos Gltimos habian vivido una situacién semejante a la narrada
por usuarios terapéuticos y sus familiares. Para hacer avanzar la causa incluso
se aprovechaban contactos ocasionales e inesperados: durante la marcha del
Encuentro Nacional de Mujeres de 2016,% Brenda se dedicé a juntar firmas en
apoyo al tratamiento de los proyectos de ley presentados hasta el momento;
en esa oportunidad, not6é que entre la multitud estaba presente una diputada
nacional por Cérdoba y no dudé en plantearle la problematica. En virtud de
ese breve intercambio, luego fue convocada por asesoras de otra diputada en
Buenos Aires.

Las reuniones estaban precedidas por la elaboracién de documentos —car-
tas e informes—, y se engarzaban con la confeccién de otros documentos —textos
normativos entre los que se incluian proyectos de ley, de declaracién y resolu-
cién. Era para estos espacios de trabajo interno que se destinaba el informe
mencionado en el apartado anterior, el cual se entregaba en el momento o
se lo describia y se pactaba su envio por correo electrénico. A la secuencia se
incorporaba la planificacién de reuniones a futuro y la ampliacién de la red
al constituirse los primeros encuentros en referencias o avales para intentar
una aproximaciéon con otros funcionarios. Esas referencias eran operativas no
solo en la relacién de estos actores entre si, sino también en los contextos en

26 El Encuentro Nacional de Mujeres, celebrado anualmente desde 1986, incluye talleres, asam-
bleas y una marcha que visibiliza la convocatoria y las demandas. La edicién de 2016 tuvo lugar
en Rosario, Santa Fe. Alli, gracias a una campaiia iniciada desde hacia varios afios por activistas
canndébicas, se incluy6 por primera vez un taller llamado Mujeres y Cannabis. Participé en ese
encuentro acompaifando a Brenda y a una activista de Cogollos.
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que se desempenaban. Asi, durante 2016 era usual escuchar a integrantes de
agrupaciones cannéabicas decir que habian asesorado en la redaccién de un
proyecto o que estaban en contacto con determinados politicos. De manera
complementaria, estos tltimos establecian alianzas en apoyo de otros proyec-
tos ademaés del propio y expresaban que se habian reunido con integrantes de
organizaciones especificas o con representantes del movimiento. Ese era uno
de los elementos que proporcionaba anclaje social a 1a labor legislativa.

Aqui interesa seguir a Schwartzmann (1989, p. 9-10) en su analisis de las reu-
niones como eventos comunicativos con potencial de reproducirse a si mismos
a partir, precisamente, del volumen de decisiones, problemas y crisis genera-
dos en —y por— ellos. Para los activistas, 1os encuentros con legisladores consti-
tuian “reuniones clave” [key meetings] (Schwarztmann, 1989), esto es, contextos
de accién a los que se les atribuia un estatus especial por sus participantes y
por los temas en discusién. Requerian una preparacién que contemplaba la
produccién escrita, la seleccién de vestuario y la elaboracién de argumentos.
Ademas, se volvia necesario tener una amplia disponibilidad horaria porque,
si bien algunas reuniones eran programadas con dias de anticipacién, otras
surgian intempestivamente y se presentaban como una oportunidad tinica que
habia que aprovechar.

Para acudir a dichos espacios los activistas preveian la participacién de un
abanico de actores considerado representativo y distribuian la toma de la pala-
bra de acuerdo con los posicionamientos y roles de cada uno. En los encuen-
tros relevados solian presentarse madres de usuarios terapéuticos, usuarios y
usuarias, cultivadores que producian extractos de manera solidaria y represen-
tantes de agrupaciones. Algunas intervenciones se orientaban hacia “lo politico,
concreto y conciso”, mientras que otras ofrecian testimonio de casos puntuales.
A manera de ejemplo, antes de entrar a una reunién en el anexo del Congreso
de la Nacién, dos activistas de Buenos Aires se sumaron a la comitiva encabe-
zada por Brenda. Uno de ellos propuso algunas pautas previas: él se ocuparia
de los detalles técnicos —articulos de otros proyectos de ley, estado actual de la
persecucion policial y judicial a cultivadores en el pais—y las mujeres se enfo-
carian en sus vivencias y experiencias.

Era frecuente que tanto los politicos como sus asesores asumieran un papel
activo en la reunién. Los primeros abrian el encuentro y, junto a los segun-
dos, coordinaban las intervenciones, planteaban posibles cursos de accién
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y cerraban la jornada. La duracién de las reuniones era variable y dependia de
la cantidad de participantes invitados. A menudo se realizaban solo con los
asesores, que eran quienes estaban a cargo de las tareas de investigacién y
redaccién de proyectos, y que por ello tomaban notas de lo dicho.

El tono que primaba entre los actores era cordial y apuntaba a la defini-
cién de una metodologia de trabajo conjunto, es decir, una serie de acuerdos que
todos respetarian y que serviria para coordinar y calibrar los pasos a seguir.
A medida que la circulacién por oficinas se volvia una rutina exasperante, el
tipo de conversacién llevaba a reiterar o modificar argumentos. La reunién en
Buenos Aires que describiamos previamente fue realizada en visperas del ple-
nario de comisiones y de la elaboracién de dictimenes para su tratamiento en
la Camara de Diputados. En ese contexto, los activistas situaron la urgencia de
su situacién no ya en el acceso al cannabis, sino en las vulneraciones causadas
por la criminalizacién del cultivo y la tenencia; mientras tanto, legisladoras y
asesoras insistieron en pedir avales cientificos, pronunciamientos de profesio-
nales de la salud y del derecho, y sugirieron a los activistas que conversaran con
otros politicos explicando su situacién.

La evaluacién del encuentro y la anticipacién de sus efectos constituia una
instancia posterior. En lo inmediato, se solia tomar fotografias del grupo que
habia formado parte de la reunién. Esas imégenes, en las cuales los activistas
aparecian portando banderas o con vestuario que incorporaba el isologotipo de
sus agrupaciones, eran compartidas en redes sociales junto a un comentario
que describia lo sucedido. De ese modo, funcionaban como un indice de las
actividades colaborativas y del compromiso verbalizado por los actores.

Ademas de sitios de coordinacion de tareas, las reuniones eran situaciones
en las que se establecian limites en las acciones que los participantes estaban
dispuestos a realizar o con las que podian involucrarse de modo personal y
explicito. Las fronteras entre lo posible y lo imposible se producian a través de
comentarios, sugerencias y consejos. Una de sus manifestaciones mas visibles
era la diferenciacién taxativa que los legisladores establecian entre uso tera-
péutico y recreativo de cannabis. Esta separacién, reafirmada una y otra vez,
ponia de relieve cuéles eran los contornos de la causa que apoyarian, incluso si
esos limites ya habian sido trabajados o enunciados por los activistas. Asi, pro-
curaban definir el uso recreativo como parte de otra discusion, otro debatey acla-
raban que aquello que los reunia era el cannabis medicinal y no la marihuana,
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distanciando el cuidado de la salud del consumo de drogas. Hacia el final de
una reunién con padres y madres en el anexo de la Legislatura, la legisladora
y su asesora llamaron la atencién sobre los puntos en comun en los relatos y
sobre la necesidad de establecer pasos concretos:

Legisladora.—Lo que necesitamos es un marco de alianza con la comunidad, con
la sociedad, que esto se instale, que los médicos empiecen a perder el miedo, que
la sociedad empiece a entender de lo que estamos hablando. Yo les cuento mi
experiencia desde la comunicacién como legisladora. Me doy cuenta de que hay
un clic cuando yo puedo hablar de “cannabis medicinal” a cuando hablo “que
alguien me explique a mi cémo le decimos a una mama que ve un hijo convul-
sionar 70 veces por dia y que con el cannabis pasa a convulsionar dos o tres veces,
que alguien me explique por qué no’. Ahi es cuando se hace el clic, cuando la
comunidad empieza a entender de qué estamos hablando. Toda la otra discu-
sion de la marihuana, todo eso se pierde cuando nosotros podemos mostrarle al
otro empaticamente de lo que estamos hablando...

Asesora.—..con testimonios para sensibilizar la problematica. (Notas de campo,
octubre de 2016).

Otra de las distinciones se vinculaba con la reconfiguracién de las fronteras
porosas entre estado y sociedad civil (Coronil, 2019; Mitchell, 2006; Vianna,
2013): mientras al primero se le atribuia el rol de “hacer politica” —en el sentido
de resolver, regular, controlar—, la segunda aparecia dedicada especialmente a
informar y sensibilizar por medio de testimonios. Desde esos bordes, proble-
matizados una y otra vez, se fijaban y fetichizaban campos de accién propios
y también se reinterpretaban las demandas, es decir, se desplegaba un ambito
de intervencién estatal que podia textualizarse en una normativa o actuacién
gubernamental.?

27 Un tipo particular de borde estaba constituido por la falta de competencia de los estados muni-
cipales y provinciales para modificar el C6digo Penal. Las propuestas de ordenanzas que auto-
rizaban la creacién de registros locales de cultivadores fueron posteriores a la sancién de la ley
N° 27.350. En Cérdoba, las conversaciones acerca de esas limitaciones tenian como telén de
fondo una representacién de la provincia y de su ciudad capital como inherentemente conser-
vadoras y opuestas, por ende, a Buenos Aires y Santa Fe.
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De esta manera, las reuniones pueden ser pensadas a la luz de la idea de
“gestién”, cuya etimologia retine los significados de “gestar” y “gestionar”. Como
propone Souza Lima (2002, p. 16), dicha categoria permite abordar ejercicios de
poder que sirven a la administracién cotidiana y material de espacios, colec-
tivos y redes, y poseen una dimensién moral y pedagbgica constitutiva. En su
continua reiteracién —y sin importar cuan débiles o fragmentarias sean—, esas
acciones gubernamentales enseflan a ser y a hacer, constituyendo simultanea-
mente subjetividades y formas de sujecién. En esa linea, Lugones (2012, p. 190)
analiza el ejercicio cotidiano de la administracién estatal en tribunales Pre-
vencionales de Menores en Cérdoba y distingue “formas de aconsejamiento”,
esto es, técnicas administrativo-judiciales de caracter rutinario, persuasivoy
pedagdgico, que reproducen desigualdades persiguiendo el bienestar de los
aconsejados.

Trazando un paralelo con los encuentros descritos, podemos decir que el
modo de construccién de autoridad de los funcionarios se cifraba en la enun-
ciacién de limites y fronteras, y en el dictado de instrucciones de acuerdo
con la posesién de conocimientos especificos sobre 1o que seria el Estado con
mayuscula. Esto se hacia a través de frases en primera o segunda persona del
plural en las que predominaba el modo imperativo o condicional, antecedidas
de comentarios breves acerca de c6mo funcionaba realmente el mundo de la
politica (“Ustedes lo que deben hacer es”, “nosotros podriamos...”). También se rea-
lizaba mediante sugerencias de escritura de cartas, solicitudes e informes que
apuntaban a tornar efectivas las acciones emprendidas desde el activismo, a
la vez que separaban la voluntad de cooperar del funcionario de los resultados
concretos de su intervencién.®

A esas operaciones de jerarquizacion los activistas contestaban oponiendo
Nno ya su experticia sobre uso terapéutico de cannabis, sino aquella construida
a través del transito por dependencias estatales y la lectura de legislacién y
jurisprudencia. También fijaban limites respecto de qué debia contener

28 Esto ocurri6 en diversas oportunidades. En julio de 2016, una reunién con una concejala y sus
asesores culminé con el dictado de un pedido de audiencia a una comisién del Concejo Delibe-
rante por parte de uno de sus asesores; y con la sugerencia de incluir en el informe el testimonio
de un juez que era padre de un usuario terapéutico y que habia participado como orador en
una reunién informativa reciente. Finalmente, la audiencia no se concret6 (Registro de campo,
04/07/2016).
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un proyecto para que el movimiento le diera la legitimacién social que los poli-
ticos precisaban: se trataba, puntualmente, del autocultivo y el cultivo colec-
tivo de cannabis. Mi praxis etnografica, analoga a la de los asesores durante esa
instancia del trabajo de campo, consistié en acompaiiar y registrar lo sucedido
en dichos espacios, para luego actualizar los materiales escritos empleados por
las organizaciones.

Trabajos de sensibilizacion y articulacion en proyectos de ley

Alli donde la metodologia o las formas de colaboracién entre activistas y legisla-
dores se desarrollaron, las actividades conjuntas cristalizaron en la redaccién,
presentacién y militancia de proyectos de ley. Entre los activistas que acom-
paié este proceso se dio tanto en el Congreso de la Nacién como en la Legisla-
tura de la Provincia de Cérdoba. En este Gltimo espacio, las reuniones fueron
promovidas por partidos de la oposicién al oficialismo y tuvieron como prece-
dente las discusiones que se habian iniciado en 6rganos legislativos de otras
provincias.?

La elaboracién de proyectos de ley en la Legislatura estuvo acompaifiada
por intercambios de correos electrénicos en los que se perfilaron las estrate-
gias, los acuerdos y los pasos a seguir. De manera general, los proyectos de ley
estaban compuestos de una seccién propositiva seguida de los fundamentos
para su sancién, y se movian por una ruta administrativa: se consideraba que
eran presentados cuando ingresaban a Secretaria Legislativa, donde recibian
un nimero, un sello, se estipulaban sus respectivas comisiones de destino y
eran remitidos a la siguiente sesién de la CAmara. Esa informacién constaba
en un libro que se le entregaba a cada legislador antes de dicha jornada, en el
que figuraban los “asuntos entrados”. Mediando el recorrido de los documen-
tos, la Comisién de Labor Parlamentaria establecia criterios generales para la
sesién y elaboraba el temario. Una vez en la CAmara, el presidente ponia en

29 Entre octubre de 2016 y agosto de 2017 se presentaron en Cérdoba cinco proyectos de ley, cuatro
de declaracién y uno de resoluciéon; todos estos, a excepcién del dltimo, habian sido motoriza-
dos por fuerzas politicas opositoras al partido Unién por Cérdoba (Bloque Cérdoba Podemos,
Frente Civico, Frente de Izquierday de los Trabajadores).
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consideracién el diario de sesiones, las versiones taquigraficas y los asuntos
entrados, aclarando que se omitia su lectura por contar con una versioén escrita
de los mismos. Con la anuencia de los legisladores, los proyectos adquirian
estado parlamentario y, a partir de ese momento, eran girados a comisiones
segln su tematica. La primera comisién, conocida como comision madre en
la jerga, era la mas importante, puesto que se ocupaba de tratar el tema cen-
tral planteado por el proyecto. En el caso aqui reconstruido se traté de Salud
Humana, a la que le siguieron las de Prevencién, Tratamiento y Control de las
Adicciones y Legislacién General. Una vez que ya tenian estado parlamentario,
los proyectos pasaban a la 6rbita de la Secretaria de Coordinacién Operativa y
Comisiones.*®

La vigencia de los proyectos era de doce meses corridos, el plazo estipulado
para que se dieran todos los pasos necesarios a los fines de que se transforma-
ran en leyes. En primer lugar, las comisiones podian tratarlos en una serie de
reuniones. Hacia el final del proceso de discusién se elaboraba un despacho, es
decir, un documento que incluia la versién final del proyecto. En ese momento
era usual la intervencién de Legislacién General, que se ocupaba de hacer una
revisiéon de caracter técnico, luego de la cual el proyecto era enviado para su
tratamiento en el recinto. Una vez alli, era sometido a votacién. En caso de no
llegar a alguna de esas instancias, debia ser rehabilitado, es decir, presentado
nuevamente para evitar que pasara a archivo.

Desde la perspectiva de legisladores y asesores, impulsar un proyecto era
involucrarse en una accién transformadora, movilizar a sus pares y definir
areas de actuacioén en el ejercicio de sus funciones. Ese texto, que en el reco-
rrido del documento aparecia como accién de un legislador particular (“el
proyecto de”), era fruto de una construccién colectiva, realizada por un equipo
de trabajo. Una legisladora que colabor6 con el movimiento, por ejemplo, con-
taba con varios asesores legislativos: uno que se ocupaba de la relacién con los
medios de comunicacién; dos abogados que se desempefiaban como consul-
tores ocasionales; una asesora que se ocupaba de las tareas administrativas
(y que contaba, a su vez, con dos asistentes); y dos asesoras que se encargaban
de investigar y redactar los proyectos. De estas tltimas solo una pertenecia

30 Debo las precisiones sobre estos procedimientos a las orientaciones generosas de Joaquin
Marini (Comunicacién personal)
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a planta permanente, esto es, habia concursado su cargo y trabajaba todos los
dias en la oficina.

El proceso de elaboracién de proyectos que tenian que ver con conquistas
de derechos por lo general contemplaba dos vias: correspondia al interés de
quienes integraban el equipo —vya sea el legislador o alguno de sus asesores—, o
provenia de una demanda llevada a la oficina de algiin legislador por ciudada-
nos particulares u organizaciones no gubernamentales. Para una asesora que
entrevisté, esto implicaba que el trabajo era a la vez de escritorio —o de gabinete—
y de costura, puesto que se trataba de propiciar la articulacién entre actores.
En ese sentido, era necesario dialogar con todas las personas interesadas en

-y alcanzadas por— un tema especifico. En su trabajo de asistencia técnicay
asesoria legislativa, ella procuraba trazar redes a través de las herramientas
conceptuales del enfoque de Desarrollo Econémico Local, en el cual se habia
entrenado a lo largo de su formacién en politicas piiblicas.

A grandes rasgos, dicho enfoque constituye una tecnologia de gobierno que
considera como variables nodales las caracteristicas del territorio en el que
se promueven iniciativas de desarrollo econémico, y que sitia a los agentes
locales —pertenecientes a sectores publicos y privados— como sujetos claves
en su elaboracién.® Uno de los elementos basicos del enfoque es la moviliza-
cién y participaciéon de esos agentes en la discusién sobre problemas locales, y
su “animacién” por parte de equipos de liderazgo (Albuquerque, 2004, p. 163).
Desde esta perspectiva, la formulacién de politicas ptiblicas resultaria de la
produccién e incentivo del consenso entre actores con intereses contrapues-
tos, encontrando sus puntos en comun. Esto introducia matices respecto de las
pesquisas activistas, construidas a través del ensamblaje de perspectivas que
concordaban con la reforma de las politicas de drogas en direccién a la despe-
nalizacién de la tenencia y la regulacién del cannabis.

La escritura de proyectos emergia del encuentro entre ambas investigacio-
nes. Asi, las operaciones de traduccién en reuniones y via correos electrénicos
modulaban las demandas sociales y buscaban amplificar las articulaciones

31 Promovido por el Banco Mundial sobre todo desde 1980, su expansién coincide con el empleo
del término “governance” por parte de este organismo para sefialar un estilo de gobierno que
se caracteriza por “un mayor grado de cooperacién e interaccién entre el Estado y actores no
estatales al interior de redes de decisién mixtas piiblico/privadas” (Colombo, 2003, p. 131).
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entre actores mediante la convocatoria a referentes locales de las areas del dere-
choylasalud. La colaboracién en la lectura y correccién de uno de esos textos
permitié abrir espacio para la participacién de cannabicultores en tanto inte-
grantes de un organismo que investigaria sobre usos terapéuticos e industria-
les del cannabis en la provincia.®

Mientras tanto, las rutas administrativas de los proyectos se engarzaban
con iniciativas que apuntaban a darles empuje y que también se coordinaban
en esos espacios. Entre estas, se diseiié una estrategia de medios que incluy6
una nota con un periddico local, enfocada en las narrativas de los familiares
de usuarios terapéuticos y realizada en una sala de reuniones de la Legislatura:
alli, los padres y madres de nifios, nifias y jévenes con distintas enfermedades
que habian participado previamente de los encuentros, contaron sus historias
en primera persona.® Segiin la asesora, la posibilidad de que el proyecto com-
pletara la ruta administrativa se relacionaba estrechamente con su impacto en
la opinién puiblica:

Sivos no sos oficialismo, un proyecto lo podés presentar y puede estar toda la vida
durmiendo en el cajén [..] Que se trate o no depende de que la opinién publica
pueda instalarlo de manera que alguna persona con poder politico —por ejemplo,
en la provincia seria el oficialismo- lo retome como proceso y lo ponga con algiin
lobby a funcionar, digamos, cuando vos hacés un laburo apelando a la cohesién
de algiin sector o algtn espacio de la sociedad civil, tiene que ver con que en rea-
lidad pueda tratar de hacer que tu proyecto tenga algiin empuje, ¢me explico?
Porque eso te podria garantizar alguna visibilidad, entonces en alguna instancia
seria como un paso de militancia de tu propio proyecto. (Entrevista, 31/07/2018).

De este modo, los textos normativos se insertaron en una trama maés amplia de
sensibilizacién de la ciudadania. Si bien quienes podian y sabian hacerlo eran
sobre todo los propios usuarios y sus familiares en el marco de organizaciones,

32 El proyecto 20630, presentado el 23/11/2016, apuntaba a crear una “Comisién Provincial Inter-
sectorial de Investigacion y Disefio de Estrategias de Intervencién sobre produccién y usos del
Cannabis” (Cérdoba, 2016).

33 La nota fue realizada por Juan Manuel Gonzalez el 25/10/2016 y publicada el 29/10/2016 en el
periddico Dia a Dia con el titulo: “La esperanza de la marihuana médica” (Gonzélez, 2016).
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los legisladores y asesores proveian saberes propios para amplificar la causa y
mantenerla en agenda por medio de una politica de las emociones. Asi, estos
actores coincidian en que el cambio cultural y social podia allanar el camino
para el cambio en las leyes.

Boltanski (1993) analiza los modos de compromiso ante el sufrimiento ajeno
implicados en la acciéon humanitaria y caracteriza las dimensiones afectivas y
argumentativas reunidas en los tépicos de denuncia, de sentimiento y estético.
Con base en esas distinciones, podemos decir que los relatos que tenian como
protagonistas a nifios, nifias y sus madres con apoyo de cultivadores, profesio-
nales de la salud y legisladores, operaban segiin el tépico del sentimiento. En
éste, el estimulo a la accién ponia en juego una “metafisica de la interioridad”
en virtud de la cual el sufrimiento evitable de los desafortunados suscitaba la
compasioén de los espectadores (Boltanski, 1993, p. 81). Frases como “El dolor
no puede esperar’ y “Yo me pongo en sus zapatos’, que aparecieron en notas
periodisticas y campaiias online, hablaban de situaciones domésticas doloro-
sasy dificiles que se habian transformado de manera dréstica con el empleo de
cannabis; y, a la vez, llamaban a otros a actuar con celeridad, asumiendo que las
experiencias de usuarios terapéuticos y sus familiares eran o podian ser propias.

La presencia protagénica de las madres afiadi6é una capa afectiva méas a ese
tépico, en la medida en que la figura materna condensaba las tareas de cuidado
y se constituia como autoridad moral que permitia la articulacién “entre dolor
personal y causas colectivas, entre sufrimientos y derechos” (Vianna; Farias,
2011, p. 83). Esto se extendia hacia las intervenciones de algunos profesiona-
les de la salud comprometidos con el movimiento, quienes instaban a volver a
una medicina guiada por esas formas amorosas y compasivas de cuidado. En el
trabajo legislativo en Cérdoba, el énfasis en el vinculo entre interioridades y en
historias de usuarios y sus madres constituia una via para divulgar proyectos
impulsados desde la oposicién, de manera que sus repercusiones se tradujeran
en mayores oportunidades para su tratamiento en las comisiones y su llegada
a la Camara.* La rosca, el conocimiento de qué tuercas y engranajes debian

34 Lacomposicién de las comisiones replica el sistema de mayorias y minorias de la CiAmaray es
ese juego de fuerzas el que crea las condiciones de posibilidad para que los proyectos entren en
los temarios de sus reuniones semanales. Este rasgo crucial de las actividades cotidianas en la
Legislatura nos permite situar en contexto las dilaciones respecto del tratamiento y la discu-
sién de los proyectos presentados por la oposiciéon.
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ajustarse para influenciar decisiones entre politicos, tenia como contexto mas
amplio lo que se difundia en medios de comunicacién y plataformas digitales
respecto de una demanda social particular.

Considerar los proyectos en las tramas que articulan nos lleva a reconocer
que se trata de textos cuyas emergencias y circulaciones no pueden ser inter-
pretadas ateniéndonos solo a 1o que dicen o los objetivos especificos a los que
apuntan. Como tales, constituyen medios para la construccién de redes, dispu-
tas y estrategias, como también de posicionamientos propios y reputaciones.
De ese modo, su escritura y presentacién hacen estado y trayectorias en la ges-
tién estatal, aun si luego no se transforman en leyes. El caricter performativo
de los proyectos y su estrecha vinculacién con tareas de sensibilizacién que
amplian y construyen causas politicas en agenda se observa en el contraste
entre las escasas iniciativas legislativas respecto del uso medicinal del can-
nabis en afos anteriores y la proliferacién de propuestas desde 2016.* En el
ambito nacional, estas superaron la veintena y siguieron dos tendencias: unas

—procedentes en su mayoria del oficialismo—, apuntaban a regular la investi-
gacion cientifica y médica sobre cannabis; mientras que otras, promovidas
sobre todo desde partidos de la oposicién, también contemplaban la despe-
nalizacién de la tenencia para uso con fines terapéuticos, llegando a incluir el
autocultivo.®

En este sentido, las rutas administrativas de los proyectos también eran
rutas colaborativas que reunian a activistas, legisladores y asesores en acti-
vidades coordinadas, no exentas de tensiones y disputas. Como vimos, para
legisladores y asesores consultados, firmar proyectos y presentarlos, asi como
ser firmantes de proyectos de otros, eran modos de construir un abanico de
temas en los que se interesaban e intervenian puntualmente, y de trazar
alianzas entre pares incluso por fuera de los partidos politicos. Por otra parte,

35 En contraste con una escasa presencia del tema en la actividad legislativa de afios anteriores,
solo en 2016 se presentaron diecinueve proyectos de ley ante la CAmara de Diputados y tres
ante la Camara de Senadores de la Nacién (Diaz, 2019).

36 Como menciondbamos en la introduccién, entre 2015 y 2019 el oficialismo a nivel nacional
estuvo representado por Cambiemos. Los proyectos de la oposicién fueron impulsados por el
Frente para la Victoria — PJ, Libres del Sur, PTS — Frente de Izquierda y de los Trabajadores y
Partido Socialista. En la diferenciacién de los proyectos habia, desde ya, algunas excepciones.
Sin ir més lejos, las diputadas con las que Brenda y yo dialogamos con mas frecuencia eran de
la UCRy su proyecto incluia el autocultivo.
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la circulacién por oficinas y salas de reunién permitia la construccién de reputa-
ciones dentro del movimiento cannabico, en tanto habilitaba la presentacién de
activistas como asesores de proyectos de ley y como actores que gozaban de la
confianza de algn politico en particular. La inclusién de articulos que crea-
ban consejos consultivos integrados por organizaciones sociales con persone-
ria juridica sancionaba las trayectorias institucionalizadas y formales entre las
agrupaciones.

Aunque los proyectos presentados en la Legislatura de Cérdoba no llegaron
a la Camara durante ese periodo, el trabajo realizado en conjunto por activis-
tas cannabicos y funcionarios se prolong6 en el tiempo, de modo que el tema
permanecié en agenda durante unos meses maés. Asi, en mayo de 2017 esos
mismos activistas fueron convocados para participar como representantes
del movimiento local en reuniones promovidas por las comisiones de Salud
Humana y Adicciones. El objetivo de esos encuentros era examinar la adhesién
de la provincia a la ley nacional recientemente aprobada.*”

A modo de conclusion

En este articulo analizamos el trabajo social que construye causas politicas y
problemaéticas en agenda, examinando vinculos e interacciones entre activis-
tas por la regulacién del cannabis, legisladores y sus asesores. Estos se desarro-
llaron en —y a través de— tres situaciones cuya reiteracién permite comprender
la formacién de conocimientos por parte de activistas en tanto integrantes de
organizaciones de la sociedad civil en didlogo con agenciasy agentes estatales:
las practicas que crean archivos y documentos; las reuniones clave con fun-
cionarios que se entraman en labores de investigacién, escritura y circulacién
institucional; y la redaccién y presentacién de proyectos de ley que emergen de
esa densa malla de colaboracién.

37 En marzo de 2021 el gobernador de la provincia presenté un proyecto de adhesién que fue
girado a las comisiones de Legislacién General y Salud Humana. En palabras de activistas y
asesores legislativos, la remisién de un proyecto a un nimero reducido de comisiones hablaba
de la voluntad politica de aprobar rapidamente la propuesta. La sancién de la ley de adhesién
N°10.756 se produjo pocos meses después, el 5 de mayo de 2021.
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Asi, si los activistas ingresan a los Ambitos legislativos y los transitan, lo
cierto es que gran parte de sus practicas ya se encuentran atravesadas de ante-
mano por consideraciones acerca de lo que es, puede y deberia hacerse desde
el estado. A su vez, esos planos de actuaciones estatales posibles se refuerzan
y modifican en la propia vinculacién con funcionarios, legisladores y asesores.
Podemos ver esto en los procesos de institucionalizacién de las agrupaciones
cannabicasy en el registro de acciones colectivas que se vuelven, por medio de
su ordenamiento cronoldgico, acontecimientos histéricos capaces de certificar
la trayectoria oficial de una organizacién y, por extensién, de cada uno de sus
integrantes. La demanda de reconocimiento se cifra en estas operaciones de
creacién del —y sujecién al— arkhé, y en una relacién mutua y constitutiva entre
activismos y estados.

Las actividades abarcaron distintos niveles estatales y movilizaron con-
tactos, estrategias y posicionamientos diferenciales. Asi, la participacién de
activistas cordobeses en reuniones con politicos y asesores en el Congreso
procuraba transmitir una experiencia del interior, situandola en pie de igual-
dad con aquellas de otros estados provinciales. Dichas reuniones, tanto en el
Congreso como en el Concejo Deliberante y en la Legislatura de la Provincia
eran instancias en las que se fijaban acuerdos y limites, tanto para las acciones
gubernamentales como para las actuaciones de las organizaciones sociales. Los
consejos por medio de los cuales los funcionarios instaban a respetar las for-
mas y los carriles correctos llevaban a la reiteracién o demora de las gestiones, e
impulsaban la circulacién insistente e incesante de madres y cultivadores. El
trabajo en comiin se plasmaba en proyectos de ley y en un conjunto de activi-
dades que contornaban esos textos, tales como notas periodisticas, divulgacién
de imAagenes fotograficas de los actores en redes sociales y mas reuniones para
establecer los pasos a seguir.

En esas circulaciones activistas se construian conocimientos y experti-
cias estatalizantes que no solo incluian consideraciones sobre una adecuada
presentacion de si y modos de articular argumentos, sino también saberes
sobre determinadas normativas y practicas escritas que atraviesan la accién
estatal. Esto era asi tanto para la causa de la regulacién del cannabis —cuyos
conocimientos eran compartidos desde diferentes posiciones, profesiones y
oficios entre los cannabicos— como para otros Ambitos y causas sociales. Sin ir
mas lejos, Brenda se habia formado inicialmente en el activismo de personas
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viviendo con VIH-sida y fue a partir del transito por esas redes que logré mon-
tar un dispositivo de asesoria en salud y gestién en un hospital piblico. Alli
informaba sobre las leyes nacional y provincial de VIH, tramitaba pensiones
no contributivas, promovia recursos de amparo y denuncias ante actos de dis-
criminacién y conversaba sobre cannabis. De esa militancia previa provenia
gran parte de su red de relaciones.

Maés alla de los resultados, esto es, la formulacién de leyes que atendieran
los anhelos de los y las activistas, aqui interesa destacar la dimensién produc-
tiva de las situaciones descritas para la creaciéon de encuadramientos de formas
de hablar, gestionar, organizar(se) y circular entre oficinas, salones de eventos y
manifestaciones, junto con sus potenciales lineas de fuga. La movilizacién del
activismo canndabico no culminé con aprobacién de la ley N° 27.350 (Argentina,
2017a), sino que continud en el reclamo de una reglamentacién méas amplia
que la sancionada en septiembre de 2017 con el decreto N° 738/17 (Argentina,
2017b). Esto se vio acompafiado de la movilizacién de investigadores y profesio-
nales de la salud que realizaron tareas de asesoria y divulgacién cientifica en el
marco de organizaciones no gubernamentales, catedras y proyectos de exten-
sién e investigacién universitarios. Tres aflos después, en noviembre de 2020,
el decreto reglamentario N° 883/2020 (Argentina, 2020) finalmente incluyé las
figuras de “cultivo para si” y “cultivo a través de un/a familiar o un tercero’, rei-
vindicadas por las redes activistas que integraban a cultivadores, madres, usua-
rios y usuarias, profesionales de la salud y la ciencia.

El abordaje antropolégico de esas formas de conocer y hacer permite mos-
trar la imbricacién entre modalidades de orientacién al mundo racionales y
participativas (Peirano, 2006) que complejizan las relaciones entre lo que se
concibe como “sociedad civil”’ y “estado’. A 1a vez, revela zonas de densidad en
torno a las materialidades de las practicas burocraticas, la importancia de las
emociones en esos procesos y la colaboracién de los etndgrafos en la produc-
cién de artefactos que resultan centrales para la actividad politica de las perso-
nas con las que trabajamos.
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