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APRESENTACAO

O primeiro fasciculo de Debates do NER em 2020 traz consigo algumas
novidades editoriais. Desde 2007, todos os nimeros da revista foram dispo-
nibilizados em seu portal virtual e, a partir de 2016, as publica¢oes deixaram
de ser impressas. Em 2020, acompanhando as transformagoes que tém
dinamizado o processo editorial de periédicos nacionais e internacionais,
passamos a adotar o modelo de publicagao “ahead of print”. Nesse modelo,
uma vez que os textos submetidos sao aprovados, eles jd sao encaminhados
para a revisdo de formatagio e, em sequéncia, publicados no portal da revista.
Dessa forma, ao longo dos meses que antecedem a publicagio da integra
de cada volume, os textos que o compéem sao disponibilizados para acesso
e leitura. J4 procedemos desse modo com os artigos deste fasciculo e assim
continuaremos a fazer nas préximas edigoes.

Também na tentativa de amplificar a capacidade da revista de propor
debates pertinentes ao campo das ciéncias sociais da religido na América
Latina, anunciamos que a partir de 2021 contaremos sempre com um
editor internacional, que atuard conjuntamente com Eduardo Dullo e
Rodrigo Toniol. Essa fungao serd atribuida a editores convidados, que
permanecerao na fungio por um periodo de trés anos e nesse tempo orga-
nizarao fasciculos e participarao da vida cotidiana do periédico. Com muito
entusiasmo, anunciamos que a primeira editora convidada de Debates do
NER (2021-2023) serd a antropdloga Stefania Capone. Capone é mestra
em Antropologia Social pelo Museu Nacional (UFR], 1991) e doutora em
Etnologia pela Universidade de Paris X-Nanterre (Franga, 1997). Atualmente
é Diretora de Pesquisa no CNRS (Centro Nacional de Pesquisas Cientificas
da Franga) e ensina a antropologia das religides afro-americanas na Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS), em Paris. Suas pesquisas
sobre candomblé, santeria e culto de If4 sio referéncias incontornaveis na
drea. Além do antincio e das boas-vindas a Stefania Capone, também comu-
nicamos que Birgit Meyer foi integrada a comissao editorial do periédico.
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10 Rodrigo Toniol

A publica¢io deste nimero também marca a despedida de nosso esti-
mado colega Airton Jungblut. Airton foi um dos fundadores do Nucleo de
Estudos da Religiao, em meados da década de 1990, e faleceu no fim de
junho de 2020. Sob orienta¢ao de Ari Pedro Oro, no PPGAS/UFRGS, Airton
defendeu sua dissertacio de mestrado Entre o evangelho e o futebol: um estudo
sobre a identidade religiosa de um grupo de Atletas de Cristo em Porto Alegre,
em 1994, e sua pioneira tese de doutorado, intitulada Nos chats do Senhor:
um estudo antropoldgico sobre a presenca evangélica no ciberespago brasileiro,
em 2000. Para celebrar a obra de Airton, publicamos neste fasciculo um
texto inédito de sua autoria, aquele que possivelmente é o Gltimo artigo
que escreveu. “Espiritualidade e sadde: ensaio sobre novas articulagoes entre
religiao e ciéncia” ¢ o titulo desse texto, que explora o tema das terapias
alternativas e de contextos em satide para refletir sobre os usos e os limites
de nog¢oes como religido e espiritualidade.

Este fasciculo comeca com um debate sobre o texto do antropélogo
francés Sébastien Fath, “Das margens ao mainstream: desafios sociais da
ascensdo evangélica — uma comparagio transamericana’. Nesse artigo,
Fath tematiza a recomposi¢ao da paisagem religiosa brasileira atentando
especificamente para o fendmeno do crescimento dos evangélicos. Embora
a constatacao seja uma trivialidade, o texto de Fath inova ao colocar o caso
brasileiro em um jogo de comparagao e distanciamento com o caso do
protestantismo nos Estados Unidos. Propoe, assim, o seguinte conjunto de
questdes: como as transformagoes ligadas aos evangélicos que marcaram o
Bible Belt estadunidense nos anos 1800-1850 podem ajudar a compreender
as recomposicoes evangélicas brasileiras dos anos 1960-20102 Que ligoes
podemos tirar dessa comparagio? O tipo ideal do evangélico conservador
seria fortalecido a partir dessa comparacio histérica e geogréfica ou, pelo
contrdrio, nuangado? Reagem ao texto de Sébastien Fath os seguintes autores:
Jean-Paul Willaime, Marcelo Camurca e Ari Pedro Oro.

Na secao Artigos, o primeiro texto, “A cosmopoh’tica dos orixds: encru-
zilhadas entre humanos, divindades e natureza” é de autoria de Hieda Maria
Pagliosa Corona e Jean Filipe Favaro. Na anilise de Corona e Favaro, o
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APRESENTACAO 11

centro da atencio ¢ a encruzilhada, que ocupa um lugar central tanto como
espacialidade quanto como principio ontolégico das religides de matriz afri-
cana. Tomando a encruzilhada como ponto de partida analitico, os autores
debatem sobre politica e relagdes entre natureza, divindade e humanos.
Também ¢ da ontologia que o texto de autoria de Otdvio Velho se ocupa.
Nesse caso, no entanto, a reflexao parte de um estreito didlogo entre a filo-
sofia e a antropologia. Em “O social e 0 além do social: alguns fios de uma
questao ontoldgica e ética’, Velho parte da conhecida expressao “para além
do bem e do mal”, de Friedrich Nietzsche, e propée a ideia de “além do
social”, pondo esse autor em didlogo com o filésofo Espinosa. Essa no¢ao
¢ desenvolvida mostrando como pode ser associada a critica que Nietzsche
faz 4 sociologia do seu tempo, presa a um “instinto de rebanho”. O dominio
do “social”, no entanto, ¢é também reconhecido e busca-se estabelecer a
etnografia como possivel conexao a disposi¢ao dos cientistas sociais entre
esses e outros dominios, com o auxilio do binémio servidao-libertacio e
da ideia de expressao tal como proposta por Gilles Deleuze em contraste
com a de representacao.

No terceiro artigo do fasciculo, “Promovendo a ‘cultura do reino’™:
notas sobre musica, religiao e cultura a partir de uma juventude evangélica
no sul do Brasil”, Taylor Pedroso de Aguiar analisa os cultos da igreja Brasa
Church. Aguiar explora de forma detida o worship, a tendéncia musical
adotada por aquela comunidade, e faz dessa andlise um caminho para refletir
sobre os sentidos da ideia de cultura para o grupo evangélico. Na sequéncia,
o antropdlogo mexicano Alejandro Rodriguez Lépez, em “Dispositivos
conventuales y resocializacién religiosa: etnografia del arte de hacerse fraile”,
apresenta uma andlise do cotidiano de um convento franciscano em Chiapas,
México. Seu foco ¢ no aprendizado e nas formas de socializagao que “fazem”
um franciscano, explorando os primeiros anos de formagao dos religiosos.

O quinto artigo da se¢ao ¢ o texto jd mencionado de Airton Jungblut,
seguido da contribui¢ao de Cristina Pompa. Em “Antropologia, histéria e
religiao: a obra de Raffaele Pettazzoni”, Pompa recupera a obra de Pettazzoni
e explora sua contribui¢io destacando, além de aspectos tedricos chaves,
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12 Rodrigo Toniol

aquilo que ela pode fazer para estreitar as formas de didlogo entre a antro-
pologia da religido e os aportes dados pela histéria sobre o tema.

Por fim, terminamos a edi¢do com o ensaio fotogrifico de Dandara
Dorneles, que nos leva em um percurso que vai da preparacio de barcos
de papel, aderegos, flores e comidas no Centro Africano Ogum e lansi até
o momento da oferta desses materiais no litoral gatcho. E uma das fotos
desse ensaio que ilustra a capa deste fasciculo. Boa leitura.

Rodyrigo Toniol
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DAS MARGENS AO MAINSTREAM:
DESAFIOS SOCIAIS DA ASCENSAO EVANGELICA
UMA COMPARACAO TRANSAMERICANA*!

Sébastien Fath’

Resumo: Por meio século, o Brasil foi marcado por um crescimento espetacular
das igrejas evangélicas. Entre 1960 e 2010, estas passaram de umasubcultura
minoritdria a um parceiro politico-religioso essencial, capaz de influenciar a vida
cultural, politica e econdmica do pafs em suas mais altasinstincias. Essa mudanga
ocorreu em um contexto pés-colonial caracterizado por uma recomposicao religiosa
e social que reduziu a influéncia da IgrejaCatdlica. Tal processo sécio-histérico
nio estd isolado. Também ocorreu no Sul dos Estados Unidos, entre 1800 e 1850.
Assim como no Brasil, o Sul dosEstados Unidos passou de uma sociedade colonial
escravista, dominada por uma Igreja hegemonica (a Igreja Anglicana), a uma
sociedade pés-colonialmarcada pela pluralizagio do campo religioso e social, no
qual as igrejas evangélicas assumiram uma posi¢ao dominante. Apresentando na
primeiraparte a histéria dessa ascensio evangélica no Bible Belt (sul dos Estados
Unidos), o objetivo deste artigo é fazer uma comparagio com a ascensdoevangélica
no Brasil, atento a questdes e pistas de andlise baseadas em uma sécio-histéria
comparada.

Palavras-chave: Secularizacio; Evangélicos; Estados Unidos; Pentecostalismo;
Religido e Politica.

O Brasil é marcado, hd cinquenta anos, por uma recomposi¢ao de sua
paisagem religiosa. Sua principal caracteristica ¢ o espetacular declinio do
catolicismo, mesmo que permanega dominante, a favor do protestantismo

* Tradugao de Denise Goulart.

1" FATH, Sébastien. Das margens ao mainstream: desafios sociais da ascensao evangélica—uma

comparagio transamericana. Debates do NER, Porto Alegre, v. 1, n. 37, p. 15- 45, 2020.
Sébastien Fath ¢ pesquisador do Centre National de la Recherche Scientifique (CNRS),
na Ecole Pratique des Hautes Etudes, Université Paris Sciences & Lettres, Paris, Franca.
E-mail: sebastien.fath@cnrs.fr.
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16 Sébastien Fath

evangélico (Miller; Morgan, 2019). Essas igrejas evangélicas, pentecostais,
carismdticas e neopentecostais, estavam confinadas nas margens. Hoje elas
sao mainstream no Brasil, mesmo que continuem sendo minoritdrias. Elas
participam de recomposi¢des geopoliticas em larga escala (Dieckhoff; Portier,
2017). Essas igrejas defendem um “cristianismo de conversao” decorrente
do protestantismo, no qual a eficdcia pritica da fé e a associagao local de
militantes prevalecem. No nivel ético, os evangélicos sio apontados por
defender posi¢oes qualificadas como “conservadoras” e uma ordem moral
bastante patriarcal, em oposi¢io a liberaliza¢io de costumes acentuada desde
a década de 1960. Esse crescimento evangélico brasileiro estd frequentemente
relacionado ao universo evangélico estadunidense, que permanece muito
expressivo atualmente. Nos dois casos, hd uma tendéncia de se separar um
tipo ideal estdvel e duradouro de um cristianismo evangélico intrinseca-
mente conservador, reaciondrio, populista e socialmente com tendéncia a
ser retrogrado.

A hipétese tedrica que permeia este artigo ¢ examinar mais de perto
essa visao estdtica a partir de uma perspectiva dinimica e comparada, que
serd baseada em dois procedimentos:

— o descentramento geogréifico, com um estudo de caso sobre o Sul

dos Estados Unidos;

— o0 descentramento temporal, com um panorama de duas sequéncias

de 50 anos: os anos 1800-1850 no sul dos Estados Unidos (o Bible

Bel?) e os anos 1960-2010 no Brasil.

O interesse metodoldgico dessa comparacio se deve a quatro razoes. A
primeira é que o Brasil estd prestes a se assemelhar ao Bible Belt estadunidense.
A sociedade brasileira é formada por dezenas de milhées de evangélicos
apoiados pelas midias, por televangelistas e por missées que tragam os
contornos de uma subcultura militante. A segunda razao que motiva esta
comparagio ¢ a passagem, em ambos os casos, de uma Igreja estabelecida
(a Igreja Anglicana colonial, no Sul dos Estados Unidos e a Igreja Catélica
colonial, no caso do Brasil) para uma paisagem crista plural marcada pela
expansio evangélica. A terceira razio é a passagem, também em ambos os
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DAS MARGENS AO MAINSTREAM: DESAFIOS... 17

casos, de uma cultura evangélica “da margem”, ultraminoritdria, para uma
postura evangélica mainstream, dotada de um real poder prescritivo sobre as
grandes midias, a cultura e a politica. O quarto interesse desta comparagio
¢ o desafio religioso da passagem de uma sociedade escravocrata para uma
sociedade pds-escravocrata.

O objetivo deste artigo é convidar & comparagao, concentrando-se
no caso estadunidense, a partir do qual se interrogard a situagao brasileira.
Trataremos principalmente (1.2 parte) do campo do Bible Belt (que corres-
ponde aos antigos Estados Confederados durante a Guerra Civil nos Estados
Unidos). Porém, a partir deste estudo de caso, abriremos em seguida questoes
colocadas a partir do campo brasileiro (2.2 parte). Como as transformagoes
ligadas aos evangélicos que marcaram o Bible Belt estadunidense nos anos
1800-50 podem ajudar a compreender as recomposicoes evangélicas brasileiras
dos anos 1960-2010? Que licoes podemos tirar desta comparagio? O tipo
ideal do evangélico conservador seria fortalecido a partir desta comparagio
histérica e geogréfica ou, pelo contrdrio, nuanceado?

UM ESTUDO DE CASO: O MOVIMENTO EVANGELICAL A
CONQUISTA DO SUL DOS ESTADOS UNIDOS?

O Bible Belt designa a regiao dos Estados Unidos que inclui os seguintes
estados: Carolina do Norte, Carolina do Sul, Gedrgia, Alabama, Mississippi,
Virginia, Texas, Flérida, Tennessee, Arkansas, Louisiana e Kentucky. Este
conjunto cultural e geografico retine atualmente (2019) aproximadamente
100 milhoes de estadunidenses. Longe estao os dias em que quase 90% da
popula¢ao estava ligada a identidade evangélica protestante (geralmente

3 Nota de tradugio: utilizamos os termos “movimento evangelical” e “evangelicalismo” para
nos referirmos a uma vertente do protestantismo que se desenvolve nos Estados Unidos
e ¢ analisada pelo autor. Isso deixa evidente que nao deve confundir essa vertente com
0 que se costuma compreender por “evangélicos” no Brasil, algo que abarca o conjunto
de igrejas e tendéncias originadas na Reforma protestante.
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18 Sébastien Fath

batista ou metodista). Porém, dos 93 milhoes de evangélicos atualmente
nos Estados Unidos, mais da metade reside nesses estados do Sul. Em 2000,
44% dos sulistas ainda se declaravam praticantes regulares®.

Vinte anos depois, a proporgao caiu, mas permanece acima da média
para os Estados Unidos. Entendemos, portanto, o peso considerdvel desse
gigante evangélico no Sul dos Estados Unidos. E por esta razdo que ele recebe
o apelido de Bible Belt (termo usado no feminino ou no masculino), ou
seja, literalmente: o “cinturao biblico”. A Biblia, dnico texto fundador do
protestantismo, ¢é lida, aprendida, usada, exibida e anunciada por 14 como
em nenhum outro lugar. O fato é que o Sul nao é somente uma cristandade
protestante; um tipo particular de protestantismo é expresso nessa regiao.

Geralmente, podemos descrevé-lo como evangélico, no sentido de
um protestantismo de conversao (born again), biblicista e que valoriza a
assembleia de crentes convictos (believers church). Dentro dessa orientagao
“evangélica’, um ramo radical fundamentalista floresceu até os dias de hoje,
que pesa nao apenas na cena estadunidense, mas no cendrio internacional
(principalmente no Brasil) pela forga de suas redes e sua base demografica
incompardvel.

Mas esse peso das igrejas evangélicas no Sul dos Estados Unidos nem
sempre foi dominante. Foi durante o periodo de 1800-1850 que as coisas
mudaram. No inicio do século XIX, o evangelicalismo ainda era uma oferta
religiosa marginalizada, em um mercado dominado pelo (quase) monopdlio
anglicano. Como na Europa, o protestantismo evangélico mantém-se em
tensao e em competicao com o protestantismo “estabelecido” (Willaime,
2001).

UmMA IGREJA COLONIAL DOMINANTE: ANGLICANISMO

Antes da independéncia dos Estados Unidos, a Inglaterra era a poténcia
colonizadora, tendo como Igreja de Estado a Igreja Anglicana. A partir de

4 Barna Research Center, 2000.
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entdo o anglicanismo procurou, do outro lado do Atlantico, conceder-se as
mesmas vantagens. Antes da independéncia dos Estados Unidos, o modelo
da Igreja oficial ainda predominava nas colonias, ao contrdrio do que as
vezes se imagina (Bonomi, 1986). Os anglicanos estadunidenses conse-
guiram afirmar sua supremacia de maneira impressionante, ja que, a partir
do século XVII, eles “obtiveram o ‘estabelecimento’ em todas as colonias
do Sul e do Centro (exceto na Pensilvania e em Delaware)”, como observa
André Kaspi (1986, p. 82). Por outro lado, na Nova Inglaterra, no Norte,
os “dissidentes” eram majoritariamente formados por congregacionalistas
mas também por presbiterianos, muito a frente dos guakers e dos batistas.
No mosaico confessional que os Estados Unidos jd representavam (Noll,
1992, p. 62-65), o Sul foi marcado, muito mais que o Norte, pela influéncia
anglicana que se expressou durante toda a colonizagao.

A conversao original ao cristianismo da princesa Pocahontas, que ajudou
os primeiros colonos da Virginia e salvou a vida de John Smith em 1607,
serviu como um modelo ideal nesse sentido. A princesa indigena “inteligente,
generosa, determinada, nobre e simbolo humano da natureza americana”
(Kaspi, 1986, p. 38) converteu-se ao cristianismo. Ela se casou com um
colono (John Rolfe) com quem descobriu a cultura do tabaco, vetor da futura
fortuna da Virginia. Conversao, miscigenagio e prosperidade nem sempre
andam de maos dadas com o trabalho missiondrio, longe disso, mas é este
exemplo fundador (Pocahontas terminou sua vida na Inglaterra, em Lady
Rebecca, celebrada pela sociedade londrina) que os colonos da Virginia e
do Sul quiseram valorizar, apesar de muitos reveses patentes.

Os habitantes da América se consideravam neste momento como
cristaos ingleses, fieis 4 Coroa, apesar da imensa distdncia — cerca de 5.000
quilémetros de oceano — que os separavam da pdtria mae. Nenhuma regio
além das col6nias do Sul expressou melhor a esséncia desse cristianismo
anglicano. Em 1690, das setenta e cinco pardquias anglicanas da América
do Norte, setenta e quatro estavam localizadas no Sul! Os outros cristaos
eram entao extremamente minoritrios nas colonias. Por volta de 1740, por
exemplo, ainda havia apenas cinco congregacoes batistas na Carolina do
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Sul, quatro na Carolina do Norte e nenhuma na Geérgia (McBeth, 1987,
p. 217-224). O anglicanismo constitufa, sob muitos aspectos, uma “igreja
estabelecida”, mesmo que Donald Mathews apontasse, corretamente, que
esse “estabelecimento” era apenas o que cada localidade fazia dele: variantes
locais abundavam (Mathews, 1977, p. 6). Em principio, os clérigos angli-
canos eram nomeados pelos governadores coloniais, mas, na pratica, as
sacristias (ou conselhos paroquiais) decidiam com mais frequéncia sobre
essas nomeagoes.

Isso nao significa que a base de leigos controlasse o clero anglicano. De
fato, as sacristias foram rapidamente dominadas pelos mais ricos (especial-
mente depois de 1662). Dominique Deslandres fala a esse respeito de uma
“alianca entre os ricos e os eclesidsticos”, que a Igreja Anglicana favoreceu,
em particular com personagens como James Blair, representante do bispo de
Londres na Virginia. Este Gltimo fundou o Co/lege William e Mary em 1693,
copiado dos de Cambridge e Oxford, onde foram formadas conjuntamente
as hierarquias politicas e religiosas da sociedade do Sul, a fim de defender
seus interesses comuns. No fim do século XVIII e inicio do século XIX, a
populagao do Sul era mais do que nunca econémica e politicamente domi-
nada por uma pequena populagio de cultivadores anglicanos muito ricos,
especialmente concentrada na Virginia: eles eram uma verdadeira aristocracia
protestante, no modelo da gentry (aristocracia rural) inglesa cujas tradicoes
foram perpetuadas apesar da independéncia recentemente proclamada. “Essas
‘grandes familias’ estao na origem do mito do cultivador aristocrético, que
foi um dos elementos principais da imagem do Velho Sul” (Bandry, 1992,
p. 35). Os Lee, os Cocke, os Washington, os Harrison, os Randolph, os
Carter e alguns outros estabeleceram uma ordem social e politica estdvel e
hierdrquica, da qual participaram as estruturas de enquadramento da Igreja
Episcopal Anglicana. Os colonos do Sul estavam geralmente convencidos
de que a hierarquia social que eles haviam estabelecido correspondia inti-
mamente ao designio de Deus, garantidor de uma ordem que submetia os
negros aos brancos, os pobres aos ricos e as mulheres aos homens.
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Por volta de 1800, essa ordem anglicana simbdlica ainda parecia dominar.
Mas era (quase) somente uma aparéncia. O segundo Grande Despertar
Evangélico jd tinha comegado. No 4mbito do processo de “desestabeleci-
mento” do anglicanismo apéds a independéncia dos Estados Unidos, batistas
e metodistas desenvolveram suas redes de convertidos. Esse processo de
recomposicao religiosa ocorre no contexto de uma sociedade caracterizada
pela marca da escravidao.

A HERANCA DA ESCRAVIDAO

Apés a instalagao bem-sucedida dos primeiros colonos na Virginia, em
26 de abril de 1607, com John Smith — dois anos antes da descoberta do
local da futura Nova York e treze anos antes da chegada dos Pilgrim Fathers
de Mayflower na Nova Inglaterra — o povoamento do Sul dos Estados Unidos
foi rapidamente caracterizado por uma dualidade entre europeus de origem
e africanos de origem. Nos séculos XVII e XVIII, um outro povo teve um
papel importante: os indios, ou Native Americans, com os Powhatans da
Virginia, os Tuscarosas da Carolina do Norte, os Creeks em vérios estados,
os Cherokees nos Apalaches ou os Chickasaws e Choctaws no Mississippi.
Mas esses indios foram rapidamente marginalizados.

No inicio do século XIX, eles ji haviam sido roubados da maior parte
de suas terras e foram dizimados por guerras, epidemias e dlcool, quando
nao haviam ainda sido escravizados (em 1700, de 5.500 escravos da Carolina
do Sul, 1.400 eram indios). Restavam, portanto, os dois principais grupos
populacionais: os brancos, de origem europeia, e os negros, de origem
africana. Na época do primeiro censo de 1790, que contava 1.961.174
sulistas de 3.929.000 estadunidenses, ou seja, metade, quase um terco dos
habitantes do Sul eram negros, enquanto representavam apenas 1,7% dos
habitantes da Nova Inglaterra. Os habitantes do Sul estavam concentrados
principalmente na Virginia, Carolina do Norte e Maryland. Mais tarde, na
véspera da Guerra Civil Americana, a populagio dos estados do Sul aumen-
tara para 12.300.000 em um total de mais de 31 milhées de estadunidenses.
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Vemos que a parcela da populagio do Sul em comparagio com a populagio
total como um todo diminuiu. Essa discrepincia é explicada pelo fato de
o Sul nio ser uma terra de imigragio significativa, ao contrdrio do Oeste,
da Costa Leste ou da Costa do Pacifico. O aumento da populagio branca,
que foi de 6,3% ao ano, durante setenta anos, deveu-se principalmente ao
crescimento vegetativo. A taxa de crescimento da populagio negra foi ainda
mais considerdvel: o niimero de escravos aumentou cinco vezes durante o
mesmo periodo, devido a uma taxa de natalidade muito alta (incentivada
pelos agricultores) e, principalmente, 2 importagio macica de escravos que
chegavam da Africa. Como resultado, a propor¢io de negros em relagio aos
brancos mudou ligeiramente desde 1790: agora havia pouco mais de um
terco de negros na populagio do Sul. Na véspera da Guerra Civil, 3.953.760
negros eram escravos no Sul, onde também viviam cerca de 250.000 negros
livres (Bandry, 1992, p. 35). Esses dados ilustram a especificidade da socie-
dade do sul no século XIX.

O sistema de plantio intensivo exigia uma forga de trabalho abundante
e os primeiros colonos nao eram suficientes para esta tarefa. Em 1619, uma
primeira fragata holandesa levou cerca de 20 africanos para Jamestown
(Virginia). O sistema se desenvolveu exponencialmente na medida em que
havia desde o século precedente um comércio regular de escravos entre as
costas da Africa Ocidental e as colonias espanholas e portuguesas. As ilhas
do Caribe foram povoadas por esses milhares de escravos, e as sociedades
na Africa Ocidental rapidamente se organizaram como fornecedoras de
escravos, em troca de armas, dlcool e pedras trazidos por navios euro-
peus. Apesar das terriveis perdas humanas durante as travessias (metade
dos escravos morreram no caminho), essas viagens representavam para os
armadores — mais frequentemente holandeses, franceses e ingleses do que
estadunidenses — lucros fabulosos, da ordem de 100%. As col6nias do Sul
logo aproveitaram ao maximo este comércio, apesar de a institui¢io da
escravidao ter sido implementada gradualmente. No inicio do século XIX,
apesar de uma guerra de Independéncia travada em nome da democracia e
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dos direitos humanos, a escravidao fazia parte da paisagem social do pais’
e, particularmente, do Sul. “Sem os negros que cultivam os campos ou, em
pequeno nimero, servem ao mestre e sua familia, nada funciona”, resume
André Kaspi (1986, p. 68). Na Nova Inglaterra, a escravidao ainda existia
nesse periodo, mas de maneira discreta e controversa, mesmo que essa regiao
tenha lucrado muito com o trifico de escravos. Foi somente nos anos de
1840-1850 que a luta contra a escravidio e o tréfico de escravos assumiu
uma escala real, com a publicagio, em 1852, de A cabana do Pai Tomds
(Uncle Tom’s Cabin) pelo abolicionista de Boston Harriet Beecher-Stowe
(1811-1896).

Esse comércio transatlantico de escravos (Rawley, 1981; Pétré-Grenou-
illeau, 2004), que Maurice Lengellé considera justamente como “a maior
empresa de deslocamento populacional da histéria da humanidade” (Lengellé,
1985, p. 90), foi proibido em principio a partir de 1 de janeiro de 1808, mas
a proibi¢io quase nao foi respeitada antes de meados da década de 1820.
Em seguida, o trifego interno substituiu o trifego externo. As populagoes
de escravos agora eram grandes o suficiente nos estados do Sul (e no Caribe)
para gerar excesso de populagao escrava que poderia ser enviada para outros
estados. Entre 1830 e 1860, a Virginia teria exportado quase 300.000 escravos!
Esse comércio de escravos era uma fonte de lucros considerdveis com o preco
dos escravos aumentando constantemente durante o século XIX. Esse valor
comercial e econémico dos escravos era, sem duvida, a melhor garantia de
sua sobrevivéncia. De fato, do lado juridico, eles dificilmente poderiam
contar com sérias prote¢oes. Segundo os cédigos da escravidio, o escravo

> A prépria Constituicio dos EUA deixou a porta aberta para a escravidio, na segunda
se¢ao do Artigo 1.°, que delimitava o poder legislativo. Foi especificado que a represen-
tagdo de “todas as outras pessoas” era assegurada por trés quintos, sem que elas mesmas
pudessem participar da votagdo, o que implicava o reconhecimento da escravidao.
Além disso, quando Jefferson procurou introduzir na Declara¢io de Independéncia um
texto condenando a Coroa Britanica por ter demonstrado desumanidade ao permitir o

comércio de escravos, ele teve que recuar sob pressio dos representantes da Gedrgia e

Carolina do Sul.
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negro era principalmente um objeto de posse que podia ser comprado,
vendido, hipotecado, dado, legado e apreendido, como méveis, durante uma
faléncia. Enquanto o mestre deveria “trati-lo humanamente” (no Cédigo
do Alabama), o escravo era efetivamente privado dos direitos humanos
mais bédsicos, comegando pela liberdade e pela propriedade. Tudo que um
escravo possuia devia de fato pertencer ao seu mestre. Essa legislacio muito
rigida foi destruida apés a derrota da Guerra Civil Americana em 1865,
mas nao eliminou a segregacao e o tratamento desigual daqueles que foram
oficialmente chamados de “coloured’.

Um sistema de desenvolvimento segregacionista dominou até os anos
1960. Nesse contexto marcado pelo dominio das populagdes da Europa (os
brancos) sobre as populacoes da Africa (os negros), a oferta evangélica vai se
caracterizar, no século XIX, como um marcador de protesto. Mesmo antes
da legalizacao das Black churches, muitas comunidades evangélicas negras
foram formadas nas décadas de 1810, 1820 e 1830. O anglicanismo apareceu
ao lado da ordem estabelecida, dos mestres brancos. Atraiu muito poucos
afrodescendentes. O evangelicalismo, por seu cardter marginal, baseado na
comunidade e centrado no espirito, ¢ muito mais atraente, alimentando um
grande movimento de conversdes que dard origem a poderosas denominagoes
evangélicas afro-americanas (metodistas e batistas).

BATISTAS E METODISTAS A CONQUISTA DO SUL

Foi nessa sociedade pés-colonial ainda marcada pela escravidao que
ocorreu, entre os anos de 1800 e 1850, uma grande mudanga religiosa. “Deus
muda’ no Sul dos Estados Unidos. Sob o efeito combinado das consequéncias
da independéncia e do segundo Grande Despertar Evangélico, o inicio do
século XIX foi marcado pelo estabelecimento gradual de uma nova “regra” no
ambito da religido e do cristianismo. Durante esse periodo, o cristianismo se
tornou uma “empresa de massa’ nos Estados Unidos (Hatch, 1989, p. 4), que
se mostrou fatal para a ordem simbdlica anglicana herdada da colonizagao.
O evangelismo que entao se imp6s gradualmente corresponde aos critérios
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dados pelo historiador David Bebbington: combina conversao, biblicismo
(a Biblia é normativa em questoes de fé e prdtica), engajamento militante
e o tema principal, a cruz.

Quaisquer que sejam as divergéncias sobre o ritual, ou sobre este ou
aquele significado teoldgico, encontramos esses quatro elementos, tendo a
conversao o lugar central. E, de certa forma, um “cristianismo experimental”
(D. G. Mathews) e conversionista, também baseado na garantia da salvacio
individual.

Com a nova onda evanggélica, o Deus dos cristaos é agora divulgado,
“acreditado” e “vivido” de maneira diferente, principalmente sob o impulso
das igrejas metodistas e batistas. Surgido nos Estados Unidos a partir da
primeira metade do século XV1I, os batistas se caracterizam pelos seguintes
tracos: sua teologia é principalmente calvinista, influenciada pelo purita-
nismo (com nuances diferentes); sua eclesiologia é congregacionalista, ou
seja, rejeita uma instituigao hierdrquica da Igreja em favor do conceito de
autonomia da assembleia local; valorizam a dimensao professante (integra-se
a assembleia pela profissio de sua fé); e finalmente, se distinguem por sua
prética de batismo por imersao dos convertidos. Quanto aos metodistas, eles
apareceram, no inicio do século XIX, como um novo movimento, em vias
de estruturac¢io e institucionaliza¢io, nascido em meados do século ante-
rior, sob o impulso de John Wesley e George Whitefield em seu projeto de
“despertar” a Igreja Anglicana estabelecida na Inglaterra. Eles se concentram
na conversao e na pritica de uma vida crista engajada: a ortodoxia — crengas
conformes 4 verdade normativa tal como ela ¢ delimitada, fundada sobre uma
leitura da Biblia — deve acompanhar a ortopraxia (vida conforme ao que ¢
professado). Os metodistas valorizam menos que os batistas o congregaciona-
lismo professante, sio um pouco menos calvinistas, mas compartilham com
os batistas a importincia dada aos grupos locais mais do que a instituigao,
bem como uma valorizagio da conversio e engajamento cristdo. Donald G.
Matthews identificou muito bem essas duas correntes evangélicas protes-
tantes: “Uma aten¢io dada para a autenticidade baseada na experiéncia
pessoal caracterizou historicamente a religido no Sul” (Mathews, 1997,
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p- 85). Neste momento também comega a se desenvolver o movimento dos
presbiterianos “despertados” (favordveis a orientagao da Igreja Calvinista e
dotados de uma hierarquia — como os metodistas), em uma escala menor,
porém, do que os metodistas e os batistas.

Aos milhares, em poucos anos, os anglicanos mudam para essas igrejas
de tipo evangélica e a cultura religiosa é reconfigurada. Ela passa a ser
centrada na conversao, na dramatizacio bindria (o dominio do mal, do diabo,
oposto a salvago) e a onipresenga do sobrenatural. Nunca antes as alegrias
da salvacao tinham sido cantadas no Sul com tanto ardor. Nunca o diabo,
ligado ao Todo-Poderoso (Almighty God), esteve tao presente, a ponto de
receber diariamente varios apelidos: Sua Majestade Satinica, Velho Horney,
Velho Harry, Velho Clooty (Heyrman, 1998, p. 54). Essa cultura evangélica
também resultou em uma dinimica total de evangelizagio, conduzida por
leigos, geralmente jovens, incluindo mulheres (fazendeiros pregadores batistas,
circuit riders metodistas). Anticonformistas, hostis a escravidao, esses prega-
dores entusiastas atrairam negros, que se converteram em grande nimero.
Os born-again que abalaram a velha ordem escandalizavam os pastores
anglicanos instalados, que testemunhavam, impotentes, a lenta erosao de
seu publico. Acentuada pelos “reavivamentos”, essa progressao evangélica foi
particularmente cristalizada nas famosas reunioes campais (camp meetings),
reunido de milhares de fiéis ao apelo de pregadores inflamados, que fazem
florescer uma espiritualidade evangélica, organizada e muito demonstrativa.

Christine Leigh Heyrman estima que 65,8% dos brancos e 28% dos
negros eram “adeptos” de uma igreja protestante do tipo evangélica no Sul
dos Estados Unidos em 1835. Observa-se que quase um escravo africano
dentre trés, para essa data, teria sido evangélicol Mesmo que seja necessdrio
ter cuidado em termos de nimeros, na medida em que as Igrejas negras,
antes da Guerra Civil, eram semelhantes a uma “institui¢ao invisivel” (Rabo-
teau, 1978), esse sucesso do cristianismo batista e metodista com os negros
revela a forga da atragao representada por essa nova cultura religiosa, mais
horizontal, igualitdria, associativa e nio conformista.
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Em um nivel antropolégico, a oferta religiosa evangélica mostrou-se
particularmente atraente no campo da individualidade. Christine Leigh
Heyrman aponta: “Para alguns sulistas — aqueles que se consideravam negros
em uma sociedade governada por brancos, pobres em uma sociedade que
se curvava a riqueza, mulheres em uma sociedade dominada por homens,
jovens em um uma sociedade que honra a velhice — ser levado a sério sempre
foi novo e, as vezes, irresistivelmente sedutor” (Heyrman, 1998, p. 41).
Converter-se nao servia apenas para vencer um combate pessoal na luta
sobrenatural entre pecado e graga, entre Deus e o Diabo, mas significava
também, simplesmente, nascer para uma individualidade até entao diluida
na massa. Essa aspiragdo era ainda maior porque a vida era precdria para a
grande maioria dos sulistas. A mortalidade permaneceu alta e havia escassez
de mao de obra para cultivar a terra, apesar dos escravos dos quais apenas
os mais ricos podiam tirar vantagem.

Outra caracteristica marcante dessa onda evanggélica é sua articulagao
com a cultura popular. Conhecemos o esteredtipo do protestante rigido e
hostil a toda “mundanidade”. Porém, entre 1800 e 1850, batistas ¢ metodistas
no Sul dos Estados Unidos nao pouparam esforgos para absorver ou adaptar
as principais caracteristicas da cultura popular. A atitude dos protestantes
evangélicos nao era apenas antimundo. Acima de tudo, pretendia alcangar
uma acultura¢io de uma nova maneira de viver o cristianismo as realidades
sociais de um mundo pioneiro, onde prevaleciam pessoas de condi¢ao social
modesto. Um exemplo dessa preocupagio com a aculturagao na evangelizagao
¢ o campo das festas, em particular a festa do Natal. Durante a era colonial,
este feriado foi encarado com grande condescendéncia e suspeita por muitos
clergymen. A data foi contestada, nao se encontrava nela um fundamento
biblico e o consumo de 4lcool em familia a que deu origem foi deplorado.
Em um estudo sobre o Natal, Leigh E. Schmidt (1994, p. 101-102) mostra
claramente que, diferentemente das denominagées tradicionais, o movimento
metodista nos Estados Unidos, no inicio, procurava transformar as festivi-
dades populares em torno do Natal em uma oportunidade tnica de valorizar
a op¢ao evangélica. Em vez de tentar em vao combater a prépria festa, os
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metodistas admitiram o significado cultural desses eventos (quando se tinha
um bom divertimento, quando se cantava e se bebia muito) e procuraram
remodeld-los de acordo com a sua leitura da Biblia. Whitefield j4 havia
desenvolvido essa concep¢ao® em meados do século XVIII.

Este fato explica o interesse dos metodistas na hinologia popular. Visto
que o durante o Natal as familias se dedicavam as cang¢des e bebidas, eles
propuseram as populagdes vdrias cangdes cativantes e novas possibilidades
de convivio cristao sem liturgias ou codificagdes pesadas. O pregador meto-
dista itinerante Freeborn Garrettson escreveu em seu didrio no dia de Natal
de 1824: “Devemos desfrutar dessas festividades [e nao as ignorar] como
fazem os presbiterianos. Em outras palavras, as necessidades da evangelizagio
levaram muitos evangélicos a expressarem um novo interesse nas realidades
populares, longe do esnobismo ou desprezo pelo qual pensavam, com ou
sem razao, perceber sinais das igrejas ‘estabelecidas’™.

Este projeto de aculturagio nio aconteceu da noite para o dia. Francis
Asbury (1745-1816), a principal figura do metodismo do Sul no inicio do
século XIX, por exemplo, estimou em 1805 que o dia de Natal era o pior
dia possivel para pregar, em seu ponto de vista. Alguns anos antes, 0 mesmo
pastor percebeu um verdadeiro calor no Natal, que nao era o entusiasmo
religioso, mas o hdlito que exalava o rum! Apesar dessas dificuldades, as
coisas progrediram pouco a pouco na diregao desejada pelos protestantes
evangélicos. A peculiaridade dos Natais vitorianos do Sul se deve a essa
luta que os evangélicos travaram entre o final do século XVIII e a primeira
metade do século XIX. Leigh E. Schmidt também aponta que slogans tipicos
do Bible Belt, como “Jesus Is The Reason for the Season” (Jesus é o sentido
do regozijo) e “Jesus is the Heart of Christmas” (Jesus é o coragao do Natal),
remontam a esse esfor¢o para aculturar a festa de Natal realizado cerca de
dois séculos atrds, numa étima de ampla evangelizacao popular.

® Especialmente em um texto intitulado Christmas Well Kept, and the Twelve Days Well Spent.
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O PRECO DO TRIUNFO EVANGELICO: O ABANDONO DO NAO CONFORMISMO?

Originalmente, a chegada de protestantes evangélicos born-again no Sul
dos Estados Unidos estava associada a ideia de desordem, potencial anarquia
e de juventude anticonformista. Essa imagem ndo era apenas um cliché.
Evangelistas e apdstolos no campo, com pouco ou nenhum treinamento,
se preocupavam muito pouco com as estruturas sociais protegidas pela
ordem crista anglicana. Muitos nio hesitaram em denunciar a escravidao
como contréria as Sagradas Escrituras. Entre os metodistas, as mulheres nio
hesitavam em pregar para publicos mistos. Uma forte “dindmica utépica’
(Séguy, 1980) movimentou entdo esses grupos. Muitas assembleias de
pioneiros com energia eram autogerenciadas como cidades utépicas, sem
nenhum controle externo. Em muitos aspectos, é possivel discernir, na oferta
evanggélica, um nao conformismo original. O conservadorismo ¢ anglicano,
a mudangca ¢ evangélica.

Mas, gradualmente, passando a ocupar a posi¢ao dominante do antigo
cristianismo colonial, essa “religido em movimento” se rotinizou impondo
um “novo modo de organizacao social” (Mathews, 1977, p. 14). A rotini-
zacao do carisma fundador (Max Weber) fez seu trabalho notavelmente.

O impulso dado pelos lideres portadores de carisma pessoal fora do
comum, tal como Whitefield no século XVIII deu lugar a questao da sucessao
e da perenizacao do que havia sido empreendido até entdo. Dessa forma, as
estruturas tiveram que abandonar gradualmente o momento de fundagio
para preservar suas realizacoes adquiridas e proteger o crescimento futuro.
Foi o que aconteceu, em particular, com o metodismo americano. Um
movimento de “reavivamento” hostil, na origem, a qualquer instituciona-
lizagao prépria (com o objetivo de “despertar” a Igreja Anglicana a partir
de seu interior) foi levado, em 1784, a se estruturar de forma auténoma,
ratificando o nascimento de uma Igreja com suas regras e suas instituicoes,
a meio caminho entre o modelo presbiteriano (a assembleia de base) e o
modelo episcopal (a autoridade supralocal). Nos Estados Unidos, tanto no Sul
como no Norte, a nova Igreja adotou o nome de Igreja Episcopal Metodista.
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Fundada por Thomas Coke (1747-1814), foi ela que coordenou cada vez
mais diretamente as atividades dos circuit-riders metodistas do Sul, no inicio
do século XIX, em particular nos territdrios conquistados na “Fronteira”.

Naio se deve esquecer que essas igrejas evangélicas ainda em processo
de estruturagio foram muitas vezes as primeiras institui¢oes organizadas
a se desenvolver nos novos territérios. Isso concerne a segunda razao para
a institucionalizacdo das igrejas evangélicas protestantes no Sul: a atracio
do vazio. Nas regioes onde tudo ainda deveria ser feito e estruturado, as
congregacoes locais dos fiéis, com suas reunides em dias fixos, suas rotinas,
sua solidariedade, constitufam células bdsicas, um pouco como as paréquias
cristas europeias na época das grandes invasoes, nas quais todas as institui-
coes estruturadas fora da Igreja haviam quase desaparecido. Os batistas e
os metodistas, portanto, desempenharam um papel social insubstituivel na
“Fronteira” desde o inicio.

Reforc;adas pela progressiva estrutura interna, as Igrejas evangélicas,
desde meados do século XIX, ocupam o territério do Bible Belt como
peca incontestdvel. Foram elas que deram ao Sul dos Estados Unidos sua
caracteristica tipica mais evidente. Mas esse triunfo custou o pre¢o de uma
espetacular mutagio interna, que constitui a tese essencial da historiadora
Christine Leigh Heyrman. Originalmente contraculturais e subversivos,
os evangélicos gradualmente se adaptaram as estruturas sociais que haviam
abalado anteriormente. Ao longo dos anos, o papel das mulheres preletoras e
jovens evangelistas (young gifts) diminuiu, a intensidade dos chamados para
uma vida espiritual interior diminuiu, as criticas da autoridade patriarcal ou
da hierarquia tradicional dos cultivadores também se calaram. Essa mudanca
também ¢ observada no que se refere a relagao de poder. Se no inicio manti-
nham uma rela¢io de nio violéncia, os evangélicos tornaram-se vibrantes
defensores dos valores marciais... um prelidio para a “frente sagrada” da
Guerra de Secessdo (Guerra Civil Americana). Depois de ter valorizado no
individuo uma “escolha” religiosa fortemente associada a uma vasta gama
de decisoes possiveis, incluindo a de romper com parte dos hdbitos culturais
de seu ambiente, os protestantes evangélicos seguiram, a fim de alcangar “o
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publico mais amplo possivel” (Heyrman, 1998, p. 254), em diregao a um
modelo que favorece o apoio ao conformismo social, inclusive defendendo
majoritariamente a escravidao.

Essa mudanga nao foi uniforme, homogénea, mas caracterizada por
tensoes, hesitacdes e nuances importantes de um Estado ou Igreja para outro.
A transformagao cultural nao era uma via de mao unica, os protestantes
evangélicos conseguiam modificar parcialmente os valores da sociedade
em que estavam estabelecidos: assim, como aponta Bertram Wyatt-Brown,
a nocio de honra, fundamento da ordem hierdrquica, permaneceu, mas
foi democratizada sob o impacto dos evangélicos. Os valores patriarcais
se atenuaram em uma dire¢do um pouco mais igualitdria. Os principios
democrdticos e participativos também foram mais difundidos por volta de
1850 do que na época da independéncia, como resultado do discurso, mas
especialmente da prdtica de igreja (mais congregacional) de metodistas e
batistas. O protestantismo evangélico nio se limitou, portanto, a se adaptar
aos valores da sociedade escravista do Sul, mas também os transformou.

No entanto, a lenta gentrificacio dos lideres evangélicos, juntamente
com a desaceleracio da dinimica revivalista, gradualmente transformaram as
igrejas batistas e metodistas em novos pilares de uma ordem social restritiva.
Roger Finke e Rodney Stark vinculam diretamente o declinio dos pregadores
itinerantes e o recuo da democracia ao caso metodista do século XIX: “O
circuit-rider crava o pé no chao e a democracia diminui” (Finke; Stark, 1997,
p. 153-154). Christine Leigh Heyrman também se esfor¢a para demonstrar
que os pregadores, a fim de se imporem entre as populagoes do Sul, tiveram
que integrar os valores de virilidade, de for¢a e lutar contra a imagem inicial
de perturbadores da ordem social que levava as pessoas, através da conversao,
a perder o autocontrole. Era uma questio de mostrar que era possivel ser um
evangélico e permanecer um “macho do Sul”, masculino, poderoso e possi-
velmente possuidor de escravos. Observamos também essa evolugio através
da crescente valorizagio da autoridade militar entre os pregadores revivalistas.
Quase ausente do discurso evangélico por volta de 1800, é muito comum
cinquenta anos depois. O surgimento de metiforas de guerra e militares
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foi enorme na primeira metade do século XIX. Christine Leigh Heyrman
fala de verdadeiros “mantras”, cada vez mais em voga entre os pregadores
evangélicos (Heyrman, 1998, p. 234). Tratava-se de temas como as “feridas
da morte” do orgulho, a queda do arrependido semelhante 2 do combatente
no campo de batalha, evocava-se soldados no exército de Jesus, o combate da
fé, etc. Por mais protestantes que fossem, os evangélicos certamente tiraram
essas imagens da Biblia, sua principal referéncia, e as valorizaram cada vez
mais, em conformidade com os valores bélicos e hierdrquicos da sociedade
do Sul na qual a implantagio ¢ feita com sucesso.

Para concluir este estudo de caso retirado do atelié¢ dos historiadores,
pode-se dizer que o Sul dos Estados Unidos foi marcado, em 50 anos (1800-
1850), por uma mudanga cultural: a regulacio anglicana dominante, herdada
da época colonial, deu lugar a uma nova regulagao evangélica. Esta tltima
foi criada a partir de uma oferta contestadora, onde a figura ideal tipica do
profeta é, no inicio, tao importante quanto a figura ideal tipica do sacerdote.
Mas na passagem da margem para o mainstream, a oferta evangélica mudou
gradualmente. Quanto mais evangélico se tornava, mais os elementos contes-
tatérios proféticos, utdpicos, nao conformistas eram reduzidos. Nas fileiras
evangélicas, a separagdo entre brancos e negros aumenta, as mulheres, assim
como os jovens, param de pregar, muda a relagio com os ricos e os valores
militares sio reavaliados. E este evangelismo dominante que acabard por
apoiar o esfor¢o de guerra dos confederados durante a Guerra Civil (1861-
65), a servico de uma concepgao conservadora da sociedade em que a ordem
patriarcal, militar e escravista se torna Palavra do Evangelho (Daly, 2004).

O CASO BRASILEIRO EM PERSPECTIVA COMPARADA:
PROBLEMATICAS ENCONTRADAS
PELA ASCENSAO EVANGELICA

O olhar retrospectivo da trajetéria de conquista dos evangélicos no Sul
p6s-colonial dos Estados Unidos é rico de ensinamentos. Quais sao as linhas
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de reflexio que se abrem ao estabelecermos a comparagio com a experiéncia
brasileira? Vamos nos limitar aqui a esbogar alguns eixos de questionamento.

TRA]ETéRIAS COMPARAVEIS E PARCIALMENTE PARALELAS?

Uma primeira observagio geral nos convida a pensar sobre a possibi-
lidade de as trajetérias de conquista serem compardveis, mesmo paralelas,
com uma diferen¢a de 170 anos entre elas. Observando as sequéncias
1800-1850 (para o Sul dos Estados Unidos) e 1960-2010 (para o Brasil),
destacam-se vdrias caracteristicas compartilhadas. Nos dois casos, hd um
forte aumento de movimentos evangélicos, com um lento fenémeno de
mudanca cultural (de um cristianismo de heran¢a para um cristianismo
de conversdo). Enquanto as igrejas mais antigas, incluindo as protestantes
(Bastian, 1994), estao perdendo terreno, os evangélicos estao aumentando
consideravelmente sua audiéncia no Brasil. Eles sio os principais impulsio-
nadores de uma espetacular “transigao religiosa” (Almeida; Barbosa, 2018)
e dao origem a multiplas interpretagoes (veja, por exemplo, Campos, 1996;
Miller; Morgan, 2019).

Ambos os contextos sio marcados pela saida de um modelo colonial
onde uma Igreja estabelecida dominava (anglicanismo no caso do Sul dos
Estados Unidos, catolicismo no caso do Brasil). Além disso, o fato social
da escravidio e seus legados impactaram essas duas dreas culturais. Outra
caracteristica compartilhada ¢ a correlacio entre o crescimento evangélico
no Brasil e no Sul dos Estados Unidos e a pluralizagao do campo religioso,
entre a “guerra dos deuses” e a interiorizacio aceita da “competigao pelas
almas” (Willaime, 2019). Finalmente, em ambos os casos (Brasil e Bible
Belt), a ascensio do evangelismo reformulou parcialmente a antropologia da
familia (promogao da familia nuclear), os papéis masculino-feminino, com
um maior discurso feminino e aprimoramento das sensibilidades de género
como “femininas” durante o culto dominical (Birman, 1997).

No entanto, o paralelismo tem seus limites.
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— O contexto histdrico de cada sequéncia é muito diferente: o movimento
evangélico se desenvolveu de forma progressiva depois da independéncia
brasileira, enquanto explodiu de forma muito mais rdpida nos Estados
Unidos.

— Os cendrios de fim de escravatura e a maneira como as relagoes

sdo tecidas entre categorias de populagio mais ou menos racializadas

também diferem bastante.

— Outra lacuna se deve ao peso respectivo de evangélicos e evangelicais.

No Brasil, o catolicismo permanece dominante, mesmo que este altimo

seja culturalmente influenciado pelo movimento evangélico. Enquanto

o anglicanismo, no Bible Belt perdeu terreno muito mais rapidamente,

cedendo a preeminéncia em 50 anos.

— A centralidade da espiritualidade pentecostal-carismdtica também nao

¢ a mesma. A orientagio pietista (ortodoxia/ortopraxia biblica), com

forte territorializacdo local, domina o Bible Belt (Fath, 2004), enquanto

a orientagao pentocarismdtica domina claramente no Brasil, com base

em considerdvel diversificacao interna (Lindhardt, 2016) e uma forte

projecao transnacional (Corten; Marshall-Fratani, 2001).

O papel da influéncia exégena também nao é o mesmo. No Sul dos
Estados Unidos, o protestantismo evangélico se desenvolveu a partir dos
colonos locais, sem muita influéncia da Inglaterra protestante. A situagao
no Brasil ¢ diferente. O papel das missoes estadunidenses foi importante no
inicio do boom evangélico brasileiro. Os televangelistas americanos como
Billy Graham, que lotou o estddio do Maracana no Rio em 1974 (Fath,
2002, p. 135), deixaram sua marca nos brasileiros. Durante a Guerra Fria,
as missoes evangélicas dos Estados Unidos no Brasil e na América Latina
serviram indiretamente como vetor de um %off power”americano determinado
a combater a influéncia soviética e cubana por todos os meios. E verdade que
essa influéncia nio explica tudo e que foi bastante reduzida em proporgao
a partir da década de 1980, em favor de influéncias Sul-Sul” cada vez mais

7" Na América Latina o niimero de organiza¢oes missiondrias nio ocidentais passou de 61
em 1972 a 150 em 1988, para 284 em 1997 (Escobar, 20006, p. 184).
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importantes no Brasil (Escobar, 2006, p. 184). Mas o impacto evanggélico
dos Estados Unidos no Brasil continua sendo uma varidvel explicativa a ser
levada em consideragao, diferentemente do revivalismo do Bible Belt, cujos
motores ¢ modelos s20 majoritariamente endégenos.

Muitas outras disparidades podem ser observadas, exigindo uma cautela
necessaria.

UMA MODERNIZAGAO ILUSORIA?

Contudo, a questdao da suposta modernidade da oferta evangélica ¢
colocada em ambos os contextos, gerando atualmente uma abundante
literatura cientifica.

Muito antes dos debates atuais, Ernst Troeltsch, amigo de Max Weber,
havia aberto a discussao. Em um ensaio sobre a relagao entre protestantismo
e modernidade publicado em 1909, Troeltsch atribui a gestacdo da moder-
nidade nio ao protestantismo luterano e calvinista, mas ao que ele chama
de “neoprotestantismo”, mais individualista, mais sectdrio, mais utépico
e hostil as sinteses politico-religiosas em voga no final da Idade Média. E
com base em uma releitura da histéria religiosa europeia que ele faz esse
diagndstico. Sao “esses grupos tao depreciados e tao difamados”, entre os
quais os batistas e védrios herdeiros do que é chamado de Reforma Radical
(Williams, 1962), que, segundo Troeltsch, teriam “mérito indiscutivel”
de ter “contribuido para fundar o mundo moderno” (Troeltsch, 1991,
p. 53). Trés elementos, em particular, apoiam essa hipdtese: a dinimica da
individuagdo especifica dos evangélicos, através da valorizagao da conversio
pessoal; a dindmica da separacio do Estado e das Igrejas®, através da recusa
de uma Igreja de massas e de uma Igreja de Estado em favor do modelo da
comunidade local de convertidos; e a dindmica da pluralizacio, através de
um modelo concorrencial baseado na competi¢ao entre as ofertas de salvacio.

8 Dissemos bem, “do Estado e das Igrejas”. Ndo ¢ a mesma coisa que a separagio entre o
politico e o religioso. Os evangélicos muitas vezes sio a favor da separacio Estado-Igreja,
mas raramente sao a favor da separagio politica/religido.
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Esses vetores influenciaram o contexto social, cultural e politico do Sul
dos Estados Unidos e do Brasil. Mas o caso do Bible Belt revela um processo
de rotinizagio e acomodagio do evangelicalismo a ordem social preexistente,
inclusive no apoio dado aos ricos. A dindmica profética, nao conformista
e perturbadora dos primeiros evangelistas se reconfigurou gradualmente.
Simplificando, o evangelismo no Sul dos Estados Unidos entre 1800 e
1850 se tornou amplamente o cimento do controle social e um sistema
de dominagao que ele contestava 50 anos antes. E sua énfase na conversao
perde sua intensidade, enquanto a cultura, inicialmente distanciada, é cada
vez mais reivindicada. Encontramos esses processos no Brasil contem-
poraneo? Entrevistado por Lamia Oualalou (2018), Emerson Giumbelli
observa que “o conceito de cultura permite que uma expressao religiosa
assuma outra dimensao, aparecendo assim no espaco ptblico”, em especial
para obter subsidios e reivindicar uma posicao de “religido instalada”. Algo
que os evangélicos brasileiros nio se privam hoje. E como se agora eles se
definissem como herdeiros, assim como os evangélicos do Sul dos Estados
Unidos em meados do século XIX que proclamavam serem guardioes das
tradigoes do “Velho Sul”.

Outras pistas de reflexao nos convidam a explorar a hip6tese de um
movimento evangélico que hoje seria uma for¢a para acompanhar mudangas
neoliberais na sociedade (Garcia-Ruiz; Michel, 2012), como foi o caso
anteriormente quanto a uma ordem social mais tradicional. Isso nos leva
a questionar de outra forma a “modernidade” do movimento evanggélico,
algo que deixaremos em aberto para discussao.

CONVERSAO E “RACA”: PARADOXOS DA PRESENCA EVANGELICA

Nos contextos estadunidense e brasileiro, a escravidio deixou uma
marca profunda nas representagoes e nas relagoes de dominagio. A oferta
evangélica, do ponto de vista ideal tipico, foi distinguida em ambos os
casos por sua énfase na conversio. Descrita como uma “mudanga radical”,
. o . L e nae g
¢ baseada a principio em uma defini¢do metaétnica de religiao. Nao é mais
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a heranca (incluindo a da cor da pele) que define a identidade, mas a op¢do
de conversao para se juntar a um novo povo, a dos “remidos” da Cidade
Utépica do Reino de Deus. Essa oferta ajudou a atrair grande parte do
publico nao branco, sujeito a0 dominio dos colonos e de seus herdeiros.
No Bible Belt (com as Igrejas negras) e no Brasil (pentecostais), as igrejas
evangélicas conquistaram muitas “quotas de mercado” com a promessa de
uma identidade metaétnica, baseada no versiculo biblico, repetido virias
vezes: “Se alguém estd em Cristo, ele é uma nova criatura. As coisas antigas
passaram, eis que todas as coisas se tornaram novas °.

Mas essa promessa utépica de uma identidade metaétnica se deparou
com a realidade de uma aculturagio progressiva as relagoes de forga existentes.
No Sul dos Estados Unidos, essa aculturagio levou os evangélicos a apoiar
a “causa santa” dos Confederados, que foi levantada contra os Yankees do
Norte em nome da manutengio da institui¢ao da escraviddo. Mais tarde,
evangélicos brancos no Sul dos Estados Unidos resistiram fortemente a
desagregacio, opondo-se a outros evangélicos negros (reunidos em torno
de Martin Luther King Jr.).

O estudo de caso do Bible Belt ilustra, portanto, o paradoxo de um
evangelismo muito atrativo para as populagoes nao brancas, mas que vem
santificar as velhas relagoes de forca ao passar da margem para o mainstream.
O que podemos aprender dessa comparagao com o Brasil? Relagoes inter-
culturais e interétnicas foram construidas de maneira muito diferente na
“experiéncia brasileira” (Castro; Dawson, 2017). Até que ponto o crescimento
do movimento evangélico brasileiro — especialmente em suas complexas
relagées com o judaismo e Israel (Grin; Gherman; Caraciki, 2019) — rede-
senhou ou nao a gramdtica da diversidade?

9 Referéncia: 2 Corintios 5, 17 (Biblia).
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EVANGELISMO, POLITICA E POPULISMO:
DESAFIOS DE UMA ABORDAGEM COMPARATIVA

O Brasil é confrontado hd vérios anos com o investimento politico
macico dos evanggélicos (Fonseca, 2008), a ponto de a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD), uma grande igreja neopentecostal transnacional
(Aubrée, 2001), ter criado seu préprio partido politico, que por algum tempo
foi aliado de Lula. Como Oscar Calavia Saez lembra em uma entrevista ao
jornal francés Le Monde, “os evangélicos faziam parte da base dos governos
do PT: o vice-presidente de Lula e de Dilma Rousseff eram evangélicos ou
mantinham fortes relagdes politicas com os evanggélicos” (Calavia Saez, 2018).

A chegada ao poder de Jair Bolsonaro em 2018, com a ajuda (entre
outros) do voto evanggélico, apoiada por uma retérica conservadora e populista,
nio constitui, portanto, o “terremoto evangélico” conservador anunciado por
certos meios de comunicagdo. Os evangélicos jd investem pesadamente na
politica brasileira hd um quarto de século, mesmo que muitas vezes tendamos
a superestimar sua influéncia, como aponta Fabio Lacerda (2017). A partir
das décadas de 1980 e 1990, os lideres evangélicos comegaram gradualmente
a entrar no campo politico brasileiro, alcan¢ando progressivamente o topo
do Estado (Freston, 1996; Lacerda, 2017). Como a experiéncia anterior do
Bible Belt pode lancar luz sobre os debates colocados por esse investimento
politico?

Pesquisas como a realizada por Joseph L. Locke no caso texano quanto a
Probibition (Locke, 2017) ilustram a hipStese de uma evolugio em diregao ao
populismo, e mais tarde em dire¢ao a um populismo politico. Essa situagao
nao necessariamente acontece diretamente durante a Guerra Civil — este
ponto ¢é fortemente debatido (Miller; Stout; Wilson, 1998). Por outro lado,
nos Estados Unidos, a mecinica populista se acentuou no inicio do século
XX, durante os grandes debates sobre a Prohibition. Lideres comunitdrios
carismdticos, como ]. Frank Norris e o senador Morris Sheppard, o “pai da
prohibition nacional”, assumem a midia e as dreas publicas falando em nome
do povo e dos valores cristaos, impondo uma relacio de forca que permite,
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finalmente, influenciar a legislacio. E tendo a inten¢ao de conseguir impor
a “virtude pela lei” (Martin, 1993). Que paralelos e que diferencas podem
haver com a dinidmica da evolu¢io do campo politico e religioso brasileiro?
Quais sdo os fatores que, em ambos os casos, levam ao populismo? H4 o peso
de fatores externos (contexto socioecondémico geral, transicdo da minoria
marginal para a minoria-maioria) e fatores internos (papel das sensibilidades
teolégicas no movimento religioso, clientela social afetada).

ELEMENTOS DE CONCLUSAO

Das margens ao mainstream, o evangelicalismo se estabeleceu como
ator religioso central no Sul dos Estados Unidos na primeira metade do
século XIX. Um desenvolvimento parcialmente semelhante ocorre no Brasil
desde as décadas de 1960 e 70. Nos dois casos, essa mudanca acabou com
o antigo monopdlio religioso herdado da colonizagao (anglicanismo no Sul
dos Estados Unidos, catolicismo no Brasil). A comparago transamericana
possibilita identificar processos evolutivos que parecem ocorrer nos dois casos:

— rotinizagao,

— evolugao para posicoes mais conservadoras,

— desutopizagao.

Diferengas importantes também aparecem entre os contextos americano
e brasileiro.

O que deixa em aberto uma primeira pergunta: a recomposicio evan-
gélica, das margens ao mainstream, realmente tem efeitos de modernizagao,
confirmando de certa forma uma forte hipdtese weberiana, a de uma afini-
dade entre protestantismo e capitalismo, mas também entre protestantismo
e modernidade? E se sim, esses efeitos (promogao do individuo, escolha
pessoal, investimento etc.) sao durdveis? Ou sdo soltveis na rotiniza¢io de
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um movimento religioso que se torna cada vez mais conservador — mesmo
olhando para trds'® — enquanto domina?

Uma segunda questao comparativa muito mais geral é a das relagoes
entre politica e religido e entre o Estado e as Igrejas (o que nio é a mesma
coisa). No Sul dos Estados Unidos, os evangélicos tinham um peso impor-
tante no campo cultural, social e politico em um contexto marcado por duas
coisas: uma separagao estrita das Igrejas e do Estado, e uma nao separacio
entre religido e politica. E o Brasil? Inscreve-se na mesma paisagem? Nao
necessariamente. A quase “concordata” assinada em 2008 entre o Estado
brasileiro e a Santa Sé nao tem equivalente na histéria do Bible Belt (Souza,
2016). A linha entre politica institucional e religiao estd mudando no Brasil,
como mostra em particular o caso do Rio de Janeiro (Machado, 2012). Os
chamados “neopentecostais” colocariam mais em questio a separagio entre
Igrejas/Institui¢oes estatais do que as tradigdes evangélicas mais antigas
(Fonseca, 2019)?

Uma terceira questao, enfim, amplia o debate: quando examinamos o
itinerdrio mais contemporaneo do evangelicalismo no Bible Belt, observamos
que, depois de ter alcangado uma posicao dominante, o protestantismo
evangélico acaba se secularizando, como ilustra, desde o inicio dos anos
2000, o declinio da Southern Baptist Convention, peso pesado evangélico
do Bible Belt. O secularismo estd progredindo acentuadamente nos Estados
Unidos h4 25 anos, inclusive no Sul (Baker; Smith, 2015). E como se a forca
militante do evangelicalismo fosse devida ao seu cardter de minoria ativa
(Moscovici, 1996). A partir do momento em que o movimento religioso
conquistou uma posi¢ao dominante, ele tenderia a perder gradualmente
tanto sua for¢a profética (oferta contracultural), quanto seu vigor militante.
Abriu, assim, o caminho de um processo de secularizagio que observamos
hoje no Sul dos Estados Unidos. A trajetéria evangélica no Brasil seguird
esse caminho? A hipdtese é proposta por Caroline Carvalho e Guilherme
Irffi: ela merece discussao (Carvalho; Irffi, 2019).

10 Veja a énfase de muitos meios de comunicagio evangélicos, no Bible Belt, sobre a Old
Time Religion (a religido dos bons velhos tempos).
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SOBRE A COMPARACAO TRANSAMERICANA

DE SEBASTIEN FATH: PRODUTIVIDADE E LIMITES
DE UMA ANALISE COMPARATIVA

TANTO TEMPORAL QUANTO ESPACIAL"

Jean-Paul Willaime’

As préticas comparativas encontram-se no cerne dos estudos realizados
em Ciéncias Sociais®, e a “comparagdo transamericana” dos movimentos
evangélicos proposta por Sébastien Fath mostra mais uma vez sua impor-
tincia e produtividade. A andlise comparativa, tanto no tempo como no
espago, baseia-se em um pressuposto implicito segundo o qual tratamos de
um fendmeno social similar, apesar da distincia entre os séculos e apesar da
maneira como ele se manifesta em uma mesma época em lugares distintos.
Um fendmeno social cujo cardter similar, pelo menos em certo grau, permite
designd-lo com um mesmo nome, em periodos diferentes e em diversos
cantos do mundo: “cristianismo evangélico”, “movimento evangélico” ou
“evangelicalismo”. A pritica dessa andlise comparativa diacronica e sincronica
¢ a0 mesmo tempo apreensivamente dificil e cientificamente necessdria.
Apreensivamente dificil porque se trata de sempre se confrontar a singula-

ridade do fendmeno em uma época e lugar determinados e, portanto,

* Traduc¢io de Gabrielle Aimi (UFRGS); revisao de Patricia Reuillard e Emerson
Giumbelli (UFRGS).

' Como citar: WILLAIME, Jean-Paul. Sobre a comparagio transamericana de Sébastien
Fath: produtividade e limites de uma andlise comparativa tanto temporal quanto espacial.
Debates do NER, Porto Alegre, v. 1, n. 37, p. 47-56, 2020.

2 Jean-Paul é professor emérito na Ecole Pratique des Hautes Etudes, Universidade Paris
Sciences & Lettres, Paris, Franca. E-mail: jean-paul.willaime@ephe.psl.cu.

3 Ver Cécile Vigour, 2005.
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se confrontar ao desafio de querer “comparar o incompardvel™. Cientifica-
mente necessdria, até mesmo indispensével, pois ¢ ao assumir o risco da
comparacio que, além da descrigdo, alcanga-se a andlise e que, a0 mesmo
tempo, verifica-se a singularidade de um fenémeno no tempo e no espago.
Tal exercicio configura um desafio ainda maior quando sio combinadas as
comparagdes no tempo e no espago, como fez Fath ao comparar os anos
1800-1850 no sul dos Estados Unidos com os anos 1970-2010 no Brasil. O
estudo comparativo que nos é apresentado ¢ assimétrico: a primeira parte,
dedicada ao evangelicalismo do sul dos Estados Unidos, é mais elaborada do
que a segunda, que aborda o caso brasileiro. A escolha assumida pelo autor
é, com efeito, levantar alguns questionamentos sobre a ascensao evangélica
no Brasil a partir do material histérico sobre a progressao do evangelicalismo
no sul dos Estados Unidos na primeira metade do século XIX. Essa escolha
¢, a meu ver, perfeitamente justificada jad que é adaptada & comparacio do
movimento evangélico das duas Américas em épocas diferentes. Para uma
andlise comparativa mais aprofundada, teria sido necessdrio escolher entre
a comparagio diacronica e a sincronica. Em outras palavras, escolher entre
estudar a histéria comparada de dois movimentos evangélicos ao longo
dos séculos XIX e XXI, ou entre estudar a situacao de dois movimentos
evangélicos dentro de um mesmo periodo: dos anos 1960 até os dias atuais.

Conforme as disciplinas (Histéria, Sociologia, Antropologia etc.), a
legitimidade da andlise comparativa é mais ou menos garantida e o apetite
comparativo ¢ maior ou menor. Os sociélogos a colocam em pratica com
frequéncia, jd os historiadores, bem menos. Fath é, por formagao, um histo-
riador, mas um historiador que logo se abriu para a Sociologia, sobretudo
ao construir tipologias que lhe permitem identificar modelos ideais (nao
no sentido normativo), significativos na diversidade empirica. O primeiro

4 Segundo a férmula de Marcel Détienne (2004), busca com afinco “por um comparatismo
construtivo entre historiadores e antropélogos”. Nesta circunstincia, ele denuncia “as mentiras
e perigos mortais do incomensurdvel, da incomparabilidade dos nacionais de todo tipo”.
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mérito do texto de Fath ¢ arriscar uma anélise comparativa mostrando seus
limites, tanto no tempo como no espago.

O protestantismo evangélico enquadra-se particularmente bem em uma
andlise como essa por vdrios motivos. Primeiro porque esse tipo de cristia-
nismo, longe de ser um fenémeno novo, tem uma profundidade histérica
incontestdvel, mesmo que muitos dos agentes evangélicos e nao evangélicos
nao a conhe¢am ou reconhecam. A partir das reformas do século XVI, em
especial por meio dos anabatistas e dos “entusiastas”, surgiram préticas e
expressoes que mais tarde serdo chamadas de protestantismo evangélico.
Esse protestantismo tem uma histéria, o que pressupoe uma consisténcia
prépria, cujas evolugdes, transformagées e crises ao longo dos séculos ¢
possivel acompanhar. O préprio Fath (2005) provou isso ao remontd-la em
um determinado lugar e periodo: a Franga nos séculos XIX e XX. Portanto,
a comparagio diacronica ¢ inteiramente justificada nesse caso. Pode-se, por
exemplo, retragar um histérico dos “réveils” — movimentos de despertar reli-
gioso do protestantismo — ou das “Igrejas de Crentes” (Believers’ Churches).

O protestantismo evangélico também se enquadra particularmente bem
na andlise sincronica ao se comparar, por exemplo, no mundo contempo-
raneo atual, diversas de suas expressoes na Africa, no Sudeste Asitico, na
Oceania, na América Latina, na Europa e na América do Norte. Eis uma
ilustracao disso: na obra Chrétiens Emngé/iquex d’Asie du Sud-Est, organizada
por Pascal Bourdeaux e Jérémy Jammes (2016), trés autores — Sébastien Fath,
Marion Aubrée e eu — fizeram comparagdes que concernem ao rico tema
dos movimentos evangélicos do Sudeste Asidtico, com a Africa, a América
Latina e a Europa respectivamente. Sob 4ngulos particulares, como o dos

“imagindrios politicos” dos pentecostalismos ou como o da “modernidade
religiosa”, trabalhos coletivos colocam a América Latina em perspectiva
comparada com a Africa® e com a Europa Latina®. Também ¢é possivel limitar
a comparagio a um grupo religioso particular, como fez Denise Goulart

> Ver Corten; Mary, 2000.
® Ver Bastian, 2001.

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 47-56, JAN./JUL. 2020



50 Jean-Paul Willaime

(2018) ao estudar o movimento “Jovens com uma Missio” no Brasil e na
Franga, em sua tese de doutorado. Ou ainda, tomar um aspecto particular
e estudd-lo em diferentes paises e dreas culturais, como faz Christophe Pons

(2013), ao levantar um conjunto de contribuigoes sobre “a construgao cole-
tiva de uma relacio pessoal com Jesus em Igrejas Evangélicas”, tal como se

pode observar na Europa, na Oceania e no Magrebe. Mesmo limitando-se a
produgio francéfona, observa-se que, em matéria de estudos comparativos, a
producao jd é muito rica, e é nitido que Fath (2014), que também coeditou

um conjunto de anilises sobre os movimentos evangélicos na Africa, aprecia
se descentralizar geograficamente. E isso é tanto melhor, pois, para estudar o

mundo dos movimentos evangélicos, a dimensao comparativa nao é apenas

bem-vinda, mas também necessdria, jd que essa maneira de viver o cristia-
nismo tem um cardter mundial e transnacional. Os cristianismos evangélicos

tracam um territ6rio simbdlico — o da comunidade dos convertidos —, que

transcende as fronteiras mesmo estando muito arraigados localmente, e ¢

necessdrio justamente verificar como funciona essa dialética entre o local e

o global em diferentes contextos nacionais.

O estudo de caso do Bible Belt (“Cinturao Biblico”) estadunidense nos
anos 1800-1850 possibilita uma melhor compreensio das recomposigoes
evangélicas no Brasil dos anos 1960-2010 — tal é o sentido da comparagao
no tempo e espago proposta por Fath. Para comegar, podemos observar
que, paradoxalmente, essa comparagao primeiro permite ao autor destacar
as diferencas importantes entre os dois contextos considerados. Estas cinco
diferengas ndo sio pequenas: 1) o contexto histdrico, 2) a forma de inter-
romper a escravidao, 3) o respectivo peso da Igreja estabelecida nos dois
paises (anglicana de um lado, catélica do outro), 4) a prépria maneira de
ser evangélico (“ortodoxo-pietista” de um lado, “carismdtico-pentecostal”
do outro), e 5) o papel da influéncia exdgena. A essas cinco diferencas, eu
acrescentaria ainda outras duas. A que diz respeito ao plano de fundo reli-
gioso e antropoldgico geral, bem marcado na América do Norte por uma
religiosidade puritana moralizante e, no Brasil, pelas religioes denominadas
afro-brasileiras (candomblé e umbanda) e a importincia da dimensao mégi-
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co-religiosa. Em seguida, as diferencas de cultura politica entre os Estados
Unidos e o Brasil. No entanto, sdo as diferengas na relagao com o sagrado
e na maneira de ser religioso que me parecem as mais significativas. Por
que, diante de todas essas diferencas, arriscar-se, apesar de tudo, a comparar
esses dois meios sociorreligiosos? Nao é s6 porque o nosso autor gosta de
enfrentar desafios dificeis! E também porque é evidente que, apesar de todas
essas diferencas, hd o que ser comparado. Comegando pelo confronto com
a modernidade.

Ao retomar a reflexdo cldssica sobre “protestantismo e modernidade”,
o autor indica que trés importantes vetores da modernidade “trabalharam”
(essa é a expressdo empregada por ele) os dois meios evangélicos considerados:
as dindmicas de individuagao, de separagao entre o Estado e a Igreja, e de
pluralizacdo. Esses sdo, de forma efetiva, trés eixos pertinentes ao questio-
namento que visa a comparagao, ¢ as trilhas de reflexdo e de investigagao
que ele inicia sobre esse assunto instigam o leitor. Tanto sdo pertinentes,
que as evolugoes atuais do movimento evangélico, em diferentes paises,
convidam-nos a retomar mais uma vez a questao da sua modernidade. Nao
acredito que, nas circunstancias atuais, o movimento evangélico possa ser
reduzido a uma fungio de acompanhamento das “mutacoes neoliberais da
sociedade”, retomando as palavras de Jesus Garcia-Ruiz e de Patrick Michel,
citados por Fath. Suas fun¢oes de protesto contra a ordem estabelecida nio
se esgotaram. A meu ver, a evolugao das certezas modernistas da primeira
modernidade para as incertezas da ultramodernidade contemporanea lhe
d4, além de tudo, novas oportunidades’. Fath constata, com razao, “a corre-
lagdo entre crescimento evangélico no Brasil e no Sul dos Estados Unidos
e pluralizagao do campo religioso”. A questao do pluralismo ¢, de fato, um
dos polos produtivos do estudo comparativo dos movimentos evangélicos.
E nao apenas porque os evangélicos questionam, em um determinado
lugar, o monopdlio desta ou daquela Igreja estabelecida (neste caso, Igreja

7 Explico-me sobre isso em La guerre des dieux nwaura pas lieu: itinéraire d’un sociologue
des religions. Entrevistas com E.-Martin Meunier. Genéve: Labor et Fides, 2019.
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Anglicana e Igreja Catélica), mas também porque o movimento evangélico
¢ em si mesmo, pela diversidade das Igrejas e movimentos que o incor-
poram, um poderoso fator de pluralizagiao. De modo geral, a expansao dos
evangélicos questiona como a proliferagao deste cristianismo de conversao,
através de toda sorte de grupos e movimentos, contribui para formar uma
nova “gramdtica da diversidade”, retomando a perspicaz expressao do nosso
autor. Em uma anilise que dialoga com o trabalho de Peter Berger sobre as
préprias evolugoes da maneira de ser pluralista, observei em especial que,
no regime da ultramodernidade, o pluralismo estava um pouco pulverizado
pela universalizagdo da heresia®. A gramdtica da diversidade nao ¢ mais a
mesma, e isso estd relacionado ao crescimento dos grupos evangélicos.
Um ponto essencial é a relacao dos evangélicos com o politico, mais
precisamente seu pesado investimento no politico, que pode chegar ao envol-
vimento com a politica partiddria e com suas questoes de poder. Fath tem
razao ao destacar a necessidade de distinguir de forma correta a separacio
entre o Estado e a Igreja, e a separago entre o politico e o religioso. Podemos
formular essa distin¢ao da seguinte maneira: os evangélicos nao gostariam de
converter o Estado e o governo, eles se contentariam em converter os atores
sociais com o objetivo de mudar a sociedade. Hoje em dia isso ¢ menos
verdade, dado que se nota, tanto nos Estados Unidos quanto no Brasil, um
investimento politico de evangélicos que chega até as institui¢oes do Estado.
Essa distin¢ao nos coloca no cerne da questao dos investimentos politicos
dos evangélicos. Ao longo da histéria, ¢ incontestdvel que houve afinidades
entre movimentos evangélicos e a separagio entre o Estado e a Igreja em
vérias configuracoes nacionais ou regionais. E claro que me refiro as “Igrejas

8 Ver meus trabalhos: Le régime ultramoderne du pluralisme religieux. Revue d’Histoire et
de Philosophie Religieuses, Strasbourg, année 97, n. 1, p. 91-109, 2017; Frankreich und
seine Gotter: Die Herausforderungen verschiedener Formen des Pluralismus. /z: WEIGE,
Wolfram; STEETS, Silke (Hrsg.). /m Gespriich mit Peter L. Berger: Eine Gedenkschrift
zu den Perspektiven und Grenzen religidser Pluralitit. Miinster : Waxmann New York,

2019. p. 75-89.
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Livres” na Franca, Esc6cia ou em vérios cantées suicos’. Essas afinidades se
formaram gragas a convergéncia de duas vertentes de protestos evangélicos
contra as Igrejas estabelecidas: de um lado, uma vertente teoldgico-espiritual
que denuncia uma teologia comprometida com o espirito do tempo e uma
devogéo insuficiente; por outro, uma vertente institucional-eclesidstica que
denuncia uma Igreja que se tornou um elemento das institui¢oes do Estado
e que, segundo seus detratores, perdeu sua autonomia. Esse posicionamento
evangélico de separagio entre o Estado e a Igreja também se traduziu, em
diversas ocasi6es, por um forte distanciamento do politico, sendo essa esfera
percebida como fundamentalmente corrupta e excessivamente mundana
por evangélicos inclinados a demonizar o dominio secular. Ao mesmo
tempo, essa postura gerou um forte empreendedorismo social e educativo
para salvar da miséria do mundo aqueles que foram abandonados a prépria
sorte e tornd-los receptivos ao Salvador absoluto, Jesus. Como forma de
questionamento, Fath sugere que hd uma diferenca significativa entre os
evangélicos norte-americanos do comego do século XIX e os evangélicos
brasileiros do fim do século XX e do comego do século XXI no que tange
a politica. Sem divida. Mas nao houve evolugoes mais convergentes desde
entdo? Foi também mirando na conquista do Estado que operou o movi-
mento da “Maioria Moral” do pastor James Falwell nos anos 1980, seguido
pelo movimento da “Coalizao Crista” do pastor Pat Robertson nos anos
1990, com os quais se envolveram os evangélicos norte-americanos; nao é
por acaso que se falou de uma “nova direita cristd”. Quanto ao Brasil, desde
os anos 1980-1990, “os evangélicos ji eram bastante ativos na politica
brasileira”, como nos lembra Fath. Com efeito, é a partir de 1987 que um
“bloco evangélico” se forma dentro do Congresso brasileiro. Comparado ao
evangelicalismo do Bible Belt do comego do século XIX, hd uma grande
evolugio dos evangélicos na sua relagao com o politico, que se explica, em
parte, por um contexto bastante diferente. Os evangélicos quase nao sao mais
confrontados por Estados que privilegiam uma religiao; sao hoje confron-

9 Sobre o cantio de Vaud, ver o estudo de Jean-Pierre Bastian (2016).
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tados pelos Estados laicos desutopizados, profundamente secularizados,
que procuram responder da melhor maneira possivel as aspiracoes diversas
de seus cidadaos, sem que eles mesmos tenham perspectivas tao precisas.
Diante de Estados que se tornaram um tanto impotentes simbolicamente,
reativam-se reagoes soberanistas e populismos cuja retérica conservadora
nao deixa os evangélicos indiferentes. Os evangélicos se converteriam entao
ao populismo? A questio merece estudo e impde-se a comparagio do papel
dos evangélicos nos Estados Unidos de Donald Trump e no Brasil de Jair
Bolsonaro. Nesses dois paises, os evangélicos sao de fato portadores de
uma certa visao da sociedade e do tipo de agentes politicos que, segundo
eles, ela precisa. Para alguns, eles passaram do empreendedorismo social ao
empreendedorismo politico. O fato de os lideres populistas travarem uma
guerra ideoldgica contra as sociedades liberais em nome de uma concep¢io
substantiva da nagao estd alinhado com certas representagoes evangélicas
que demonizam a sociedade aberta das democracias pluralistas e travam
uma guerra espiritual contra ela em nome de uma concep¢ao substantiva
do vinculo coletivo e de uma vida boa. Compreendemos melhor, entao,
porque essa forma evangélica de conceber o dominio politico, de catego-
rizar suas divisoes e de caracterizar suas questoes pode fornecer recursos
adicionais de legitimagao a quem tem propensoes antidemocrdticas e que,
por outro lado, também sabe manipular essas contribuicoes evangélicas
como bem entende. De qualquer forma, manifesta-se uma tendéncia atual
que avanga para posicionamentos mais conservadores dos evangélicos nos
Estados Unidos e Brasil, como conclui Fath. No entanto, ha mesmo um
processo de desutopiza¢io em andamento, como sugere o autor? Nio estou
tao certo disso, pois a utopia pode se alimentar tanto da visao de um reino
a ser restaurado quanto de um reino a ser conquistado; a promessa que
ela carrega pode ser regressiva ou progressiva. Enquanto houver “grupos
voluntdrios utdpicos”, conforme a expressio de Jean Séguy (1971), os
evangélicos podem progredir de maneira surpreendente em suas relagoes
com a sociedade ao seu redor e com o Estado. Desta forma, Séguy observa
que, no que diz respeito as assembleias anabatistas-menonitas das quais ele
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foi o grande especialista, em trés séculos — talvez menos —, passou-se “de
uma critica radical ao Estado, a Igreja e ao século ao apoio de seus valores;
da recusa a guerra ao espirito do préprio ‘veterano de guerra”. Algumas
linhas depois, ele fala sobre o “projeto utépico de uma outra sociedade” que,
“impelida por forgas externas e em uma impecdvel légica interna, reduziu-se,
através do tempo e espago social, 3 manuten¢ao de uma outra sociedade”
(Séguy, 1971, p. 348). A “promessa utdpica de uma identidade meta-étnica”,
incorporada pelas comunidades evangélicas de convertidos, pode, entio,
surtir efeitos sociais muito diversos; conforme os contextos e épocas, ela
pode ser conformista ou nao-conformista, abonadora de certos aspectos ou
contestadora com relagdo a outros. Longe de sugerir a essencializagao de
um fendmeno com o pretexto de que ele seria compardvel em diferentes
épocas e em diversos lugares, a andlise comparativa, pelo contrdrio, ajuda a
singularizé-lo, historicizd-lo e contextualizd-lo. E isso que ilustra, de certa
forma, a busca de “comparagiao transamericana’ que Fath apresenta.
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Resumo: Neste texto busco comentar o artigo de Sébastien Fath destacando
aspectos de sua comparagio entre o caso dos evangelicais no sul dos EUA de
1800-1850 com os pentecostais brasileiros de 1970-1980. Discuto o alcance das
nogdes de histéria e de comparacio tematizados no texto e concluo oferecendo
mais dados sobre o caso brasileiro para municiar e robustecer mais o que chamei
de experimento comparativo do artigo de Fath.
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WHAT THE BRAZILIAN CASE CAN OFFER TO THE GLOBALIZED
AND GEOPOLITICAL COMPARISON OF SEBASTIEN FATH'S
EVANGELICAL CIRCUITS: NOTES ON HIS ARTICLE IN DEBATES DO NER

Abstract: This text seeks to comment on Sébastien Fath’s article highlighting aspects
of his comparison between the case of evangelicals in the southern United States
from 1800 to 1850 with the Brazilian Pentecostals from 1970-1980. I discuss
the scope of the notions of history and comparison as discussed in the text and
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conclude by offering more data on the Brazilian case to equip and strengthen more
what I called the comparative experiment of Fath’s article.

Keywords: Evangelicals; Southern United States; Pentecostals; Brazil.

INTRODUCAO

Sébastien Fath, atual diretor do Laboratério Groupe Sociéiés, Religions,
Laicités (GSRL) ligado 2 EPHE e ao CNRS é um pesquisador do fené-
meno religioso evangélico articulado a imigracio e a interculturalidade em
contexto urbano. Constituem-se no foco de suas pesquisas os fendémenos da
globaliza¢io e geopolitica envolvendo os grupos evangélicos. Exemplificando
este seu labor académico de alguns anos, pode-se citar dentre as dezenas de
suas publicagées: Dieu bénisse 'Amérique: la religion de la Maison Blanche,
(Seuil, 2000); Dieu change en ville: religions, espace, imigration, (CHarmattan,
2010) e Gospel et Francophonie: une aliance sens frontiéres(Emprends Temps
Présent, 2016).

Se seu campo de andlise contempla a circularidade do movimento das
igrejas evangélicas pela Franca, EUA, regioes subsaarianas da Africa, neste
texto intitulado “Das margens ao mainstream: desafios sociais da ascensao
evangélica. Uma comparagio transamericana’, ele, de forma inédita, estende
seu olhar para o Brasil num experimento comparativo com uma regiio
singular dos EUA, o Sul deste pais.

O que ele propde neste texto, no que diz respeito ao polo da comparagao
EUA, ¢ deslocar o foco do lugar geral e usual do crescimento evangélico
espraiado por todo o territério norte-americano para a particularidade
sulista dos “cinturées biblicos”. O detalhamento desta realidade, onde o
autor demonstra sélido conhecimento — destacando o declinio do anglica-
nismo, o ascenso contestador e popular de metodistas e batistas e ap6s isto,
a rotinizagao e capitulacio destes ao establishment hierdrquico-escravocrata
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— funciona como um contraponto para suas indagagoes em relagio ao outro
polo da comparagio, a realidade evangélica brasileira dos anos 1970-2010.

Ele, munido de sua exposi¢ao da realidade sulista dos EUA com a qual
vai interpelar a realidade brasileira, terreno ainda pouco conhecido para ele,
busca explorar as afinidades eletivas entre ambos os casos. Operagio que
se d4, em cima de uma provavel dinimica semelhante: declinio de uma
religido hegemonica — o Anglicanismo no Sul dos EUA e a Igreja Catdlica
no Brasil — avango de religiado minoritdria para uma religiao com extrema
representatividade e apelo popular no caso do evangelicalismo norte-ameri-
cano e do pentecostalismo brasileiro seguida de um processo de acomodagao
e adaptagio em ambos ao sistema dominante. O experimento do autor visa
responder & seguinte pergunta: o “tipo ideal evangélico conservador”, que
aparece como o perfil, comportamento e presenca publica deste segmento
tanto nos EUA quanto no Brasil, pelo qual a literatura académica classifica
o fendmeno, saird “fortalecido” ou “nuancado”?

HISTORICIDADE E COMPARATIVISMO

Fath, dentro do seu experimento o coloca na perspectiva “dindmica e
comparada” alternativa a uma visao “estdtica” das duas realidades. Afinal,
para o historiador que ele ¢, o devir e a transformagao confluem nos seus
estudos do fendmeno religioso para o mote “Deus muda” (“Dieu Change”).
Este é o nome de um de seus livros relacionados acima; assim como do
Programa/Semindrio que dirigiu com Martine Cohen no GSRL por virios
anos: “Dieu change a Paris” e também o nome de uma série de conferéncias
que pronunciou em 2011 no Campus Condorcet.

Quando ele vai explorar o polo brasileiro da comparagao, como afirmei
acima, assume o tom prudente de formular apenas indagagoes, evitando
afirmagoes conclusivas. Afinal ele estd comparando experiéncias sociais com
cronologias bem diferentes, com cerca de 170 anos de décalage horaire, o
que os historiadores poderiam classificar de “anacronismo”.
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A legitimidade deste empreendimento, no entanto, jd havia sido asse-
gurada por Marcel Detienne com a férmula provocadora de “comparar o
incompardvel” “nao para impor leis gerais [...] [mas] para construir compa-
rdveis, analisar micro sistemas de pensamento [...] estes encadeamentos
procedendo de uma [...] escolha que temos a liberdade de colocar em
relacio a outras” para se alcangar “sociedades que mais frequentemente
nio se conhecem entre elas” (Detienne, 2009, p. 61-62). O procedimento
analitico do estudioso helenista se assentando entiao, na tensio entre a
homologia e a analogia.

EXPLORANDO MAIS O CASO BRASILEIRO

Penso que uma contribui¢ao que este comentdrio, ainda que de forma
exploratdria, poderia oferecer ao experimento de Fath, seria de cobrir certas
lacunas para o caso brasileiro, a partir de algumas chaves propostas por ele
nas suas indagagoes.

Portanto, como um feedback ao texto do nosso colega Fath no seu
intento de aproximar seu olhar, de forma comparada para as duas Américas:
sul e norte — perspectiva “transamericana” como ele se refere no titulo do seu
texto — passo a me concentrar em algumas singularidades do caso brasileiro
que exemplificam nossa também trajetéria de “margem a mainstream’.

Teria o movimento evangélico pentecostal brasileiro se constituido na
sua génese como utépico, transgressor e insubmisso do ponto de vista social
como no caso dos metodistas/batistas do sul dos EUA, para depois cair na
rotinizacio e conservadorismo?

A literatura académica brasileira sobre esse tema tem se dividido entre
trabalhos que dao énfase a capacidade da proposta evangélica produzir
estratégias de sobrevivéncia e padroes de identidade para as camadas empo-
brecidas da populacio e outras que sublinham o cardter conservador de sua
mensagem com relagdo a liberaliza¢io dos costumes, anti-intelectual em
relagao a ciéncia e as politicas publicas e confessional em relagio ao Estado
Laico.
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No primeiro caso, pesquisas vém revelando como a mensagem pente-
costal é eficaz do ponto de vista simbélico no empoderamento feminino,
na superagao do alcoolismo, em conferir dignidade e autoconfianca diante
da violéncia e da pobreza na vida nas favelas e bairros populares (Mariz,
1994a, 1994b; Machado, 1996, 2001; Mafra, 2009; Costa, 2019).

No segundo caso, o artigo referéncia de Antonio Fldvio Pierucci (1989),
que sublinhou a presenca conservadora dos evangélicos na Constituinte
de 1988, propiciou o surgimento de uma série de pesquisas que focam na
atuacdo politica e de ocupagio do espaco publico pelos evangélicos numa
linha de expansao de sua visao confessional para os dominios seculares.

O que estes estudos destacam ¢ uma agdo consciente por parte das lide-
rangas eclesiais evangélico-pentecostais de estender sua representatividade
do campo religioso para uma preeminéncia no espago publico através da
uma proje¢ao da visao moral e dogmdtica crista para as instituigdes pablicas
(Mariano; Oro, 2010; Tadvald, 2015; Trevisan, 2013). Nesta acao eles se
confrontam com projetos laicos e da sociedade civil de descriminalizacao
do aborto, da uniio civil entre homossexuais, de descriminalizaciao das
drogas, da inclusao dos direitos sexuais e reprodutivos no rol dos direitos
humanos. E também se confrontam com os setores laicos, quando propoem
o ensino religioso na escola publica, a presenca de simbolos religiosos em
locais publicos, etc. (Mariano, 2011).

Sintetizando as duas énfases das pesquisas, pode-se dizer, que embora
com apelo popular, como agente da resisténcia as adversidades entre os mais
empobrecidos, desde sua génese, o pentecostalismo traz no seu “DNA” a
marca do conservadorismo. E a passagem de “margem a mainstream” aqui
no Brasil foi principalmente uma questao de aumento e amplificagao deste
seu intrinseco conservadorismo religioso.

Prosseguindo, Sébastien Fath elencou alguns dominios ou temas para
assentar suas indagacoes sobre a situagao brasileira em contraste com o caso
do sul dos EUA: modernidade; cultura tradicional ou liberal e separacao
de poderes entre Igreja e Estado e o perfil de Estado Laico. Passo, entao, a
comentdrios sobre essas questoes.
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MODERNIDADE

O uso da chave da “modernidade”, dentro do modelo weberiano que
associa protestantismo a esta etapa civilizatdria, serve como um referente
para Fath especular sobre a adesao dos evangélicos brasileiros a cultura
estabelecida ou as transformagées em curso na sociedade? Sobre isto, teria
a dizer o seguinte: Sim, o movimento evangélico-pentecostal se inscreve no
quadro da modernidade, mas de uma modernidade conservadora.

E modernidade, pelo foco na escolha do individuo — tema que desen-
volverei em seguida no tépico da cultura — e também pelo seu modo de
propagagio: dentro do estilo moderno de atuagio: meios de comunicagio
(imprensa, rddio, televisao), lobby no parlamento, manifestagoes de rua,
como as “Marchas para Jesus”. Tudo isto para se confrontar com outra
modernidade liberal e plural.

A partir de uma mentalidade conservadora e ascética, interpenetram-se
nas esferas profanas dos mass media e do lazer e consumo, levando ao desen-
volvimento de um mimetismo do religioso com estilos de vida moderna
revestindo-os com a rubrica sagrada do gospel: “atletas de Cristo”, o funk
evangélico, inser¢oes das bandas gospel de sucesso no YouTube, os “panca-
does de Jesus”, grandes bailes com som zechno que atraem a juventude
nos subtrbios metropolitanos. O “turismo evangélico”, o amplo mercado
fonogréfico de CDs e DVDs que popularizam as pop stars evangélicas Rose
Nascimento, Licia Lombardi ou Ana Paula Valadao.

CULTURA TRADICIONAL OU LIBERAL E QUESTAO RACIAL

Dentro da comparagao dos evangélicos do Sul dos EUA com os do
Brasil, Fath levanta a questao de os primeiros surgirem como “contracul-
tura” e terminarem por aderir & cultura tradicional hierdrquica-escravocrata
da regido. A partir deste quadro estadunidense ele indaga se os evangélicos
brasileiros possuem algum potencial cultural transformador ou terminam
por se acomodar a cultura tradicional.
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Como resposta a questdo de Fath, é importante dizer que a cultura
evangélico-pentecostal no Brasil, embora mobilizadora das camadas popu-
lares em experiéncias extdticas/carismdticas, o que lhe causou problemas
e até expulsoes das igrejas consolidadas — como o caso dos que vieram a
formar a nascente Assembleia de Deus em relagao a Igreja Batista —, nunca
foi libertdria em termos de justiga social e projeto de classe.

Por outro lado, na comparagio em termos de questio racial, a inda-
gacao de Fath se situa na hipétese, dentro do exemplo do Sul dos EUA, de
o movimento evangélico nas camadas populares gerar uma igreja étnica de
negros ou igrejas multiétnicas e mesticas, como ele intui ser o caso brasileiro.

Pierucci, a partir de uma pesquisa do Datafolha de 1994, revela que no
segmento negro se encontra a taxa mais alta de filiagao ao credo evanggélico e
mais ainda: que hd mais negros no segmento evangélico do que em qualquer
outra religido (Pierucci, 2006, p. 27). Dai porque chamar o fendmeno de
“black evangelicals” (Pierucci, 2006, p. 24). Mas ao contrério desta ser uma
religido étnica, ele mostra que este tipo de religido é disruptivo em relago as
tradicionais religides étnicas, como as afro-brasileiras, funcionando como um
religiao de salvagdo individual de cardter universal. Ou seja, o que congrega
estes individuos nio € a tradi¢ao nem a etnia, mas a promessa de salvacio
(Pierucci, 2006, p. 30-32). E o fato, digo eu, de ser predominantemente uma
religido difundida entre negros, nio significa que a negritude seja o ponto
de coesdo, mas sim a escolha individual do “aceitar Jesus” e dos milagres
que essa op¢ao operard na vida do “eleito”.

Aqui, poderfamos afirmar que — entre cultura e raga — o que prevalece
¢ uma atitude cultural moderna da escolha individual. Porém, como disse
antes, que se trata de uma opgao por uma modernidade de tipo conserva-
dora, pois sua pedra de toque em termos de projeto para o bem comum da
sociedade se resume a moralidade calcada em valores religiosos.
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SEPARACAO ESTADO/IGREJA

Neste desdobramento da questio moderna e cultural, Fath apresenta a
questao do secularismo e laicidade nas indaga¢oes que faz ao caso brasileiro.
No caso, pergunta sobre se os pentecostais da atualidade acompanhario os
protestantes histéricos no seu libelo pela separacao da Igreja do Estado no
periodo de “concordata implicita” entre o Estado brasileiro e a Igreja Catélica
que acompanhou quase toda a histéria republicana no Brasil.

Na verdade, o advento dos evangélico-pentecostais no cendrio ptblico
no Brasil, no gerou um clamor pela separagao Igreja/Estado em prol de
uma “comunidade de eleitos” alternativa a “Igreja de Estado”. Ao contrério,
pouco a pouco passaram a querer os mesmos privilégios concedidos a Igreja
Catdlica para eles. Um exemplo disto foi o questionamento pela Frente
Parlamentar Evangélica do acordo em forma de Concordata que o governo
Lula firmou em 2008 com o Vaticano, para em seguida entabularem uma
negociagao parlamentar que redundou na Lei Geral das Religioes. Esta
estendia as mesmas cldusulas da concordata com a Igreja Catélica para os
demais credos representativos — leia-se, os evangélicos. Isto, e nao o impe-
dimento de qualquer relacio do Estado com as religiées, como queriam os
minoritdrios deputados laicos do PSOL (Ranquetat Janior, 2010, p. 179-181).

O sociélogo mexicano Roberto Blancarte (2011, p. 24) jd chamava
a atengdo para uma compreensao vigente de laicidade na América Latina
como sendo o de uma “pluriconfessionalidade”, ou seja, uma outorga dos
privilégios histéricos conferidos a Igreja Catélica a todas outras igrejas
com capacidade de representagao e mobilizagio politica, ou seja, as igrejas
evangélico-pentecostais.

Portanto, dentro da férmula “O Brasil é um pais laico, mas nao ateu”,
os parlamentares evangélicos pentecostais trabalham para que seus valores
religiosos venham influir nas decisoes de Estado com relagao a sociedade,
devido ao que julgam ser o peso da sua presenca religiosa na sociedade.
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OUTRAS POSSIBILIDADES DE COMPARACAO

Uma outra possibilidade de comparagao entre evangélicos pentecostais
nos EUA e no Brasil que poderia ser sugerida a pesquisa de Fath — que
em termos de marcos temporais colocaria as duas realidades em condi-
¢oes homologas — seria entre a intervengao politica do movimento “Moral
Majority” do pregador evangélico Jerry Falwell a partir dos anos de 1979
que aumentou a influéncia dos cristdos conservadores nos governos Reagan,
Bush (pai e filho) e atualmente no de Trump com a crescente influéncia
da Frente Parlamentar Evangélica no Congresso Nacional da Constituinte
de 1988 aos anos 1990, 2000. Nao foi por outro motivo, que o ji citado
artigo de Antonio Fldvio Pierucci (1989) fazia a analogia de nossa “bancada
evangélica” com a New Christian Right estadunidense na sua reivindicagio
de representar uma “maioria moral” (silenciosa) do povo norte-americano
em termos de valores morais conservadores. E aqui podemos encontrar outra
afinidade eletiva com a situagao do Brasil, com a questao do “populismo”
evocada por Fath, quando lideres carismdticos estadunidenses “falando em
nome do povo e dos valores cristaos” buscam influenciar na legislacao estatal
querendo impor a “virtude pela lei”.

No que diz respeito a trajetéria de “margem a mainstream” neste escopo
de compara¢io mais amplo poder-se-ia propor o seguinte: para o caso
dos EUA, terfamos do século XIX até o periodo dos anos 1920 a 1940
a predominéncia do “liberalismo teolégico” ou “modernismo teoldgico”
para a partir dos anos 1970 verificarmos a irrupgao da gradativa presenca
publica dos evangélicos conservadores até entao minoritdrios ou reclusos
nos seus nichos privados (Silva, Barbosa, 2019). E para o caso do Brasil, o
chamado apoliticismo dos evangélicos pentecostais ao longo de sua presenca
histérico-social no pais ofuscados pela hegemonia do Catolicismo, para sua
marcante visibilidade na Constituinte de 1988 ¢ a partir dai vertiginoso
crescimento (Mariano, 2011).

Uma série de situacoes da realidade dos EUA dos anos 1970 a 1980
podem ser identificadas na agao religiosa-politica dos nossos evangélicos/
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pentecostais a partir de 1988. Além do que foi mencionado acima: ambos
inicialmente distantes da politica e do espago piblico, mas a partir de deter-
minado periodo inserindo-se nestes /oci, temos também a organizagao de
lobby para eleigao de candidatos que defendem projetos religiosos conser-
vadores para a conquista do poder; a luta contra a secularizacio e a dita
“descristianiza¢ao” do pais; a organizagao a partir da lideranga evangélica
de uma frente conservadora atraindo catdlicos tradicionalistas e judeus
ortodoxos (a Moral Majority); a utilizagao da nogao de “liberdade religiosa”
para defender seu direito de atacar projetos de lei contra a discriminagao
do aborto e da orientacio sexual; a critica 2 “educa¢io sexual” nas escolas
publicas como promotora de “perversio” e “imoralidade”; a diminuigao
da importancia das igrejas e “denominagées” cldssicas em prol das grandes
estruturas “para-eclesidsticas” ou “inter-denominacionais’, como as nossas
“bancadas evangélicas” e “Marcha para Jesus”, etc.

Outra relagio entre evangélicos nos EUA e Brasil é a que nos traz Cecilia
Mariz em texto que contempla a “teologia da guerra espiritual”. Nele a autora
sublinha que esta teologia conhecida como “Dominion Theology” foi criada
nos EUA pelo pastor Peter Wagner e chegou ao Brasil através das missoes
da rede “Guerra Espiritual Internacional”, coordenada pelo referido pastor
(Mariz, 1999, p. 34). Na conclusao de seu texto, Mariz, a0 comparar nossos
evangélicos pentecostais com os evangelicals norte-americanos, pioneiros da
“guerra espiritual”, diz que a énfase dos segundos era contra “os costumes
sexuais modernos e as teorias cientificas” ao passo que no nosso caso a
“guerra santa” se voltava contra as religioes afro-brasileiras, demonizadas por
aqueles (Mariz, 1999, p. 48). Do final dos anos 1990, quando foi escrito o
texto de Mariz, até nossos tempos presentes, pode-se constatar que os evan-
gélicos brasileiros na sua expansio para o espago publico, estenderam sua
“guerra” também aos costumes liberalizados de vida moderna, assim como
aos dominios cientificos e laicos. Os recentes episédios no pais de grandes
concentragdes pentecostais se rebelando contra as determinacoes de confi-
namento do Ministério da Satide e da OMS, expondo-se a contaminagao da
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COVID-19 e clamando pelo “milagre divino”, tudo isto é ilustrativo destas
préticas de confessionalizagao da sociedade e do Estado perpetradas por eles.
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NO BRASIL AS TENDENCIAS RELIGIOSAS CONTINUAM:
DECLINIO CATOLICO E CRESCIMENTO EVANGELICO!

Ari Pedro Oro®

Resumo: Concernente ao Brasil, Sébastien Fath, em seu texto “Das margens ao
mainstream: desafios sociais da ascensao evangélica, uma comparagio transamericana’,
reitera, acertadamente, duas tendéncias predominantes, a saber: o declinio catélico
e o crescimento evangélico. Este texto apresenta as principais reflexdes produzidas
por cientistas sociais para explicar essa reconfiguragio da paisagem religiosa que
ha algumas décadas estd ocorrendo no pais. Especialmente, analisa a questao
acerca da possibilidade dos evangélicos suplantarem os catélicos no Brasil, avanca
hipéteses sobre as duas linhas de forca referidas, destacando que elas resultam de
situacdes internas e externas a cada uma das instituiges religiosas e, enfim, o texto
apresenta algumas afinidades observadas nos campos evangélicos do Brasil e dos

Estados Unidos.

Palavras-chave: Catélicos; Evangélicos; Recenseamento Religioso; Brasil; Estados
Unidos.

RELIGIOUS TENDENCIES CONTINUE IN BRAZIL:
CATHOLIC DECLINE AND EVANGELICAL GROWTH

Abstract: Concerning Brazil, Sébastien Fath, in his text “From the margins to the
mainstream: social challenges of the evangelical rise, a transamerican comparison”,
rightly reiterates two predominant tendencies: the Catholic decline and the
Evangelical growth. This text presents the main reflections produced by social
scientists to explain this reconfiguration of the religious landscape, that has been
taking place in the country for some decades. In particular, it analyzes the question
about the possibility of Evangelicals to supplant Catholics in Brazil, advances

1" Como citar: ORO, Ari Pedro. No Brasil as tendéncias religiosas continuam: declinio catdlico
e crescimento evangélico. Debates do NER, Porto Alegre, v. 1, n. 37, p. 69-92, 2020.
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hypotheses about the two lines of force mentioned, highlighting that they result
from internal and external situations to each of religious and, finally, the text presents
some affinities observed in the evangelical fields of Brazil and the United States.

Keywords: Catholics; Evangelicals; Religious Census; Brazil; United States.

Sébastien Fath nos brinda, em seu texto “Des marges au mainstream:
enjeux sociaux de I'ascension évangélique; une comparaison transaméricaine”,
com uma minuciosa andlise da progressio do evangelismo norte-americano
ocorrida no sul dos Estados Unidos entre os anos 1800 e 1850, que ensejou
a criagdo da Bible Belt. O texto se quer comparativo com o Brasil, mas numa
outra temporalidade, que cobre o arco de 1960 a 2010, nao havendo aqui,
porém, a mesma explanagio aprofundada que se observa para a realidade
norte-americana. Obviamente que seria demais esperar semelhante semea-
dura de dados e andlises sobre o Brasil no espago de um artigo. Porém, o
colchio de informagoes apresentado sobre a situagao norte-americana serve
de suporte para vérias e interessantes abordagens e indagagdes pertinentes
produzidas pelo autor sobre a realidade brasileira, embora envolva formagoes
socioculturais diferentes. As questoes levantadas por Fath versam tanto sobre
o campo religioso, evangélico sobretudo, mas também, mais amplamente
sobre as relagoes entre religiao e politica, Igreja e Estado, tanto no Brasil
quanto nos Estados Unidos.

Como o espago de que disponho aqui é também limitado vou focar num
topico desenvolvido por Fath, supondo que o conjunto dos textos produzidos
pelos colegas que comentam o texto do soci6logo francés possam ampliar
as abordagens e dar conta dos véirios questionamentos por ele produzidos.
Embora Fath nos convoque a refletir sobre o que se passa no Brasil a partir
de situagoes observadas na realidade norte-americana, sem, obviamente,
desconsiderar as idiossincrasias locais, de minha parte concentro este texto
na questao da reconfiguracio da paisagem religiosa brasileira caracterizada,
como sustenta Fath, pelo declinio espetacular de individuos que se declaram
catélicos acompanhado pela ascensao vertiginosa do setor evangélico, o qual
passou da condi¢do de margem para mainstream. Trata-se de um main-
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stream composto de um combo que alcanga a cultura, a midia e a politica,
ocupando os evangélicos, no atual governo Bolsonaro, uma centralidade na
esfera politica nunca antes observada neste pais’.

A razio pela escolha da reconfiguragao da paisagem religiosa brasileira
— caracterizada, como disse, fundamentalmente, pelo declinio catdlico e
avango evangélico — como foco do presente texto deve-se ao fato de estarmos
diante de um fendémeno religioso inico no mundo atual com essa robustez
e envergadura.

OS NUMEROS CONFIRMAM: AS TENDENCIAS CONTINUAM

Sébastien Fath inicia o artigo recordando que a recomposigao da paisagem
religiosa que ocorre no Brasil nos tltimos cinquenta anos se caracteriza
pelo declinio (espetacular) do catolicismo e pela ascensao (grandiosa) do
evangelismo. Trata-se de uma afirmacio que encontra sustentagao estatistica,
baseada em dados oficiais do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) — colhidos a cada dez anos — que mostra, em porcentagem, a seguinte
curva descendente de brasileiros que se identificam como catélicos: 1970
(91,8), 1980 (89,2) 1990 (83,80), 2000 (73,77) 2010 (64,63). J4 a curva
evangélica, segundo a mesma fonte oficial, vai no sentido inverso. Ela é
ascendente: 1970 (5,2 ), 1980 (6,6) 1990 (9,5), 2000 (15,4) 2010 (22,1).

Duas observagoes iniciais se fazem aqui necessirias. Em primeiro lugar,
h4 uma relagio entre os dois movimentos religiosos que estao acontecendo no
Brasil nas tltimas décadas. Ou seja, um ntimero significativo de individuos

3 Diga-se de passagem, como observa o jornalista Josias de Souza, que a “nova politica” de
Bolsonaro ¢ alicercada nas igrejas evangélicas e nos militares. Segundo ele: “Bolsonaro vé
igrejas como diretdrios partiddrios, pastores como cabos eleitorais. Projeta sua imagem
nacionalmente sem vincular-se a superestruturas partiddrias. Dos militares, ele extrai
um apoio politico capaz de estabilizar seu governo” (SOUZA, Josias de. Nova politica
do capitdo ¢ feita de igrejas e militares. UOL, Sao Paulo, 1 mar. 2020. Disponivel em:
https://noticias.uol.com.br/colunas/josias-de-souza/2020/03/01/nova-politica-do-capi-
tao-e-feita-de-igrejas-e-militares.htm. Acesso em: 1 mar. 2020.).
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(44% segundo o Instituto Datafolha)* que engrossaram o campo evangélico
provieram das fileiras catdlicas. De fato, como sublinha Mariano (2013,
p- 120), o campo evangélico, sobretudo os pentecostalismos, constituem “o
destino principal de seus ex-filiados” (do catolicismo). Assim sendo, como
afirma Mafra (2014, p. 40), radica aqui uma linha de for¢a que atravessa o
holograma das religides no Brasil>: ela “se movimenta a partir do catolicismo
em direcdo aos evangélicos pentecostais”. Neste sentido, Andrade (2014,
p. 116) mostra que nas décadas de 1990 a 2010, portanto, durante vinte
anos, cerca de 18 milhées de catélicos abandonaram a igreja a cada década
e cerca de 13 milhoes de pessoas integraram-se ao segmento evangélico em
cada uma das duas décadas. Ou seja, entre 1990 € 2010 os catdlicos cairam
1% ao ano enquanto que os evangélicos cresceram 0,7%. A extensa desfi-
liagao catélica também revela que a origem da maioria de uma outra frente
aberta no campo religioso brasileiro, os sem religiao, também derivam do
catolicismo. Esses, no Censo de 2000 somavam 7,3% da populagao e subiram
para 8,04% no Censo de 2010. Assim sendo, como afirmam Almeida e
Montero (2001, p. 97), o catolicismo funciona como uma espécie de “doador
universal”, de onde os pentecostalismos e os sem religido arregimentam boa
parte dos seus fiéis.

Em segundo lugar, o crescimento evangélico no Brasil ocorre dentro
do amplo segmento pentecostal, neo-pentecostal e renovado e nio na sua

* DATAFOLHA. 44% dos evangélicos sio ex-catdlicos. Datafolha, Sio Paulo, 28 dez.
2016. Disponivel em: https://datafolha.folha.uol.com.br/opinidopublica/2016/12/
1845231-44-dos-evangélicos-sao-ex-catolicos.shtml. Acesso em: 1 mar. 2020.

> Mafra (2014, p. 36) propée a substituigio da metifora do mapa das religides, bastante

utilizado e repetido, pelo de holograma. Enquanto a primeira prevé “uma topografia

unidimensional com fronteiras que ocasionalmente se sobrepoem e vazam”, a segunda
contempla “unidades em constante movimento, com ramificagoes chegando a ordens

inimagindveis de extensées de nés”.
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ala histérica (luterana, presbiteriana, batista e outras)®, cujas igrejas, de uma
maneira geral, tem mantido, e algumas delas até diminuido, o nimero de
fiéis ao longo das ultimas décadas. Se no Censo de 2000 os evangélicos
histéricos e de missao somavam 4,1% da populacio, no Censo de 2010
a porcentagem baixou para 4%, ou seja, houve um pequeno decréscimo.
Assim sendo, se o grande campo evangélico estd aumentando no Brasil é por
conta de uma acentuada pentecostalizagio do mesmo. Jd o ramo histérico do
protestantismo patina, segundo Marco Ant6nio de Oliveira (2014, p. 143),
porque “o modelo de pastoral e de vida propostos [...] ndo conseguiram ainda
estabelecer/construir uma ponte, ou até um bom didlogo, com a cultura
brasileira”. Além disso, segundo 0o mesmo autor, aquele protestantismo “é
enamorado de uma visao teoldgica exclusivista e preconceituosa em relagao
as manifestagoes culturais populares brasileiras” (Oliveira, 2014, p. 143).
Até agora apresentei dados que chegavam a 2010, ano do tltimo
recenseamento oficial realizado no Brasil. Porém, nos altimos anos alguns
institutos privados continuaram a realizar levantamentos sobre o campo
religioso brasileiro, entre eles o Instituto Datafolha, o qual, em dezembro de
2016, divulgou um levantamento que refor¢a o que os organismos oficiais
tém detectado nas dltimas décadas. Ou seja, o declinio catélico continua
acelerado, a tal ponto que naquela data os catdlicos chegavam a metade do
pais (50%), enquanto os evangélicos alcangavam 29% da populagao, sendo
22% do segmento pentecostal e 7% do ramo histérico. Além disso, os sem
religido somavam 14%, seguidos dos espiritas (2%), dos umbandistas (1%),

¢ A questio das classificagoes do protestantismo no Brasil foi objeto de um estudo critico
de Giumbelli (2001). Nele, o autor relativiza as elaboragées analiticas propostas por
“cientificos” e “religiosos”, evidenciando convergéncias e colaboragées entre eles. Espe-
cialmente, destaca como relevante menos a diferencga entre os estudiosos do campo
religioso e mais o que os distingue das posicoes acionadas desde outras posigoes sociais.
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dos seguidores do candomblé (1%), dos ateus (1%) e seguidores de outras
religioes (2%).”

O BRASIL SERA UM PAIS EVANGELICO?

Sem querer fazer um exercicio de futurologia, incompativel com a
prética cientifica, alguns estudiosos tem se indagado ou foram provocados
a se colocar a pergunta acerca do futuro religioso do Brasil. Esta é, prin-
cipalmente, a pergunta mais recorrente: se as tendéncias continuarem por
mais algumas décadas os evangélicos suplantario os catélicos?

Esta é uma questao controvertida e polémica, surgida ainda na década
de 1990, formulada acerca do avan¢o evangélico na América Latina. Lembre-
mo-nos, neste sentido, que D. Martin (1990) levantava a hip6tese de uma
“uma nova reforma protestante” na América Latina e que D. Stoll (1990)
se indagava se a América Latina nio estava se tornando protestante (Stoll,
1990).

Acerca do futuro religioso brasileiro obviamente que os analistas
divergem, além de se mostrarem prudentes, em avancar prognésticos, pois
em termos de mobilidade religiosa hd ritmos e velocidades que podem
mudar, tetos que podem ser alcancados e estagnados etc. Por isso mesmo, hd
autores que apontam limites nas linhas de forca que estamos analisando pois
elas podem se estabilizar. Assim, por exemplo, Andrade (2014, p. 115-116)
avanga que os dados atuais nao permitem extrapolagdes no sentido de que
“o Brasil se tornard brevemente uma nagio majoritariamente evangélica”,
sendo mais plausivel, continua o autor, “que nas préximas décadas ocorra
certa estabilizacio dos nameros [...]”.

Paul Freston, em texto escrito em 2010, também sustenta que “pelas
tendéncias atuais nunca haverd uma maioria protestante no Brasil” (Freston,

7 DATAFOLHA. 44% dos evanggélicos sdo ex-catélicos. Datafolha, Sao Paulo, 28 dez.
2016. Disponivel em: https://datafolha.folha.uol.com.br/opinidopublica/2016/12/
1845231-44-dos-evangélicos-sao-ex-catolicos.shtml. Acesso em: 1 mar. 2020.
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2010, p. 24). Isto porque, prossegue o socidlogo inglés, “o declinio catdlico
terd um limite [...], o protestantismo atualmente recebe pouco mais de uma
em cada duas pessoas que abandonam o catolicismo [...] a Igreja Catdlica
estd aprendendo (lentamente, ¢ verdade) a competir melhor e a diversificar
o seu apelo” (Freston, 2010, p. 24). Além disso, a imagem social evangélica
também pode contribuir para frear a atracao de fiéis devido a escindalos,
liderancas autoritdrias, promessas nao-cumpridas, imagem politica negativa.
Diante desse cendrio, Freston (2010) projeta para o Brasil um teto futuro
de catélicos em torno de 40% e de 35% de evanggélicos.

Mas, hd prognésticos que vao em diregao contrdria. Assim, a prestigiada
revista Pesquisa FAPESP, que elegeu o fendmeno evangélico como matéria
de capa de sua edi¢ao de dezembro de 2019, afirma que mantida a tendéncia
atual do crescimento evangélico “em 2022 [...] os catélicos devem representar
menos de metade da populagao brasileira” (Queiroz, 2019, p. 14).

Na mesma direcio, o pesquisador em demografia do IBGE, José Eustd-
quio Alves, projeta que caso o ritmo das tendéncias atuais sejam mantidas,
em 2022 os catélicos encolheriam para menos de 50% e em 2032 seriam
38,6% da populagao. Enquanto isto, em 2032 os evangélicos alcangariam
39,8%, ou seja, superariam os catélicos, mas nio seriam a maioria da popu-
lagao brasileira. Esta, a maioria absoluta, segundo Alves, seria alcangada
préximo de 2050, mas, relativizando afirma que somente “o futuro dird™.

Paul Freston destaca, com razio, que — embora preveja um teto no
crescimento protestante no Brasil, como vimos acima — se vier a acontecer
a “transigao catélica”, isto é, a queda da porcentagem da populagao que se
declara catdlica para menos da metade, serd “um momento simbolicamente
importante” (Freston, 2010, p. 14) em razao da importincia histérica do
catolicismo no pais e no subcontinente americano.

8 BALLOUSSIER, Anna Virginia. Evangélicos podem desbancar catélicos no Brasil em
pouco mais de uma década. Folha de S. Paulo, Sao Paulo, 14 jan. 2020. Disponivel em:
heeps://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/evangélicos-podem-desbancar-catolicos-
-no-brasil-em-pouco-mais-de-uma-decada.shtml?origin=uol. Acesso em: 1 mar. 2020.
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Pessoalmente, concordo com R. Mariano (1999) quando sustenta que
os pentecostalismos brasileiro e latino-americano tém perdido o seu cardter
modernizador e abandonado a rejeigao ascética do mundo, caracteristicas
estas do protestantismo da Reforma europeia e da colonizagao dos Estados
Unidos. Este protestantismo, alids, continua o sociélogo da USD, se, talvez,
no passado foi promotor de modernidade, hd muito tempo que nao o ¢é
mais, pois fora tomado de um conservadorismo teoldgico e de uma ética
pietista. Assim sendo, se estatisticamente dentro de algumas décadas o Brasil
se tornar evangélico, cuja probabilidade nio estd descartada, como vimos,
nao serd evangélico nos moldes do protestantismo histérico, mas evangélico
com amplo predominio de um pentecostalismo sincretizado, abrasileirado,
tragado pela “antropofagia brasileira” e, consequentemente, mais aculturado
e desprovido de um “potencial para transformar a cultura, os valores e a
economia [...]” (Mariano, 1999, p. 90).

FATORES DO DECLINIO CATOLICO
E DO CRESCIMENTO EVANGELICO-PENTECOSTAL

As explicagoes sao multiplas, variadas e complexas, acerca das linhas de
forca acima referidas e que marcam o campo religioso brasileiro das tltimas
décadas. Avanco aqui somente algumas abordagens analiticas, iniciando pelo
recuo do catolicismo na sociedade brasileira.

Steil e Toniol chamam a atencio, inicialmente, para o fato de que a
redugao constante de individuos que se identificam como catélicos é acom-
panhada do declinio expressivo dos que buscam os sacramentos na Igreja,
bem como da perda da “hegemonia catdlica sobre a cultura e a produgao
de valores e significados [...]” (Steil; Toniol, 2014, p. 14).

No mais, para esses e outros analistas, a desfiliacao do catolicismo reside
em problemas internos e externos a prépria Igreja. O problema interno
mais recorrente aponta para a sua estrutura rigida e sua hierarquia rigorosa,
que dificultam mudangas e adaptacio aos novos tempos, tanto em termos
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tecnoldgicos quanto doutrindrios, passando pelos ritualisticos. Neste sentido,
Steil e Toniol destacam um problema estrutural da instituigao catélica que
afeta a cultura e o catolicismo popular tradicional. Para eles, “em relagio a
cultura, observamos que o catolicismo encontra cada vez menos os recursos
e as institui¢oes tradicionais locais para sua reprodugio como religido” (Steil;
Toniol, 2014, p. 13). Jd em relacio ao catolicismo das tradi¢oes populares,
“constatamos uma quebra dos lacos de complementaridade que legitimavam
a Igreja Catdlica como representante da extensa populagao de pobres que se
declaravam catdlicos por tradigao no espaco politico e social” (Steil; Toniol,
2014, p. 13- 14).

Demais autores apontam outros problemas pontuais da Igreja Catélica.
Assim, por exemplo, C. Mafra (2009) sustenta que o catolicismo mostrou-se
incapaz de oferecer respostas adequadas e eficazes para as novas condi¢oes
vividas pelos individuos nas metrépoles. Andrade (2014, p. 117), por sua
vez, afirma que “a Igreja Catdlica parece cada vez mais incapaz de oferecer
uma experiéncia espiritual que atenda as demandas colocadas na contem-
poraneidade”.

No entanto, o recuo do catolicismo na sociedade brasileira — mas nao
somente aqui — nao se restringe aos limites internos a prépria institui¢ao. Os
analistas também inscrevem a desfilia¢ao catélica num aspecto da moderni-
dade religiosa, qual seja, a autonomia do individuo em suas opgoes religiosas.
E o caso, novamente, das andlises de Steil e Toniol (2014) para quem, o
declinio catdlico estd também relacionado com o fato de os individuos
tenderem menos a seguir uma religiao por for¢a da tradi¢ao, imposta pela
cultura e mais como uma opgao pessoal de escolherem liviemente uma
comunidade de fé. Assim, o argumento dos autores é de que estd ocorrendo
hoje no Brasil uma desinstitucionalizagio e uma destradicionalizacio, ou
seja, “‘um processo de transformacao da cultura catdlica que tem impedido
a transmissdo do catolicismo por via da tradi¢ao” (Steil; Toniol, 2014,
p. 16). Trata-se, portanto, de uma crise do catolicismo resultante das trans-
formacées “que vém se operando no Ambito da prépria cultura e da forma
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como a religido se configura nos tempos atuais no contexto moderno” (Steil;
Toniol, 2014, p. 17)°.

Silvia Fernandes também sugere que a chave analitica do individua-
lismo moderno constitui uma entre outras possibilidades explicativas do
entendimento do catolicismo atual. Especialmente, aponta ela,

[...] o catolicismo brasileiro precisa ser pensado em suas interfaces com o dia
a dia das pessoas, seja nos espagos fortemente marcados pela expansio urbana
e suas consequéncias, seja em pequenas localidades nas quais a tradi¢ao pode
ser combinada com novas demandas subjetivas e materiais (Fernandes, 2014,

p. 63).

Pessoalmente, acerca da situagdo atual que distancia as pessoas da igreja
catdlica, gostaria de colocar em tela alguns poucos aspectos resultantes de
observagoes etnogréficas. Em primeiro lugar, no meio urbano ¢ visivel nas
igrejas catdlicas a frequéncia em seus rituais de uma membresia composta
majoritariamente por idosos. Isto significa que, se essa tendéncia se mantiver,
com o passar do tempo, na medida em que os idosos desaparecerem, dimi-
nuird também o nimero de frequentadores das igrejas. Em segundo lugar,
um levantamento nao exaustivo mostra que as pessoas que se dirigem a
Igreja Catélica dizem nio encontrar ali conforto as suas angustias, pois os
enunciados que ouvem do clero nao dialoga com suas necessidades e subje-
tividades. Ou seja, o agente catélico parece mostrar-se incapaz de produzir
um discurso adequado e que venha ao encontro das situagoes existenciais
vividas pelas pessoas. Ao contririo disso, o sermao catdlico, por exemplo,
revela-se demasiadamente teoldgico, doutrindrio, racional e dirigido para
mentes ilustradas. Muitas vezes parece que o padre fala para te6logos, faz
uso de um linguajar erudito, bem distante do verndculo usado pelo povo
em geral. Enfim, a maioria dos templos catdlicos tem dificuldade de se

? Sustentam os autores, ainda, que a crise atual ¢ mais do catolicismo e menos da Igreja
Catdlica, a qual, no Brasil, conseguiu aumentar o nimero de novas paréquias e viu
aumentar o percentual de padres por habitantes (Steil; Toniol, 2014, p. 19-20).
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modernizar, com tecnologia de som e imagem de qualidade, por exemplo,
e de proporcionar conforto aos fiéis, como ar condicionado e poltronas
confortdveis. Toda essa estrutura sélida e pesada da igreja, presa no tempo,
demasiadamente tradicional e mesmo arcaica, associada a uma ordem
hierdrquica muitas vezes intransigente e autoritdria, além de dificultar a
adequagao da Igreja aos tempos modernos e as expectativas das pessoas,
ingressa no rol de itens que contribui para afastar as pessoas em geral, e os
jovens em particular, das suas fileiras.

H4 mais de vinte anos, Pierre Sanchis sintetizava a situagao acima,
concernente a igreja catdlica, com as palavras: “secura e greve de vida” e
“frieza de tantas assembleias dominicais catdlicas” (Sanchis, 1994, p. 60).

E possivel que a Renovagio Carismética Catdlica e o fenémeno dos
padres cantores, com sua presen¢a na midia e um dispositivo ritualistico
mais alegre e um discurso mais simples e palatdvel aos fiéis, que recupera,
inclusive, a dimensiao emocional, algo recorrente nos pentecotalismos,
estejam contribuindo para reduzir o ritmo do declinio catdlico e quicd
exercendo uma atragio também sobre os jovens. Mas, isto ainda serd objeto
de estudo e desde jd hd estudiosos, como R. Mariano (2013, p. 120), para
quem a reacdo catélica capitaneada pela RCC nao surtiu efeito, ou seja, “nio
conseguiu, sobretudo, refrear a expansao pentecostal, destino principal de
seus (catdlicos) ex-filiados”.

Seja como for, diante do enfraquecimento do catolicismo na cena
nacional, devido, como vimos, a motivos internos e externos a instituicao,
autores como Steil e Toniol (2014, p. 12) se perguntam se hoje ainda se
pode afirmar ser o catolicismo “uma das referéncias religiosas fundadoras da
nacionalidade e da cultura nacionais”. E respondem: “Com certeza, estamos
longe desse contexto cultural em que a tradigao catdlica podia ser firmada
como fundadora da nago brasileira [...]” (Steil; Toniol, 2014, p. 12).

Vejamos agora algumas contribui¢oes analiticas acerca do avanco evan-
gélico, sobretudo pentecostal e neopentecostal. Estamos, novamente, diante
de um capitulo denso e complexo, porque o pentecostalismo nao é univoco
(Miguez, 1997). Ao contrério, ele constitui um movimento religioso tao
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polimorfo e diverso que Marion Aubrée (1998) chama-o de “constelagio”
evangélico-pentecostal.

Iniciado como uma religido das periferias das cidades, nas primeiras
décadas do século XX, caracterizado pela minima participa¢io “no mundo”
e exigindo dos seus fiéis extrema rigidez de conduta, nos tltimos tempos o
pentecostalismo mudou: seus templos foram erguidos também nos centros
urbanos, sua membresia atingiu também as camadas médias e nio mais
somente os pobres dos meios urbanos — embora estes ainda constituam a
maioria dos fiéis — e sua participa¢io na sociedade agora alcanga a cultura,
as midias e a politica.

Avango algumas pistas tedricas propostas por analistas visando explicar
o avango evangélico, sobretudo pentecostal. R. Mariano recorda que os
pioneiros do estudo do pentecostalismo latino-americano o consideraram
“como estratégia de ajustamento social dos individuos dos estratos pobres e
marginalizados, sobretudo dos migrantes de origem rural” (Mariano, 1999,
p. 100). Mariano estd se referindo as duas andlises hoje tidas como cléssicas
da expansio pentecostal na América Latina, realizadas pelo antropdlogo
alemao E. Willems (1967) e pelo sociélogo suigo L. D’Epinay (1970).

Outros autores avangaram suas andlises na esteira dos pioneiros. Assim,
por exemplo, referindo-se sobre a expansao pentecostal na América Latina,
Cristian Parker (1986) refor¢a que o éxodo rural e a migragao para as cidades,
decorrentes do processo de urbanizagao e de industrializacio, colocou uma
massa humana no caminho das igrejas, a qual passou a encontrar nelas consolo
e conforto diante dos problemas enfrentados na nova realidade vivida. Por
seu turno, R. Cesar Fernandes (1994), referindo-se mais especificamente
ao pentecostalismo brasileiro, considera ser ele uma opgao sobretudo dos
pobres, além de uma iniciativa que independe das elites sociais, estar em
franca expansio e ser, apesar e apds sua origem estrangeira, uma religiﬁo
brasileira.

Outras dimensoes jd presentes nas anélises dos pioneiros foram refor-
cadas por outros autores. Por exemplo, C. Mariz (1994) sublinha que o
pentecostalismo ajuda os pobres a enfrentarem a pobreza, a se libertarem do

DeBatEs o NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 69-92, JAN./JUL. 2020



NO BRASIL AS TENDENCIAS RELIGIOSAS CONTINUAM... 81

alcoolismo e das drogas, melhorando, assim, a autoestima enquanto conversos.
J& R. Mariano aprofunda essa anilise, evidenciando outras dimensoes do
pentecostalismo. Para ele,

O sucesso pentecostal fundamenta-se extensamente no milagre, na magia, na
experiéncia extdtica, no transe, no pietismo ou na manipulagio da emogio
transbordante e desbragada, préticas desprezadas e reprimidas pelas igrejas
Catélica e Protestante. Oferece magia e catarse para as massas. E uma boa
pitada do velho moralismo cristao (Mariano, 1999, p. 107).

A dimensio emocional, evidenciada por Mariano, ¢ central na andlise
que A. Corten realiza sobre o pentecostalismo. Para ele, o pentecostalismo
constitui um espago de expressao da emogao. Assim, “nio ¢é a tradigao que os
retine [os crentes], é a vontade de proclamar suas emogdes [miséria, doenga,
violéncia]” (Corten, 1995, p. 12).

Por seu turno, Silvia Fernandes (2014) avanca outra dimensao explicativa
para o avango pentecostal. Trata-se da relagio entre cotidiano e territério,
ou seja, a autora aponta a territorialidade como uma chave importante na
dinimica sociorreligiosa brasileira. Neste sentido, em sua perspectiva, a
importante implantacio de novas igrejas e templos evangélicos no espago
urbano constitui um fator nao desprezivel da adesdo das pessoas a este
segmento religioso.

J4 Andrade (2014, p. 120) vé proximidade entre pentecostalismo e
catolicismo popular. Ou seja, levanta a hipdtese de que as comunidades
pentecostais oportunizam a recupera¢io da memoria de um modo de ser
religioso presente no catolicismo popular, marcado por intensidades de rezas
e béngaos e da autonomia do fiel na vivéncia de sua fé. Em outras palavras,
o pentecostalismo dialoga e recupera experiéncias religiosas préprias da
chamada religiosidade popular e/ou do catolicismo popular.

A dimensio da religiosidade popular ¢ também sublinhada por A.
Frigerio para explicar o éxito pentecostal na América Latina. Com efeito, o
antropdlogo argentino poe em relevo algumas caracteristicas dessa religio-
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sidade presente nas igrejas pentecostais e que geralmente sao desaprovadas
pela hierarquia da Igreja Catdlica. Sao elas: “la posibilidad de la intervencién
divina en la vida cotidiana de las personas, la comunicacién directa con la
divindad tanto durante los rituales como fuera de estos y la importancia
de lo emotivo en esta comunicacién [...]” (Frigerio, 2019, p. 49). Frigerio
também destaca que o éxito da Umbanda e da Renovagao Carismdtica
Catdlica — mas em propor¢ao bem inferior do que o pentecostalismo —
também se deve & continuidade cultural que estas religides mantem com a
religiosidade popular latino-americana (Frigerio, 2019, p. 50).

Pessoalmente destaquei como explicagio para o avango pentecostal (Oro,
1995, 2011) algumas dimensées internas aos préprios pentecostalismos, a
saber: sua dindmica social (especialmente sua capacidade de acolhida dos
fiéis e de criacio de um ambiente agraddvel e confortdvel para eles); sua
organizacio interna (com distribui¢ao de tarefas e papéis que envolvem um
numero significativo de membros); sua ritualistica (sobretudo a producio
performdtica, que envolve mediagoes materiais capazes de contribuir para uma
experiéncia profunda da vivéncia do sagrado); e sua narrativa cosmoldgica
(que faz sentido para os seus fiéis, pois dialoga com concepgoes culturais e
simbolicas significativas e eficazes para eles).

ESTADOS UNIDOS E BRASIL:
ALGUMAS AFINIDADES NO CAMPO RELIGIOSO

De posse dos niimeros e das andlises acima apresentados, retomo a
proposta comparativa de Sébastien Fath, pois podemos, agora, colocar em
evidéncia algumas afinidades entre o campo religioso norte-americano e
brasileiro. Iniciemos pela observagio realizada pelo socidlogo e tedlogo brasi-
leiro Paulo Fernando Carneiro de Andrade (2014), para quem em ambos
os paises a secularizagio nio produziu ateismo, mas trinsito e migragao
religiosa, diferentemente da Europa onde o ateismo abrange cerca de 18%
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da populagio, bem distante do 1% da populagio brasileira e dos 3,1% nos
Estados Unidos, segundo dados recentes'’.

Andrade chama a atencio para outras duas proximidades entre Estados
Unidos e Brasil. Em primeiro lugar, “Ld (Estados Unidos), também, como
aqui (Brasil), a secularizacdo fez crescer a expressao pentecostal, o trinsito
religioso e formas de vivéncia religiosa autbnoma, sem vinculagao insti-
tucional” (Andrade, 2014, p. 114). Em segundo lugar, “Como Igreja, é a
Cat6lica, 14 como aqui que sofre mais o processo de desfiliagao e transito,
perdendo fiéis tanto para outras Igrejas cristds como para o grupo ‘sem
religiao” (Andrade, 2014, p. 114-115).

Outras analogias podem ser acrescentadas. Tanto no Brasil quanto nos
Estados Unidos a drea crista é hegemonica, alcancando, segundo dados atuais,
70,6% nos Estados Unidos (sendo 49,8% evangélicos, dos quais 25,4% sio
pentecostais e 20,8% catdlicos)'' e 79% no Brasil, segundo os dados acima
apresentados, resultantes da pesquisa conduzida pelo Instituto Datafolha
(sendo 50% catdlicos e 29% evangélicos, dos quais 22% pentecostais), isto
malgrado a existéncia de uma diversidade religiosa observada em ambos os
paises. Observa-se, portanto, uma proximidade numérica de cristaos em
ambos os paises, mas com uma inversao denominacional: enquanto a maior
expressao crista é evangélica nos Estados Unidos ela é catélica no Brasil, ao
menos por enquanto, como vimos. Outra diferenca entre nds e os Estados
Unidos reside no fato de que no pais do norte a diversidade religiosa ¢
histérica, datando de séculos, como mostrou Sébastien Fath em seu texto,
enquanto que a brasileira ¢ recente pois aqui o catolicismo se impds como
religido dominante durante séculos.

De fato, vale recordar que em nosso pais durante os periodos colonial
(1500-1822) e imperial (1822-1889), o catolicismo foi considerado religiao

1 PEW RESEARCH CENTER. Religious Landscape Study. Pew Research Center,
Washington, DC, 3 mar. 2020. Disponivel em: https://www.pewforum.org/religious-
-landscape-study/. Acesso em: 27 fev. 2020.

" Ibid.
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de Estado. Foi somente na constitui¢io republicana de 1891 que a laicidade
foi implantada, isto é, firmou-se legalmente a separaco entre Igreja e Estado,
pondo fim ao monopdlio catdlico.

A histéria mostrou, porém, que na pritica a nova configuragao legal
nio impediu a continuag¢ao da proximidade entre Igreja Catdlica e Estado,
recebendo ela uma discriminagao positiva, diferentemente de outras religioes
que receberam uma discriminacio negativa, malgrado a liberdade religiosa
assegurada desde a origem da Republica. Foi somente a partir das décadas
de 1960-1970, com o inicio do avan¢o pentecostal, que a diversidade
religiosa comegou a se instalar realmente no Brasil. Mas, como disse, ela é
predominantemente crista, uma vez que as religies meditnicas (espiritismo,
afro-brasileiras), orientais e outras somam, no seu conjunto, cerca de 6%
da populagao brasileira, e os sem religido, 14%, enquanto que nos Estados
Unidos os nao-cristaos somam 5,9%, outras religides 1,5% e os sem religiao
(unaffiliated) 22,8%. Aqui, notamos novamente alguma proximidade entre
Estados Unidos e Brasil, ou seja, a porcentagem de nao-cristaos gira em
torno de 6% em ambos os paises. J4 a porcentagem dos sem religido ou dos
nao filiados religiosamente ¢ maior nos Estados Unidos do que no Brasil.

Outra afinidade entre a realidade religiosa e cultural norte-americana
e a brasileira reside no fato de que em ambos os paises vigora a separagio
Igreja e Estado mas nio se prevé a expulsio da religidgo do espago publico.
De fato, no Brasil, a laicidade, como disse acima, que oficialmente separou
Igreja e Estado, ndo foi acompanhada da secularizacio da sociedade, ou
seja, “a separagao entre Estado/Igreja nunca deu como resultado a saida da
religido da vida publica” (Camurga, 2018, p. 301), sendo esta considerada
a “laicidade a brasileira” (Mariano, 2011).

Ora, a “laicidade a brasileira” mantem, justamente, semelhanca com o
modelo norte-americano da religious freedom. Esta, segundo Diotallevi (2010,
p. 27), “davida a un régimen de separacién entre poderes politicos y poderes
religiosos que no prevé la expulsién de la religién del espacio publico [...].
En consecuencia, la politica no tiene el monopdlio del espacio publico”.
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A imbricagao entre religido e politica estd mais do que nunca na ordem
do dia, tanto nos Estados Unidos quanto no Brasil. Trata-se de uma proximi-
dade que ocorreu “no tempo da politica”, onde Trump contou com elevado
apoio evangélico em sua elei¢ao'?, o mesmo ocorrendo com Bolsonaro,
no Brasil. No caso brasileiro, analistas mostraram que sem os votos dos
evangélicos Bolsonaro nao teria sido eleito presidente (Almeida, 2019).
Ainda relativamente ao Brasil, para mostrar ou selar a alianga firmada entre
o atual governo federal e o setor evangélico conservador, sobretudo reno-
vado, pentecostal e neopentecostal, em detrimento do evangélico histérico
(luteranismo, anglicanismo, presbiterianismo) e, sobretudo, do catolicismo,
Bolsonaro buscou no segmento evangélico trés Ministros de Estado e o
Advogado Geral da Uniao", acenando, inclusive, que ird em breve indicar

12 Os eleitores evanggélicos brancos votaram majoritariamente em Donald Trump (numa
relagio de 81 a 16 por cento). E o maior indice desde 2004, quando George W. Bush
recebeu 78% dos votos evanggélicos. EVANGELICOS brancos votaram majoritariamente
em Trump. Instituto Humanitas Unisinos, Sio Leopoldo, 10 nov. 2016. Disponivel em:
heep://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/562158-evangélicos-brancos-votaram-majori-
tariamente-em-trump. Acesso em: 27 fev. 2020.

13 Sdo eles: Damares Alves, pastora da Igreja Quadrangular e da Igreja Batista Lagoinha,
Ministra da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos do Brasil; Onyx Lorenzoni,
membro da Igreja Luterana, ex-Ministro Chefe da Casa Civil e agora ministro da
Cidadania e Marcelo Alvaro Antonio, membro da Igreja Crista Maranata, Ministro do
Turismo. J4 o advogado-geral da Unido, André Luiz de Almeida Mendonga, é pastor
de uma Igreja Presbiteriana, em Brasilia e tido, nos bastidores, como futuro ministro

do STE
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para uma vaga no Supremo Tribunal Federal (STF) “alguém terrivelmente
evangélico” (Oro, 2020, no prelo)™.

Sobre este tltimo item importa frisar que nem aqui nem em qualquer
parte do mundo democrdtico a varidvel religiosa deve ser uma condicao para
indicagao e escolha de alguém para ocupar uma cadeira na mais alta corte
juridica do pais. Ser religioso, ou nio, ¢ irrelevante, pois os requisitos para
uma vaga no STE, segundo proclama a constitui¢io nacional, ¢ ser detentor
de “reputagio ilibada” e de “notdvel saber juridico”.

E claro que no caso do Brasil Bolsonaro corteja o setor evangélico,
por um lado, para continuar a desfrutar do apoio politico ao seu atual
governo, tanto dos fiéis (eleitores) quanto da Frente Parlamentar Evangélica,
também conhecida como Bancada Evangélica, no Congresso Nacional®, e,
por outro lado, para ajudi-lo a obter um novo mandato na presidéncia da
reptblica. Isto tudo, evidentemente, nao sem assegurar aos evangélicos, em
troca, a possibilidade de desfrutarem das benesses do Estado, como isen¢io

14 Diga-se de passagem, e a titulo de curiosidade, que atualmente os vinculos religiosos
dos membros do Supremo Tribunal Federal do Brasil sdo os seguintes: 7 sao catdlicos
(Carmen Lucia, Dias Toffoli, Edson Fachin, Marco Aurélio Mello, Gilmar Mendes,
Ricardo Lewandowski e Alexandre de Moraes; 2 sao judeus (Luis Roberto Barroso e Luiz
Fux) e 2 outros (Celso de Mello e Rosa Weber) nio informaram suas religides. J4 nos
Estados Unidos 5 ministros sdo catdlicos: John Roberts (presidente da corte), Clarence
Thomas, Samuel Alito, Brett Kavanaugh e Sonia Sotomayor; 3 sio judeus: Sthepen
Breyer, Ruth Ginsburg e Elena Kagan. Enfim, Neil Gorsuch, foi criado no catolicismo,
mas frequenta a Igreja Episcopal. Portanto, se no passado nos Estados Unidos vérios
ministros evangélicos integraram a Suprema Corte, e na atualidade um deles se filia a
esta corrente religiosa, no Brasil ndo hd noticias de um ministro evangélico no STE
A dinimica de escolha de juizes ou ministros em ambos os paises ¢ a mesma: eles sao

escolhidos pelo presidente e confirmados pelo Senado Federal.
1

W

Trata-se de uma organizacio supra-partiddria, surgida na Constituinte de 1986, que retine
evanggélicos de diferentes denominagoes que geralmente atua como grupo de pressio
politica somente quando estd em discussio e debate projetos e questoes de ordem moral
que consideram atentar contra os valores cristdos. Das tltimas eleicoes majoritdrias de
2018 saiu uma bancada evangélica formada por 82 deputados e 9 senadores. Trata-se

do mais alto indice de politicos identificados como evangélicos no Congresso Nacional.
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de impostos, exploragiao de midias e apoio financeiro em suas iniciativas,
sobretudo assistenciais.

Em seu texto Fath também menciona a importancia do voto evangélico
na elei¢ao de Bolsonaro, mas chama a aten¢ao — a partir de uma observagao
de Oscar Calavia Saez — de que o Partido dos Trabalhadores, durante os
mandados de Lula e Dilma Rousseff, também mantiveram sélidas relagoes
com os evanggélicos. Assim sendo, afirma Fath, “nao se trata de um “terremoto
evangélico” conservador (como) anunciado por certas midias”. Neste parti-
cular, Fath tem parcialmente razio, pois no passado, mesmo nos governos
do PT, a presenca evangélica na politica brasileira nao possuia a mesma
robustez observada na atualidade. Ou seja, com a chegada de Bolsonaro no
poder a presenga evangélica subiu para um outro patamar. Agora os evangé-
licos integram o centro do poder, ocupam o primeiro escaldo do governo,
na condi¢io de ministros de Estados, sdo interlocutores privilegiados, até
mesmo conselheiros, do atual governo. Agora o governo federal mantem
com os evangélicos uma parceria estreita, a tal ponto que as principais inicia-
tivas governamentais, mesmo 0s projetos de lei e as medidas provisorias,
de alguma maneira passam previamente pela consulta a algumas liderangas
evangélicas que se encontram fora e dentro do Parlamento. Isto significa que
nunca como no governo de Bolsonaro os evangélicos ocuparam tao elevado
protagonismo politico, assentado, como disse, em interesses mutuos, dos
evangélicos e do atual governo federal.

CONCLUSAO

Elenquei, neste texto, algumas razdes que explicam a reconfiguragio
religiosa brasileira, caracterizada, como enfatizou Sébastien Fath em seu
texto, sobretudo, por duas linhas de forga que se fortalecem cada vez mais
nas Ultimas décadas, a saber: o recuo de individuos que se dizem catélicos
e a vertiginosa expansao daqueles que se consideram evangélicos. As razoes,
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como vimos, apontam para situagdes internas e externas a cada uma das
instituicoes religiosas.

Acerca dessa questao, entre outros, trés aspectos precisam ser reforcados
neste momento. Em primeiro lugar, a anilise das tendéncias acima consta-
tadas mostrou que ¢ preciso ir além das consideragoes acerca dos méritos
e dos deméritos das instituigoes religiosas e levar em conta um aspecto
relevante da modernidade religiosa, qual seja, a “intensificagao do processo
de individualiza¢do que comporta a experimentacio, a diversificagao e,
portanto, a mobilidade e a fluidez no que se refere aos modos de pertencer,
crer e reinventar a prépria identidade religiosa” (Fernandes, 2014, p. 42).

Em segundo lugar, como destaca Ricardo Mariano (1999, p. 110), é
relevante sublinhar que o protestantismo que cresce exponencialmente no
Brasil ¢ aquele do segmento pentecostal e neopentecostal, ou seja, “uma
religido que cada vez mais deita raizes em nossa sociedade e ¢ por ela influen-
ciada num processo de assimilagio mutua’. Esse pentecostalismo brasileiro
“vai adquirindo fisionomia cada vez menos ‘protestante’ (Mariano, 1999,
p. 110).

Enfim, como mostrei em outro lugar (Oro, 2011), o avango evangéli-
co-pentecostal nao incide somente sobre o campo religioso brasileiro. Como
Pierre Sanchis (1994, p. 63) destacou, “ele implica um desafio a uma tradicao
cultural, precisamente porque dessa tradigao ele sabe reencontrar algumas
das linhas mestras”. Ou seja, os pentecostalismos possuem a capacidade
de dialogar com elementos culturais centrais da vida religiosa e cultural
brasileira, conseguindo, desta forma, como mostrou Sébastien Fath, sair da
margem para o mainstream. Por isso mesmo, os pentecostalismos marcam
forte presenca no campo religioso, mas também nos meios de comunicagao
de massa e na politica brasileira. Assim sendo, trata-se de um novo ator
religioso que ocupou um lugar de destaque no espago publico brasileiro,
desalojando, ao menos parcialmente, a Igreja Catdlica do confortdvel lugar
histérico que ocupou nesses dominios no Brasil.
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A COSMOPOLITICA DOS ORIXAS: ENCRUZILHADAS
ENTRE HUMANOS, DIVINDADES E NATUREZA'!
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Hieda Maria Pagliosa Corona’

Resumo: Na religiosidade afro-brasileira apresentada, as encruzilhadas, além de
se tratarem de lugares sagrados regidos pelas agoes e significados de Exu, onde
eclodem interagoes sécio-césmicas de diversas ordens, também retratam uma
légica de multiplicidade, que se penetram repletos de sentidos nas relacoes
humanas, destacando uma ampla rede de politica césmica. Por meio de uma
etnografia num ferreiro de Umbanda, Quimbanda e Candomblé, alicercados nas
ferramentas teérico-metodoldgicas da Teoria Ator-Rede, analisamos as encruzilhadas
conformadas pela rede de actantes nas inter-relagoes entre humanos, divindades e
natureza, entendendo-as como operagoes cosmopoliticas, mapeando os actantes
e descrevendo os saberes mobilizados em acoes concretas. Os conhecimentos que
circundam os conceitos e eventos mencionados e cartografados sio complexos e
ricos, permitem traduzir o cosmos em termos e sentidos que expressam fluxos e
entrecruzamentos entre o mundo social, espiritual e da natureza, com diversidade
de actantes, descentralizando os humanos do desenho cartogrifico.
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THE COSMOPOLITICS OF THE ORISHAS: CROSSROADS
BETWEEN HUMANS, DIVINITIES AND NATURE

Abstract: In the Afro-Brazilian religiosity presented here, the crossroads portray
a logic of multiplicity, full of meanings in human relations, highlighting a wide
network of cosmic politics. They also represent sacred places ruled by the actions
and meanings of Exu, where socio-cosmic interactions of different orders emerge,
also. Through ethnography in a Umbanda, Quimbanda and Candomblé temple
(terreiro), based on the theoretical-methodological tools of the Actor-Network
Theory, we analyzed the crossroads defined by the network of actants in the
interrelationships among humans, deities and nature, understanding them as
cosmopolitical operations, mapping the actants, and describing the knowledge
mobilized into concrete actions. The knowledge that surrounds the mentioned
and mapped concepts and events are complex and rich, allowing to translate the
cosmos in terms and meanings that express flows and intersections among the
social, spiritual, and the natural world, with a diversity of actants, decentralizing
humans from cartographic drawing,.

Keywords: Crossroads; Exu; Cosmopolitics; Spiritism.

INTRODUCAO

As religioes afro-brasileiras sao constituidas por saberes, significados,
magia, politeismo, e praticas diversas que propiciam o cruzamento do mundo
dos espiritos com a sociedade que se agrega nos zerreiros’. De modo genérico,
a constituigao destas religiosidades se deu pelos cruzamentos e hibridismos
de matrizes ontoldgicas diversas, com raizes nas multiplas etnias africanas®,

Termo émico para designar um templo religioso afro-brasileiro. Os termos casa, abaga,
ilé-axé, terreira, também podem ser empregados como andlogos ao termo zerreiro. Vale
ressaltar que o vocdbulo émico estard destacado com grafia itdlica no percorrer do texto.
Conformada historicamente na integracio da diversidade de povos bantos e sudaneses,
que trouxeram consigo o culto aos Orixds, Voduns, Inkices e outras divindades e ances-
trais (Bastide, 1971).
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nas priticas de Pajelanga indigena’, no Catolicismo popular® e também
Espiritismo kardecista’, que com rupturas, continuidades, transformacoes,
sincretismos, e resisténcias diversas através de séculos, retratam um arsenal
epistémico complexo, pelo qual nio existe separagio entre o mundo biofisico
e supranatural (Bastide, 1971; Ferretti, 2013).

Nas mais diversas formas de religiosidades afro-brasileiras, em especial
préticas subsidiadas pelas Umbandas, Quimbandas, Linhas Cruzadas, a
encruzilhada emerge como categoria émica que traduz a multiplicidade de
préticas, formas e matrizes culturais. Anjos (2006) anuncia que as encru-
zilhadas perpassam o inicio de todo processo agenciamento dos coletivos
afrorreligiosos, apresentando diversas situagoes em que esta categoria se faz
potente, como, por exemplo, nas diferengas entre a /inha de Umbanda e
a linha de Exu, nos vocdbulos émicos (cruzamentos, assentamentos, cruzar,
caminhos, etc.), nas oferendas iniciais dos zerreiros, nos territérios sagrados,
nos corpos dos médiuns durante a incorporagio das entidades, acep¢oes
morais de bem e mal, nas aberturas de caminhos, dentre muitos outros agen-
ciamentos do povo de santo, conformados numa perspectiva “espago-temporal
do mundo” que fundamenta a cartografia sécio-césmica dos actantes que
se reinem nos ferreiros (Anjos, 20006, p. 19).

Apresentamos a nogao de actantes, termo emprestado da semi-6tica por
Latour (2004, 2012), que o emprega como uma denominagio neutra para
atores sociais, que sao tanto humanos quanto nao humanos (deuses, minerais,
mdquinas, animais, vegetais, € diversos seres e coisas que interagem com a

Religides como o Catimbd, Jurema, Terecod, Babagué, Candomblés de Caboclo, Umbandas
e Quimbandas sio repletas de elementos indigenas em suas liturgias e entidades cultuadas
(Bastide, 1971).

O Carolicismo além de estar presente na forma do culto aos santos, também se faz
presente em seus aspectos mégicos e populares, como por exemplo, no culto as almas

descrito por Augras (2012).

7" As macumbas cariocas, que tinham influéncias de rituais angola-congoleses, também

eram destacadas pelos cultos aos ancestrais, que possibilitaram fusdes com o espiritismo
kardecista no final do século XIX e inicio do século XX (Bastide, 1971).
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sociedade), que nos permite aceitar “como atores completos, entidades que
foram explicitamente banidas da existéncia coletiva por mais de um século
de explica¢oes sociais” (Latour, 2012, p. 105).

Entre as concepgoes fundamentais da vida percebida a partir da 16gica
da encruzilhada, estd a caracteristica de que

[...] os empreendimentos da vida também sdo percebidos como caminhos:
realizar-se profissionalmente, ter sucesso escolar, fazer um bom casamento.
As linhas de vida devem ser mantidas livres de obstrugao espiritual. Muito
além de uma simples metédfora entre a vida e caminhos, temos, creio eu, um
pensamento que faz da vida um territério (Anjos, 2006, p. 19).

A encruzilhada enquanto territério onde os caminhos se cruzam, se
abrem ou se fecham (Anjos, 2006), também evoca sentidos de fluidez,
movimentos, misturas, encontros, trocas, rupturas, continuidades e dina-
micidade (Barbosa Neto, 2012). Todo ponto de encontro de elementos de
diferentes naturezas em prol de determinados objetivos do povo de santo
sao formas de encruzilhadas, que conformam um modelo cartografico pelo
qual ¢ traduzido todo movimento das dimensées que configuram o cosmos
(Anjos, 20006).

A divindade Exu nos contextos de zerreiros de diferentes matrizes onde é
cultuado, emerge como protagonista elementar para mediar a cosmopolitica
das encruzilhadas. E comum que muitos templos iniciem seus ritos com
preces e oferendas a algum Exu. Exu é senhor das encruzilhadas, mediador da
humanidade com os demais Orixds, cuja agéncia cosmopolitica é processada
para que os caminhos dos participantes sejam abertos, trazendo seguranga
e boa fluidez energética nos diversos caminhos e linhas que se entrecruzam
durante os trabalhos® de um templo (Anjos, 2006). Os significados e asso-
ciacoes de Exu sdo colocados neste artigo como substanciais para entender

8Os trabalhos sio quaisquer atividades que envolvem a mobilizagio dos Orixis, desde rezas,
giras (sessoes espirituais), incorporagoes, feiticos e oferendas para diversas finalidades.
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a légica da encruzilhada atrelada ao terreiro investigado, onde é actante
nuclear e artesdo de todas as relagoes.

Neste trabalho a cosmopolitica é compreendida como a relagio entre
humanos e nao humanos (espiritos, vegetais, animais, elementos diversos)
configurados num cosmos diferente daquele que ¢é feito um objeto pelos
cientistas modernos, a partir da coexisténcia de diversos seres, potencias
c6smicas, praticas e mundos, que se conectam e se articulam por normativas
e jurisdigoes émicas (Stengers, 1997). No que tange a cosmopolitica da reli-
giosidade afro-brasileira, os trabalhos de Anjos (2006), Anjos e Oro (2009)
e Ramos (2015, 2016) evocam este debate, ilustrando a politica césmica
que eclode nos agenciamentos e conceitos émicos em diferentes terreiros e
situagoes vivenciadas. Vale ressaltar que nas cosmopoliticas dos zerreiros “se
explora uma concepg¢io de pessoa que se pode contrapor a nog¢ao usual de
sujeito politico que emana da modernidade politica ocidental, concepgao
de pessoa essa estritamente vinculada ao modo afro-brasileiro de trabalhar
as diferencas” (Anjos, 2000, p. 23).

Alicercados nos suportes tedricos da Teoria Ator-Rede (Latour, 1994,
2004, 2012), que se mostra aberta para que seus conceitos e ferramentas
sejam empregados no estudo etnografico das religioes afro-brasileiras, apre-
sentamos a abordagem em redes como uma cartografia das relagoes entre
humanos e nio humanos, que conecta a natureza das coisas ao contexto
destas, sem reduzir qualquer uma delas. Assim, a rede emerge como conceito
e instrumento tedrico-metodoldgico que possibilita desvelar o que é oculto,
uma rede “é real como a natureza, narrada como o discurso e coletiva
como a sociedade” (Latour, 1994, p. 12), nao é estdtica, apenas ¢ possivel
compreendé-la em seus processos de movimento.

E de suma importincia ressaltar que as formas dos agenciamentos
cosmopoliticos nas religides afro-brasileiras variam de acordo com o modelo
etno-litdrgico que um porta-voz da rede integra, porque estas religioes sao
expressas por um grande espectro de subdivisoes e tradi¢oes diferentes.
Mesmo os terreiros pertencentes a uma tradi¢ao mdgico-religiosa especifica,
apresentam divergéncias e idiossincrasia nas praticas, normativas, nomencla-
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turas liturgias e diversos modos de conceber o cosmos entre si, pois, “cada
casa é um caso” (Barbosa Neto, 2012, p. 23) e, conceitos e atividades que
sao substanciais para alguns, podem ser secunddrios ou inexistentes para
outros, assim, cada terreiro ¢ um nicleo que reproduz de modo singular a
rede da religiosidade afro-brasileira (Barbosa Neto, 2012). Desta forma, as
informagoes etnograficas registradas sao validas apenas ao zerreiro investigado,
apesar de existirem semelhancas entre os diversos templos.

Para que as agéncias que permeiam as encruzilhadas destas religioes sejam
compreendidas na complexidade que lhes sdo inerentes, ¢ necessdrio que
as subjetividades e relacoes de poder — que sao marginalizadas e ignoradas
por discursos hegemonicos — sejam evidenciadas nos detalhes que eclodem
em determinado local de culto. Assim, propomos partir da etnografia para
seguirmos fidedignamente o que os actantes porta-vozes desta rede falam e
fazem, a partir da observagio participante junto a um terreiro, com o obje-
tivo de analisar as encruzilhadas conformadas pela sua rede de actantes nas
inter-relacoes entre humanos, divindades e natureza, entendendo-as como
operagdes cosmopoliticas, mapeando os actantes e descrevendo os saberes
mobilizados nas observagdes. Para que os actantes de determinado grupo
e suas inter-relagoes sejam mapeadas, ¢ necessario que existam porta-vozes
do grupo em questao (Latour, 2004). As a¢oes dos porta-vozes, mediadores
e actantes em geral, emergem como nds que se conectam e conformam as
encruzilhadas do agregado social (Latour, 2012).

O terreiro investigado neste trabalho ¢ identificado como Abaga de
Oxald, localizado espacialmente no municipio de Pato Branco-PR’, no qual
se encontra a conjungio interdependente e hibrida de fundamentos e préticas
de Quimbanda e Umbanda cruzada com Candomblé (nagio nagd), o culto
também ¢ identificado pelos interlocutores pelas categorias de Macumba
ou Espiritismo, 2 qual é amplamente utilizada nas mais diversas situagoes.
A categoria de Espiritismo também foi observada na identificagio litdrgica

>0 municipio possui 72.390 habitantes, ocupa 539,029 km? e fica a uma distancia de
433,53 km da capital Curitiba (IBGE, 2010).
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por mies de santo e pais de santo de Umbanda, Batuque e Candomblé
(nagao kétu-jeje) na Regido Sudoeste do Parand, registrados em entrevistas
de outras pesquisas do autor com esta populagio (Favaro, 2018, 2015). Os
porta-vozes do Abaga de Oxald identificam o Espiritismo kardecista como
“Espiritismo de mesa branca” ou “Espiritismo de Alan Kardec”, cujos termos
lhe diferenciam da categoria de Espiritismo, a qual é empregada para iden-
tificar qualquer manifestagio religiosa afro-brasileira. Nesta conjuntura, ¢
pertinente salientar que o termo Espiritismo é utilizado no texto se referindo
ao culto que eclode no Abaga de Oxal4, tal como fazem seus porta-vozes, e
nao possui analogia com o Espiritismo kardecista.

A pesquisa de campo de orientagio etnogréfica foi efetuada no Abaga de
Oxald, que teve seu inicio em maio de 2016, a partir do momento em que o
pai de santo Aldacir, representante do ferreiro, negro, de 45 anos, confirmou
adisponibilidade para que o templo pelo qual zela, fosse foco de um estudo
etnogréfico, pelo qual actantes humanos e ndo humanos foram rastreados.
Pai Aldacir afirma que hd mais de 20 anos é praticante do Espiritismo, e que
hd 10 anos atende a populagio com consultas e trabalbos em seu terreiro.
Por meio da observagao participante, as informagoes da pesquisa de campo
foram nutridas até margo de 2020, junto a participagio semanal nas giras
(sessOes espirituais), conversas informais com a comunidade que se agrega
a0 local, consultas privadas, acompanhamento e observagao de trabalhos
diversos realizados pelo Pai Aldacir aos consulentes, como por exemplo,
aberturas de caminhos, quebras de demandas (magias negativas), exorcismos,
auxilio em confecgdes de assentamentos'' e matancas'?, dentre outros ritos

1% Houve interrup¢ao das atividades do zerreiro a partir deste periodo em razio da pandemia
do covid-19, impossibilitando qualquer contato presencial para continuidade da pesquisa
de campo.

"' Em geral os assentamentos sao formados pela confeccio de uma variedade de elementos
licdrgicos particulares de cada Orix4, terras e pedras de ponros-de-for¢a (lugares sagrados),
iconografias, integrados num vaso de argila ou ferro.

12 Sacrificio littrgico de animais. No Abaca de Oxal4 sio sacrificados galos e galinhas,
bodes e cabritas.
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efetivados no terreiro, ou, nos pontos-de-for¢a (lugares sagrados externos ao
terreiro). Desde o primeiro ano de convivéncia do pesquisador no zerreiro
ocorreu a integragdo do mesmo junto a corrente (corpo de membros do
terreiro), fato que viabilizou o registro e andlise de informagées em um
nivel de profundidade que seria inacessivel de modo externo.

Também sao porta-vozes desta pesquisa os humanos vinculados a
corrente do terreiro, bem como, os Orixds do pai de santo e dos médiuns
enquanto “montados” em seus cavalos', os quais conversavam com os
consulentes, explicavam situagoes e realizavam diversos trabalhos. Todos os
eventos presenciados foram registrados em didrios de campo, notas, foto-
grafias, e analisados etnograficamente. Vale ressaltar que foram empregados
nomes ficticios para identificagao dos actantes humanos que emergem no
decorrer do texto, com exce¢ao do Pai Aldacir e Cambone Iva, pelo fato de
serem representantes no local perante a sociedade civil. Os interlocutores
académicos e autores umbandistas e quimbandeiros que divulgam infor-
magdes sobre religiosidades afro-brasileiras também foram tomados como
porta-vozes desta investigagio dentro do escopo enunciado.

TRADUZINDO AS LINHAS DE UMA REDE SOCIO-COSMICA

O Espiritismo conforme observado no contexto etnogréfico, se mostra
como uma grande organizagio sécio-césmica, fundamentada nas relacoes
entre Orixds e humanos, com o objetivo de aprimoramento da humanidade
a partir das agéncias cosmopoliticas operadas nos terreiros. A experiéncia e
observagao de campo junto ao terreiro Abaga de Oxald, permitiu averiguar
que os Orixds estao conectados em todas as relagoes em que os conheci-
mentos e priticas percorrem na rede investigada.

'3 A corrente conta com seis médiuns de incorporagio e trés cambones. Os cambones servem
os Orixds quando incorporados, registram seus comunicados e traduzem suas expressoes
verbais émicas.

1 Categoria empregada para designar o médium que as entidades incorporam/montam.
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Apesar do termo Orixd apontar uma influéncia africana em sua etimologia,
no Abaga de Oxald as entidades espirituais identificadas nesta categoria nao
s40 estanques ao contexto das narrativas de matriz nagd (mesmo mantendo
mais de uma dezena destes — com seus respectivos desdobramentos — no inte-
rior do culto). Na cosmologia que subsidia as préticas do templo, os Orixds
sao espiritos humanos de alta graduacio espiritual, que foram escolhidos
e incumbidos por Oxald", para socializarem seus potenciais desenvolvidos
nos ciclos reencarnatdrios para com a humanidade.

Se um espirito carrega o titulo de Orix4 consigo, significa que o mesmo
¢ detentor de um oficio de suma importincia para a manutengio da dina-
mica s6cio-césmica, e também, exerce posto de lideranca frente s legioes
de espiritos que se aperfeicoam no Espiritismo. Sao actantes que governam
territérios da vida humana e do cosmos, se cruzam em ambos e se mostram
com formas hibridas, que destacam a pluralidade de ser na religiosidade
afro-brasileira.

A categoria de encruzilhada que baliza estas associagdes remete a
concepgio da multiplicidade, pois ndo hd espago para a existéncia de uma
separagdo ontoldgica entre sujeito e objeto (Ramos, 2015). O cosmos
entendido pela légica da encruzilhada denota o cruzamento do universo
sagrado e concreto, tudo o que existe no mundo biofisico, também existe
no mundo sobrenatural (Anjos, 2006). Ela permite que as marcas littirgicas
dos territérios revelem tragos de uma cartografia do cosmos, que orienta a
traducio da realidade no cotidiano dos iniciados, em associa¢oes nas quais
0 cosmos ¢ a natureza penetram repletos de sentidos nas relacoes que os
humanos fazem cotidianamente, imprimindo uma ampla rede de politica
c6smica que ¢ acionada mediante saberes e normativas peculiares.

15 Orixd supremo, os mitos apontam que este é o Orixd primogénito de toda a criagio e a
ele, Olorum (o Deus supremo) incumbiu a tarefa de criagio do mundo e todas as coisas
nele existentes. Este Orixd é responsédvel por toda a vida e existéncia terrena. E identificado
com o céu e suas virtudes vinculadas a sabedoria e equilibrio (Berkenbrock, 1997).
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Tal como aponta Ramos (2015) existem conexoes e fluxos entre seres
humanos (com seus anseios, culturas, situacoes e sentidos), pontos-de-for¢a
(florestas, oceanos, rios, encruzilhadas, cemitérios, campinas, pAntanos, etc.)
com seus elementos (minerais, vegetais, animais) e espiritos (Orixds e eguns'®)
que constituem uma fisionomia religiosa, politica e espacial-temporal. A
encruzilhada onde as conexoées e fluxos entre territdrios distintos se cruzam
¢ movimentada por meio do axé, ou, energia, que é a forga csmica invisivel
que permeia e vivifica todos os componentes materiais do cosmos, cara a
todos os coletivos religiosos de matriz africana (Augras, 1983; Anjos; Oro,
2009). O axé/energia se trata do poder dos Orixds, responsavel por cruzar
os elementos existentes no mundo biofisico as suas naturezas espirituais,
contudo, ele no é homogéneo, pois, o Espiritismo tal como investigado em
campo, denota que existem multiplas formas de axé, que sao categorizadas
em consondncia direta com as qualidades dos Orixds.

A interpretacio dos componentes do cosmos se dd a partir da compreensio
de que cada elemento existente pertence’’ a um ou mais Orixds, de acordo
com o tipo de axé que ¢ carregada consigo. O adepto aprende a identificar
quais Orixds conectam os elementos deslocados nos agenciamentos cosmo-
politicos, pelos quais 0 mundo passa a ser traduzido pelo relacionamento
de diferentes irradiagies' (ou vibragoes). Os territérios identificados como
pontos-de-forca bem como todos os elementos tangiveis e intangiveis ali
presentes, pertencem aos Orixds, as encruzilhadas pertencem a Exu e Ogum,
as calungas (cemitérios) pertencem a Omulu, as matas (florestas e bosques)
pertencem a Ox0ssi, as pedreiras pertencem a Xango, os rios pertencern 3 Oxum
e os mares a Yemanjd; os pantanos e lagos pertencem a Nana Buruqué. Os

16 Um egun é um espirito humano que nio possui um oficio na dinimica sécio-césmica
tal como um Orixd. Eguns também sao andlogos a categoria de almas.

17 Ramos (2015) em sua tese de doutorado concernente & cosmopolitica da linha cruzada
num terreiro em Mostardas-RS, também averiguou o uso da mesma categoria.

'8 Termo para denominar a movimentagio de um axé/energia em determinado corpo

material, fendmeno, acontecimento ou local.
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pontos-de-for¢a sao como portais-encruzilhadas onde os adeptos buscam os
poderes dos Orixds nos axés estendidos a todos os componentes do local,
permeados por complexas e concentradas relagoes ecoldgicas e cosmoldgicas,
onde os Orixds habitam e governam.

Os Orixds se tornam cruzados/hibridos com diversos aspectos do ponto-
-de-forca que lhes pertence, seja em nivel de representagio iconografica,
modo de culto e trabalbos de seus oficios sdcio-cdsmicos. Por exemplo,
comumente os Exus da /inha dos Caveiras, que trabalham nas calungas,
que é uma encruzilhada da vida e da morte tal como reitera Anjos (2006),
sdo retratados com aparéncias degenerativas que remetem a morte e seu
processo de decomposi¢io da matéria, e assim, sdo ilustrados nas formas
de caveiras e esqueletos (Figura 1), muitas vezes cercados de ossos e caixoes.
Sao muitos Exus e Pomba-giras que pertencem a cada linha, sendo que a
linha dos Caveiras é composta por Exu Caveira, Exu Doutor Caveira (ou
Sete Caveiras), Exu Tata Caveira, Exu Joao Caveira, Exu Sete Catacumbas,
Exu Meia-Noite, dentre outros. Estes Exus sao responsdveis pelo encaminha-
mento das a/mas daqueles que recém realizam a passagem (a morte), e assim,
também sao muito solicitados em #rabalhos que envolvem o afastamento de
eguns sofredores e perniciosos.
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Figura 1 — Ponto de firmagio de Exu Tata Caveira e da linha dos Caveiras no recinto
doméstico do filho de santo Samael

Fonte: Acervo do médium Samael (2020).

As Yemanjds e suas sereias, que habitam os mares, s3o retratadas em
alguns momentos em aspectos teriomdrficos na figura da sereia, metade
mulher, metade peixe, que demonstra a grande conexdo destas entidades
com os seres marinhos, tal como relata a filha de santo Esmeralda em sua
experiéncia onirica: “Eu estava com pessoas que gosto muito, admirando a
praia e ouvindo o balan¢o das ondas, ai apareceu uma sereia que s6 cantava
[...] minha Yemanji quando vem em terra [incorpora¢io] sé canta” (Filha
de santo Esmeralda, 2019).

A filha de santo Ana, ao relatar as visdes oniricas da Pomba-gira Figueira,
retrata a2 mesma como uma mulher toda vestida de preto, rodeada eguns
que ela comanda, numa regiao astral umbralina de cor cinzenta e vermelha
opaca, em baixo de uma grande figueira — que ¢ o territério no qual tal
entidade exerce dominios. A filha de santo Yasmin ao relatar as experiéncias
oniricas com a Cabocla Jurema alega que a mesma apareceu em forma de
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onga pintada em meio as matas — que é o territério que lhe pertence, junto
a Ox0ssi e todos os Caboclos. Cada ponto-de-for¢a tem sua idiossincrasia de
axés, permitindo uma multiplicidade de fei¢oes e comportamentos peculiares
dos espiritos que compdem as falanges das /inhas do Espiritismo.

Nesta conjuntura, pode-se averiguar que a aglutinagio e cruzamentos
de determinados tragos que eclodem em pontos-de-for¢a elou territérios
oniricos permite interpretar as formas e corpos percebidos pelos iniciados
“de acordo com um arcabougo preceptivo” (Anjos, 2000, p. 86), exclusivos
aos integrantes da corrente do templo que concebem tais territérios com
seus imagindrios e experiéncias sobrenaturais. As experiéncias de sonhar com
sereias, figueira, onga, dentre outros seres associados ao panteio cultuado
no ferreiro “em outro lugar, um outro ezhos deixaria escapar sem forma e
sem nome o mesmo conjunto de tragos” (Anjos, 2006, p. 806), ou, seriam
interpretados com outro arcabougo preceptivo. A encruzilhada enquanto
perspectiva ontoldgica prolifera estas formas hibridas dos poderes que regem
o cosmos do povo de santo investigado.

Os Orixds sdo indissocidveis dos actantes que arrastam consigo por
meio do axé, tais como os pontos-de-for¢a e seus elementos. A forma que
os Orixds sao catalogados, identificados e entendidos se dd por meio do
conceito de /inha, assim temos a nominacao de diversas /inhas por quais
os Orixds se agrupam, tais como /inha da encruzilhada, linha das almas,
linha das matas, linha das dguas, etc., as quais possuem polaridades onde os
actantes espirituais se agrupam, que sao identificadas em /inha da esquerda
(ou Quimbanda), onde se agregam Exus e Pomba-giras, que trazem sentidos
de transformacio e movimento, e /inha da direita (ou Umbanda), onde se
agregam Orixds nagos, Pretos-velhos (ancestrais negros ancidos) e Caboclos
(ancestrais indigenas), que trazem sentidos de conservacio da ordem e das
virtuosidades do templo. Estas diferentes /inhas sistematizadas e organizadas
em falanges de espiritos que compdem o Espiritismo sao componentes de
uma politica césmica que arrasta conexoes de seres humanos com deuses e
suas constelacoes de elementos e agéncias mdgico-religiosas.
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Cada /inha conecta uma esfera de existéncia especifica, na qual legioes
de espiritos sao agrupadas em diversas outras linhas e sublinhas de acordo
com os atributos congéneres que compartilham e desempenham nesta esfera.
Deste modo, a linha das almas, por exemplo, que agrega os axés inerentes a
relacao da sociedade com a calunga, tem como poténcias cdsmicas expoentes
Obaluaé (Orixd responsavel pelos mortos) em sua /inha da direita, e Exu
Caveira em sua /inha da esquerda. A linha das almas tal como outras linhas,
pode se dividir em diversas sublinhas que denotam concentragoes de axés
e dominios especificos (/inha do cruzeiro das almas, linha da encruzilhada
da calunga, linha das catacumbas), que terdo seus representantes na /inha
da direita, tais como lansa de Balé, Ogum Meg¢, Pretos-velhos da linha das
almas, dentre outros, e na /inha da esquerda, tais como Exu Tata Caveira,
Pomba-gira Rosa-Caveira, Pomba-gira das Almas, etc.

Neste sentido, a /inha em que cada Orixa é conectado, é também uma
encruzilhada, na qual espiritos, lugares, natureza, oferendas, significados e
liturgias sdo arregimentados, associados e reunidos mediante a similaridade
do tipo de axé imanente aos mesmos, o qual baliza o tratamento littrgico
que os actantes hao de receber, permitindo a observagao de diferenciagoes
nos variados niveis da rede do coletivo pesquisado. Por exemplo, o Exu
Tata Caveira, que pertence A linha das almas na linha da esquerda, possui
comportamentos, fun¢des e acoes que dizem respeito ao ponto-de-for¢a da
calunga, A linha de Quimbanda, e a sublinha dos Caveiras, sendo respon-
savel pelo fluxo de almas recém desencarnadas para dentro da calunga. Pai
Aldacir ensinou que Exus da /inha das almas, apreciam liba¢oes na porta da
calunga, no cruzeiro das almas, nos timulos; velas e objetos de cores preta,
branca, vermelha, amarela ou lilds; o conhaque é o predileto entre as bebidas
fortes; seus padés (farofas) devem ser elaborados com farinha de mandioca.
Por pertencer a /inha dos Caveiras, este Exu também aprecia oferendas com
0ssos e carne crua, que se trata de um capricho singular desta /inba.

As linhas e seus Orixds sio acionadas de acordo com o interessamento
de humanos que recorrem as consultas com os Exus ou Pomba-giras incor-
porados no Pai Aldacir, os quais fornecem diagndsticos espirituais para
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serem tratados por meio de #rabalhos. De acordo com Callon (1986) o
conceito de interessamento exprime os dispositivos que geram a conexao
entre os actantes humanos e nao humanos na rede, que no zerreiro puderam
ser averiguados pelo trinsito de consulentes (filhos de santo e clientes) que
movimentam a rede para resolucio de questoes afetivas, financeiras, da
satde, desenvolvimento da espiritualidade, descarrego de energias perniciosas,
dentre outros. Cada situacio de consulta cruza os dominios do plano fisico
e espiritual, gerando um diagndstico e tratamento especifico que nao pode
ser extrapolado para outro consulente. No momento da consulta, o Orixd
incorporado corre gira e traduz o que a rede de Orixds que lhe acompanha
recomenda ao consulente.

Por exemplo, numa ocasido em que o consulente era perturbado por
eguns, o Exu Sete Ventanias do Pai Aldacir correu gira e informou que havia
solicitacao de trés Orixds da /inha das almas para resolver o problema, e
decidiu que o #rabalho seria enderegado ao Orixd Omulu em seu assenta-
mento, onde seria necessdrio um galo, que foi sacrificado sobre as oferendas
que consistiam em doboru (pipocas), padé de farinha de mandioca com
dendé, mel, vinho tinto, charuto, folhas de mamona e um colar de contas
branco para ser cruzado com o axé de Omulu para protegio do individuo
(Figura 2). A execucdo do trabalho, com seus elementos litirgicos, junto
a0 assentamento, cujo interior contém axés que acionam a /inha das almas
(terra de calunga, buzios, dentre outros) a partir de Omulu, exprime uma
agéncia cosmopolitica numa encruzilhada onde as almas perturbadoras sao
desterritorializadas do caminho do individuo e encaminhadas para a calunga
para lhe territorializar caminhos seguros e de bem-estar.

1 Termo que sinaliza a comunicagio do Orixd incorporado com outro Orix4 que estd no
mundo espiritual durante o processo da consulta, numa espécie de reunifo e negociacio

cOsmica.
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Figura 2 — Trabalho de afastamento de eguns enderegado para Omulu diante de seu
assentamento no Abaca de Oxald

Fonte: Acervo de Jean Filipe Favaro (2017).

O panteao do zerreiro pesquisado perpassa todos os niveis existenciais
de seus adeptos e conforma um amplo repertério de tradu¢io com nogodes
de valores, correspondéncias e significados dos axés que estao cristalizados
em cada acontecimento, cor, fendémeno, local e elemento deslocado liturgi-
camente. Cada concepgao e atividade mdgico-religiosa realizada é expressa
como uma nova encruzilhada na rede sécio-cdsmica, que conecta Orixds,
linhas, axés, humanos, desejos, situagdes micros-sociais, lugares, naturezas
e elementos variados numa reuniao césmica com a finalidade de trazer
aberturas para os caminhos da vida seguirem sem obstrugao. Percebe-se
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que a politica cédsmica dos Orixds eclode a partir de necessidades humanas,
conhecimentos, préticas e relagdes complexas com diversidade de detalhes,
formas e conexées, que viabilizam sentir, pensar e experimentar a existéncia
numa posigao epistémica onde existe continuidade do mundo humano, com
o mundo dos deuses e a natureza.

ASSENTAMENTO DE EXU: FUNDAMENTO E LEGITIMACAO
DE UMA ENCRUZILHADA MULTIDIMENSIONAL

Os diferentes caminhos, formas, légicas, informagées, nao importa
quio distante ou assimilares sejam, ao se encontrarem nas encruzilhadas
de Exu, se cruzam e hibridizam seguindo como pluralidades de complexas
relagdes e ndo como uma unidade que apenas se fundiu numa “colcha de
retalhos” (Anjos, 2000). As encruzilhadas percorrem todos os niveis da vida
dos adeptos, neste particular, Exu é situado num oficio de suma importincia
para movimentagio, conexdes e desconexoes dos actantes e suas diferencas
dentro da comunidade s6cio-césmica do Espiritismo do terreiro investigado,
para avangarmos numa compreensao mais clara concernente a tal rede, suas
encruzilbadas e operagdes cosmopoliticas, se faz necessdrio maior detalha-
mento ao respeito da divindade Exu, que também é uma /inha na qual se
arregimentam legioes de espiritos sob tal nomenclatura, que agem de modo
similar com diversas peculiaridades.

Exu, o trickster nagd, senhor das encruzilbadas, no contexto do Espi-
ritismo enunciado, emerge como uma categoria coletiva de espiritos (Exus
quando masculinos e Pomba-giras quando femininos) alocados ao grande
zoneamento césmico-mitico da /inha de Quimbanda, ou /inha de esquerda,
onde emergem como autoridades mdximas nas regioes préximas do plano
material e aspectos instintivos dos seres humanos. Exu é divindade da comu-
nicagdo, ¢ tradutor, desempenha a incumbéncia de interprete dos deuses
aos seres humanos e vice-versa. “Ser intérprete, no sentido em que Exu o ¢,
significa aceitar a parcialidade das visdes das coisas e dos seres que entram
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em contato” (Silva, 2015, p. 107). Ele se vale da fala e da lingua, como um
veiculo de transmitir verdades ou mentiras, destarte, é guardido das infor-
magdes que circulam nas vias que conectam o mundo espiritual e 0 mundo
fisico (Silva, 2015). Apenas desloca as informagdes entre estes mundos se lhe
prestarem as devidas libages, por isto, Exu sempre é o primeiro a receber
oferendas antes de qualquer operagao ritualistica, para assegurar fluidez
entre os mundos de diferentes niveis existenciais no local e momento em
que eclode um ritual afro-brasileiro (Prandi, 1994). Assim, a figura de Exu
evoca a tensio presente nas barganhas entre diferentes mundos, viabilizada
pelas oferendas (Silva, 2015).

As iconografias dos Exus e Pomba-giras, cujas estatuetas podem apre-
sentar entrecruzamentos e formas hibridas de homens e mulheres com
animais, muitas vezes desnudadas, de feigoes erdticas, ndo impoem nenhum
tipo de padrao de humanidade ideal — como acontece na representagio da
linha da direita, na qual o modelo dos santos catdlicos é o ideal para repre-
sentar a espiritualidade. A manifestacao dos Exus e Pomba-giras é o dpice
da subversio do regime cristdo de representacio do sagrado, que expressa
uma subjetividade que perdeu a interioridade (Anjos, 20006).

Quando incorporados nos médiuns (Figura 3), num momento em que
existe o hibridismo e entrecruzamento da entidade com o corpo e consciéncia
do médium, cada Exu apresenta seus caprichos singularizantes, apesar de
apresentarem similaridades, tal como o uso de capas, cartolas/chapéus,
bengalas, geralmente das cores vermelhas e pretas, fumam charutos, dio
gargalhadas, bebem marafo (cachaga), uisque, conhaque, vinhos, cervejas
e licores. As Pomba-giras quando incorporadas, em geral vestem saias ou
vestidos, cobrem a cabeca com chapéu, ou lengo, algumas também vestem
capa, das cores vermelhas e pretas, utilizam leques, perfumes, joias e bijuterias,
fumam cigarros finos ou cigarrilhas, bebem principalmente champanhe e
licores, porém também podem beber marafo e bebidas fortes dependo da
situagao peculiar.
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Figura 3 — Fotografia de Exu Tranca-Ruas do Pai Aldacir durante momento
de incorporacio

Fonte: Acervo de Jean Filipe Favaro (2016).

As libagoes prestadas pelos humanos para acionarem os Exus e toda rede
que arrastam consigo, em geral s3o constituidas de velas pretas, vermelhas,
vermelho-pretas e brancas, padé de farinha de milho ou mandioca com ¢pé
(azeite de dénde), marafo, mel, melado, agticar mascavo, ou dgua, charutos,
cigarrilhas, cigarros finos, bebidas diversas, pipocas, cravos e rosas verme-
lhas, folhas de mamona, bananeira e limoeiro, frutas citricas, pimentas,
colocadas sobre alguidares, quartinhas e toalhas (ou papel seda) vermelhas e
pretas, carnes e visceras bovinas, suinas, caprinas e de aves assadas ou cruas.
Suas saudagoes sao Laroyé, Mojubd e Alupandé. A menga (sangue) de galos,
galinhas, bodes e cabritas sacrificados ritualisticamente, sao suas oferendas
prediletas, pois a menga é vida, que os mobiliza com maior poténcia no
mundo fisico, e atua como um actante de suma-importincia nos rituais de
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assentamento de Exu/Pomba-gira. Vale ressaltar que a cor do animal varia
de acordo com a necessidade do ritual e das particularidades da entidade,
por exemplo, os Exus da /inha das almas tem a preferéncia por animais das
cores branca e preta, jd os Exus da linha da encruzilhada tém preferéncia
por animais de tonalidades avermelhadas.

Os Exus deslocam atributos que remetem a dindmica da vida, as
mudangas, as passagens e caminhos. Sao eles que abrem e fecham todos
os caminhos para que os axés sejam percorridos pelos diferentes mundos
e realidades, viabilizando que os demais Orixds se aproximem dos seres
humanos (Anjos, 2006). “Nessa cosmologia, o Exu situa-se no comego
de todo processo de agenciamento da subjetividade afro-brasileira” (Anjos,
2000, p. 17). Ele (Exu) é o primeiro, pois ¢ o principio da natureza que
coloca todas as coisas em movimento, o qual deve estar consonante com
os intentos subjetivos dos adeptos e consulentes. Assim, é no modelo espa-
co-temporal encruzilbada de Exu na linha da esquerda que iniciam e se
realizam todos os planos e atividades dos humanos. De acordo com Anjos
(20006) esta racionalidade extrapola os significados de uma simples metdfora
entre a vida e os caminhos, pois traz uma concepgao de mundo que faz da
vida um territério, sintetizando neste modelo o inicio de toda espécie de
agenciamento operada pelo religioso afro-brasileiro.

A argumentagao de que Exu emerge como principio de todo agen-
ciamento e subjetividade ¢ robustecida com as afirmagoes do Pai Aldacir,
nas quais alega que um terreiro de sua tradi¢ao apenas pode ser fundado
ap6s o assentamento do Exu pai de cabeca ou Pomba-gira mae de cabeca
do médium desenvolvido, tal como afirma: “Primeiro assentar Exu chefe
da casa, nao precisa ter assentamentos para todos, ao menos que o Orix4
peca. O assentamento é um compromisso do chefe (Exu/Pomba-gira) com
o terreiro, e ele responde pela sua cabega e pelo zerreiro” (Pai Aldacir, 2017).

O assentamento de Exu se trata do nucleo do zerreiro, agindo como uma
rede, uma encruzilhada e organismo multidimensional, a partir do qual as
atividades do zerreiro obtém legitimidade espiritual, seguranga energética e
compromisso da entidade assentada com o iniciado, que se torna sacerdote
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a partir da confecgao do assentamento. Um assentamento nos termos apresen-
tados é um contrato/pacto entre a entidade com o pai de santo e vice-versa,
no qual ambos estao indissociavelmente conectados, onde o sacerdote deve

depositar diante do assentamento libagoes semanais e mensais com o objetivo

de nutrir o Orixd, que lhe retribuird concedendo eficicia e seguranca em

todas as atividades do zerreiro, mesmo que tais atividades sejam direcionadas

a outro Orixd que nao seja assentado.

Um assentamento de Exu de acordo com a tradigio professada no Abaga
de Oxald é composto por um arranjo de actantes ndo humanos, como terra
de calunga, terra de encruzilhadas, terra de matas, terra de bancos e comércios,
jbias, ferros, tridentes, favas (sementes), otds/ okutds (pedras), moedas correntes
e antigas, punhais, iconografias, dentre outros elementos cuja maioria ¢
secreta, que substancializam e potencializam as agoes do Exu, organizados
num caldeirao de barro, em conjunto com o sacrificio de um cabrito, cuja
menga é parte derramada desde o dpice da cabega do iniciado, e parte junto
a0s axés do animal (juntas das patas e cabeca) que sao depositadas no interior
do caldeirao com demais componentes (Figura 4). O animal ¢ sacrificado
com a faca que o novo sacerdote empregard para suas matangas, tanto para
a linha da esquerda, quanto para a /inha da direita. Vale ressaltar que é a
menga e os axés do animal que substancializam vida ao assentamento, que
ativam os axés dos demais actantes presentes para se comportarem como
rede que conecta com as demais /inhas do Espiritismo, e também transmuta
o iniciado em sacerdote desta tradigao, que a partir do ritual se torna um
porta-voz legitimo de Exu, dos Orixds, seus axés e linhas.
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Figura 4 — Fotografia do assentamento do Exu Sete Ventanias do Pai Aldacir

com oferendas que o nutrem e direcionam

\ |

-

Fonte: Acervo de Jean Filipe Favaro (2018).

Quando estes elementos sio aglutinados e ativados ritualisticamente,
0 vaso que contém a mistura de materiais passa a atuar como um poderoso
dispositivo conector do individuo e do templo com um determinado Orix4,
e passa a reproduzir condicoes de forca mégica/axé/energia em simetria aos
pontos-de-forca em que os elementos foram coletados, agindo como um

DeBatEs po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 9§5-124, JAN./JUL. 2020



A COSMOPOLITICA DOS ORIXAS: ENCRUZILHADAS... 117

ponto-de-for¢a por exceléncia e como uma rede que exprime a plenitude da
divindade com a conexao com todas as /inhas que perpassam o Espiritismo,
que filtra e direciona todo ax¢é mobilizado pelos humanos integrantes da
corrente do terreiro, tal como explicita muito bem o Pai Aldacir:

O assentamento substitui muitas vezes a ida na natureza, quem tem Orixd
assentado nio precisa ir sempre no cemitério, na mata, na encruzilhada, na
campina ou no rio. Vocé vai até a natureza buscar ela, pega e assenta, vocé
coloca ela num vaso, é a for¢a da natureza que vocé coloca num vaso junto
com o Orix4 [...] Desde terra da encruzilhada, terra do cemitério, terra de
delegacia, terra de banco, terra de hospital, terra de frente de loja, tudo o que
precisar para fazer o trabalho, vocé tem naquele vaso assentado para o Orixd
[especificamente em casos de assentamento de Exu]. Entao vocé nao precisa
de repente, fazer um #rabalho para tirar alguém da prisao, vocé nio precisa
ir 14 na frente da delegacia fazer esse trabalho, vocé tem a terra da delegacia
naquele vaso, e naquele ponto-de-forca do Orixd se faz um trabalho. E ali ji
tira a pessoa da cadeia, ou para curar alguém que estd no hospital e nao pode
vir no terreiro, vocé faz ali. Entio esse panta-de-for;ﬂ gera energia que o Orixa
encontra e consegue realizar o que ¢ pedido para ele [...] Até vocé ter o Orixd
assentado, entao muitos dos trabalhos que vocé realizar, eu digo que vocé terd
que buscar a natureza, buscar a campina, buscar a mata para realizar seus
trabalhos, porque vocé estd num ponto que ¢ a natureza mesmo. Se vocé tem
Orixd assentado, vocé trata, vocé faz o trabalho que vocé quiser, dentro do
teu ferreiro que nao tem problema algum [...] Entdo para quem ¢ da religiao,
sabe que o assentamento é vida, nio é apenas um vaso cheio com coisas da
natureza, e ali tem vida, e faz com que coisas acontegam (Pai Aldacir, 2017).

Por meio de um assentamento a natureza em seus multiplos arranjos ¢
desterritorializada de seu local original e reterritorializada no ambiente do
terreiro, permitindo uma conexao continua dos humanos com os Orixds e
natureza de modo seguro e eficaz, viabilizando a agao plena destas divindades.
Cada elemento presente no assentamento é concebido como um portal, um
fio conector para o Orixd atuar com proficuidade. O Orixd se conecta com
diversos lugares, territérios, mundos e naturezas a partir de cada substancia
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contida no vaso, pois em todos os lugares onde houver o determinado
elemento, o Orixd poderd alcangar. Por exemplo, as observacoes de campo
reiteram em diversos momentos que a dgua do Orix4 ¢ indispensdvel em
qualquer trabalho, pois “se nao tiver a d4gua do Orixd, quando ele estiver
trabalhando e encontrar dgua no caminho, se a oferenda nao tiver dgua, ele
para porque nio pode passar” (Pai Aldacir, 2016). Para que a atuagdo do
Orixd seja ininterrupta, entre as libagdes semanais que lhe nutrem, a dgua
que ¢ inserida numa quartinha deve ser continuamente renovada.

O vaso do assentamento ocupa fungao andloga a de um ttero no qual
o Orixd nasce para o mundo fisico em conjunto com o novo sacerdote,
numa microrreprodugio da criagio, onde se fazem necessdrios os materiais
que correspondam com o Orixd, que agirdo feito membros e drgaos de seu
novo corpo fisico, que também é um ponto-de-for¢a, onde ele é cultuado
(Coppini, 2016). A imprescindibilidade de assentar Exu estd associada a
abertura de caminhos, pois os Exus sao guardices de todas as encruzilhadas,
e assim, ao serem assentados propiciam direcionamentos e concretizagoes
das atividades mégico-religiosas de um zerreiro para toda rede de poténcias
cosmicas, livres de obstrugoes negativas. O ato de assentar primeiramente
Exu repercute noutras modalidades de ritos para quaisquer Orixds, os quais
requerem que Exu obtenha a primazia das libagoes efetuadas (mesmo que
apenas uma vela), com o objetivo de abrir os caminhos para os demais
Orixds trabalbarem e removerem as energias indesejéveis do recinto no qual
se efetiva o rito. Assim, Exu emerge como o agente principal na l6gica da
encruzilhada que cruza e configura qualquer inicio de agao, tal como expoe
Anjos (2000) “se a encruzilhada é um ponto ambiguo na religiosidade afro-
-brasileira é certamente porque ali tanto pode ser o comego, a abertura de
um fluxo, quanto o fim de um territério existencial” (Anjos, 2006, p. 19).

A partir do assentamento de Exu, que é seu nascimento formalizado no
plano material, o zerreiro também nasce como uma encruzilhada multidimen-
sional, com as condigoes de reproduzir o axé existente nos pontos-de-forca,
efetivando trocas metabdlicas entre as esferas da natureza, da sociedade e
das divindades de modo ininterrupto e permeado de agoes concretas. Para
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o funcionamento desta encruzilhada junto as necessidades emergentes do
local, ¢ necessdria grande quantidade de nutrientes especificos, que sao os
axés que contém cada elemento que é ofertado regularmente pelas libacoes,
movidas pelos variados interessamentos dos humanos que circundam o
local. Esta encruzilbada, repleta de correspondéncias simbdlicas, por meio
de Exu como agente do deslocamento do axé, permite o trinsito e atuagao
de multiplos entes espirituais ¢ humanos em diferentes niveis de organizagao
da rede conformada pelos actantes.

Vale ressaltar que toda agao mobilizada no rerreiro, arrasta de um modo
ou de outro, o assentamento e sua rede subjacente. As observagoes de campo
demonstram que o Exu assentado, em seu hibridismo com o sacerdote do
templo, é o cerne das operagoes cosmopoliticas no zerreiro, pois, as incorpo-
ragoes e trabalhos dos mais variados Orixds ocorrem a partir das deliberagoes
do Exu-chefe da casa. Apesar do Pai Aldacir também incorporar ao inicio das
giras Pretos-velhos e Caboclos (/inha da direita), sao os Exus/Pomba-giras
incorporados que falam, ensinam e possibilitam o cruzamento dos axés e
trabalhos que outros Orixds solicitam no plano astral.

CONSIDERACOES FINAIS

A rede que perpassa a encruzilhada enquanto categoria émica na reli-
giosidade afro-brasileira tal como enunciada é destacada pelo acionamento
de actantes humanos e nao humanos (divindades, natureza, objetos, etc.)
num constante porvir, pois nao possui um fim, denotando incessantes
aberturas para novas relagdes que sao configuradas de acordo com o movi-
mento que cada actante mobiliza no tecido socio-césmico. Deste modo, as
encruzilhadas apresentadas se delineiam da forma descrita num primeiro
nivel de andlise, que se aprofundado, diversas novas encruzilhadas e caminhos
podem ser mapeados.

A Teoria Ator-Rede como abordagem que fundamentou o presente
trabalho (Latour, 2012), permitiu seguir fidedignamente o que os porta-vozes
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falam e fazem, o que tornou possivel descrever a existéncia de cada actante
e seus territérios, como habitados por forgas divinas, e denotou, de forma
singular, um feixe de /inhas convergentes e divergentes que conformam uma
rede de interagdes e informagdes que conectam em volta de si e, a partir de
si, diferentes estratos da existéncia (Augras, 1983), mobilizando consigo
uma rede que arrasta um turbilhdo de actantes. Esses podem se relacionar
a medicina, culindria, rezas, palavras, fantasias, divindades e aspectos da
natureza que sao indissocidveis, viabilizando conexdes e fluxos entre os
elementos de todo o sistema (Anjos, 2008; Ramos, 2015).

Entendendo a politica enquanto correlagdes de forgas e poderes, a
categoria de axé/energia se mostrou substancial para o entendimento da
cosmopolitica afro-brasileira, pela qual os intentos, imagindrios, os animais,
vegetais, minerais, lugares, corpos celestes, Orixds e espiritos diversos se
conectam e se tornam revestidos de valores, vida, significados e poderes
diversos, que s3o elementares para que sejam engendradas agoes concretas
sobre a realidade. E por meio do axé/energia que se processa a légica da
encruzilbada e toda cosmopolitica associada, sendo os Orixds porta-vozes
desta substancia, e, Exu, senhor das encruzilhadas, mediador dos mundos,
¢ o responsavel pela sua dinAmica e movimentagao. A concepgio da reali-
dade pelo repertério de traducio do axé/energia, em que cada elemento
existente possui correlagdo com algum axé, Orixd e linha, viabiliza que os
aspectos da natureza e do cosmos, que sao ignorados e marginalizados pela
l6gica dualista cartesiana, sejam valorizados e participantes da sociedade
em simetria aos humanos.

Os pontos-de-forca, as experiéncias oniricas, as linhas, os trabalhos, os
assentamentos, além de se tratarem de diferentes modos de agéncias cosmopo-
liticas que mobilizam maltiplos axés/energias, foram percebidos como formas
de territdrios-encruzilhadas de diferentes naturezas, cujas tramas sempre estao
conectadas, de um modo ou outro, na grande rede do panteio do terreiro,
cruzando objetivos, interpretagdes, situagoes, significados, elementos, Orixds,
etc., em diferentes medidas e escalas num mesmo tempo-espaco. Cada terri-
tério-encruzilhada quando acionado mobiliza uma diversidade de actantes,
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descentralizando os humanos do desenho cartogrifico, apresentando uma
democracia césmica onde todos os participantes tém vozes, direitos e deveres
em simetria uns aos outros (Latour, 2004). Percebe-se também que a confi-
guracio das agéncias cosmopoliticas ¢é relativa e flexivel a singularidade de
cada situacdo que arrasta os atores-rede no agregado social investigado. Os
axéslenergias percorrem em todas as encruzilhadas mapeadas, vinculando e
hibridizando as formas e acoes, pelas quais veiculam as informacoes contidas
na episteme averiguada.

O exemplo do assentamento de Exu como alicerce fundamental para
inauguragao de um zerreiro, bem como, a descri¢ao de seus mecanismos de
funcionamento, numa perspectiva que extrapola as nogoes de fetichismo
e meras representagdes simbdlicas, permite exprimir de modo sintético a
dinimica da légica da encruzilhada. Pois o assentamento de Exu aglutina os
pontos-de-for¢a e seus elementos, os saberes e experiéncias acumuladas pelo
adepto, libacoes de diversos modos e finalidades e um Exu ou Pomba-gira
que ird se conectar com todas as /inhas do Espiritismo, para compor e asse-
gurar com plenitude as atividades e encontros dos atores-rede no zerreiro.
Vale ressaltar que Exu ¢ indissocidvel da encruzilhada e de sua légica de
funcionamento, sendo esta rela¢io Exu-encruzilhada que media e inicia
todo processo de subjetividade das agéncias cosmopoliticas analisadas.

A partir de tais descri¢des se torna evidente que a imaginagio e seus
produtos se tratam de dispositivos basilares e concretos para que a realidade
seja transmutada junto as diversas /inhas que compdem a politica cdsmica
do Espiritismo do terreiro investigado. Assim, numa concepgao alternativa
do mundo junto aos métodos antropoldgicos consistentes, se torna possivel
conectar aquilo que é tido como “irracional” e marginal pela ordem domi-
nante no meio cientifico — antes embebido de explicacoes cientificistas e
mecanicistas da sociedade e da natureza —, para evidenciar outras racionali-
dades. Deste modo, Exu como aquele que transgrede e subverte toda ordem
posta, se apresenta protagonista de uma ontologia tao complexa, emblemdtica
e fluida quanto os atributos vinculados a sua figura, permitindo conceber
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o cosmos em dimensoes que extrapolam os sentidos que a mente dualista
cartesiana é capaz de perceber.
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O SOCIAL E O ALEM DO SOCIAL: ALGUNS FIOS
DE UMA QUESTAO ONTOLOGICA E ETICA"?2

Otdvio Velho®

Resumo: A partir da conhecida expressao “para além do bem e do mal” de Friedrich
Nietzsche propoe-se a ideia de “além do social”, pondo este autor em didlogo com
o filésofo Espinosa. Esta nogao é desenvolvida mostrando como pode ser associada
a critica que Nietzsche faz a sociologia do seu tempo, presa a um “instinto de
rebanho”. O dominio do “social”, no entanto, é também reconhecido e busca-se
estabelecer a etnografia como possivel conexio a disposicao dos cientistas sociais
entre esses e outros dominios com o auxilio do binémio servidao-libertagio e da
ideia de expressao tal como proposta por Gilles Deleuze em contraste com a de
representagao.

Palavras-chave: Além do Social; Friederich Nietzsche; Ftica.

THE SOCIAL AND BEYOND THE SOCIAL:
A FEW THREADS OF AN ONTOLOGICAL AND ETHICAL MATTER

Abstract: Starting off from Friedrich Nietzsche's well-known expression “beyond
good and evil”, the idea of “beyond the social” is proposed together with the
establishment of a dialogue between Nietzsche and the philosopher Spinoza. This
notion is developed by showing how it can be connected to Nietzsche’s critique of
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the sociology practiced at the time, stuck to a “herd instinct”. The domain of the
“social”, however, is also recognized, and an effort is made to establish ethnography
as a possible connection at the disposal of social scientists between these and other
domains with the help of the servitude-liberation pair and the idea of expression
as proposed by Gilles Deleuze in contrast with that of representation.

Keywords: Beyond the Social; Friederich Nietzsche; Ethics.

Em seu livro Para Além do Bem e do Mal, publicado originalmente
em 1886, Friedrich Nietzsche diz que “na vida civil uma sempre pronta
desconfianga pode ser considerada como um sinal de mau caratismo.” Mas
que “para além do mundo civil e do seu Sim ou Nao”, o filésofo “tem
agora [ele, o filésofo, que sempre foi o mais enganado] um direito ao mau
caratismo”, um dever de ser desconfiado (Nietzsche, 1979, p. 47). O livro
e toda a obra nietzschiana pretendem contrapor-se ao terreno do Bem e
do Mal, do Sim e do Nao. A ponto de no seu livro seguinte, Genealogia
da Moral (1.2 dissertagdo, pardgrafo 17), referindo-se ao anterior, marcar
a distingao entre o bem e o mal — de que se deve ir além — e 0 bom e o
mau (Nietzsche, 1969, p. 55). Este dltimo par — como acentua Deleuze
— dizendo respeito a relagao com os corpos; como, por exemplo, com os
alimentos (Deleuze, 1981, p. 34).

Mas um aspecto menos enfatizado de tal posi¢ao e que nessa passagem
aflora, ¢ que o “mundo civil” — o centro das preocupagoes das nossas cién-
cias sociais hodiernas, bem como de nossas preocupagées politicas — estd
irremediavelmente prisioneiro justamente do terreno de que ele (Nietzsche)
pretende se distanciar, ir além. Terreno, no entanto, o do social, que como
se vé ndo delimita pouca coisa. E é bom notar que por detrds de sua retdrica
incandescente Nietzsche estd de fato reconhecendo que em algum lugar —
mesmo que dele queira se afastar — o Bem ¢ 0 Mal, o Sim e o Nio, vigem.
Mesmo que com diferentes “tons de aparéncia” (1979, p. 47).

No que diz respeito a questao do bem e do mal, vale lembrar que mais
de dois séculos antes de Nietzsche, Baruch de Espinosa (ou Spinoza), outro
fil6sofo “imoralista”, ja havia se pronunciado sistematicamente em linhas
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extraordinariamente semelhantes. O que, provavelmente, tem muito a ver
com o fato de Nietzsche em cartao enderecado a Franz Overbeck datado
de 1881 ter declarado considerd-lo seu predecessor:

Estou inteiramente espantado, inteiramente encantado! Tenho um antecessor,
e que antecessor! [...] Nao é apenas que sua tendéncia geral seja igual & minha
— fazer do conhecimento o mais poderoso afeto; eu me reencontro em cinco
pontos principais de sua teoria, pois este pensador anormal e solitdrio estd o
mais préximo de mim nessas coisas: ele nega o livre-arbitrio, o finalismo, o
ordenamento moral do mundo, o desprendimento, o mal [...] (Nietzsche,

1881 apud Spinoza, 2014, p. 364-365).

De fato, dentre muitos contextos e mesmo da constituicio de um
enquadramento geral, cabe destacar que no importante preficio a Parte IV
da Etica, Espinosa declara que o bem e 0 mal “nio indicam nada de positivo
nas coisas, consideradas em si mesmas, e nem sao outra coisa que modos
de pensar ou razoes, que formamos por compararmos as coisas umas com
as outras’, pois na verdade “uma sé e a mesma coisa pode ser a0 mesmo
tempo boa e m4 e ainda indiferente.” (Espinosa, 1973, p. 234).

E adiante, na demonstragao da proposicao VIII dessa mesma parte da
Etica, Espinosa diz que chamamos bem ou mal “4quilo que nos ¢ til ou
prejudicial & conservagao do nosso ser, 0 que aumenta ou diminui, favorece
ou entrava a nossa poténcia de agir”, pois o conhecimento do bem ou do
mal, tal como posto nessa prépria proposicao VIII “nio é outra coisa senio
a afecgdo de alegria ou de tristeza, na medida em que temos consciéncia
dela.” (Espinosa, 1973, p. 239).

Assim como mais adiante ainda, no escélio da proposi¢ao LXVIII,
aparece de modo privilegiado uma alusao alimentar, quando diz ter sido o
atendimento somente 2 utilidade o que Moisés quis significar na histéria
do primeiro homem com a proibi¢ao de comer da drvore da ciéncia do bem
e do mal. Pois uma vez que dela comesse a poténcia de agir seria afetada
negativamente e ele “temeria, ato continuo, mais a morte [do] que desejaria
viver.” (Espinosa, 1973, p. 272). Nao estaria em jogo, portanto, uma escolha
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entre 0 bem e o mal, mas sim a rejeicao dos préprios termos da questao em
favor da constata¢ao do favorecimento a composi¢ao ou a decomposigao
de relagoes, que nos definem a nés mesmos como individuos (Deleuze,
2015, p. 217-219). Sendo que na proposi¢ao anterior ji fora dito que “o
homem livre em nada pensa menos que na morte; e a sua sabedoria nio ¢
uma meditagio da morte, mas da vida.” (Espinosa, 1973, p. 272).

Destarte, podemos referendar a afinidade entre os dois autores reivindi-
cada por Nietzsche. Apenas, fazendo um contraponto aparentemente menor
a declaragio nietzschiana: Espinosa nio nega, propriamente, o bem e o mal.
Nao de uma perspectiva determinada, singular. Mas faz uma releitura —
pragmitica (a expressao ¢ nossa) — que muda radicalmente a questao. O
que tem consequéncia para a questio seguinte, que — confessadamente
em funcio de nossos propésitos hodiernos — estamos denominando de
relagao entre o social e o além do social, o tltimo termo do par sendo uma
transformagio do “para além do bem e do mal”.

O preficio 4 ja referida Parte IV da Etica se inicia com a seguinte
afirmacao:

Chamo servidao a humana impoténcia para governar e refrear as afecgoes.
Com efeito, 0 homem, submetido as afec¢des, nao é senhor de si, mas depende
da fortuna; sob cujo poder ele estd, de tal modo que é muitas vezes forcado a
seguir o pior, vendo muito embora o que ¢ melhor para si. (Espinosa, 1973,

p. 233).

Restringindo-nos a uma subclasse fundamental das “afec¢ées” (na
verdade, haveria s6lidas razoes para preferir a tradu¢io por “afetos”), qual
seja, a agao dos seres humanos entre si — e em tempos de virus nao seria
dificil falar de outras “afec¢oes”, entre as quais a jd mencionada relagao com
os alimentos — podemos dizer que estamos diante de uma definigao do que
seja o terreno do social em sentido estrito. Defini¢ao, no entanto, que é ao
mesmo tempo a delimitagdo de um problema, que pode ser visto como tal
pelo préprio ser humano. E como problema supée solugio, pode-se dizer
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ainda que o terreno do social ndo seria, assim, o tinico. Em outras palavras,
estarfamos diante de um terreno do social (a servidao) e pelo menos do
vislumbre de um “além do social” (a nao-servidio, a liberdade do “homem
livre”). Distingao essa que é nuanc¢ada pelo fato de que, como podemos
deduzir logicamente da passagem citada, Espinosa deixa em aberto — como
face oposta a que ele quer realcar — a possibilidade de nem sempre o ser
humano ser for¢ado em sua servidao a escolher o pior. E na frase que se segue
a passagem citada, referindo-se a possibilidade contréria, a de ser forcado a
escolher o pior, o autor afirma que se prop6s a demonstrar “a causa de tal
fato e, além disso, o que é que as afecgdes [afetos] tém de bem ou de mal.”
(Espinosa, 1973, p. 233). Ou seja, o bem e o mal conviveriam de modo
relacional com a servidao e a nio servidao, no terreno da prépria servidao.

Como se pode constatar no conjunto de sua obra, esse terreno da servidao
¢ identificado como o dominio da imaginagao e das paixdes. Essas paixoes,
porém, coincidentemente com a visio relacional e pragmdtica do bem e do
mal, se dividiriam por sua vez em tristes e alegres; as iltimas — em direcao
oposta as primeiras — sendo associadas a um empotenciamento na capacidade
de ser afetado no conjunto de relagdes que nos define. Situagao que apon-
taria na dire¢ao da nao-servidao em graus diversos. Graus diversos esses que
talvez pudessem ser aproximados das diversas manifestagoes da vontade de
poténcia nietzschiana, as poténcias sendo tomadas como esséncias singulares
(Deleuze, 2015, p. 74-78); o que sugeriria um englobador alternativo ao do
social, usualmente naturalizado entre nés em cardter incondicional e auto-
explicativo, se nao mitificador. Em seu tempo (e referindo-se, sobretudo, a
Herbert Spencer), Nietzsche dizia que “nossa sociologia inteira simplesmente
nao conhece outro instinto senio o do rebanho.” (Nietzsche, 1968, p. 33).

Seja como for, Espinosa nao deixa de levar a sério o préprio social. E
o major testemunho disso talvez seja o seu monumental Zratado Teoldgi-
co-Politico (2019), publicado originalmente em 1670, e que hoje poderia
ser considerada uma grande obra de sociologia e de politica, se nao de
antropologia. Mas o social, frise-se, como que a servico do além do social,
como tentaremos argumentar. No caso do 777, do social o autor buscaria
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fazer emergir como que uma suma do cristianismo que se contrapusesse as
teologias das igrejas particulares em nome de um bom viver coletivo propicio
a atuagio do filésofo (Velho, 2019a, 2019b). Démarche que faz com que
o tradutor, anotador e introdutor portugués do 77atado o considere como
sendo também um “tratado da reforma da imaginagio” (Aurélio, 2019, p. 93):

Na Etica, [...] o sistema compreendia a realidade dos seres e do pensamento,
mas deixava por determinar a constitui¢io especifica dos agrupamentos
humanos. [...] A politica era apenas indiretamente aflorada, parecendo nao
se atribuir qualquer estatuto especial a realidade constituida mediante a
imaginacdo humana, ou remetendo-a para a lei geral da produc¢io dos modos.
Ora, a politica, sem ser propriamente uma rutura na ordem da totalidade,
pelo menos como a entende Espinosa, que nesse aspecto reivindica absoluta
divergéncia com Hobbes, define-se no entanto como tentativa de limitar
e orientar a produgio e constitui¢do da natureza, afirmando-se como uma
modalidade diferente na ordem dos seres. Nao basta, por isso, uma simples
delimita¢do dos campos, uma partilha da autoridade entre fé e razdo, teologia
e politica, consubstanciada no pacto de nao agressao até ai reivindicado pelo
saber e pelo poder face a Igreja. E preciso rever a autoridade, rever a Biblia,
reinscrevé-la no circuito de producio da substancia e dos modos e rescrever
assim a ontologia, de maneira a entender como ‘convém entre si’essas partes
do todo que sao os homens. (Aurélio, 2019, p. 31).

Os seres humanos como partes de um todo de natureza ontolégica. Eis
a proposta espinosiana. E na politica uma referéncia central é ao velho
Magquiavel, que certamente nao acharia ser a desconfianca sinal de mau
caratismo. Sendo que, complementarmente do ponto de vista do objeto do
presente texto, vale assinalar que assim como faz uma ponte entre o social
e 0 além do social, essa proposta o faz também com uma espécie de aquém
do social (dai a referéncia anterior aos virus e aos alimentos) que na verdade
indica a dire¢do de um social ampliado. Social este que levado as tltimas
consequéncias representaria uma grande reviravolta — ultrapassando o
especismo e o antropocentrismo — em relagdo as tentativas em geral canhes-
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tras de estabelecer relacoes entre as atuais ciéncias sociais € uma natureza
igualmente vista de modo restrito, empirico, colado ao senso-comum,
mesmo o ecoldgico. Social ampliado; ou, entdo — mais radicalmente e em
linha com a argumentagdo geral do presente texto — estado de natureza
persistente e genérico (em contraste com o hobbesiano), preponderancia
de poténcias desimpedidas; o aquém e o além se tornando aproximadveis
sob certos aspectos.

Como fica, entio, Nietzsche nessa estdria? Ainda em Para Além do Bem
¢ do Mal— e em linguagem que lembra Espinosa — ele declara que “aquilo
que para um tipo superior de homem serve de alimento ou refresco, deve
para um tipo muito diferente ou inferior ser quase um veneno” (Nietzsche,
1979, p. 43). Ou seja, traz a tona a complexa questao da hierarquia (Deleuze,
2015, p. 102, 109-112). E

[...] o que nos compele a supor existir qualquer antitese essencial entre o
“verdadeiro” e o “falso”? Nao basta supor gradagdes de parecenga e como que
coloragdes e tons de aparéncia mais claros e mais escuros — diferentes valeurs,

para falar a linguagem dos pintores? (Nietzsche, 1979, p. 47).

Os exemplos poderiam ser multiplicados. Aqui estamos sendo comedidos
na utilizagio de textos — bem como dos (numerosos) comentadores — para
realgar a sua densidade. J4 se disse que a Etica comporta dois movimentos: o
das proposi¢oes com suas demonstragoes, por um lado, e o dos escélios por
outro (Deleuze, 1981, p. 170). Pois em Nietzsche, sugerimos que embora
de outro modo, nio sistemdtico e com sentidos opostos, parece surgir algo
de andlogo se contrastamos suas curtas afirmagdes incomumente peremp-
térias com a menos observada referéncia a gradagoes, intensidades, pontes
e variagdes, que se prestam menos a frases de efeito. Se nao levarmos isto
em considerago, a nosso ver a relagio entre os dois autores fica comprome-
tida. O trecho do cartdo dirigido por Nietzsche a Overbeck aqui ja citado
prossegue assim:
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[S]e, naturalmente, as distingoes [entre ele e Espinosa] também sao bastante
grandes, elas dependem mais das diferengas de tempo, de cultura, de sociedade.
In summa, minha solidao, que como no alto da montanha freqiientemente
me provoca falta de ar e deixa o sangue irromper, ¢ agora, a0 menos, uma

solidao a dois. (Nietzsche, 1881 apud Spinoza, 2014, p. 365).

A tendéncia aqui — pelo menos tendo em vista nossos propésitos atuais
— ¢ concordar com essa afirmagao, que desafia a linearidade histérica em
nome de uma afinidade e de uma ressonancia. Mas acentuando que ela (a
afirmagao) parece servir também para reafirmar certo realismo que pouco tem
de ingénuo, e que igualmente permite conectar pensadores aparentemente
distantes. Pensadores que, no caso desses dois, ainda por cima tinham um
lado — somente um, bem entendido — assumidamente de “deslocados”,
tal como jd afirmado anteriormente em relacio a Nietzsche (Velho, 1995,
p. 106-113). Portanto, concordar com a afirmagio tentando explori-la
um pouco mais. Embora no presente texto se pretenda manter o foco na
questio que, inspirados no proprio Nietzsche (sincretizado com as ciéncias
sociais hodiernas em suas limitagoes), estamos chamando de “social” e de
“além do social”.

Talvez essa possibilidade de estar ambiguamente fora do lugar aponte
também por sua vez para o “além do social”. Possibilidade que nio é estranha
a quem tenha alguma empatia com a mistica e a religiosidade. Ainda no
Para Além do Bem e do Mal diz Nietzsche:

Por que o ateismo hoje? “O pai” em Deus é plenamente refutado; assim
como “o juiz’, “o que recompensa’. Do mesmo modo o seu “livre-arbitrio”;
ele ndo escuta — e se escutasse, ele ainda assim nao saberia o que fazer para
ajudar. O pior é: ele parece incapaz de se fazer claramente compreendido:
¢ ele préprio vago sobre o que quer dizer? — Estas sao o que no curso de
muitas conversagoes, perguntando e ouvindo, descobri serem as causas do
declinio do teismo europeu; parece-me que o instinto religioso estd de fato
em vigoroso crescimento — mas que rejeita a resposta teista com profunda

desconfianga. (Nietzsche, 1979, p. 62).
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Nio nos preocupa aqui concordar ou nao com Nietzsche quanto as
tendéncias de sua época, mas apenas a afirmacio surpreendente — e inte-
ressante — de um “instinto religioso” que rejeita a resposta teista associada
a um Deus pessoal e transcendente; preservando, no entanto, sutilmente, a
ideia de Deus: o que “nao escuta’. Um Deus imoralista, por assim dizer. O
que parece convergir com a afirma¢io espinosiana de um Deus imanente;
sendo digna de registro, também, a sutileza da posicio de Nietzsche, que
contrasta com a declara¢io seca sobre a morte de Deus, que virou slogan a
que ele costuma ser reduzido. Reduzido em fungio, talvez, da duplicidade
de movimentos jd referida, nem sempre levada em conta.

A propésito do Deus imanente de Espinosa, Deleuze real¢a a questio
da expressao — distinta da representagao — como sinal de presenca:

A maior parte dos homens, a maior parte do tempo, resta fixada as paixoes
tristes, que os separam de sua esséncia e a reduzem ao estado de abstragio.
A via da salvagdo ¢ a via mesma da expressdo: tornar-se expressivo, isto ¢
tornar-se ativo — exprimir a esséncia de Deus, ser, si mesmo, uma idéia pela
qual a esséncia de Deus se explica, ter as afecgoes que se explicam por nossa
prépria esséncia e que exprimem a esséncia de Deus. (Deleuze, 1968, p. 298).

Esta parece ser uma boa maneira de distinguir o teismo imanentista
de Espinosa do simples ateismo, de modo que a adotaremos. E também de
se referir ao “além do social”. Ou seja, uma associagdo direta das naturezas
singulares com a totalidade, caracteristica do chamado terceiro género do
conhecimento, o género de uma intuigao, de um discernimento ¢ de uma
razao que contrastam com a razao e as nogoes comuns do segundo género,
bem como com a imaginacao e as paixoes do primeiro. Sendo importante,
a0 mesmo tempo, acentuar a relagao (a ponte possivel, digamos) entre os
vérios géneros de conhecimento. Em sua dltima aula num curso sobre
Espinosa em 1981, Deleuze assim se referia a essa questao:

Creio que Espinosa parte verdadeiramente de um plano de existéncia em
que nos mostra por todas as razées do mundo como e por que estarfamos
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condenados as idéias inadequadas e as paix6es. Uma vez mais, o problema da
Etica é como se poderd sair delas. [...] A primeira vista ele terd acumulado
todos os argumentos para mostrar-nos que, em dltima instincia, nio se pode
sair dai. [...] [A]parentemente estarfamos condenados ao primeiro género de
conhecimento. [...] E de se ver o édio que Espinosa tem contra um conceito
muito ruim de liberdade. [...] Nao somos livres porque sempre sofremos agoes,
sempre sofremos os efeitos dos corpos exteriores. [...] Sofremos os efeitos dos
outros corpos, nao hd idéia clara e distinta, nao hd idéia verdadeira. Estamos
condenados as idéias inadequadas e s paixoes.

Sem embargo, toda a Etica vem a ser o tracado do caminho. [...] [U]m
caminho nio preexistente. No mundo mais cerrado do primeiro género de
conhecimento, a Etica vai tragar o caminho que torna possivel uma saida.
[...] [O] fundamental sdo as etapas dessa saida. (Deleuze, 2015, p. 499).

Ou como j4 dizia Victor Delbos em seu curso de 1912-1913: “Nio se
trata de uma moral no sentido ordindrio da palavra, que estipula uma regra;
¢ uma ética que tenta mostrar COmo € por quais causas e quais circunstan-
cias passamos da escravidao das paixoes a poténcia e a liberdade da razao.”
(Delbos, 2002, p. 237).

Em nossas palavras — escolhidas para incluir no trajeto uma ponte com
Nietzsche e outra com o terreno das ciéncias sociais hodiernas — trata-se do
caminho para além do social. O caminho ativo das auto-afecgoes (expressao
retirada por Deleuze da filosofia alema), distinto das paixoes. O terreno do
social por exceléncia, reativo, seria o do primeiro género do conhecimento,
e por isso é fundamental resgatar o papel — em geral subestimado pelos
cientistas sociais — das paixoes na vida social e politica (Velho, 2019a).
O segundo género — vale a pena mencionar para os nossos propdsitos —
incluiria, sem exclusividade, boa parte da ciéncia; sendo importante distinguir
a razo do segundo género da razio do terceiro, a que se refere Delbos.

O trabalho filoséfico, portanto, seria em sua esséncia um trabalho de
reforma, para utilizar uma expressao de época adotada por Espinosa, associdvel
a de método. Reforma que parte de uma postura seletiva de experimentagao
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e aprendizagem. E postura que se inicia por uma plena adesao as paixdes
alegres em contraste com as tristes, e dai prossegue com a formacao de nogoes
comuns entre corpos que convém entre si e conseqiientemente com a redugo
relativa (n2o mais que isso) do dominio das paixées e o surgimento de afetos
ativos. Tudo isso podendo vir a permitir ideias adequadas, bem como o
aumento da poténcia de atuar dos entes singulares — sendo ela, poténcia, a
prépria esséncia — e a possibilidade de sua apropria¢io na diregio (terceiro
grau de conhecimento) de novos afetos ativos e de auto-afecgdes (Deleuze,
2015, p. 501-506). Caminho vivo, pritico, em que se carrega a poeira da
estrada. Caminho que se faz com os pés a partir de afetos; o que ¢é possivel
vislumbrar por vezes no terreno da prépria religido, sensivel, assim, a um
tratamento como ‘modo de conhecimento” (Garcia, 2019; Velho, 2010)
que passe por cima de defini¢oes teoldgicas e/ou eclesiais quando reificadas,
enrijecedoras de doutrina e paralisantes. Defini¢des prisioneiras de uma
linguagem e de querelas como o sim e 0 nao do teismo e do ateismo.

Mas caminho que para Espinosa significa a abertura e a necessidade,
ainda no terreno da serviddo, de um amplo espago — nem sempre reco-
nhecido pelos préprios especialistas, como acentua Aurélio (2019) — para
a tarefa politica de constitui¢do de arranjos sociais favordveis a reforma.
Arranjos tendo em vista filosoficamente, em ultima instincia, a libertagao
e a beatitude, mas que para Espinosa, desde o imediato do seu tempo, se
identificariam preferencialmente com a democracia politica (Velho, 2019a).

A reforma, no entanto, devendo entdo prosseguir para além da imagi-
naco, a prépria democracia nao valendo por si mesma. Prosseguir talvez
como as diversas faces de certa forma hierdrquicas — tal como em Espinosa,
onde os individuos nao sdo iguais entre si, mas variagdes de intensidade
de poténcia — da vontade de poténcia em Nietzsche. Faces da vontade de
poténcia, no caso, assim como reveladas pelo Zaratustra nietzschiano em
vista de um eterno retorno. Retorno, porém, que seria similarmente seletivo
na afirmagio do ativo contra o reativo (Deleuze, 1977, p. 44-82).

Retomando entéo, por fim, alguns fios postos desde o inicio deste texto
e apropriando-nos desta linha de raciocinio para os nossos propésitos, pode-

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 125-140, JAN./JUL. 2020



136 Otavio Velho

riamos considerar que ela confirmaria em nosso tempo a dignidade da tarefa
das ciéncias sociais — ou humanas e sociais. Mas o ideal neste caso seria,
portanto, que estas tivessem embutido um sentido de “reforma”; explicito
ou implicito. A possibilidade de isso jd estar de alguma maneira atuante
entre nds parece atestado pelo papel libertdrio que as ciéncias sociais tém
assumido muitas vezes; sobretudo na medida em que presente a questao da
serviddo-libertacdo, associdvel entre outras as discussoes sobre alienacio em
suas vérias faces (Marx, 2012). Apenas, seria, ainda, desejdvel acautelar-se
com o problema insidioso da reproducio de uma oposi¢ao rigida entre um
sim e um ndo advinda do ambiente externo, e a que os cientistas humanos
e sociais nao sio imunes. Oposicio que se faga em detrimento de quem seja
paradoxalmente discriminado — mesmo em nome de uma diversidade limi-
tada e excludente — justamente por aqueles que se consideram libertdrios,
ao alimentarem ressentimentos e paixoes tristes, e erigindo assim barreiras
como se fossem, eles proprios, os fundamentalistas. Barreiras que cedo ou
tarde cobram o seu prego. Em nossa existéncia, como poderia dizer Espinosa,
as paixoes tristes reaparecem onde menos se espera, reduzindo as poténcias
de agir, fagocitando tristezas alheias e inflando-as desmesuradamente numa
atitude tipica dos tiranos.

Porém, parece-nos que a dignidade da tarefa das ciéncias humanas e
sociais poderia tornar-se expressiva também de outras maneiras. Por exemplo,
no realce do papel ativo da etnografia e, sobretudo, a sua sinalizagao em
sentido contrdrio ao das generalizacoes abstratas (de segundo género),
ainda hegemonicas. Contanto que ela, a etnografia, faca por dizer respeito
em ultima instAncia — ou pelo menos apontar como horizonte de alguma
maneira expressiva — 2 integridade da rela¢io de entes e agrupamentos
humanos singulares com um englobador substantivo. Isto talvez em linha
com a no¢ao weberiana da compreensio (Verstehen), cuja possivel associagao
aos aforismos nietzschianos ja foi anteriormente sugerida (Velho, 1995,
p. 86-94). E contanto, ainda, que esta démarche nao seja levada na diregao
de um interpretativismo niilista estranho a esses autores.
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Seja como for, tudo isso poderia indicar — ainda metaférica e perfor-
maticamente — que em ultima instdncia s6 o ser é pensdvel (Deleuze, 2015,
p. 59-60). E, como tal, se mostre a etnografia — multiplicada, intensa e
comprometida — efetivamente como uma forma de pensar. Forma de
pensar na diferenca, e que, portanto, demanda o desafio de ir além, nio
s6 das paixoes, mas mesmo das nogoes comuns. E forma de pensar diante
da qual no seu devido tempo e uma vez cumprido o seu papel, o exercicio
da comparagio — que num limite perverso pode chegar a fazer recurso a
memoria associativa de um modo descontrolado e que Espinosa, como vimos,
considerava responsavel pelo surgimento do bem e do mal como modos de
pensar — ceda lugar e, dominado, retroceda a um plano secunddrio, nio
essencial. A nao ser na medida em que ela, a comparagio, seja constitutiva
como cosmopolitica da prépria situagao etnogréfica (Gomes, 2019). E
desde que a etnografia seja entdo assumida como veiculo e a0 mesmo tempo
ponto de chegada auténtico de nossa atividade. Esta permaneceria em si
mesma sem desvios conciliadores, como modo de estar no ser, servindo as
nog¢des comuns apenas como trampolim para se alcangar o conhecimento
das poténcias singulares e — pelo menos como concepgao — o conheci-
mento do préprio ser, a poténcia divina; e nio o contrério. Assunto, alis,
associdvel em parte as discussoes oriundas da matemadtica do século XVII
sobre infinito, relacio e limite, entre outras, levando em seu desdobrar a
teorias fundamentais como a das relagoes que seriam independentes de seus
proprios termos. Discussoes e teorias que Deleuze supée informarem as
categorias espinosianas, podendo hoje por seus prolongamentos, qui¢d virem
a substituir as categorias originais (Deleuze, 2015, p. 319-320, 325-420).
Mas seja como for, nao se reduziria a nossa atividade etnogréfica, assim como
proposto, a preliminar ou acessério de uma idéia outra, que desse ponto
de vista, em dltima instincia, se mostrasse, entdo, inadequada, inauténtica.

E por fim, talvez estivesse metodicamente na hora de o velho péndulo
— que na antropologia oscila entre cultura e sociedade — apés longo
tempo em que foi alto na dire¢io oposta, ir agora além, desdobrar-se e
volver, parcialmente, na dire¢ao do primeiro pélo; taticamente que seja.
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Mas o fato é que tudo aqui dito anteriormente parece apontar, sobretudo,
na diregao de uma grande reforma de nés mesmos, se no a uma verdadeira
transmutagio, que coloque o ativo-expressivo no lugar do reativo. Mormente
porque esse papel expressivo precisard render frutos e ser multiplicado para
se realizar, plenamente.
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PROMOVENDO A “CULTURA DO REINO”:
NOTAS SOBRE MUSICA, RELIGIAO E CULTURA A PARTIR
DE UMA JUVENTUDE EVANGELICA NO SUL DO BRASIL!

1aylor Pedroso de Aguiar’

Resumo: O termo “gospel” tem sido acionado por agentes do meio religioso
como um conceito que fortalece determinadas relagoes entre religiao e espaco
publico no Brasil. No caso evangélico, trata-se de um elemento importante em
aproximagoes com politicas culturais através da musica, sendo apresentado enquanto
um conceito marcador que refletiria uma “cultura evangélica”. Este trabalho se
debruga etnograficamente sobre os cultos da Brasa Church — movimento de jovens
da Igreja Brasa, em Porto Alegre/RS — e sobre a tendéncia musical adotada por
aquela comunidade evanggélica: o worship. A medida que revela uma visdo de igreja
especifica, a adoragao na Brasa Church permite visualizar nuances em torno dos
sentidos de “cultura” para os evangélicos. Focalizando as formas que esses sentidos
assumem na Brasa Church, pretende-se demonstrar limites quanto a definigoes
genéricas do gospel. Outrossim, procura-se discutir alguns dos contornos da “cultura
do Reino” que o worship tem buscado promover.

Palavras-chave: Musica Gospel; Cultura Gospel; Brasa Church; Warship.

PROMOTING THE “KINGDOM CULTURE”:
NOTES ON MUSIC, RELIGION AND CULTURE
BASED ON AN EVANGELICAL YOUTH IN SOUTHERN BRAZIL

Abstract: The term “gospel” has been activated by religious agents as a concept
that strengthens certain relations between religion and public space in Brazil. In
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the evangelical case, this is an important element in approaching cultural policies
through music, when presented as a marker concept that would reflect an “evangelical
culture”. This work focuses ethnographically on the cults of Brasa Church — the
youth movement of the Brasa Church in Porto Alegre/RS — and on the musical
tendency adopted by that evangelical community: worship. As it reveals a specific
church vision, worship at Brasa Church allows us to visualize nuances around the
senses of “culture” for evangelicals. Focusing on the forms that these meanings
assume in Brasa Church, it is tried to demonstrate limits on generic definitions
of gospel. In addition, we try to discuss some of the contours of the “Kingdom
culture” that worship has sought to promote.

Keywords: Gospel Music; Gospel Culture; Brasa Church; Worship.

INTRODUCAO

O que estd em jogo quando certos usos e defini¢cdes da categoria “gospel”
sd0 acionados na arena publica, mobilizando agentes religiosos e politicos na
esteira de agoes que se relacionam diretamente com o universo evangélico?
A despeito dos desafios que se colocam as tentativas de compreensio das
relagdes tramadas entre evangélicos e espago publico no Brasil, acentuados,
sobretudo, pelo expressivo crescimento (neo) pentecostal experimentado
nas tltimas décadas e pela heterogeneidade a partir da qual historicamente
se constitui esse campo religioso no pais, autores como Almeida (2006),
Giumbelli (2008) e Birman (2012), entre outros/as, tém encarado sob
diferentes Sticas a tarefa de aprofundar pesquisas acerca dessas relagoes e
suas modalidades.

Diversos estudos tém sido realizados no Ambito das ciéncias sociais
no intento de compreender mais claramente o fendmeno da mdsica gospel
brasileira®. O crescimento evangélico das dltimas décadas, ao suscitar discus-
soes em torno dos novos e variados lugares assumidos por esse segmento

3 Para uma revisio bibliografica mais atualizada sobre o tema, ver Bandeira (2017a).
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religioso na sociedade, passou a demandar a articulagio de pesquisas que
acompanhassem o desdobramento de suas relagoes com o espago publico,
a politica e as midias, entre outras intersecgdes possiveis. Na senda das
reflexdes que acompanham este debate estd incluido o desenvolvimento do
conceito de “cultura gospel”, tomado como um marcador da musica evan-
gélica e de seu mercado e nicho mididtico. Atrelado ao gospel, o conceito
de “cultura” chama a aten¢io por ser um mediador produtivo nas relagdes
entre segmentos evangélicos e politicas culturais promovidas pelo Estado
(Mafra, 2011; Sant’/Ana, 2013).

A proposta deste artigo se concentra em focalizar limites que permeiam
defini¢coes em torno da categoria “cultura” no universo evangélico, suscitando
discussoes sobre as margens que seus sentidos assumem nas combinagoes
entre evangélicos e o “mundo” secular. Antes de mais nada, tenho ciéncia
das implica¢des problemdticas que o uso do vocdbulo “cultura” pode trazer a
andlise antropoldgica em termos politico-epistemoldgicos. Estou de acordo
com o amplo movimento de critica, constatado em Abu-Lughod (2018), a
uma utilizagao insuspeita do conceito. Nao obstante, nio procurarei acio-
nd-lo de forma a reificar uma “cultura” representativa de um grupo, mas o
utilizarei como um conceito a um s6 tempo nativo e operativo, abundante
tanto no campo etnografico quanto nas referéncias académicas que trabalham
operativamente com o termo. Procuro estar atento as ocorréncias e aos usos
da categoria no contexto contemporaneo, tomando um caso especifico no
que tange a realidade evangélica. Considero produtiva uma andlise que esteja
atenta aos usos da categoria “cultura”, desde que a ela se atribuam as devidas
aspas, que indicam o que é dito por outrem acerca do termo (Cunha, 2009).
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A partir de uma pesquisa etnogréfica realizada junto a Brasa Church,
culto e ministério de jovens evangélicos de Porto Alegre/RS*, procurarei
demonstrar que tensoes e limites em torno da “cultura’, tangenciando o
gospel, coexistem com novas formas de adoragao e engajamento com o
“mundo”, ou o “secular”, no contexto prético das realizagoes que envolvem
a emergéncia de uma “cultura do Reino” na Brasa Church. Neste ponto,
proponho um didlogo com as implica¢des da disseminagao, no seio daquela
comunidade religiosa, de uma plataforma discursiva atrelada & chamada
Teologia do Dominio, ou Teologia do Reino. Coexistente as elaboragoes
teoldgicas, a adesdo a tendéncia musical denominada worship afirma sentidos
sobre o engajamento da igreja no “mundo” e na “cultura’, apresentando
limites quanto as defini¢des do “gospel”. Uma compreensao mais acurada
sobre as relagdes com a musica e o gospel a partir da Brasa Church depende,
entdo, do entendimento dos deslocamentos que giram em torno das defi-
nicoes e usos locais da “cultura”.

Os debates sobre “cultura” e seus tensionamentos no meio evangélico
nio estdo ausentes da literatura especializada sobre o gospel. Ao tratar da
popularizagio da musica gospel no Brasil, Magali do Nascimento Cunha
(2007) atenta para o que chamou de fend6meno da “explosao gospel”, confe-
rindo atenglo a existéncia de uma certa “cultura gospel” que contornaria
a musica evanggélica no pais. De acordo com a pesquisadora, o gospel seria
acompanhado por uma confluéncia de caracteristicas que marcariam a

Utilizei-me de observacoes participantes e entrevistas, realizadas especialmente com
musicos, liderangas e frequentadores/as da Brasa Church, no periodo entre maio de
2016 e novembro de 2018. No escopo deste texto, destaco a contribuigio de um guitar-
rista que, em alguns dos trechos de nossas conversas, discorre sobre as relagdes entre
a tendéncia worship que o grupo/ministério de jovens tem adotado e o gospel, num
sentido mais amplo. No contexto de suas afirmagoes, surgem tensoes sobre a categoria
“cultura”, tomada como um terreno situado no dominio do “mundo” secular. Os dados
e argumentos aqui apresentados fazem parte de uma pesquisa que resultou na elaboracio
de minha dissertagio de mestrado em Antropologia Social (Aguiar, 2020), defendida
junto ao PPGAS/UFRGS.
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identidade social e religiosa dos evangélicos no Brasil contemporaneo. Visto
dessa perspectiva, ele ndo consistiria simplesmente em um género musical
ou um sinénimo de musica evangélica; mais que isso, tratar-se-ia do eixo
central de uma “cultura evangélica”. Sustentada pela forte propagagao
mididtica que experimentou, a “cultura gospel” teria nascido a partir da
modernizacio estética alcangada pelo género musical nos anos 1980, quando
da introdugao e adaptagio 2 mensagem religiosa de ritmos seculares outrora
considerados “mundanos”.

E sugestiva a atribuigio evangélica do “mundo” e da “cultura” como
lugares eminentemente vinculados ao secular. Bandeira (2014) aponta, de
forma bastante contundente, para a centralidade das disputas em torno
das defini¢oes do sagrado e do secular no mundo gospel. De acordo com a
autora, a musica gospel nao deve ser tomada « priori como sacra ou profana,
mas vista em termos do processo constante de negociagio de sentidos que
a envolve, promovido pelos agentes e instituicdes empenhados em sua (re)
produgao. Como veremos mais adiante, as fronteiras entre sagrado e secular,
refletindo a dualidade igreja/mundo tradicional ao universo evangélico, tém
operado como mecanismos de tensao nao somente no caso brasileiro, mas
também no estadunidense, quando relacionado, por exemplo, & Contem-
porary Christian Music (CCM).

Este trabalho nao toma por objetivo propor defini¢des acerca do que seja
uma “cultura evangélica” ou uma “cultura gospel” no Brasil. Fazé-lo desta
maneira seria incorrer nas artimanhas da reificacao do conceito de “cultura”
como um instrumento de representacio tipico-ideal de um publico evangé-
lico homogéneo. Longe disso, em um movimento distinto e com propdsitos
diferentes, trata-se de considerar a existéncia de limites que se colocam a
defini¢oes genéricas do gospel, desde diferentes sentidos que orbitam em
torno do conceito de “cultura” e das relagdes evangélicas que, ao passar por
esta categoria, sao efetivadas em conexio com o dominio do “mundo”, ou
o espago do “secular”. Nas pdginas seguintes, procuro descrever uma visdo
de musica e igreja que rapidamente ganha eco e popularidade entre jovens
evangélicos — o worship. Procuraremos tratar o worship, tendéncia que marca
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as praticas dos jovens da Brasa Church, em Porto Alegre/RS, como uma
forma de aprofundar as dimensoes do gospel, nao contrapondo ou reduzindo,
portanto, um termo ao outro, mas considerando a heterogeneidade que se
esconde sob as designagoes genéricas do gospel. Desta forma, intentaremos
explorar as implicagoes do ideal de “cultura do Reino” para as concepgoes
correntes de “cultura”.

WORSHIP: A ADORACAO NA BRASA CHURCH

As noites de sdbado sao agitadas por um clima de festa na Avenida Dr.
Carlos Barbosa, no bairro da Azenha, em Porto Alegre. Perto do antigo
Estddio Olimpico, uma multidao de jovens se retine semanalmente para
cantar, orar e conviver em um ambiente repleto de luzes coloridas e musicas
altissonantes. A fachada discreta da Igreja Brasa contrasta com a animagao da
juventude, que se encontra em meio a rodas de conversa um pouco antes do
inicio dos cultos. Os horérios sao dois: as 18h e as 20h. O servico religioso,
em ambos as reunibes, costuma durar cerca de duas horas. No interior da
igreja, o cendrio dificilmente evoca a um visitante desacostumado a imagem
de um recinto religioso, exceto, talvez, pela presenca dos bancos de madeira
rdsticos, comuns s igrejas protestantes mais antigas. O lugar predominan-
temente escuro — a frente do pulpito fica coberta por uma cortina preta —,
as luzes de Jed e o som alto, aliados a um forte apelo visual representado
por teldes centralizados junto ao pulpito, sao elementos que trazem a tona
aspectos da identidade da Brasa Church — culto e movimento de jovens da
Igreja Brasa — e ajudam a traduzir a visdo de igreja adotada e defendida pelos
jovens daquela comunidade evangélica desde o final de 2013.

De origem batista, a Brasa ¢ uma das igrejas evangélicas mais antigas
de Porto Alegre. Fundada em 1910 sob o nome de Primeira Igreja Batista
Brasileira de Porto Alegre, a institui¢do manteve-se como uma igreja batista
tradicional por mais de sete décadas. Em 1986, uma experiéncia em um
dos cultos regulares da igreja acarretou um processo de renovagao, alterando
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os rumos de sua histéria. Durante um momento de louvor, conta-se que
um grupo de jovens foi batizado com o Espirito Santo, comegando a falar
e cantar em linguas espirituais. Trata-se do batismo pelo Espirito Santo
como interpretado pelos pentecostais, que acreditam ser a glossolalia — a
habilidade ou dom de falar em linguas espirituais, incompreensiveis a inte-
ligéncia humana — a manifestagao visivel do recebimento do batismo no
Espirito. Na ocasido do fenémeno, um membro da igreja tirava fotografias
do culto. As imagens, ao serem reveladas, mostraram algo como chamas
ou brasas de fogo cobrindo as pessoas que haviam sido batizadas. A partir
desse acontecimento, a igreja se dissociou da Convengao Batista Brasileira
(CBB) e se tornou uma denominagao evangélica independente, adotando
o nome de Ministério Brasa. Com o crescimento dos anos seguintes e a
nova orientagio teolégico-doutrindria, a Brasa se expandiu pelo sul do
Brasil e posteriormente se transnacionalizou para a Europa. Assim como
outras igrejas porto-alegrenses, a Brasa estd inserida em uma politica de
transnacionaliza¢io e de “reconquista espiritual da Europa” (Oro; Alves,
2015; Oro, 2017).

A Igreja Brasa matriz conta com diferentes cultos ao longo da semana.
Os mais tradicionais ocorrem aos domingos e costumam agregar um publico
de faixa etdria mais avangada, assim como os cultos durante a semana. As
reunides que mais se diferem das demais sao as da Brasa Young, nas sextas
a noite, reunindo os adolescentes da igreja, e a Brasa Church, o culto jovem
noturno de sabado. No site da Brasa Church hd uma descrigao prépria do
culto: “A Brasa Church é o encontro de jovens (entre 8 e 80 anos!) da igreja
matriz do Ministério Brasa [...]”°. Nao hd uma faixa etdria definida para os
cultos da Brasa Church, mas neles é predominante a presenca de jovens.
Cendrios parecidos podem ser encontrados também em outras igrejas de
Porto Alegre e regiao metropolitana. Cultos e movimentos vinculados a
juventude das igrejas, assim como o da Brasa Church, mas dotados de suas
especificidades e diferengas, tém sido realizados, por exemplo, pela Igreja

5 Disponivel em: http//:www.brasachurch.com/. Acesso em: 29 nov. 2018.
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Batista Mont'Serrat, de Porto Alegre, e pela Assembleia de Deus de Gravataf
(RS). Tais reunides sao realizadas geralmente nas noites de sdbado, a parte
dos cultos mais tradicionais das igrejas.

No interior da Brasa Church, tudo parece depender do ritmo das
musicas. No pulpito rotineiro, modificado pelos aspectos estéticos que carac-
terizam o culto no estilo worship, estd montado o palco no qual os musicos,
com seus instrumentos, sio os condutores do momento de adoracio. As
musicas contam com letras repetitivas, ao estilo de marchas-baladas lentas
com grande vocalizagio. H4 uma grande modulacio entre tons menores
e maiores®. Em um estilo marcado pela predominincia de certas variagoes
do pop rock, a musicalidade ¢ propicia a que todos participem da vocali-
zagio, nio se restringindo esta tarefa aos musicos que tocam e cantam em
suas fun¢oes ministeriais. As cang¢ées reproduzidas pela banda da Brasa
Church e entoadas durante os cultos vém de repertérios internacionais.
A Brasa Church recebe influéncia de bandas de fama e circulagao global,
que compartilham da mesma tendéncia worship. E o caso, por exemplo, da
australiana Hillsong United” e das norte-americanas Jesus Culture e Bethel
Music. Desta tltima é a can¢ao “Reckless Love”, cuja versao em portugués,

Essa defini¢cio mais técnica é dada por Ricardo Feltrin, que assina o artigo no blog UOL
Musica intitulado “Entenda o Hillsong, um dos maiores fendmenos do gospel mundial”.
UOL Masica, 03/02/2015. Embora a referéncia direta seja a musicalidade da Hillsong
Church, o autor fala da tendéncia worship de um modo geral. Disponivel em: htep://
uolmusica.blogosfera.uol.com.br/2015/02/03/entenda-o-hillsong-um-dos-maiores-fe-
nomenos-do-gospel-mundial. Acesso em: 19 out. 2018.

Um estudo sobre as relacoes da Hillsong Church com o Brasil pode ser encontrado em
Rocha (2016). Acrescento uma importante informagio, constatada em campo: de acordo
com Lucas, um dos lideres da Brasa Church, a igreja tem mantido um intercimbio com
a Hillsong, através da institui¢do educacional Hillsong College. Nos tltimos anos, ao
menos oito jovens da Brasa teriam estudado/estariam estudando no pais, como fruto
de uma parceria com a Hillsong Leadership Network, uma rede de formagio de lideres
supradenominacional (ver o site oficial da rede: hetp://www.hillsong.com/network/).
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“Ousado Amor”, ganhou um clipe da Brasa Church no YouTube®. Na
letra, um relacionamento bastante préximo e intimo entre o fiel e Deus ¢
enfatizado: “Antes de eu falar/ Tu cantavas sobre mim/ Tu tens sido tdo, tio
bom pra mim/ Antes de eu respirar/ Sopraste tua vida em mim/ Tu tens
sido tdo, tao bom pra mim.”

Figura 1 — Interior da Igreja Brasa matriz, durante um culto da Brasa Church

Fonte: Reprodugio do Facebook da Brasa Church.’

O préprio termo worship, traduzido do inglés, quer dizer “adora¢ao”,
num sentido menos ritualistico e mais de envolvimento pessoal com a reli-
gido. A tradicio em que o worship se inscreve tem sua origem no interior
do panorama da musica evangélica estadunidense do altimo quarto do
século XX. Em sua tese de doutorado, Nina Rosas (2015a) observa que, no
contexto daquele pais, a categoria gospel estd mais atrelada a musica crista
black do que a um género musical que abrange vérios estilos evangélicos.
Rosas teceu um breve apanhado das transformag¢des musicais no contexto

8 Disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=1mTilq1dFSw. Acesso em: 29 nov. 2018.
7 Disponivel em: http://www.betaredacao.com.br/cristaos-diferentoes-um-jeito-novo-de-
-ser-igreja/. Acesso em: 29 nov. 2018.
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posterior ao Jesus Movement, movimento avivalista evangélico ocorrido no
final dos anos 1960 e inicio da década de 1970 nos Estados Unidos, e que
consistia em uma espécie de contracultura conservadora com grande énfase
sobre a musica (Nekola, 2013). As igrejas que surgiram do Jesus Movement
foram chamadas de new paradigm churches, diferenciando-se das igrejas do
mainstream local, entre outros aspectos, pela criagdo de um novo estilo de
adoracio congregacional (Miller, 1997). Nessa nova configurago, ritmos
populares ganharam proeminéncia e a musica foi alcada a um patamar mais
elevado dentro da ritualistica dos cultos.

No final dos anos 1970, dois grupos gerados no seio da musicalidade
crista estadunidense se constituiram a partir de distintas relagbes com o
mercado fonogréfico. Ingalls (2008) observa que a Contemporary Chris-
tian Music (CCM) foi organizada a partir de uma proposta orientada para
o consumo de um publico interno e externo, através de uma produgao
musical centralizada em Nashville, Tennessee, coragio da industria fono-
grafica nacional. Enquanto isso, gravadoras religiosas como a Maranatha!,
a Integrity e a Vineyard focaram suas produg¢ées em musica exclusivamente
congregacional, de circulagao interna ao publico das igrejas. Esse repertério,
comumente tocado em encontros e reunides interdenominacionais de
juventude, promovidos por organizagoes paraeclesidsticas, especialmente
do sul da Califérnia, passou a ficar conhecido como Modern Worship
Music (MWM). Em sua génese e em seus desdobramentos, a categoria se
confunde com o worship que se populariza no Brasil anos depois. Com um
grande crescimento nas décadas de 1990 e 2000, a produciao musical do
worship toma nova forma e extrapola os limites congregacionais das igrejas
estadunidenses, aproximando-se do mercado da musica secular e passando
a receber influéncias de outros lugares do mundo, como do Reino Unido,
na “invasdo britinica”, e da Austrélia, no caso da Hillsong Church e seu
ministério musical (Kelman, 2018).

As fronteiras entre a CCM e a MWM tornam-se, entao, mais porosas e
menos distantes. Howard e Streck (1999) buscam analisar as relagoes entre
musica crista e mercado secular no contexto dos Estados Unidos a partir de
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trés grupos que expressam diferentes leituras e modos de atuagao com relagio
a “cultura”, encarada pelos evangélicos como um espago aprioristicamente
secular: a) para os separatistas, haveria uma distincia intransponivel entre
musica religiosa e cultura secular, porque, segundo eles, as dualidades igreja/
mundo, bem/mal, certo/errado permaneceriam fundamentais e intrinsecas
a vida crista; b) para os integralistas, as distingoes entre sagrado e secular
deveriam ser relativizadas, na medida em que a cultura estaria em uma
condi¢ao de imperfei¢ao, mas que poderia ser melhorada em harmonia com
Cristo e seus principios (Cristo seria o que de melhor haveria na cultura);
¢) enquanto que, para os transformadores, sendo a cultura um meio corrom-
pido, mas nao intrinsecamente mau, fazia-se necessdrio transforma-la por
meio de influéncias cristas exercidas sobre o “mundo” em seus diversos
Ambitos. A musica, entendida como um produto estético e artistico, nao
estaria fora desse movimento transformativo da cultura.

Apesar de consistirem em generalizacdes muito limitadas, estas trés
categorizagdes nos permitem refletir sobre distintas relagdes evangélicas com
o conceito de “cultura’, nao somente no caso estadunidense, mas também no
brasileiro. Em minha avalia¢io, nenhum dos grupos descritos por Howard e
Streck (1999) teria rompido definitivamente com a dualidade igreja/mundo,
ou sagrado/secular. Eles apenas a encaminharam em um ou outro sentido: ao
separar-se da cultura, integrar-se a ela ou transforma-la, de qualquer modo,
mantém-se deslocada a igreja do “mundo”. Nina Rosas (2015a) percebe
a conexdo que hd entre uma destas categorias, a de transformadores, com
as relagdes que se desenvolvem nos marcos da atuagio musical da banda
Diante do Trono, considerada uma das maiores referéncias da musica gospel
brasileira. Ligada a Igreja Batista da Lagoinha, em Belo Horizonte, a banda
liderada por Ana Paula Valadio compartilha de uma série de caracteristicas
que a aproximam de um discurso de “transformagao da cultura” pela atuagao
crista na sociedade. Mais adiante, voltaremos a explorar este ponto, relacio-
nando-o ao ideal de “cultura do Reino” e a Teologia do Dominio. Por ora,
voltaremos a Brasa Church, /ocus etnogréfico que pode nos revelar tensoes
envolvendo as relagoes entre musica gospel e cultura no Brasil.
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TENSOES DA “CULTURA” A PARTIR DO WORSHIP
NA BRASA CHURCH

No escopo da pesquisa que compreende os resultados abordados por
este artigo, e dentro do conjunto de entrevistas que realizei com musicos,
liderangas e membros da Brasa Church, as interlocu¢oes com o guitarrista
Caio receberam destaque na constru¢ao dos argumentos do texto. Isto se
deu, inicialmente, pela pertinéncia de dois motivos principais: pelo amplo
conhecimento do musico sobre a popularizacao da tendéncia worship no
meio evangélico, a partir de sua experiéncia e trinsito por diferentes deno-
minagoes (acompanhei o processo de vinculagao institucional de Caio a
Igreja Brasa, vindo da Assembleia de Deus); e por se tratar de um mdsico
cujas conexdes imediatas com a Brasa Church jd existiam antes de sua adesao
institucional (ainda assembleiano, Caio jd frequentava a Brasa Church, e
seu irmao jd ocupava a posicao de tecladista na banda).

Durante nossas conversas, frequentemente ouvi que o worship vai
além de um movimento ou tendéncia musical. O guitarrista afirma que a
categoria faz referéncia “ao tocar, ao falar, ao discipular, ao ajudar, ao agir”,
ou seja, a diferentes énfases da vida crista. Dito de outro modo — e ainda
parafraseando o musico —, “o worship é um estilo de vida”. Ao passo que ¢
visto mais nitidamente como o sustentdculo de uma forma ou tendéncia
musical especifica, ele consiste em um modo de viver o cristianismo que se
espraia para outras possibilidades de atuagao crista na igreja e no “mundo”.
Assim, para o guitarrista, é tanto verdade que o worship é musica quanto
ele é “discipulado, pregagdo, beneficéncia, entre outras coisas”. O cardter
abrangente do worship pode ser evidenciado pelas letras de suas cangoes,
que buscam enfatizar diversas entradas e possibilidades para a vida crista. As
cangdes nao se reduzem a uma temdtica predominante, apesar de possuirem
marcas comuns, como o apelo a relacao pessoal fiel-Deus e a repetigao
constante de versos-chave. Podemos lembrar, com a leitura de Mendonga
(2014), que isso nao acontece da mesma forma com a musica gospel e sua
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vertente mais popular, aquela relacionada as narrativas de vitdrias pessoais,
milagres e curas.

Segundo o musico, existe uma distincia entre o wors/;z'p e o gospel
hegeménico', na medida em que aquele “te d4 uma liberdade maior para
adorar a Deus”. Essa liberdade pode ser levada em conta em termos de uma
expressdo de aspectos corporais que nao sao vislumbrados da mesma maneira
em certas apresentagoes gospel, seja em igrejas ou em espagos fora delas,
como em shows publicos. A este respeito poderfamos estar falando de um
comprometimento do worship com a expressao da emotividade e sensibilidade
dos fiéis através de uma musicalidade mais “interiorizante”, de contri¢o
pessoal; ou poderfamos entendé-lo — e neste ponto a senda de discussio se
amplia e se torna ainda mais produtiva — como uma possibilidade de fuga
a uma forma de produ¢io musical hegeménica ao campo evanggélico, forte-
mente ligada ao mercado e a midiatiza¢ao. E esse, no seu entendimento, o
caso do gospel, tomado como um movimento que, de certa maneira, tem
“banalizado” o uso e a difusao da musica evangélica “pela busca da fama e
do dinheiro”. A construcio de carreiras gospel ¢ vista com desconfianca pelo
musico, pois nio significa necessariamente que a bén¢io de Deus esteja sobre
um cantor/cantora. Segundo ele, “para ser gospel, ¢ preciso apenas falar de
Deus”. Ou seja: a mensagem da musica evanggélica corre o risco de se tornar
simplesmente um produto nas maos da industria cultural, quando acionada
no mercado de forma a enfatizar a fama e a construgio de carreiras artisticas
em detrimento de um servigo religioso voluntdrio. Em outras palavras ditas
pelo musico: “Eu vejo o gospel sem uma visao, mas como [a expressao de]
uma pessoa que descreve [sic] que é de Deus”.

E preciso enfatizar que esse entendimento sobre o gospel nao necessa-
riamente encontra na abertura ao mercado e as midias um problema para
a musica crista. Para Caio, pode haver uma influéncia do gospel sobre o

19 Tomo “gospel hegeménico” em referéncia is citagoes do msico entrevistado. Para ele, o
termo “gospel” estd atrelado & produ¢ao musical do mainstream do género, representado
por grandes gravadoras e artistas do mercado.
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mundo secular, e vice-versa. A influéncia pode ser tanto evangelizadora
quanto “banalizadora”, pois, na adesao a uma plataforma mercadolégica
e artistica, a constru¢do de uma carreira de fama pelo artista gospel pode
promover uma perda do sentido mais religioso que a musica evangélica
possui. Essas sio ocasiées em que “exalta-se mais o homem do que a Deus”,
fazendo com que a musica seja instrumentalizada pela industria cultural. O
mercado de artigos que recebem o rétulo gospel pela sua identificagao com
mensagens biblicas e valores morais cristaos também pode ser atingido pelo
mesmo processo de “banalizacio”, especialmente quando as mercadorias se
referem a marcas de artistas gospel e de pregadores famosos. Nao obstante
as observacoes que questionam os limites da autenticidade da inser¢ao do
gospel na sociedade, no tocante a estrutura¢ao de um mercado gospel em
torno da musica, Caio nio tem dificuldades em admitir que “o gospel é
uma grande cultura que estd fazendo parte desse século”. Prova disso seria,
a seu ver, a grande circulagdo do género entre consumidores de diferentes
preferéncias religiosas.

Pensar controvérsias em torno do termo “cultura’ pode ser um modo
proficuo de se chegar a diferentes concepgoes sobre a categoria. De minhas
conversagdes com Caio surgiram indefinicdes e tensdes em torno do conceito.
Se, para ele, por um lado, o gospel era uma “cultura’, uma vez que estava
em contato intenso com o “mundo” exterior a igreja — e aqui a cultura estd
externalizada e deslocada para o secular —, essa inser¢ao teria seus limites,
na medida em que o gospel estaria sendo “banalizado” por uma linguagem
mididtica e mercadolégica que afetaria o sagrado. O que, entlo, estaria
em jogo? Ao falar sobre o gospel, Caio mencionou: “Eu nao acho o gospel
importante, nem para a igreja e nem para os fiéis”. Sobretudo, o caso de
Caio ¢ interessante e suas colocagoes merecem maior destaque dentre os
dados colhidos em campo porque ele mesmo participou ativamente de um
dos maiores eventos ptiblicos de musica gospel do pais, o Festival Promessas,
realizado anualmente junto a Festa Nacional da Musica. Na edi¢ao de 2017,
que teve Porto Alegre como sede e que pude acompanhar presencialmente,
o musico esteve no palco, tocando sua guitarra e acompanhando as cangoes
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dos cantores Mauricio Paes e Regis Danese. Essa participacio se tornou
possivel através da organizagao do evento por uma rede local de musicos,
centralizada na figura do cantor Fabinho Vargas. A edigao de 2017 do
Festival Promessas recebeu cobertura e foi transmitida ao vivo pelo portal
de internet da maior rede de comunicagao do Brasil.

A participagao do musico Caio no Festival Promessas, assim como
o contrato recentemente assinado entre a banda da Brasa Church, agora
denominada Brasa Church Music, com a gravadora Onimusic — conferir a
nota numero 9 e os comentdrios a este respeito na ultima se¢io do texto —
sa0 elementos que fornecem margem a relativizagio do teor distintivo que
contorna as afirmag¢des do musico sobre as relagoes entre o worship e o gospel
hegeménico. Mais uma vez, cabe destacar que ambos os movimentos nao
devem ser vistos em contraposi¢do, a maneira como se o worship revelasse
uma negacao ou um rompimento com o gospel. Ao invés disso, o que a
tendéncia parece estabelecer é uma condicio limitadora a definigoes mais
amplas do gospel enquanto a base de uma “cultura” ancorada nas midias, no
mercado e na industria cultural. H4 a ocorréncia de tensoes e dissonincias
quanto a participagdo evangélica nestes Ambitos. As tensoes em torno dos
lugares que o conceito de “cultura” assume no discurso do masico também
apontam para relagdes evangélicas com o “mundo”: a potencial “banali-
zagao” do sagrado estd calcada na possibilidade de separagao entre o que
¢ concernente ao 4mbito da adoragio genuina e os perigos “da fama e do
dinheiro”, que fazem “exaltar mais 0 homem do que a Deus”. Em que pese
esta localizacio externa aprioristica do “mundo”, hd modulagées entre dife-
rentes definicoes de “cultura” no meio evangélico, tornadas préticas a medida
que ela vai sendo deslocada, por exemplo, de uma posicao separatista para
uma posi¢ao transformacionista, conforme procurei sugerir anteriormente.
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“A ANCORA E O VENTO:
UMA VISAO DE IGREJA, MUSICA E CULTO

Ainda a discorrer sobre o worship, o guitarrista menciona que a tendéncia
pode ser tomada enquanto uma visdo, no sentido de ideal ou perspectiva
adotada pela Brasa Church. E que esta visdo (grafada ao longo deste texto
em itdlico, para distingui-la da “visao” profética, da “visao” sensorial e de
outros sentidos que ndo os aqui pretendidos) possui a0 menos duas dimensoes
constituintes: a visdo de Reino e a visdo de culto. A “visao de Reino”, segundo
ele, referir-se-ia aos valores, principios, doutrinas e ensinamentos religiosos
e estaria, portanto, revestida de um certo cardter de imutabilidade. Ao passo
que a “visao de culto” designaria os elementos que performam o culto da
igreja, como o estilo musical, o vestudrio utilizado pelos fiéis e lideres, os
aspectos corporais das pessoas, o templo, o uso de tecnologias como os
teloes, os costumes e tradicoes, etc. Tudo, enfim, que dissesse respeito ao
mutdvel, de acordo com o tempo histérico e a cultura local, faria parte da
“visao de culto”. Se o worship é uma visdo integral de igreja, um “estilo de
vida”, ela passa, portanto, pelos dois 4mbitos. Pela “visao de Reino”, porque
tem uma mensagem a conservar; e pela “visao de culto”, porque embasa a
performance e os demais elementos concernentes ao culto.

Num primeiro momento, o worship parece se revestir de um cardter
revoluciondrio, no sentido menos politico do termo. No entanto, pensd-lo
enquanto algo essencialmente novo pode ser o cometimento de um equivoco.
A metifora biblica do “vinho novo em odres velhos”, acionada por Cunha
(2007) em sua andlise da “cultura gospel” no Brasil, é sugestiva a esse respeito.
O questionamento estd posto sobre a amplitude de uma “modernizagao” do
gospel que preserva elementos de conservacio em seu interior. A mudanga
ritualistica nas igrejas e a transformacio musical na producio do gospel nao
foram acompanhadas por uma atualizagdo substancial do discurso religioso,
cujas bases tradicionais, incluindo-se nelas a dualidade igreja/mundo, sio
mantidas. Quanto ao worship, vislumbramos um movimento que parece
modificar o cendrio jovem de igrejas de diferentes espectros ideoldgicos
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no campo evangélico, expandindo-se de igrejas pentecostais a histdricas.
Todavia, apesar da ruptura com elementos que compdem os dominios mais
tradicionais da “visio de culto”, o worship apresenta uma conservagao da
“visao de Reino” que é comum a maioria das igrejas evangélicas brasileiras.

As pregagoes nos cultos da Brasa Church ajudam a ilustrar este ponto.
Com raizes batistas, a Brasa d4 lugar especial ao sermao em seus cultos jovens.
A atengao dos presentes é grande. O barulho e a animac¢io do ambiente
cessam quando o momento é de ouvir o sermao. Geralmente, o pregador é o
pastor de jovens, Mauricio — de quem partiu a idealizagio da Brasa Church
em 2013 —, um dos lideres do grupo ou um convidado externo. Apesar da
“animagao” e da “liberdade corporal” que o estilo promove — nas palavras
de Caio, “o worship te dd uma liberdade” — a musica nao substitui o lugar
da pregacdo na Brasa Church. Em que pese o lugar importante rendido a
musicalidade, a Palavra (sermao) preenche grande parte da duragio do culto,
e seu conteddo reflete, em grande parte, os ensinamentos evangélicos mais
tradicionais, como o apelo a uma vida piedosa e a necessidade de que os
jovens da igreja facam a diferenca no “mundo”.

Antes de adentrar ao assunto da “cultura do Reino” e de sua relagao com
aTeologia do Dominio, ¢ de alguma utilidade falar dos lemas anuais da Brasa
Church, para que melhor se compreenda os elementos que constituem sua
visdo, para além do que se descreve sobre o worship. Todos os anos, a Brasa
Church adota uma frase diferente como lema, ajudando a traduzir sua visdo
mais geral para a comunidade. Em 2016, o lema adotado foi “A 4ncora e
o vento” (figura 2). Uma frase que frequentemente definia o foco do ano
era “Firmados na Palavra, livres no Espirito”, expressio que aludia a ancora
como um objeto de firmeza e representava a ideia de liberdade encontrada
no vento. A motivagio do lema daquele ano consistia em mostrar que o
foco da igreja estava colocado em preservar a Palavra — os ensinamentos
da Biblia Sagrada —, mas sem que se perdesse a liberdade que se possui no
Espirito [Santo]. O lema “A ancora e o vento” traduz a ideia presente nos
dois dominios que constituem a visdo de igreja. Enquanto a 4ncora é uma
referéncia correspondente a “visao de Reino”, o vento faz alusdo direta a
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“visao de culto” da Brasa Church. Os lemas dos anos seguintes seguiram
em trilhas semelhantes, mas se debrugaram sobre outras dire¢des. Em 2017,
a frase que definia o foco da Brasa Church era “Contdgio de vida” e, em
2018, “Grandiosamente simples”.

Figura 2 — Lema da visdo 2016 da Brasa Church: “A Ancora e o vento”

\

Fonte: Perfil da Brasa Church no Mixcloud."

Os lemas da Brasa Church, especialmente o de 2016, refletem a visdo
de igreja defendida pelos jovens que nela congregam. Em todos os cultos,
seja através da Palavra ou da musica, eles sao chamados a viver “firmados
na Palavra” e “livres no Espirito”, sendo estimulados a fazer a diferenca
no “mundo” — em casa, no trabalho, nas ruas, nas universidades ou em
qualquer outro ambiente. Dentro de uma série de mais de vinte cultos que
pude acompanhar presencialmente de maio de 2016 a novembro de 2018,
notei como constante a presenga, nas pregacoes ¢ comunicagdes da Brasa
Church, de uma retérica que aposta na ideia de “cultura do Reino” como
balizadora de um processo de influéncia e transformagio da sociedade e da
“cultura” pelos principios cristaos.

1 Disponivel em: http://www.mixcloud.com/brasachurch/a-%C3%A2ncora-e-o-vento-
-mauricio-martins/. Acesso em: 29 nov. 2018.
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A “CULTURA DO REINO” NO CONTEXTO
DA TEOLOGIA DO DOMINIO

A “cultura do Reino™!

? estd inserida em uma interpretagao teoldgica que
busca reunir os esforcos de evangelizagdo crista com o ideal de que o Reino
de Deus deve ser estabelecido “no coragio e na mente das pessoas”, onde
quer que elas estejam — e isso pressupoe a presenca crista no “mundo”, ou na
esfera secular, como transformativa. Rosas (2015b) procurou perceber como
um discurso semelhante é acionado pela banda Diante do Trono, quando,
no contexto de seu ministério musical, é transmitida a necessidade de que
os cristaos influenciem e participem mais ativamente de diferentes esferas da
vida social, o que inclui, por exemplo, a politica, as artes e as midias. Nao
passa por alto o percurso investigativo realizado pela autora em sua pesquisa,
observando como as agdes da Diante do Trono estao vinculadas as praticas
que circulam por uma rede de relagdes que tém seu ponto de irradiacao
situado fora do Brasil, ou mais especificamente, em um grupo de liderangas
influenciadas pela chamada Teologia do Dominio, ou Teologia do Reino.
No final dos anos 1980, a partir do Fuller Theological Seminary, na
Califérnia, o mais famoso centro de formagao pentecostal estadunidense,
comegaram a tomar forma as ideias do te6logo Peter Wagner, que acreditava
ser necessario resgatar o protagonismo cristao no seio dos diversos 4mbitos
da vida social. Segundo ele, dentro da chave da narrativa biblica, Deus teria
criado o ser humano e lhe concedido o dominio sobre a natureza e tudo
0 que a compde, caracteristica esta que teria se perdido apds a entrada do
pecado no mundo. Depois do sacrificio vicdrio de Jesus Cristo, este dominio

12 Em buscas na Internet, encontrei ao menos dois ministérios paraeclesidsticos diferentes
adotando o nome de “Cultura do Reino”. Um ¢ oriundo de Sio Paulo, e o outro é de
Jaragud/SC. Respectivos sites: http://www.culturadoreino.org/ e http://www.culturado-
reino.com/. Outro ministério paraeclesidtico importante, e que age no mesmo sentido,
¢ 0 Dunamis Movement, liderado por Teo Hayashi, que mantém relagao direta com a
Brasa Church e cujo foco primordial é o nicho universitdrio. Site: http://www.duna-
mismovement.com/. Acesso a todos os sites em: 29 nov. 2018.
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deveria ser recuperado, pois, com a derrota de Satands, o controle do mundo
teria passado definitivamente para o Reino de Deus. Como cidadaos deste
Reino, os cristaos deveriam reivindicar a lideranca e o dominio da Terra
pela expansao dos principios que sao inerentes ao Reino de Deus (Wagner,
2008). Evidentemente, as relacoes com o “mundo” e a cultura mudam nas
implicagoes advindas de tal atitude. O que antes era visto como demoniaco e
intrinsecamente mau agora passa a ser um campo de disputas pela promogio
do Reino de Deus.

A “cultura do Reino” pressupde um processo que comega interiormente,
com a conversao pessoal, e alcanca a coletividade, através da agregagao dos
sujeitos religiosos ao povo que constitui o Reino apregoado. No dia 24 de
novembro de 2018, o pregador do culto da Brasa Church foi Teo Hayashi,
lider de um movimento paraclesidstico chamado Dunamis Movement,
voltado, sobretudo, ao trabalho evangelistico com jovens universitérios. No
site do Dunamis, fica evidente a ideia de que a cultura deve ser transformada
pelos principios do Reino de Deus: “Nés buscamos DESPERTAR uma
geragdo para que ela venha ESTABELECER a Cultura do Reino de Deus
na Terra e assim TRANSFORMAR a sociedade a sua volta”."” Durante
sua explanagao, Teo Hayashi disse que estava espantado com “o grande
avivamento” pelo qual a nagao estava passando nos dltimos tempos, em
referéncia ao crescimento evangélico. Ele sugeriu que “o povo evangélico ji
nao ¢ mais minoria” e enfatizou o protagonismo dos jovens nesse processo
de “avivamento” que, a seu ver, “tem transformado a na¢io”.

Elementos tais como “na¢ao”, “povo” e “Reino” sio frequentemente
fundidos a imagem do Brasil, que é visto como uma terra a ser conquistada
para o Reino de Deus. Tal movimento tem encaixe no idedrio teoldgico
formulado por Peter Wagner. Nio se trata mais de rejeitar o “mundo” e de
situar a “cultura” no secular, deixando-a por 14, enquanto algo a parte ou
perigoso para a igreja. No contexto da rede que comporta ministérios jovens

13 Disponivel em: https://www.dunamismovement.com/quem-somos/. Acesso em: 29
nov. 2018.
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que compartilham da tendéncia musical worship, sejam eles denominacionais
ou paraeclesidsticos, a atitude evangélica que se baseia na “cultura do Reino”
tem se aproximado de uma busca pela transformagéo e conquista da cultura,
para que esta reflita o pleno dominio que o Reino deve possuir. No cendrio
musical, as decorréncias de tal disposicao teolégico-pritica ainda nao foram
amplamente estudadas, e o trabalho de Rosas (2015b) acima mencionado
¢ um pioneiro nesse sentido. A Igreja Batista da Lagoinha, & qual ¢é ligada
a Diante do Trono, tem adotado uma tendéncia worship que em muito se
assemelha a da Brasa Church, aproximando-se, inclusive, de referenciais da
Hillsong Church e de outras igrejas de orientacio préxima. Recentemente,
a lider de louvor da Igreja Batista da Lagoinha, Arieta Magrini, langou nas
plataformas digitais uma can¢ao gravada em parceria com a banda da Brasa
Church, intitulada “Nao mais escravos”. E, sob o selo da mesma gravadora
a qual Arieta Magrini é vinculada — a Onimusic — grava o Dunamis Music,
brago musical do Dunamis Movement'“.

CONSIDERACOES FINAIS

Apbs levar a cabo uma pesquisa sobre o worship desde o contexto da
Brasa Church, resulta-me categdrico haver uma relagao significativa, proficua
a novos investimentos de pesquisa, entre “cultura do Reino” e concepgoes
evangélicas, sempre multiplas e complexas, acerca do termo “cultura”. Para
acessar pontos dentro dessa discussao, inclusos no debate sobre religido e
espago publico, a musica, em suas prdticas por ministérios jovens ligados
ao worship, pode ser uma chave para além das iniciativas em espagos poli-
tico-institucionais que se ocupam em utilizar o conceito de “cultura” como
uma justificativa na busca de politicas culturais (uma vez mais, retorno aos

14 Este ponto merece ser devidamente sublinhado: em marco de 2019, a banda da Brasa
Church também passou a fazer parte do cast da Onimusic. As consequéncias desta adesao,
nao sendo cruciais para os propésitos deste artigo, sio comentadas detalhadamente no
capitulo 3 de minha dissertagio de mestrado (Aguiar, 2020).
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trabalhos de Mafra, 2011, e Sant’Ana, 2013). Ao considerar a pertinéncia
de variados caminhos heuristicos para investimentos de pesquisa futuros
sobre o gospel, gostaria de enfatizar pelo menos dois possiveis: um estaria
relacionado com a nogdo de “sensibilidade secular” (Dullo; Quintanilha,
2015), que envolveria evangélicos e espaco publico pela via da politica e
que, conforme entendo, poderia também ser ampliada as relacoes evangélicas
com a “cultura” por meio da musica gospel; e o outro, inspirado no trabalho
de Almeida (2018) noutro contexto religioso, colocaria énfase nas combi-
nagdes do worship com o mercado fonogréfico, visando analisar a “cultura”
e o “secular” desde as relagoes entre a musica no ritual e a musica gravada.

Um caminho que ainda se coloca por percorrer é aquele que busca rela-
cionar as formas de vivenciar a musica no contexto evangélico — refiro-me
especialmente ao worship, mas apontando para além dele, inclusive para o
gospel —, seja em igrejas ou em ambientes externos a elas, notadamente no
espago publico, com o conceito de “cultura”, explorado tanto no acionamento
de politicas culturais estatais (Giumbelli, 2014) como na consolidagao de
uma inddstria cultural gospel brasileira. Considero que as transformacoes
recentes quanto ao panorama evangélico requerem a tomada de um passo
analitico para além de defini¢cdes genéricas do gospel. Os ministérios jovens
emergem dotados de um papel de centralidade no seio das novas confi-
guracdes evangélicas, uma vez que deles tém surgido formas de producio
musical que colocam limites & homogeneidade das defini¢coes de “cultura
gospel” que circulam em diferentes Ambitos.

Se agentes religiosos e politicos tém fomentado iniciativas como a
proposicao da Lei 12.590/12 (veja-se Sant’Ana, 2013), investindo em justi-
ficativas que passam primariamente pela inscricao do gospel no contexto
mais amplo de uma defini¢ao possivel de “cultura”, de forma a enfatizar a
presenga de uma “cultura gospel” no Brasil, esse movimento nao precisa ser
considerado unanime no universo evangélico. O préprio conceito de musica
gospel nao estd definido consensualmente e nio opera de forma estanque,
mas em constante disputa. Nas observagoes do guitarrista Caio acerca de uma
“banalizagao” que envolveria o mercado e a industria cultural gospel quando
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cantores e produtores musicais em geral estariam mais preocupados com a
construgio de carreiras artisticas e com “a fama e o dinheiro” do que com a
mensagem religiosa da musica, estd aparente que o gospel suscita tensoes que
envolvem o que, de forma simplificada, poderiamos chamar de dominios
do “secular” e do “sagrado”. Seguindo os passos de Bandeira (2017b), admi-
timos que definir o gospel como sendo ora sagrado, ora profano, pode nio
ser um investimento analitico tdo produtivo quanto considerar as disputas
que contornam continuamente as defini¢cdes desses Ambitos, apostando no
gospel como um hibrido, situado entre o sagrado e o secular.

Enquanto aproximagdes com a esfera “secular” pela via da “cultura
gospel” suscitam tensoes, a transformagdo preconizada pela “cultura do
Reino” sugere a existéncia de margens nao lineares quanto ao conceito
de “cultura”. Nos movimentos que se operam entre o sagrado e o secular,
visibilizando seus entrecruzamentos, é que reside uma senda proficua de
investigacdo. Na medida em que passamos a entender o gospel como uma
arena envolta por disputas, conseguimos vislumbrar que as relagoes entre
evangélicos e politicas culturais no Brasil, em especial aquelas que passam
pelo marcador da musica gospel, podem ser tanto mais produtivas em possi-
bilidades quanto plurais forem essas disputas. A heterogeneidade do campo
evangélico é capaz de apresentar diferentes concepgoes acerca do conceito
de “cultura”, como se pode conferir na promogio da “cultura do Reino”
pela Brasa Church e por ministérios paraeclesidsticos ligados ao worship, e
em ambitos variados nos quais a Teologia do Dominio se constitui como
um fundamento para agoes evangélicas no espago publico. Mas, ainda além
dessa constatagio, essas elaboragoes podem conduzir a novas interpretagoes
acerca das mediagoes entre Estado, politicas culturais e evangélicos no Brasil
a partir da musica gospel, desde que se observem as disputas em torno de
suas definigoes.
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DISPOSITIVOS CONVENTUALES Y RESOCIALIZACION
RELIGIOSA: ETNOGRAFIA DEL ARTE DE HACERSE FRAILE!

Alejandro Rodriguez Lopez’

Resumen: A partir de una insercion etnografica realizada en un convento franciscano
de Chiapas (México), el objetivo de este articulo es analizar el proceso de resocializacion
de sujetos que emprenden el camino formativo en esta orden religiosa. El trabajo
pone atencién en los marcos cotidianos de la iniciacién conventual que tiene lugar
en la etapa de noviciado; las formas disciplinares de construccién de la experiencia
religiosa; la indecencia en el cuerpo; y las narrativas de justificacién y consagracién
institucional. Al mismo tiempo, proponemos una discusion teérica que articule
institucién (religion) y religiosidad en el &mbito de las 6rdenes religiosas catélicas
para la observacién de pricticas religiosas historicamente situadas. Finalmente, y
como ultimo aspecto del vinculo entre institucidn, religiosidad y subjetividad, se
propone la reconstruccién de las condiciones generales de la vida franciscana en
Meéxico después del Vaticano II, como aspecto central para comprender las formas
contempordneas de optar y vivir la vocacién religiosa franciscana.

Palabras clave: Etnografia; Vida Religiosa; Iniciacién Conventual; Franciscanos;

Chiapas.

CONVENTUAL DEVICES AND RELIGIOUS RESOCIALIZATION:
ETHNOGRAPHY OF THE ART OF BECOMING A FRIAR

Abstract: From an ethnographic insertion carried out in a Franciscan convent
in Chiapas (Mexico), the objective of this article is to analyze the process of
resocialization of subjects who undertake the formative path in this religious
order. The work pays attention to the daily settings of the conventual initiation
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that takes place in the novitiate stage; the disciplinary forms of construction of the
religious experience; indecency in the body; and the narratives of justification and
institutional consecration. At the same time, we propose a theoretical discussion
that articulates institution (religion) and religiosity in the field of Catholic religious
orders for the observation of historically situated religious practices. Finally, and
as the last aspect of the link between institution, religiosity and subjectivity, the
reconstruction of the general conditions of Franciscan life in Mexico after Vatican
II is proposed, as a central aspect to understand contemporary ways of choosing
and living the Franciscan religious vocation.

Keywords: Ethnography; Religious Life; Conventual Initiation; Franciscans;
Chiapas.

INTRODUCCION

Sociolégicamente hablando, las congregaciones y érdenes religiosas
catdlicas son organizaciones corporativas, descentralizadas y multiterritoriales
(Masferrer, 2004; Rubial, 2013). Establecen fuertes vinculos de agregacién
entre sus integrantes, superponen los propdsitos colectivos a los personales,
y subordinan lo individual bajo el modelo idealizado del ser institucional,
fijado en la imagen del fundador. No obstante, y contrario a las pretensiones
ideoldgicas de separacién del mundo, la vida religiosa consagrada no estd
exenta de determinaciones histérico-sociales para construir su ser y quehacer
institucional. A pesar de la indudable presencia de los religiosos en la confi-
guracion histérica de las religiosidades; el interés académico en México sobre
esta forma de vida estd centrado en su participacién dentro de la vida social y
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religiosa de la Nueva Espana,’ y son escasas las reflexiones para los contextos
del México independiente y contempordneo. Esta condicién en las ciencias
sociales mexicanas, segin Garcia y Rosas (2016), ha ocasionado un vacio
importante en la historiografia y socioantropologia de las congregaciones
religiosas en el siglo XX, dejando sin atender los reacomodos recientes de
las 6rdenes histéricamente mds importantes, o de las varias congregaciones
fundadas en la primera mitad del siglo XX.

Los trabajos existentes sobre religiosos o sacerdotes catdlicos, valiosos para
abrir agenda, mds que reflejar acciones de reflexion conjunta, son esfuerzos
personales, aislados y, penosamente, con poco didlogo entre ellos. Aunado
a esto, como menciona Padilla (2008, 2015), quienes toman como objeto
de sus preocupaciones al clero catdlico, enfatizan la relacién entre politica
y religién,” y en muchos casos se basan fundamentalmente en el punto de
vista de la alta jerarquia del catolicismo, generalmente perteneciente al clero
secular. Esto oculta no sélo al clero regular sino a las diversas posturas, a
veces encontradas, que hacen parte de eso que por comodidad se ha llamado

Para una visién panordmica y temdticamente guiada de la basta bibliografia sobre las
érdenes religiosas activas en los procesos de evangelizacion y construccién de la sociedad
novohispana, véase la valiosa sintesis bibliogrifica de Garcia y Rubial (2018), en la que
dedican varios apartados a los dominicos, franciscanos, jesuitas, agustinos, mercedarios
y carmelitas descalzos. En términos generales, estas investigaciones explican la proyec-
cién politica y cultural de los religiosos hacia fuera de los claustros; sin estudiar la vida
cotidiana intramuros.

Fuera de México existen investigaciones sobre vida conventual y mondstica contem-
pordneas que ofrecen enfoques novedosos para atender esta forma de vida, y que para
este escrito sirven de trasfondo analitico que anima a hacer de la vida en un claustro,
un objeto de indagacién social (Luduena, 2003; Sbardella, 2013; Jonveaux, Palmisano
y Pace, 2014; Hervieu-Léger, 2017; Jewdokimow, 2018). Por otro lado, en México son
los conventos femeninos mds que los masculinos, los que han recibido mayor atencién
(Manzano-Mugia, 1995; Lester, 2003; Patifio, 2017).

En cuanto a los religiosos situados tanto en Chiapas como en América Latina, véanse
en esta misma logica analitica los trabajos de Robledo (2016), Crispin (2010), Tahar
(2007) y Lowy (1999).
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“jerarquia catélica”. En otras palabras, y siguiendo la distincion cldsica hecha
por Simmel (2013), la mirada sobre el clero y los religiosos consagrados ha
estado centrada en la organizacién institucional de la religién establecida;
mids que en la religiosidad. En este sentido, ;basta un andlisis sociolégico
de la organizacién institucional de la religién catdlica, para comprender
las posturas politicas y sociales de los religiosos consagrados en los diversos
procesos que se han generado en el pais?; ;es posible dar cuenta del sujeto
consagrado, a partir de su mera caracterizacion del lugar que ocupa dentro
del organigrama institucional, y desde ahi explicar el compromiso a los
proyectos congregacionales?; ;estard faltando en el andlisis incluir la religio-
sidad construida al interior de las 6rdenes catélicas, para tener una visién
mids profunda de este complejo agregado eclesial y las formas subjetivas de
construir las narrativas vocacionales?

El objetivo de este articulo, entonces, es dar cuenta del proceso de
resocializacién que tiene lugar en el noviciado franciscano de la provincia
San Felipe de Jests,® para hacer visible el lugar de la iniciacién conventual
en la construccién subjetiva de la adhesién institucional. Asimismo, recons-
truyo las condiciones generales del franciscanismo en México después del
Vaticano I, y su concrecién en la fundacién de una provincia en el sureste
mexicano. Esto debido a que acercarse al micro mundo de un convento no
exenta de dar algunos apuntes de los procesos sociales que estdn movilizando
tanto el contexto actual del franciscanismo mexicano como las biografias de
los sujetos; demostrando asi las formas contempordneas de optar y vivir la
vocacién religiosa franciscana. La presentacion de este trabajo estd dividida
en tres momentos importantes. El primero es una propuesta tedrica para
vincular el andlisis sociol4gico del catolicismo con una preocupacién cultural

Las provincias son demarcaciones geogréficas-administrativas que organizan las diversas
casas de religiosos de una orden catdlica. Cada provincia goza de cierta autonomia para
la toma de decisiones que estructuran su formacién y pastoral, pero dependen, al mismo
tiempo, de un drgano superior (curia general) que aglutina a todas las provincias para
promover la fidelidad al carisma congregacional.
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de la religiosidad en los dmbitos de la vida consagrada catdlica (con énfasis
en la subjetividad y la experiencia corporizada). El segundo momento es el
inicio del caso de estudio por medio del andlisis del proceso de fundacién
de la provincia San Felipe de Jests, y de cémo esto forma parte de las nuevas
caracteristicas de la politica de expansién de las congregaciones religiosas
en el México contempordneo. El tercero aspecto, y el mds importante aqui,
estd destinado a dar cuenta de cémo se genera el proceso de adhesién de
un individuo al cuerpo institucional del franciscanismo; qué mecanismos
son utilizados y a qué nivel de la configuracién personal trabajan. Para esta
tercera parte he priorizado una escritura de corte narrativo, pues considero,
junto con Fassin (2016), que los relatos etnogréficos tienen la posibilidad
de reconstruir las relaciones vividas de grandes capacidades heuristicas para
hacer inteligibles aspectos tedricos importantes.

HACIA UNA SOCIOANTROPOLOGIA
DE LA VIDA CONSAGRADA CATOLICA

Las 6rdenes religiosas son un agregado sui generis dentro de la orga-
nizacién jerdrquica de la Iglesia Catdlica. Sin embargo, tinicamente los
religiosos varones son quienes administran los templos y, en algunos casos,
pueden llegar a ocupar cargos de gobierno en las didcesis locales. Pero la
relacién entre los religiosos y las posturas politicas y pastorales de los demds
miembros institucionales de la Iglesia (como el clero secular u obispos) no
siempre ha estado en sintonia de intereses. En este sentido, el catolicismo
representa unidad doctrinal y, al mismo tiempo, diversidad de interpreta-
ciones y proyectos socio-eclesiales (Blancarte, 2014). De la Torre (2006)
documenté este hecho en la distincién entre jerarquia y laicos para el caso
de la regién occidente de México. La autora concibié a la Iglesia catélica
como una institucién transversalizada: “que contemplara la horizontalidad de
relaciones informales, pero que al mismo tiempo no desdibujara o relativizara
las relaciones objetivas del poder jerdrquico (De la Torre, 2006, p. 131).
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Sin embargo, y a pesar del valioso aporte para problematizar al catolicismo
tomando el punto de vista de los diversos agentes que integran la institucién,
las condiciones metodoldgicas de la investigacion realizada por la autora
(centrarse en los laicos), dejaron a la jerarquia como un cuerpo que sélo
llega a la reflexién por los movimientos ocurridos fuera de éste. El registro
de la jerarquia que hace De la Torre se reduce a las reacciones de aceptacién
o rechazo que suscitan las presiones de los laicos y sus formas de organiza-
cién. En términos generales, este modo de representar a la jerarquia catdlica
no se desmarca del tratamiento comuin de las ciencias sociales mexicanas:
tomar exclusivamente el punto de vista de los mds altos cargos y, en gran
medida, considerar al clero como un grupo coherentemente homogéneo,
sin divisiones al interior, y preocupado por defender el status y el dogma
(Padilla, 2015). Este modo de pensar sobre los consagrados catélicos no
tiene sensibilidad de la diferencia al interior del aparato burocrdtico eclesial
debido a que se concentran en el aspecto socioldgico y funcionalista de su
pertenencia institucional, obviando un abordaje cultural de la religiosidad,
lo simbdlico y la experiencia (Mella, 2008).

En el esfuerzo de construir un lugar de observacién tedrica-metodo-
16gica sobre este sector eclesial desde otra perspectiva que la dominante en
las investigaciones en México, es necesario ofrecer un acercamiento cultural
sobre el catolicismo en general y la vida consagrada en particular. La parti-
cularidad de la vida religiosa dentro del catolicismo reside en dos aspectos
principales: a) su ambivalencia institucional; y b) su potencial cultural de
construccién de significados. Si bien los religiosos son reconocidos como
parte de los representantes de culto, sélo entran al circulo rector de las
didcesis particulares y de la curia vaticana de manera discontinua; es decir,
son agregados que se desarrollan paralelamente al cuerpo de cargos insti-
tuidos en la organizacién eclesial y sélo en algunas ocasiones hacen parte
de ésta. Habrd que recordar para comprender esto, que la vida religiosa
nacié como un movimiento no sacerdotal en el que diversos creyentes se
congregaban o retiraban en soledad para exigirse una vivencia mds radical
del ser cristiano. Esta condicién les permite un movimiento pendular hacia
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dentro y hacia fuera de la institucién eclesial, y de aqui la “libertad” que
histéricamente han presentado para entrar y salir de los cinones catdlicos. El
espacio que se genera por las interacciones entre las congregaciones religiosas
y el resto de la institucién catélica puede ser concebido como una “arena”
politico-religiosa del catolicismo institucional, en la que no sélo importa
caracterizar el lugar que ocupa cada uno de los actores en el conjunto de
normas, puestos o cargos oficiales; sino también demostrar la transformacién
de los paradigmas espirituales en simbolos y metéforas que movilizan a los
individuos. Los aportes de Turner (1974) hacia la nocién de arena en el
campo de la antropologia politica, permiten elaborar y sefalar este marco
de relaciones que se da dentro de la jerarquia y que ha sido poco visibilizada
en las investigaciones sobre el catolicismo en México.

Por otro lado, en la larga y compleja historia de la Iglesia catélica, ha sido
de la vida religiosa de donde han surgido buena parte de los movimientos
de renovacién espiritual y cultural mds importantes que han dado forma
no sélo a la institucién religiosa, sino también al conjunto social y cultural
externo a ella. No son pocos quienes sefialan que la sociedad medieval, con
sus luces y sombras en cuanto a religiosidad y cultura se refieren, no puede
comprenderse sin el papel jugado por los monasterios benedictinos y la labor
bibliotecaria que cargaron a sus espaldas por varios siglos. En otro aspecto, el
ctumulo de significados del catolicismo ha sido gestado en gran medida por la
experiencia de los religiosos y religiosas consagrados. Las ideas cristianas de
“mistica”, “renovacion”, “conversién”, “disciplina’, “meditacién”, “comunién”
o “salvacién”, por mencionar algunas, fueron cargadas de sentido a partir de
la espiritualidad dentro del claustro y en gran medida representan el centro
del “sistema de significaciones” (Geertz, 2003, p. 117) de la vida religiosa
consagrada. Estas concreciones ideolégicas, en muchos casos produjeron
rechazo y persecucién por parte de la alta jerarquia catélica; demostrando,
aun en el plano simbdlico, la peculiar distancia o ambivalencia de la vida
religiosa frente al resto de la jerarquia institucional.

Con todo, los significados construidos en la vida religiosa catdlica no
son petrificaciones ahistdricas de algin sistema clasificatorio del mundo; sino
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que estdn en permanente reconstruccién por medio de la practica religiosa de
los consagrados. En el mundo conventual, tan minuciosamente organizado
para la autoobservacién, el lugar metodolégico para registrar la puesta en
préctica de los referentes simbdlicos es la vida ritual cotidiana y sus vinculos
con la corporalidad. Como ha mostrado Csordas (1990, 1994, 2011), la
experiencia corporizada posibilita mds que comprobar el accionar cultural
de un cuerpo representado de antemano; analizar la cualidad somdtica de
ser-en-el mundo. Por ejemplo, las recientes investigaciones en monasterios
femeninos (Lester, 2003; Jonveaux, 2011, 2012; Khonineva, 2019) sefialan
cémo existen reinterpretaciones sobre el celibato y la ascesis corporal gracias
a la inclusién de nociones seculares sobre el género y la libertad individual.
Las monjas de claustro reelaboran la tradicién contemplativa del “control”
corporal en primacia del espiritu, y construyen concepciones alternativas en
donde el cuerpo, las sensaciones, el intelecto y el bienestar forman aspectos
claves de la meditacién y oraciones mondsticas. Asi, el andlisis del 4mbito
simbdlico de la vida consagrada no nos conduce a desempolvar significados
anclados en los contextos donde surgieron, ni se reducen a la busqueda
de un sistema cerrado de representaciones; sino que requiere vincular los
“esquemas semidticos” con el momento y el lugar de su puesta en practica
por sujetos consagrados especificos.

Por lo tanto, es necesario atender tres dimensiones de las érdenes reli-
giosas que se encuentran articuladas de manera compleja: a) su inevitable
realidad institucional, organizacional y jerarquizada con respecto al resto de
la burocracia catélica; b) su componente cultural y simbdlico para construir
referentes de sentido; y c) su actualizacidn, reinterpretacién y reinvencién
de los dos aspectos anteriores a partir de précticas religiosas concretas en la
vida ritual, eclesial, politica y social cotidiana. Por lo tanto, y tomando en
cuenta las anteriores reflexiones, la Orden de Frailes Menores es concebida
aqui como un cuerpo de profesionales o especialistas del catolicismo con
relaciones ambiguas para con el resto del aparato burocritico clerical, que
elabora y resignifica tanto dentro como al margen de la pirdmide eclesial,
formas de organizacién y pertenencia institucionales propias, ademds de
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configurar un cimulo de significados de orientacién de sentido mediante
simbolos y pricticas propias de la religiosidad de la vida consagrada. De este
modo, el micro cosmos del convento franciscano de Chiapas, en tanto punto
de observacién etnografica, necesita ser puesto en el contexto social e insti-
tucién més general, y asi articular los diversos niveles de andlisis propuestos
arriba. Para nuestro caso, esto significa reconstruir el proceso de fundacién
de la provincia franciscana del sureste mexicano, pues el nacimiento de esta
entidad administrativa expresa puntualmente este vaivén entre la institucién
y la religiosidad, entre los elementos comunes del franciscanismo asentado
en el sur de México y las experiencias subjetivas y corporizadas de cada uno
de los frailes.”

LA FORMACION HISTORICA
DE LA PROVINCIA FRANCISCANA SAN FELIPE DE JESUS

La presencia franciscana en la frontera sur de la Nueva Espana se orga-
nizé bajo la provincia San José de Yucatdn (fundada en 1559); sin embargo,
ésta quedé disuelta con la exclaustracién de todos los religiosos que dictaron
tanto la ley de expulsién de espafioles de 1827 como las leyes de Reforma de
1860 (Chauvet, 1989). Con todo, y justamente porque una congregacion
religiosa necesita pensarse mas alld de una simple corporacién, la venida a
menos de los frailes menores responde no sélo a los embates juridicos del
naciente Estado mexicano, sino también al agotamiento del carisma misio-
nero franciscano, a la crisis de identidad religiosa, y a la falta de proyectos
congregacionales en el contexto del cambio del régimen politico (Morales,

7 Un simil inspirador de este ir y venir de un saber hacer préctico, corporal y rutina-
riamente aprendido en un dmbito micro, hacia patrones econdmicos y sociales mds
amplios es el trabajo etnogrifico en un salén de boxeo de Wacquant (2006). En este
magistral estudio, el autor no duda en vincular el ring, el sparring y sus largas horas de
aprendizaje corporizado con la calle, el barrio y las condiciones de marginacién que les

eran comunes a quienes se formaban como pugilistas.
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1993); por ejemplo, habrd que recordar que el dltimo esfuerzo por justificar
la presencia de los frailes en la politica religiosa de la Nueva Espana, fue
la fundacidn, hacia finales del siglo XVII y durante todo el XVIII, de los
Colegios de Propaganda Fide (a pesar de que éstos estuvieran directamente
bajo direccién vaticana, mds que de las provincias franciscanas novohispanas),
justo cuando se daba la secularizacién de las doctrinas y sélo quedaban las
misiones del drido norte o de la impenetrable selva del sur (Rubial, 2013).

Elinicio del siglo XX fue el momento mis critico de los franciscanos en
México. En 1908 la curia general de la orden suprimié todos los Colegios
de Propaganda Fide y para organizar a los frailes que quedaban activos,
redujo las seis provincias que todavia existian, a tres comisarfas (es decir,
una figura administrativa menor, por el reducido niimero de personal).® No
obstante, en el marco politico del modus vivendi (pacto firmando en 1929
entre el Estado y la Iglesia para poner fin a la guerra cristera) que representé
el contexto propicio para que la jerarquia catdlica experimentara un incre-
mento generalizado en el nimero de didcesis y sacerdotes (Meyer, 2005),
los franciscanos también comenzaron a reestablecer su presencia en México.
Tal fue el aumento de frailes y la estabilidad institucional vocacional que,
para 1950, la comisaria del Santo Evangelio retomé el status de provincia
y regresaron a territorio mexicano un grupo numeroso de frailes que se
habian retirado a las misiones de Estados Unidos. Justamente de esta entidad
franciscana (Santo Evangelio) comenzé el retorno de los frailes al sureste de
México (Yucatdn, Quintana Roo, Campeche, Chiapas y Tabasco).

En 1948, el entonces obispo de Yucatdn, Fernando Solérzano, pidié
al gobierno del Santo Evangelio le enviaran franciscanos para atender el

8 Durante la Colonia, las seis provincias franciscanas fueron las del Santo Evangelio (centro
de México); San José de los Naturales (Yucatdn); San Pedro y San Pablo (Michoacdn);
San Francisco (Zacatecas); Santiago (Jalisco); y Dulce Nombre de Jests (Chiapas y
Guatemala). No obstante, y después de suprimir estas provincias para establecer las
comisarias de Jalisco, Michoacdn y México (respetando el nombre de cada una de ellas);
seguin las estadisticas oficiales de la orden, en 1885 sélo habia 25 frailes en la primera,
85 en la segunda y 44 la tercera, respectivamente (Chauvet, 1989).
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convento de [zamal, Yucatdn. Después de esta incursion, durante las décadas
de 1950y 1960 le siguieron varias oleadas de frailes que poblaron el resto de
los estados del sureste. La politica religiosa de la orden franciscana tomé esta
etapa de su quehacer como parte de un nuevo proyecto de “misién”. En los
documentos oficiales de esa época, la orden habla de retomar el trabajo de
conversion y evangelizacién de una buena parte del territorio mexicano que
histéricamente se ha mostrado reticente para asumir la observancia catdlica
(Viqueira, 1997). Para el caso de las montanas del norte de Chiapas (lugar en
el que se encuentra el noviciado aqui estudiado), Lisbona (2004) registré los
recuerdos que sobreviven en la poblacién local acerca de los enfrentamientos
ocurridos por estos afios entre los frailes misioneros y los sistemas de cargos
indigenas, por hacerse del control de templos e imdgenes. De acuerdo a lo
apuntado tedricamente, no es casual que precisamente fueran franciscanos
lo requeridos para volver a evangelizar estos territorios, ni que los mismos
frailes estuvieran animando su “retorno” al sureste mexicano, echando mano
del referente institucional como misioneros, pues la “misién” ha sido el
bastién ideoldgico para legitimar las incursiones franciscanas. Ser religiosos
misioneros ha sido parte de la especificidad carismdtica del franciscanismo,
y se ha construido en un largo proceso de varios siglos que recogen diversas
experiencias en el mundo, desde la didspora hacia Oriente Medio cercana
a los tiempos de la fundacién de la orden (Garcia, 2009), hasta la llegada a
tierras mesoamericanas (Rubial, 1996).
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Sin embargo; debido a la celebracién del Concilio Vaticano I1,° los

frailes de las “misiones del sureste™’

0 comenzaron a cuestionar su pastoral e
iniciaron una abierta confrontacién con las autoridades de la provincia del
Santo Evangelio, asentada en el centro de México. Por mds de veinte anos se
anclaron en disputas, denuncias y descalificaciones que tachaban de burgueses
a unos y comunistas a otros. El resultado de este conflicto fue la fundacién
en 1995 de la provincia San Felipe de Jesus, con sede en el convento de
Izamal, Yucatdn. Con esta nueva entidad franciscana, los frailes buscaban un
verdadero didlogo entre el carisma franciscano y las formas religiosas locales.
Si bien en este acontecimiento se puede observar la bisqueda de un modo
de ser franciscano sensible a la realidad sociopolitica del sureste, no deja
de asomarse una utilizacién del marco discursivo generado por la Teologia
de la Liberacién, y asi acomodarse a las nuevas condiciones de la vocacién
religiosa en México. El perfil de los candidatos en la orden franciscana, al
menos en lo que respecta a la provincia del Santo Evangelio y justo en las
décadas previas a la aparicién de la entidad del sureste, estaba marcado por
una tendencia importante hacia sujetos venidos de dmbitos rurales y con
baja escolaridad. Antes de este momento, las érdenes religiosas no tenian

7 Este Concilio se celebré de 1962 a 1965 y su impacto para el catolicismo latinoamericano
en general y para las drdenes religiosas asentadas en Latinoamérica en particular, ha sido
documentado profusamente, especialmente en sus derivaciones teolégicas liberacionistas
(cfr. Lowy, 1999). En términos generales, puede decirse que este concilio generé un
momento de profunda revisién teoldgica y pastoral al interior de las 6rdenes religiosas y
los institutos de vida consagrada. De este movimiento se ha puesto mds atencion en las
proyecciones politicas llevadas a cabo por los religiosos, pero las ciencias sociales se han
preocupado menos por los procesos que dieron tales resultados. En este punto, resaltaria
no sélo las modificaciones institucionales que se fueron impulsando, como el abandono
de grandes casas de formacién para rearticular su forma de vida en pequefias comuni-
dades asentadas en periferias urbanas y rurales (Falcé Pliego, 2004); sino también en la
reinterpretacién del sentido de mucho de los signos y fundamentos de la vida religiosa
(Richi, 2018).

10 Asf llamaron los superiores provinciales del Santo Evangelio a las comunidades de
franciscanos fundadas en los estados del sur de México.
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como problema institucional el origen socioeconémico de sus candidatos.
El ambiente urbano y de clase media todavia generaba gran parte del grueso
de vocaciones; sin embargo; durante la segunda mitad del siglo pasado, las
convulsiones culturales desataron al interior de la Iglesia una crisis vocacional
de la cual todavia no sale, y ocasionaron el poco atractivo de la consagracién
religiosa para los sectores medios y alfabetizados.

A la par de las pretensiones liberacioncitas, los franciscanos de la nueva
entidad en el sureste de México, vieron la opcién preferencial por los pobres
y la inculturacién del evangelio promovido por las Conferencias de Medellin
y Puebla como la oportunidad para justificar la incorporacién de poblacién
rural e indigena al séquito de religiosos. Los documentos de fundacién de la
provincia del San Felipe de Jests expresan claramente este hecho: la estruc-
tura de la formacién para nuevos frailes estd fundamentada en la inclusién
de individuos étnicamente diversos y bajo criterios de inclusién y respeto.
Este es el contexto institucional en el que hay que situar la “necesidad”
de los franciscanos por fundar una provincia en el sureste de México y de
construir un noviciado en la zona norte de Chiapas. Asi, de la grave crisis
de inicios del siglo XX, los frailes menores pasaron a reacomodarse en las
nuevas condiciones socioculturales de la religién en México y construyeron
el trabajo misionero inculturado como el discurso que sirve para asentar su
presencia en el sureste mexicano y asegurarse el ingreso de vocaciones de
sectores que antes no sobresalian entre las filas de los frailes.

EL NOVICIADO FRANCISCANO
Y LA TRANSFORMACION CONVENTUAL DEL YO

El noviciado es la etapa mds importante en la formacién de la vida
consagrada (Lavrin, 2015). Es un momento de prueba, de autoobservacién
y de separacion fisica y simbdlica que busca discernir la idoneidad del sujeto
para la vocacidn, franciscana en este caso. La organizacién del tiempo y del
espacio dentro del convento-noviciado pueden ser considerados a partir
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de las nociones socioldgicas de las instituciones totales y la microfisica del
poder (Goffman, 1972; Foucault, 2010): tanto la regularizacién absorbente
de la vida cotidiana como el encauzamiento del sujeto por medio de multi-
ples técnicas disciplinarias dejan poco espacio para la espontaneidad. Sin
embargo, contrario a los nosocomios mentales y las prisiones analizados por
Goffman y Foucault, un noviciado estd habitado por sujetos que, en prin-
cipio, han entrado conscientemente y de manera voluntaria. Por lo tanto,
es necesario esforzarse por comprender la “racionalidad nativa” conventual
(Luduena, 2003, 2008), relacionando el sistema de simbolos (en cons-
tante recomposicion histérica) que le dan coherencia y razén de ser, con la
observacién de practicas espirituales cotidianas."' De no tomar en cuenta
este aspecto, la experiencia de quienes ingresan a este tipo de regimenes
religiosos y los elementos que lo componen, estarfa reducida al sinsentido
y a la mds sombria ininteligibilidad. Asi, el encierro, la separacién fisica y el
silencio, por mencionar tres aspectos centrales en la estructura conventual,
simplemente se reducirian a suerte de tormento incomprensible y soledad
masoquista. Aunado a esto y desde una mirada antropoldgica (Turner, 1988;
Van Gennep, 2008; Eliade, 2008), el noviciado consiste en una ceremonia
de iniciacién que expresa un trénsito ritual de un estado religioso (laico)
a otro (religioso franciscano). Es decir, marca la adhesién a un sistema de
creencias y a una comunidad eclesial, y dota a los sujetos un yo confesional
que modifica aspectos sustanciales de la subjetividad (Masferrer, 2013;
Falcé Pliego, 2004).

' Csordas (2011, p. 97) ha mostrado para el caso de los rituales de sanacién tanto del
movimiento carismdtico catdlico como del espiritismo, las virtudes explicativas de abste-
nerse “de invocar cualquier categorfa que no sea la de la ‘experiencia’ [corporizada de
los sujetos]”. Para este autor, partir de esta suerte de corporizacién del ser-en-el mundo
(Csordas, 1990, 1994), obliga a rechazar la dualidad semiética-fenomenologia (obje-
to-sujeto) de la epistemologia de las ciencias sociales e impulsa a buscar trascender las
categorfas antropoldgicas cominmente utilizadas para estudiar las “posesiones”, los “estados
alterados”, o el “trance”. Justamente esta invitacién es lo que anima la reconstruccion

etnografica de la “experiencia corporizada de ser-en-el convento” del siguiente apartado.
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Hacer etnografia de la vida consagrada catélica exige, entonces, tomar
en consideracién el sentir de los sujetos a partir de su transitar por medio
de silencios, movimientos corporales, plegarias y referentes simbdlicos de
significados. Este imperativo metodolégico en el disefio etnografico resulta
de gran consideracién en un momento histérico en que la vida religiosa ha
perdido legitimidad en las sociedades occidentales, y es considerada o un
lastre del pasado destinada a desparecer o bien un conjunto de pricticas
extranas de gente que envuelve “reales motivaciones psicolégicas o econd-
micas” en un manto religioso. Estos aspectos me permitieron apuntar la
importancia de observar los dispositivos conventuales en tanto “modos
somdticos que se cultivan conscientemente” (Csordas, 2011, p. 88), y asi
explicar la resocializacién que tiene lugar en esta etapa formativa. De este
modo, la intencidén es basar el andlisis del ser religioso no sélo en aspectos
socioldgicos de la organizacién jerdrquica institucional, sino también en la
religiosidad corporizada que permite la reinterpretacién de lo individual.
Por lo tanto, es necesario hacer énfasis en uno de los mecanismos centrales
en este proceso: el entramado disciplinario para la observancia de si; es
decir, la articulacién de una serie de tecnologias del yo en el funciona-
miento cotidiano. Finalmente, y aunado a la consideracién sobre el relato
antropoldgico apuntada en la introduccién; para la siguiente reconstrucciéon
etnogréfica utilicé como recurso narrativo, la distincién tipica de las horas
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candnicas (Liturgia de las Horas) que estructuran la liturgia conventual,'?
esa misma que sirvié a Eco (1999) para atrapar al lector en los enredos del
joven novicio Adso de Melk.

UNA JORNADA EN LA INICIACION FRANCISCANA

LAUDES

Tocan a la puerta de la habitacién y se escucha: “Ave Marifa purisima”.
Son las 5:30 a.m. Ha comenzado el dia en el noviciado franciscano. Al no
obtener respuesta, la voz que estd detrds llama de nuevo alargando la tltima
vocal: “Ave Maria purisima”. Contesto mientras lucho por mantenerme
despierto: “Sin pecado concebida”. Se repite el pequeno responso mariano
en cada puerta y con esto se consigue despertar a todos los novicios. Mien-
tras me preparo para salir, se oye a Alan, novicio que funge de sacristdn de
la comunidad, decir en voz melodiosa de plegaria: “Bendito y alabado sea
el santisimo sacramento del altar, los dolores de su purisima madre Maria
santisima, nuestro padre san Francisco. A laudes hermanos, es hora de alabar
a Dios y a su santisima madre”.

'2 La Liturgia de las horas, antiguamente llamada Oficio divino, es la organizacién de
algunos pasajes biblicos y de los 150 salmos en siete rezos diarios: Vigilias, Laudes,
Tercia, Sexta, Nona, Visperas y Completas. Esta ordenacion estd pensada de tal manera
que se puedan leer todos los salmos a lo largo del ciclo anual littrgico. El horario del
noviciado franciscano no contempla las Vigilias, que tendrfan que hacerse cerca de las
4:30 a.m. 0 5:00 a.m. Tampoco se hacen Tercia (9:00 a.m.) y Nona (3:00 p.m.). Estas
tltimas, junto con Sexta (entre 12:00 a.m. y 1:00 p.m.) toman su nombre a partir del
recuento de las horas de sol: Tercia refiere a la tercera hora después de la salida del sol,
Sexta y Nona a la sexta y novena hora respectivamente (Longeat, 2008). Actualmente,
es comun que s6lo los monasterios de drdenes de vida contemplativa realicen todas las
horas establecidas.
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En seguida, se advierten tres toques de campana. Las puertas de las
habitaciones se abren y cierran aqui'y alld, unas después de otras. El pasillo
tenuemente iluminado del claustro es invadido por cuatro sayales francis-
canos que avanzan hacia la capilla conventual. Para llegar a ella hay que
salir de los pasillos techados y caminar por un empedrado que va hacia los
jardines. La arquitectura fue disenada para reproducir el modelo de San
Damidn, aquella iglesia en Asis en la que segtin la tradicién franciscana se
dio el llamado de Francisco para iniciar su movimiento mendicante. Estd
adornada en el dintel con las dalmdticas, uno de los escudos mds conocidos
de los franciscanos: dos brazos cruzados con las manos estigmatizadas que
representan a Francisco y a Jesucristo, por encima de éstos una cruz, y, por
debajo, un mundo; todo esto dentro de un circulo hecho por el cordén de
tres nudos del hdbito franciscano.

No es una procesion, simplemente acudimos al primer rezo del oficio
litdrgico. Al llegar, los otros cuatro novicios y los dos formadores ya estin
en sus asientos. Nadie saluda, entramos haciendo una reverencia y buscamos
el lugar que nos corresponde en las dos filas de sillas metélicas colocadas
en las paredes laterales de la capilla. Alan frente al teclado; es el tinico que
sabe armonizar los salmos. A la cabeza de ambas filas, en los puestos mds
cercanos al altar, se colocan César y Federico, quienes iniciaran con la primera
estrofa en cada salmo. Los demds nos acomodamos detrds de ellos. Los dos
formadores al final, uno en cada lado. Rodrigo abre la Liturgia de las horas y
pregunta discretamente a Marcelo: “;Hoy tocan estos salmos?” Este, asiente con
la cabeza. Todos alistamos los libros. Fabidn tose. El suefio todavia pesa en los
ojos e Ismael bosteza disimuladamente. Se evitan movimientos rdpidos que
puedan llamar la atencién. Nadie se ve a los ojos, todos miramos fijamente
hacia algin punto. Hacerse fraile requiere la incorporacién paulatina de
dispositivos corporales y mentales. Asi lo deja ver Marcelo cando comenta
que la “vida [en el noviciado] es demasiado dura porque no es hacer lo que
tl quieras, sino es empezar a formarte los ideales de la orden, de empezar
a comulgar con ciertas ideas que al principio se te hacfan muy extranas”.
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La apropiacién de la prictica ritual de esta tradicion litdrgica es uno de
ellos. Introduce a los iniciados en un tiempo ritual que procura el cuidado
de si (Lester, 2003). En el noviciado franciscano, la experiencia de iniciacién
transcurre en el marco temporal de la ritualizacién de la vida cotidiana que
se genera a partir del rezo de la Liturgia de las horas. Liturgia y biografia
se relacionan de tal manera que la segunda es revisada constantemente al
paso de los rezos: “el ritual sirve para expresar el estatus del individuo en el
sistema estructural en el cual se encuentra en la actualidad” (Leach, 1954,
p. 11). El ritual littirgico conventual es autorreferencial (Rappaport, 2001):
contiene informacién que los iniciados se dicen a si mismos. Es el marco
retdrico e interpretativo de la iniciacién ritual y no se reduce tinicamente a un
conjunto de textos, plegarias o técnicas de meditacidn; son enunciados que
los novicios tienen a la mano para pensar sobre si y construir su iniciacidn.

“Del sermén de la resurrecciéon de Cristo por san Gregorio de Nisa” —
dice Tito después de ponerse de pie, en un momento de silencio al terminar
de cantar los salmos. Continua:

Ha comenzado el reino de la vida y se ha disuelto el imperio de la muerte.
Han aparecido otro nacimiento, otra vida, otro modo de vivir, la transformacién
de nuestra misma naturaleza. ;De qué nacimiento se habla? Del de aquellos
que no han nacido de sangre, ni de amor carnal, ni de amor humano, sino
de Dios (Oficio de lectura del lunes V del Tiempo Pascual, Liturgia de las
Horas, 2014, p. 829, subrayado mio).

El ingreso a la vida religiosa puede tomarse como un momento que
replantea la vida toda del sujeto. Asi lo percibe César, para quien el inicio
del noviciado signific6 “poner pausa en mi vida [...] un paréntesis para las
experiencias nuevas [...] para encontrarme conmigo mismo’. Esto supone
intensificar la vivencia religiosa personal; por ejemplo, Alan sefiala que el
comienzo del noviciado supuso “sentir més fuerte el compromiso”.

*okk
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8:00 a.m. La campana suena nuevamente tres veces. Los novicios
van saliendo de las habitaciones con sus hébitos recién puestos después de
habérselo quitado para realizar los aseos del convento. Se dirigen al comedor.
Antes de tomar asiento, alguno de los formadores realiza la bendicién de
los alimentos. La dimensién corporal aparece aqui de manera mds expresa.
La iniciacién conventual supone una transmisién de técnicas que modelan
el cuerpo. Salvador, de mds de 70 anos y fraile que funge como segundo al
mando dentro del noviciado, presenta el somatotipo que se espera tradi-
cionalmente como resultado de la ascesis cristiana: cuerpo lineal con pocas
cantidades de grasa cutdnea y desgastado por el trabajo manual de tareas
campesinas o artesanales. Siempre es el tltimo en servirse los alimentos e
intencionadamente toma poca cantidad. Come despacio y no consume
carnes rojas. La prictica regulada que tiene de su cuerpo es una ensefianza
a tomar en consideracién siempre que te topas con él. La vida religiosa es
un fenémeno bio-antropolégico. Todo el sujeto estd implicado en la inicia-
cién ritual: el cuerpo y la mente son modelados segiin comportamientos
estandarizados, hdbitos alimenticios y actividades fisicas.

Mientras se comienza con el desayuno, Rodrigo ha tomado un libro
de la estanteria del comedor. El silencio sélo se interrumpe tenuemente por
el chillar de cubiertos y platos, y algunos comentarios en voz baja. “Santos
[franciscanos para cada dia —comienza diciendo Rodrigo—. Viernes 15 de julio.
San Buenaventura de Bagnoregio, fraile, obispo cardenal y doctor serafico”.
A la par del consumo de los alimentos, todas las mananas los novicios
escuchan narraciones hagiogréficas que exaltan la vida y vocacién francis-
canas. La similitud entre estas narraciones y las construidas por los novicios
para justificar su ingreso a la orden franciscana es digna de mencionarse.
En ellas hay un proceso de reacomodo del yo a partir de una hermenéutica
hagiografica religiosa. La estructura de las narraciones que diariamente
escuchan los novicios contiene tres elementos bdsicos: a) el llamado a la
vida franciscana; b) las indecisiones o dificultades para responder; y ¢) la
respuesta favorable que acomoda y reinterpreta las vivencias anteriores a
su conversion y entrada. Por estos aspectos, la toma de alimentos es un
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ejercicio de escrutinio del yo. La pedagogia conventual y el trabajo de la
iniciacién no descansan.

SEXTA

Hace media hora que ha terminado la clase sobre historia franciscana.
Fabidn y César aprovechan el tiempo que tienen antes de la siguiente acti-
vidad para lavar algo de su ropa personal. Se dirigen a los lavaderos comunes
que se encuentran a un costado de la hospederia. Al cabo de un tiempo,
Alan se dirige al centro del claustro y hace sonar la campana llamando a
Sexta (01:00 p.m.). Los novicios se retinen en el jardin interior del claustro.
En lugar de cantar salmos y leer fragmentos de libros biblicos, rezan siete
padrenuestros. La siguiente actividad es la comida; este es un momento de
distensién dentro de la jornada. No hay lectura en el comedor como en
el desayuno y la sobremesa puede extenderse hasta casi las 3:00 p.m. De
manera regular, los novicios recuerdan anécdotas vividas en las etapas de
formacién anteriores al noviciado (principalmente del postulantado en
Yucatdn). Hablan de personas por todos conocidos con las que entablaron
amistad. Una y otra vez repasan particularidades de color y forma de hdbitos
religiosos que vieron en religiosas y religiosos de Yucatdn. Se desarrollan
debates acerca de cada congregacion y de su eficacia en el quehacer de la
Iglesia. Es un esfuerzo por dotar de identidad y sentido a su propia opcién
personal de ingresar con los franciscanos. Los puntos centrales de la minu-
ciosa comparacién entre habitos religiosos expresan la certeza que brinda
a los novicios portar un hébito que los distingue de los demis religiosos,
reconocer el lugar que tienen en la institucién y diferenciarse de las otras
congregaciones religiosas. Cerca de las 3:30 p.m., los iniciados practican
algin deporte. Este momento no puede comprenderse s6lo como esparci-
miento y ocio. Dentro del tratamiento corporal de la iniciacién conventual
adquiere otra significacién.

Me gusta el momento de deporte —dice Alan—, ayuda a gastar energfas. Es
necesario estar en actividad constante para evitar pensamientos lujuriosos y
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la masturbacién. A medio dia no te vayas a acostar o a descansar una hora
porque de ahi vienen los pensamientos esos [...] por eso nos proponen comer
menos de lo que acostumbrdbamos, o sea, comer lo suficiente para mante-
nernos activos, tampoco te vayas a enfermar, pero no caer en la gula porque
cuando tu cuerpo tiene demasiadas energfas y ya no sabes dénde gastarlas, a
lo dltimo que recurres es a la masturbacién. Por eso no duermo de difa, por
lo mismo, prefiero mantenerme ocupado en otras cosas.

La disciplina de la iniciacién conventual mantiene tensién constante
sobre el cuerpo: el escrutinio de si también es escrutinio del cuerpo.

VISPERAS

Suena nuevamente tres veces la campana del claustro. El reloj marca
las 7:00 p.m. Los novicios se retinen en la capilla para la celebracién de la
Eucaristia. Es uno de los momentos clave dentro de la jornada conventual,
no sélo por la importancia que le adjudica la doctrina y prictica catdlica,
sino porque se convierte en una situaciéon puntual en la que los novicios se
ven nuevamente confrontados por la légica de la iniciacidén: examinar su
biografia en busca de la confirmacién de la vocacién. Los extractos biblicos
que se leen durante el ritual de la misa son interpretados desde el contexto de
la transformacién inicidtica. La retérica del ritual nuevamente aparece para
ser usada por los novicios en la justificacién de su entrada al noviciado y su
permanencia en la orden franciscana. Después del contenido de los salmos
de la Liturgia de las horas, las lecturas biblicas de la misa son los elementos
que generan procesos de subjetivacién inicidticos; es decir, de emergencia
del sujeto consagrado:

Son ustedes mis amigos si cumplen lo que les mando. Ya no les llamo servi-
dores, porque un servidor no sabe lo que hace su patrén. Los llamo amigos,
porque les he dado a conocer todo lo que aprendi de mi Padre. Ustedes no me
eligieron a mi, he sido yo quien los eligid a ustedesy los preparé para que vayan
y den fruto, y ese fruto permanezca. Asi es como el Padre les concederd todo
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lo que pidan en mi Nombre (Juan 15: 14-16, versidn latinoamericana 1972,
subrayado mio).

Durante la misa se rezan las Visperas, la pentiltima hora canénica de la
oracién de los religiosos. Nuevamente aqui, los esquemas de subjetivacién
se hacen presentes. La lectura biblica va disponiendo al novicio para el
continuo escrutinio de si, como comenta Tito:

En la noche siempre avanzo en la lectura [biblica] para el dia siguiente, veo a
veces tan extensa la lectura, este, me topo con, no sé, un verso tan pequefo
que me ayuda a crecer o que choca en mi persona, toy haciendo esto, toy
haciendo esto, y a veces no las cumplo, ;no?

Terminada esta celebracién religiosa la comunidad se dirige al comedor
en donde ya estdn listos los alimentos para la cena.

COMPLETAS

10:00 p.m. Suena por pentiltima vez la campana del claustro. La capilla
del noviciado espera la llegada de los novicios para el rezo de Completas.
Casi al terminar el oficio litirgico uno de los novicios lee un fragmento de
los cuatro evangelios que corresponde al siguiente dia, y asi todos puedan
comenzar a analizarlo. “Cuando estaba afuera no tenfa conciencia de cémo
pasaban los dias, no me detenia tanto en pesar las cosas que se pueden hacer. ..
Ahora creo que cada momento del dia tiene su importancia”. Asi resume
Tito la significacién ritual del paso de las horas. El entramado disciplinario
configura la disposicién del novicio para el paso del dia. En el convento
se levantan con la invitacién para orar y a lo largo de las horas el mismo
ritmo ritual genera subjetivaciones especificas. Cuando esto ha finalizado,
abandonan la capilla en fila para recibir agua bendita. A las 10:45 p.m. Alan
pasa rociando agua bendita sobre las puertas de cada dormitorio habitado.
Se escucha por dltima vez la campana. Tres toques de ésta sefalan el inicio
del tiempo de silencio y descanso hasta la actividad del siguiente dia.
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EL MUNDO EN EL CONVENTO:
LA RELACION ENTRE VOCACION Y SOCIEDAD

Los dispositivos conventuales expuestos arriba tienen detrds las carac-
teristicas tipicas de las pruebas inicidticas: prohibiciones y reglamentaciones
que buscan examinar la voluntad. La repeticiéon de estas pricticas implica
una compleja organizacién religiosa de elementos simbdlicos y materiales.
El silencio durante las lecturas en el comedor, la disposicién corporal en
los ritos, el deporte, la salmodia en comunidad y el escrutinio interior a lo
largo de la jornada, representan la constitucién del sujeto dentro del tejido
cultural de la orden franciscana. Estos elementos toman significado a partir
del objetivo principal del noviciado: la adecuacién del sujeto a las formas
religiosas de la orden. En el trasfondo de estas tecnologias se estd generando
la transformacién del yo que busca asegurar la adhesién institucional. La
fuerza de la experiencia de la iniciacién se fundamenta en esta suerte de
hierofania del si mismo, es decir, una revelacién del sentido de la existencia
del sujeto. Por tal motivo, la historia personal es releida desde este proceso y se
busca dar sentido a depresiones pasadas, separacién de los padres, migracién
familiar o desenganos amorosos. El caso mds sugerente de este proceso, en el
que la biografia es puesta en trabajo durante la jornada conventual y resulta
en una nueva comprensién del pasado, es el de Tito, pues lo llevé a dar
significado a un evento trdgico que consternd a toda su familia: el asesinato
de su hermana a las afueras del Hospital “5 de Mayo” de Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas. Para los padres de Tito, esta penosa e inesperada pérdida hace
que perciban su entrada con los franciscanos como otra ocasién para vivir
la separacién y la falta de un hijo. La cercania de ambos acontecimientos
apremiaba tal postura, en abril de 2015 asesinaron a la hermana de Tito, y
en julio de ese mismo ano ya habia ingresado al postulantado de los fran-
ciscanos. Sin embargo, la experiencia conventual y el trabajo subjetivo de
su historia personal, posibilitan a Tito resignificar la tragedia. En medio del
desgarre familiar que supuso esta muerte, él confirma su vocacién religiosa
a partir de un acontecimiento sucedido el 10 de mayo de ese mismo 2015:
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Mi hermana y mi madre eran muy unidas, y el dia de las madres tenemos
la costumbre de juntarnos todos, y como a eso de las ocho o nueve se sintié
un aroma a rosa, muy fresca, muy rico, ahi en el pasillo, en el pasillo en
donde estdbamos. Duré hasta las seis de la tarde y las personas que llegaban
a visitar, pues, sentian ese olor y ya pasando las seis de la tarde como que se
desvanecié [...] Desde mi fe pienso que fue un regalo de despedida [de mi
hermana para mi madre] porque solamente fue ese dia especial. Siempre le
llevaba algo, salian a pasear o a comer [...] Creo que ingrese aqui para ayudar
a otras personas que sufren esto, como que estar ahi con ellos cuando pasen
ese momento, creo que es lo tnico que puedo hacer, y ;por qué? Porque mi
hermana también me apoy¢ bastante, le platiqué de mi inquietud y me dijo:
yo no me meto, pero es tu decision, si tii te gusta, pues, adelante, yo te apoyo,
puedes dejar este trabajo.

Gracias a la relacién laboral de su hermana con el Hospital “5 de Mayo”,
Tito habia conseguido trabajo como enfermero y, asi, aseguraba seguir el
mismo camino andado por sus dos hermanos mayores: después de egresar
como técnico en enfermeria, obtener trabajo en Tuxtla para costear los estu-
dios a nivel licenciatura. El reacomodo de la historia personal hecha en la
iniciacién conventual, permite encontrar relacién entre la vocacién religiosa
de Tito y el asesinato de su hermana y responder a aspectos personales y
familiares: justifica el rechazo del puesto en el Hospital, disculpa su ausencia
de la casa familiar en un momento de quiebre emocional, y, lo primordial,
encuentra sentido a la muerte de su hermana.

En la generacién que pude acompanar, todos confirmaron su vocacién
mediante este proceso de significacién de su pasado. Todos pidieron emitir
los votos religiosos y fueron aceptados. Ciertamente, la experiencia observada
en estos sujetos también refleja un cambio estructural en la vocacién. A pesar
de pasar este proceso, no estdn seguros de continuar en la orden. La adhesién
institucional ya no garantiza la permanencia. De ahi que hagan renovaciones
anuales de los votos temporales, antes de pedir a sus autoridades emitir los
votos perpetuos o solemnes. La incertidumbre vocacional después del novi-
ciado que persiste en la vida consagrada contempordnea, es una consecuencia
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a nivel de la subjetividad del avance del proceso de secularizacién iniciado
con la modernidad. Las precauciones institucionales residen en la extension
de la probacién durante los afos de “votos simples” emitidos después del
noviciado. Durante este tiempo el vinculo con la congregacién dependera,
en gran medida, de los vaivenes de la subjetividad de los religiosos. Es comin
que los frailes de mayor edad, en tono de reproche, comenten que el mal
mds importante de las nuevas generaciones es la indecisién.

La pertenencia a la institucién catélica mediante la profesién de votos
no impide la flexibilidad que genera la personalizacién de la creencia, acorde
a las condiciones actuales de lo religioso. La persistencia de la incertidumbre
vocacional estd fundada en la individualizacién de la experiencia religiosa.
Ser fiel a la verdad del yo ausenta el compromiso permanente porque, como
comentd varias veces un novicio, ser franciscano esta mds en la vivencia
interior que en las expresiones exteriores tradicionales. Ni siquiera aquellos
frailes que han hecho votos perpetuos o han recibo la ordenacién sacerdotal
estdn exentos de la soberania del yo de la individualizacién religiosa (Beck,
2017)." A la par de las transformaciones subjetivas de la historia personal
que genera la iniciacién conventual, asoma como telén de fondo de tal
experiencia, la constante duda vocacional por parte de los novicios. Es asi
que, a pesar de haber hecho votos, la inquietud por saber si estdn siendo
consecuentes con lo que consideran auténtico de si mismos, hizo que expe-
rimentaran crisis e indecisiones durante todo el proceso de noviciado."

13 Las experiencias cada vez mas comunes de abandono de congregaciones de sujetos con
varios aflos como consagrados, confirma la relacién de los marcos modernos de la reli-
gi6én y la subjetividad del creyente. Para el caso del mundo mondstico, Merton (1982,
p. 60), quien fuera una de las voces interreligiosas mds serias del catolicismo del siglo
pasado, consideraba que el incremento de las crisis vocacionales de monjes profesos
estaba ocasiondndose en razén de que la “autenticad que desea sinceramente y con razén
el monje moderno, lo tenga o no consiente, es antes que nada una fidelidad a su propia
verdad y a su propio ser interior en cuanto persona’ (subrayado mio).

! Un integrante de esta generacién, después de dos afos como franciscano, abandon la
orden en 2018 y se integré a los estudios profesionales que habia suspendido.
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REFLEXIONES FINALES

A partir de este caso de estudio he presentado una manera de pensar
una orden religiosa de tal manera que se articule religién (institucién) y
religiosidad (practicas rituales somdticas y narrativas de consagracién). Para
esto, se ha puesto en relacién la tradicién misionera del franciscanismo y la
forma en que se ha reinterpretado en las dltimas décadas para dar paso a una
nueva entidad administrativa en el sureste mexicano. Por otro lado, estos
elementos simbélicos que componen los cauces institucionales del francis-
canismo del sureste representan el contexto para dar sentido a los procesos
biogréficos de quienes han decidido ingresar a esta orden religiosa. En este
sentido, a la par de los estudios que privilegian una perspectiva meramente
institucional sobre los religiosos o el clero, conviene observar los modos en
que se actualizan a partir de experiencias de pricticas concretas.

Por otro lado, los proyectos pastorales y las posturas politicas que estos
frailes estardn por construir necesitan ser observados con este elemento
simbdlico de la resocializacién que opera en la creencia religiosa. Es decir,
a la par de reproducir la institucién como organizacién corporativa, es
oportuno considerar este trasfondo subjetivo aprendido a lo largo de la
formacién, mediante la administracién de la subjetividad en la rutina
litdrgica. Esto puede ayudar a explicar fenémenos mds all del claustro,
como la presencia de la religién en los procesos de organizacién social de
corte liberacionista. Estos acontecimientos estdn poco estudiados desde el
problema de la subjetivacién y reconfiguracién de los esquemas de sentido.
Por ejemplo, la historia y sociologia de los movimientos sociales de corte cris-
tiano en Chiapas y América Latina carecen de indagaciones que demuestren
la relacién entre las organizaciones sociales y los procesos de subjetivacion
que conllevan a transformaciones personales y colectivas de corte religiosa.
Para el caso de Chiapas es comin en la literatura que se caracterice el tipo
de influencia ideoldgica en la organizacién politica de poblaciones campe-
sinas e indigenas; sin embargo, poco o nada se habla de los mecanismos de
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incorporacién subjetiva que modifican esquemas de sentido y posibilita tal
o cual postura politica.
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Resumo: O artigo aborda analiticamente algumas das questdes que surgem como
consequéncia das novidades trazidas para o campo religioso contemporaneo da
crescente penetragdo de prdticas terapéuticas relacionadas a religido em espagos
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front da ciéncia moderna, s3o tensionados alguns aspectos destes dois campos que
eram tidos, até bem pouco tempo, como inconcilidveis. Nesse exercicio ¢é dada
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Abstract: The article analytically addresses some of the issues that arise as a result
of the novelties brought to the contemporary religious field by the increasing
penetration of religious-related therapeutic practices into the realm of health
sciences (hospitals, clinics, doctor's offices, health centers, etc.). It is an effort
to understand — through this approach between religion and a front of modern
science — how tension is formed between some aspects of these two fields, which
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were, until recently, considered irreconcilable. In this exercise, special attention is
given to the concept of “spirituality”, understood as an innate property to people
and associated by the health sciences to “human nature”.

Keywords: Spirituality; Science and Religion; Contemporary Religiosity; Alternative
Therapies.

INTRODUCAO

O termo “espiritualidade”, conforme uso comum ou mesmo académico
carrega consigo uma certa imprecisao conceitual. Ele aparece, mais frequen—
temente, associado a formas menos elaboradas de vivéncia e/ou percep¢ao
religiosa. Ocupa parte daquela zona nebulosa onde gravitam formas pouco
precisas de modalidades religiosas. A palavra tem o sufixo “-idade” que é
adicionado a adjetivos com a finalidade de formar substantivos que expressam
a ideia de situacdo, condigao, qualidade, modo de ser, estado, propriedade.
Trata-se, portanto, de um termo que alude a algo “espiritual” que as pessoas
ou coisas, vinculadas ou nao a uma modalidade religiosa, possuem, carregam
consigo, consciente ou inconscientemente.

José Jorge de Carvalho, numa das raras defini¢oes académicas sobre
espiritualidade, atenta para as expressoes “manifestas” e “caladas”:

[...] espiritualidade é, para mim, a maneira como um determinado individuo
internaliza, desenvolve, de um modo sempre idiossincrético, aquela particular
via ou modelo de unido (ou de re-ligagdo, para lembrarmos a origem do
termo) proposto pela religiao a que adere. Assim, espiritualidade j4 implica
uma dimensio de subjetividade trabalhada, de experiéncia que transcende a
norma ou a expectativa formal da comunidade. Enfim, pode-se ser religioso,
no sentido de assiduidade de participagio, sem que se tenha uma espiritua-
lidade muito desenvolvida.

[...] além das espiritualidades manifestas, mutuamente comunicadas, estao
as espiritualidades caladas, circunscritas, fechadas em si mesmas (Carvalho,

1992, p. 4, 7).
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Uma répida busca por esse termo na Web nos aponta para algo curioso:
“espiritualidade” aparece muito associada a tratamentos “alternativos” reali-
zados em espacos de satide (hospitais, clinicas, consultdrios, postos médicos,
etc.). E eis que um termo aparentemente “inocente” revela todo um inte-
ressantissimo empreendimento seméntico, ou mesmo uma “provincia de
significados” (Schutz, 1979, p. 248-249), a ver com coisas curiosas que
acontecem no campo religioso contemporineo.

Tal descoberta nao ¢ nova no Brasil. Pesquisadores como Waleska de
Aragjo Aureliano e Rodrigo Toniol jd, hd alguns anos, vém analisando essa
curiosa simbiose entre terapias algo religiosas e procedimentos de cura médica.

Segundo nos informa Aureliano (2011), o termo “espiritualidade”, no
Brasil, vem se vinculando a adogao gradativa de orientagoes da Organizagao
Mundial da Sadde (OMS) de disponibilizar aos consumidores de servicos
publicos de satde tanto a chamada a Medicina Tradicional (MTs), Medicina
Alternativa e Complementar (MACs). Segundo a autora, esse processo

[...] fez com que certos recursos terapéuticos antes restritos aos espagos alter-
nativos de cura (sejam eles os tradicionais centros espiritas ou os modernos
centros holisticos da Nova Era) estejam gradualmente sendo incorporados
ao sistema nacional de sadde, tanto publico, quanto privado (Aureliano,
2011, p. 183).

A autora informa, ainda, que em 2006 o Governo Federal brasileiro
langou o Plano Nacional de Prdticas Integrativas e Complementares (PNPIC),
que trata da inclusio de “terapias nio-biomédicas” no SUS (Sistema Unico
de Sadde) (Aureliano, 2011, p. 183), entre as quais: antroposofia, o Reiki,
o termalismo-crenoterapia, etc.

Rodrigo Toniol (2015a, 2015b, 2017), por sua vez, tem contribuido
com uma ampla andlise a respeito de como esse processo tem ocorrido
e monitorado o impacto no campo médico. O autor nos apresenta aos
pioneiros na criagao dessa articulagio entre saberes médicos e religiosos,
que tem como coroldrio a emergéncia do indice “espiritualidade”. Refere
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e demonstra através de quadros evolutivos o boom de pesquisas e publica-
coes cientificas que tém sido produzidas nas ultimas décadas. Trata-se de
um empreendimento académico que avalia a eficdcia da a¢do das MTs e
MAC:s sobre a “espiritualidade” de pacientes atendidos em espagos médicos
convencionais. E realmente surpreendente essa mobilizacio em proveito
da mensuragio da eficicia das terapias direcionadas a espiritualidade dos
pacientes que setores académicos vinculados as ciéncias médicas movem,
sendo que na grande maioria dos casos é para atestar eficdcia desses proce-
dimentos. Descobre-se, através disso, um certo desembaraco das ciéncias
médicas para com a, outrora, intangivel dimensao espiritual da doenga.

PROXIMIDADES ENTRE RELIGIAO E CIENCIA

J4 é de conhecimento geral que servigos de cura, minimizagio de sintomas
de doengas e paliativismos, etc., oferecidos por agéncias religiosas no Brasil
promove a aproximagio entre estas e seus potenciais adeptos, fieis, clientes.
Candido Procépio, jé em 1961, afirmava que a “esperanca de cura’ seria
o “motivo primordial de aproxima¢io” de pessoas doentes as chamadas
“préticas mediunicas” (Procépio, 1961, p. 94).

Também j4 sabemos que adeptos e praticantes das chamadas religioes de
Nova Era (New Age), principalmente em fung¢ao da dimensao “terapéutica”
destas, esbogam uma relagio menos tensa, mais amigdvel, com a Ciéncia
moderna. Jd em 1986, Robert Bellah, estudioso deste campo religioso,
afirmava:

Muito embora a ciéncia seja vista de forma ambivalente e os perigos do
progresso cientifico sejam conscientemente temidos por muitos membros
dos grupos estudados por nés, a ciéncia enquanto tal ndo é rejeitada. Hd uma
crenca de que parte significativa daquilo que é experimentado pode ser validado
cientificamente. Na verdade, os grupos de potencial humano (e a Meditagao
Transcendental) acreditam que seus ensinamentos estao de acordo com a
ciéncia, no sentido em que ela é amplamente entendida. O estudo da fisiologia
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do cérebro durante a meditagao ¢ considerado niao como uma ameaga, mas
como um suporte para a pratica religiosa (Bellah, 1986, p. 31, grifo nosso).

Também Colin Campbell, ao tratar de religioes e religiosidades represen-
tantes do que ele chama de “teodicéia oriental”, l6cus classificatério de muitas
das terapias alternativas que tratamos aqui, vé articulagoes estratégicas entre
ciéncia e este tipo de religiosidade mistica e difusa embalada pela Nova Era:

[A] teodicéia oriental tem uma evidente vantagem sobre a ocidental tradicional
na medida em que tanto ¢ menos vulnerdvel ao ataque da ciéncia (visto que
nio ¢ baseada em verdades literais, histéricas) como ¢ mais compativel com
o pensamento moderno em sua aparente abertura e individualismo. Esse
individualismo extremo, juntamente com o anti-dualismo e a relativizagao
das pretensdes de verdade, torna-a um alvo muito dificil para o ataque dos
racionalistas e cientistas. De fato, a religido mistica oriental tende a usar o
ataque secular, humanistico sobre a religido tradicional em beneficio préprio;
a0 mesmo tempo em que também se aproveita das incertezas e disputas no
interior das ciéncias para promover afirmagoes misticas (Campbell, 1997, p. 18).

No caso em questao, aqui, assiste-se 2 novos movimentos de aproximacio
entre ciéncia e religiao ou, pelo menos, entre ciéncia e alguns subprodutos
da religiosidade contemporinea. Olhando para esses movimentos veem-se
sinais de amistosidade sendo emitidos do campo religioso para o campo
cientifico. A novidade trazida pela nogio de “espiritualidade”, livre trafe-
gando por certas dreas do campo das ciéncias da satde, é que, agora, jd se
pode observar, também, o campo cientifico emitindo sinais amistosos em
dire¢ao ao campo religioso.

Nesse processo, vejo como importante a ideia ventilada no campo das
ciéncias médicas de que hd uma “espiritualidade” que, inelutavelmente, faz
parte da condi¢io humana, que “é parte da natureza da pessoa” e que nada
tem a ver com as “escolhas individuais”, com “adesao” (Toniol, 2015a, p.
205). Trata-se, como capta Toniol, do “fundamento espiritual da pessoa,
forjado, ao fim e ao cabo, na natureza humana” (Toniol, 2017, p. 155). De
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uma “espiritualidade [que seria] parte da natureza da pessoa, enquanto a
religido [seria] a expressao de escolhas individuais” (Toniol, 2017, p. 156). E
isso, previsivelmente, nao se faz sem que a ideia de “holismo” seja acionada:

A dimensio espiritual incide tanto na satde fisica como mental dos individuos.
Isso é, espiritualidade tem a capacidade de transpassar as possiveis fronteiras
entre essas “partes’, encarnando de modo emblematico o cardter holistico da

sadde humana (Toniol, 2015b, p. 126-127).

Ora, esses afagos que as ciéncias da satde estariam a fazer a alguns
subprodutos da religiosidade contemporanea mostram algo instigante: uma
rearticulacao entre religido e ciéncia que nao deixa de por em xeque a eficicia
daquele ato iluminista emblematicamente produzido pelo naturalista sueco
Carlos Lineu através do qual, segundo Roque Laraia, o homem ¢ “derrubado
de seu pedestal sobrenatural” e colocado “bem no meio da natureza, na
ordem dos primatas”. Esse “ato iconoclasta” ocorre “no contexto do século
XVIII, quando a explicacio da natureza do homem é fortemente influenciada
pelo desenvolvimento da biologia” (Laraia, 2005, p. 321). Assim como essa
naturalizagio do homem, antes considerado “a parte da natureza” (Laraia,
2005, p. 321), a sua dimensio espiritual deixaria, por muito tempo, de ser
algo com que a ciéncia se ocupasse.

Dessa forma, nio deixa de ser curioso quando se vislumbra esforcos das
ciéncias da satide para realojar a dimensdo espiritual no conjunto do que é
tomado por “ser humano”, produzindo, de forma tao pacifica, essa articulagao
conceitual entre o espiritual e o natural humano. Essa “natureza humana”
dotada de “espiritualidade” emergida, como discurso, de alguns setores das
ciéncias da satde é, certamente, um fenémeno recente e complexifica ainda
mais a j4 intrincada relagao entre modernidade e religido.
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A QUESTAO DA VALIDACAO
DA CRENCA NA ESPIRITUALIDADE

Em se tratando de crer, hd sempre o velho problema da “validagao”
da creng¢a individual através do vinculo com alguma modalidade religiosa,
do necessdrio sentimento de “dependéncia tutelar que vincula o fiel ao seu
culto”, segundo Durkheim (1989, p. 495) e que animaria a religiao de um
modo geral. Os individuos sempre querem que aquilo no qual creem tenha
pelo menos um minimo de aceitabilidade social, que seja compartilhado
como sentimento social, que seja experimentado por outros e que estes lhe
atestem através de testemunhos e outras priticas a aceitabilidade de suas
crengas e praticas religiosas.

Como deve ocorrer a validagao da crenca religiosa no mundo contem-
poraneo? Em sua tentativa de construir uma classificacio tipica-ideal dos
diversos “regimes de validacao do crer”, disponiveis nas vdrias modalidades
religiosas existentes, Dani¢le Hervieu-Léger (2008, p. 163) nos apresenta
as seguintes quatro validagoes:

Regime de validagio Instancia de validagio Critério de validagao
Institucional A autoridade institucional qualificada A conformidade
Comunitdria O grupo como tal A coeréncia

Mitua O outro A autenticidade
Autovalidagio O individuo, ele mesmo A certeza subjetiva

Esses “regimes de valida¢ao”, em formato tipico-ideal, foram pensados
para esgotar as possibilidades desse exercicio tao importante no universo
da religiao que ¢ atestar credibilidade ao que se cré. O levantamento que
Rodrigo Toniol (2015b) fez de publica¢oes internacionais, utilizando o
Sistema Online de Busca e Anélise de Literatura Médica (Medline), em que
os termos “espiritualidade” e “sadde” aparecem associados, torna visivel o que
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poderfamos considerar um novo “regime de valida¢io” da crenga religiosa.
Vejamos os dados trazidos por Toniol (2015b, p. 116-117).

Entre 1970 e 1979 apenas um artigo mencionou o “fator espiritualidade”.
Na década seguinte o nimero saltou para 89 ocorréncias. Entre 1990 e 1999
foram 293 e, finalmente, entre 2000 e 2009 o aumento foi emblemadtico,
2513 trabalhos relacionaram espiritualidade a satide. A evidente expansio no
namero de periddicos, livros e textos cientificos nesse periodo nao diminui
a relevincia desses numeros, pelo contrdrio, a refor¢a. Na comparacio entre
o crescimento percentual da totalidade de textos indexados na Medline e
dos materiais que estabelecem a associagao aqui tematizada, encontramos
os seguintes dados: na comparagio entre 1980 ¢ 1990 o niimero geral de
publicagdes cresceu 177% e o especifico (espiritualidade + satde) 229%; nas
décadas seguintes o aumento foi de 55% para um e 757% para o outro. A
progressao nos nimeros de publicagdes e os significativos incrementos em
todos os intervalos ¢, de fato, um argumento contumaz [...] para fundamentar
a percepcao generalizada de que hd um maior interesse das ciéncias médicas
pela espiritualidade.

No Brasil, uma ligeira checagem em plataformas de textos académicos,
como “Scielo” e “Google Académico” é o bastante para verificar a associagio
muito recorrente entre os termos “espiritualidade” e “saide”. Olhando um
pouco mais atentamente para essa literatura académica, pode-se também
verificar que, em grande parte, ela é composta por textos que buscam algum
tipo de mensuragio sobre a eficdcia das terapias que tratam da “espiritualidade”
de vdrios tipos de pacientes que estao a receber cuidados das ciéncias da sadde.
Em muitos casos, esses olhares académicos sobre a “espiritualidade” desses
pacientes atestam “resultados positivos” e acabam por validar sua utilidade.

Temos aqui algo novo e curioso. Um front da ciéncia — que, como
se sabe, sempre desdenhou o que nao pode ser esquadrinhado cartesiana-
mente — testemunhando favoravelmente 2 religido. Trata-se de um novo
“regime de validagao” que emerge. Agora além da validagao “institucional”,
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“comunitdria”, “mutua’ e “autovalidacao” temos, também, a validacao
cientifico-académica.

ACOLHIDA OU APROPRIACAO DISCIPLINATORIA?

Mas nem tudo ¢ tao tranquilo e amistoso nesse processo pelo qual
as ciéncias da satide passam a respeitar e incorporar praticas terapéuticas
holisticas dirigidas a espiritualidade dos pacientes e relacionadas com a
New Age. Era previsivel que, em algum momento, as ciéncias médicas mais
“ortodoxas” manifestassem suas reservas a esse processo. No Brasil, em uma
“Nota a populagao e aos médicos”, tornada publica em 13 de margo de 2018,
pelo Conselho Federal de Medicina (CFM), a respeito da “Incorporagao de
praticas alternativas pelo SUS”, manifesta “posi¢ao contrdria a essa medida”.
A institui¢do argumentava que: “1) Tais prdticas alternativas nao apresentam
resultados e eficdcia comprovados cientificamente”) A prescrigdo e o uso de
procedimentos e terapéuticas alternativos, sem reconhecimento cientifico,
sdo proibidos aos médicos brasileiros, conforme previsto no Cédigo de Etica
Médica e em diferentes normas aprovadas pelo Plendrio desta autarquia”.

Como se percebe, a ortodoxia médica brasileira levanta questoes a
respeito da comprovacio cientifica da eficdcia das terapias alternativas,
mesmo que, como foi referido acima, uma quantidade expressiva de artigos
cientificos fornecessem algum respaldo a elas. A questao que se coloca, entao,
¢ até que ponto essa literatura é levada a sério por essa ortodoxia médica.
Ela nao seria, em grande escala, uma literatura produzida por “convertidos”
para “convertidos”? Nao ¢ improvével que alguns setores das ciéncias médicas
encontrem-se como que seduzidos pela perspectiva “holista” trazida pelas
religiosidades New Age e, em fun¢ao disso, tenham adotado uma postura
menos rigorosa em se tratando de construgao de evidéncias comprobatdrias
para tais praticas. Um levantamento investigatério, a ser feito, sobre esse
tipo de vinculo ajudaria bastante a identificar o “lugar de fala” daqueles que,
dentro das ciéncias médicas, se mostram entusiastas das terapias holistas.
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H4 também tensoes entre os detentores desses saberes terapéuticos e os
agentes que, de dentro das ciéncias da satide, comegam a se apropriar deles.
Conforme nos informa Waleska Aureliano (2011), as politicas integrativas
tém sido criticadas pelos antigos operadores das priticas terapéuticas que
a compodem por sofrerem um visivel “controle, normatizagio e disciplina-
mento”. Essas prdticas, “que antes eram dominadas pelos sujeitos em relagoes
terapéuticas cotidianas e regidas por mecanismos de controle préprios de seus
praticantes” (Aureliano, 2011, p. 184), passam a ser tuteladas por agentes
oficiais das ciéncias da satde.

Tradicionalmente, no Brasil, hd como que uma postura da “medicina
hegemonica” de tratar autoritariamente as praticas concorrentes, aquelas que
se apresentam como alternativa; seja para lhe negar real valor terapéutico ou,
mesmo, quando lhe interessa, para lhe disciplinar, controlar, normatizar. Paula
Monteiro jd havia notado esse tipo de postura em 1985, quando percebe
algo assim ocorrendo com a chamada “medicina comunitdria”. Diz a autora:

Cumpre ressaltar que todas as vezes que a Medicina hegeménica se voltou para
a compreensio das priticas populares, sobretudo no que diz respeito as tenta-
tivas de seu aproveitamento dentro da chamada “medicina comunitdria”, que
pretende treinar “agentes nativos” para o atendimento médico-hospitalar mais
imediato, ela o fez no sentido da reapropriacio, e conseqiiente neutralizacio,
desses valores em seu préprio esquema de conhecimento e exercicio. Desse
modo a revalorizacio das préticas populares se dd no sentido de tornar mais
contundente, duradora e eficaz a penetragio da Medicina hegemoénica, e nao
no da compreensao e revalorizagao das praticas magico-religiosas (Monteiro,

1985, p. 108-109).

No caso mais atual, aqui em questao, das terapias holistas direcionadas
a espiritualidade dos pacientes, hd também, segundo Aureliano (2011,
p. 185), criticas ao esvaziamento dos “contetdos tedrico-filoséficos” dos
MTs e MAC:s ao serem “transpostas para os campos da racionalidade cien-
tifica que domina os sistemas oficiais de satde”. Sao questionados, também,
“os modos como se tenta medir a eficdcia dessas terapias”, bem como “das
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racionalidades médicas nelas envolvidas através de instrumentos e conceitos
provenientes da biomedicina que opera com paradigmas completamente
diferentes” (Aureliano, 2011, p. 185).

O MERCADO DA ESPIRITUALIDADE

Vé-se, pelo exposto até aqui, que o emergente cuidado que as ciéncias da
satde tém dispensado a “espiritualidade”, nio se faz sem que as tensdes do
“mercado religioso” emerjam também, j4 que se trata de praticas terapéuticas
que, em muitos casos, mudam abruptamente de maos e isso, evidentemente
gera contestagdes sobre a propriedade desses produtos, bem como, sobre a
qualidade daquilo que ¢ entregue ao consumidor final, o paciente que faz
uso dos sistemas de satde oficiais. Temos, claramente, o surgimento de um
produto hibrido entre a religiosidade New Age contemporinea e ciéncias
da satde centrada na ideia, relativamente nova nesse segundo campo, de
que hd uma “natureza humana” que além das propriedades jd conhecidas
(fisiolégicas, morfoldgicas, quimicas, energéticas, psiquicas, etc.) também
pressupde uma “espiritualidade”. Importante, também, viu-se, essas proprie-
dades formariam um arranjo “holistico” que precisa estar harmonizado para
que a saude do paciente fosse restaurada.

Trata-se de um produto oferecido em espagos bastante dessacralizados,
nas ascéticas dreas destinadas ao exercicio das ciéncias da satide (hospitais,
clinicas, consultérios, postos de satide, spas, etc.). Também por se apresentar
como um produto que tem um tipo de validagio um tanto inusitado, se
comparado aos produtos tradicionais disponiveis no mercado religioso, tem
sua eficdcia testemunhada através de procedimentos afins com a ciéncia
(pesquisas, experiéncias, publicagoes cientificas, etc.).

Se comparado ao produto nio hibridizado, as préticas terapéuticas
das ciéncias da satde vinculadas & “espiritualidade” possuem vantagens e
desvantagens. Por um lado, ostentam uma certificagao altamente valiosa
no mundo moderno, a ciéncia empenha-se em lhe dar credibilidade. Isso
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nao ¢ pouco, se levarmos em consideragio que durante séculos foi essa
forma de conhecimento que corroeu o prestigio das praticas religiosas. Se
agora temos um “ex-inimigo” disposto a ceder espagos em seu ceticismo
ao campo mégico-religioso, isso, certamente, impressiona. Trata-se, pois,
de dois gigantes da cogni¢ao humana unidos para emprestar credibilidade
a alguns procedimentos terapéuticos bastante acionados nos dias atuais.

Por outro lado, nio deixa de ocorrer uma certa perda de aura nesta
hibridiza¢ao de que se fala aqui ou, para usar um termo mais comum aos
antrop6logos, uma certa perda de 7ana nesse processo. A percep¢ao esbocada
por pesquisadores desse fendmeno de que hd contestagdes de operadores
“nativos” dessas terapias quanto a forma de apropriacio delas pelas ciéncias
da satude, além de revelar disputa mercadolégica pelo controle do “produto”,
indica insatisfacio com uma certa artificializagao do “produto” decorrente
da forma cientificizada como ¢ tratado. E como se as ciéncias da satide
entregassem um produto “industrializado” — cheio de adulteragdes padro-
nizadoras, ascético, pasteurizado, desencantado, com déficits de energias
mégico—religiosas — e o campo New Age algo mais organico, nativo, tradi-
cional — cheio de mana reenergizador.

A GUISA DE CONCLUSAO

O exame feito até aqui dessa “espiritualidade”, que penetra triunfante
nos ambientes clinicos e hospitalares, nos diz muito sobre como religiosi-
dades, sensibilidades, prdticas terapéuticas do tipo “Nova Era” (New age)
se propagam nos tempos atuais.

Em outro texto (Jungblut, 2015)', abordamos algo que parece ttil trazer
aqui. Trata-se do conceito de “novaeriza¢io” proposto por Anthony D’Andrea
(1996), que nomeia de forma sintética os vérios tipos de processos destra-
dicionalizantes por que passam, na atualidade, diversas tradigdes religiosas
que estao, ou ndo, organizacionalmente institucionalizadas. Alude também
ao processo de autonomizagao dos individuos e pequenos grupos em relacao
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a essas tradicoes e, ainda, o funcionamento organizacional desinstituciona-
lizado, em rede. Assim, este conceito se mostra algo apropriado para aludir
processos variados onde tais agentes disporiam de crescente liberdade para
permanecer, transitar, inventar, atuar ecleticamente, produzir bricolagens e/
ou sincretizar os elementos de crenca recolhidos do contemporaneo mercado
de bens religiosos.

Talvez tenhamos aqui um pouco disso, de “novaeriza¢io”, se processando
por todos os lados. Mas hd, contudo, algo novo trazido pela acolhida do
termo “espiritualidade” para o interior das percep¢des préprias das ciéncias
da satde e que contribui para adensarmos ainda mais o escopo daquilo que
captado pelo conceito de “novaerizagio”. Um movimento de novo tipo ¢
detectdvel aqui, a amistosidade de setores de um front da ciéncia moderna
para com algo acoplado ao mégico-religioso. Esse esforco que parcelas das
ciéncias da sadde fazem para acomodar prdticas e percepcoes desse tipo,
estranhas aos procedimentos cientificos, indica estar em processo uma certa
permeabilidade do, antes, rigido casco que protege o pensamento racional
moderno. As razoes para isso podem ser vdrias. A ciéncia, ou setores dela,
passam por um processo de flexibilizagao de seu ceticismo racionalizante?
Com o individualismo exacerbado dos nossos dias, os profissionais das
ciéncias da sadde tém mais agéncia, mais autonomia identitdria, e se sentem
menos constrangidos por um rigor cientifico desencantador que reinava
absoluto até bem pouco tempo e isso explicaria o contrabando que fazem
para dentro do seu campo profissional das préticas terapéuticas da Nova
Era? Temos, inegavelmente, como se vé, um novo front dos processos de
“novaerizagao” a investigar.
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Resumo: O artigo pretende mostrar a papel fundamental da antropologia no
surgimento e no desenvolvimento da chamada Escola Italiana de Histéria das
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objetivo é mostrar o quanto a Histdria das Religides de matriz italiana, surgida
no comego do século XX, pode ser considerada, para todos os efeitos, uma escola
antropoldgica.
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focuses on the originality of Pettazzoni’s secular and historicist approach, particularly
evident not only in the tense relationship with the Phenomenology of Religion,
but also in the critique of Positivism and Idealistic Historicism. The objective is
to show how the Italian History of Religions, since the beginning of the 20th
century, can be considered, for all intents and purposes, an anthropological school.

Keywords: History of Religions; Raffaele Pettazzoni; Historicism.

INTRODUCAO

O questionamento da religiao enquanto dimensiao autoevidente da
existéncia e, 20 mesmo tempo, categoria analitica, vem sendo desenvolvido
pelas ciéncias sociais hd quase trés décadas, devido em boa parte a critica
p6s-colonial e também a prépria dinAmica do campo até hoje definido
como “religioso” (Steil; Toniol, 2013). A inadequagio tedrica e as implica-
coes politicas do uso da nogao de religiao na andlise de praticas diversas das
ocidentais tém se tornado evidentes, pelo menos desde a critica de Talal Asad
(1993) a antropologia culturalista americana e, especificamente, ao trabalho
de Clifford Geertz, que naturaliza a religido como experiéncia trans-histdrica
e trans-cultural e ontologiza a cren¢a, vista como pulsao simbdlica universal
a algo que transcende o mundo material.

Esta anterioridade existencial e epistemoldgica da crenga, condigao do
dualismo religioso/secular préprio da modernidade, j4 foi aprofundado por
autores brasileiros, no quadro mais amplo da reflexdo sobre a validade para-
digma da secularizagao (Montero, 2006, 2010; Giumbelli, 2011). Entretanto,
uma atenc¢ao menor foi reservada a uma outra acusagao séria de Asad ao
culturalismo: a o cardter fenomenoldgico de seu conceito de religido, expressa
no préprio vocabuldrio de Geertz. Nao seria irrelevante tentar aprofundar os
desdobramentos tedricos desta questao, pois o viés fenomenoldgico subjaz
a boa parte das pesquisas sobre religiao no Brasil, até hoje.
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Com efeito, a referéncia a obra de Mircea Eliade é frequente nos estudos
brasileiros da religiao (ou das religioes brasileiras), inclusive antropolégicos,
sem muita atengio aos pressupostos tedrico-metafisicos da fenomenologia
religiosa — da qual Eliade ¢ o maior representante. Mesmo sem ontologizar
explicitamente o “sagrado” enquanto dimensio da realidade, como no
irracionalismo de Rudolf Otto, a fenomenologia religiosa hipostatiza a
aspira¢io universal do homem a algo que o transcende, subtraindo assim
a religido, heuristica e epistemologicamente, a qualquer questionamento
histérico e cultural.

Curiosamente, nesta critica de Asad a fenomenologia, via Geertz, ¢
reconhecivel a critica que a Escola histérico-religiosa italiana moveu, em
plena modernidade, 4 fenomenologia da religiao e, mais em geral, as orien-
tagdes “irracionalistas” (De Martino, 1957) que se difundiram na Europa do
século XX. Quase desconhecida no Brasil, a nao ser por um grupo restrito
de especialistas em Ciéncia da Religido, a escola comegou a ter, nos tltimos
anos, uma timida difusao no pais (Massenzio, 2005; Silva, 2011; Agnolin,
2013). Em contraste com a ji consolidada tradi¢ao de estudos na América
Latina, ainda nao existe nenhuma tradugao dos autores mais relevantes — se
excetuarmos a tradugio de 2016 de “o Método Comparativo” de Raffaele
Pettazzoni®. Por isso, é interessante repensar historicamente as propostas
desta vertente dos estudos de histéria das religides que, do ponto de vista
metodoldgico, trouxe uma discussao focada exatamente na problematizacao
de seu objeto e de suas categorias de andlise, abrindo a antropologia religiosa
a0 historicismo e aproximando a Histéria das Religides da antropologia, a
partir da exigéncia histérico-comparativa.

O surgimento da Escola e de suas escolhas epistemoldgicas se situa, por
um lado, no quadro da (e em contraste com a) discussao europeia a respeito

* Em 2016 safram duas tradugoes deste texto de Pettazzoni, evidentemente desconhecidas
uma 2 outra: a de Hugo Soares, que redigiu também uma pequena introdugio, nas
paginas desta revista, e a de Lorenzo Sterza e Mércia M. E. Costa, com um comentdrio
de Deyve Redyson (Religare, v. 13, n. 1, p. 245-265, 2016).

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 217-253, JAN./JUL. 2020



220 Cristina Pompa

da Ciéncia da Religido e da Antropologia do final do século XIX e, por
outro lado, no interior de um debate propriamente filoséfico, de ressonancia
europeia mas de matriz totalmente italiana, dominado pelo historicismo
de Benedetto Croce. E no cruzamento destas trés disciplinas, a Ciéncia da
Religido, a Antropologia e a Filosofia historicista, que a Histéria das Reli-
gioes italiana encontra sua especificidade. Raffaele Pettazzoni, o iniciador
da Escola, desenvolveu essa articulagao ao longo de cinco décadas: tentarei
apresentar aqui alguns nés conceituais do seu pensamento, que possam
mostrar, por um lado, o percurso de construgio do lugar epistémico da
religido na pesquisa histérica e etnoldgica e, por outro lado, o desenvolvi-
mento autdnomo, a partir da questao (ou do questionamento) da “religiao”,
de uma escola antropoldgica.

OS ESTUDOS DE RELIGIAO NA EUROPA E NA ITALIA,
ENTRE OS SECULOS XIX E XX

Os estudos histérico-antropolégicos da religido no século XIX desen-
volveram-se em dois Ambitos: o filologismo da comparative mythology de
Friedrich Max Miiller (1856 [1909] e 1870) e a antropologia evolucionista
de Edward B. Tylor (1871), cujo Primitive Culture, vale lembrar, ¢ em boa
parte dedicado as “sobrevivéncias” religiosas, a magia, 3 mitologia e ao
“animismo”. Essas obras marcaram, quase contemporaneamente, o nasci-
mento da Antropologia e da Ciéncia da Religiao. Mesmo com diferentes
perspectivas, Tylor e Max Miiller propuseram uma “ciéncia” (da religiao
e, mais em geral, do homem) sob o signo do comparatismo analégico e
morfolégico, em busca de um “origindrio”.

O “origindrio”, no sentido da experiéncia “original” do sagrado, esteve
também na base do trabalho do Rudolf Otto, que em 1917 prop6s a auto-
nomia categorial do religioso (Otto, 1992). Contemporaneamente, a Escola
histérico-cultural alema, influenciada pelo romantismo da “kultur”, desem-
bocava, no que diz respeito aos estudos de religido, na Escola de Viena do
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Padre Wilhelm Schmidt. Também neste caso, o método da comparagao
analdgica consistia em uma busca de elementos minimos, ou mais antigos, a
partir dos quais teriam se desenvolvido — até de forma involutiva, as formas
religiosas “superiores”: nisso se baseava a teoria do “monoteismo primordial”,
o urmonotheismus.

Todas essas teorias e escolas falavam em “histéria”, mas se tratava de
uma histéria morfoldgica, baseada em formas, nao em processos: uma histéria
de “ciclos”, ou uma histéria ao contrdrio (degeneragao), ou uma histéria
conjectural, ou a histéria etimolégica, ou a histéria da encarnagio histérica
de uma esséncia meta-histérica. Enfim, uma nao histéria.

Da ideia de R. Otto de sagrado como “experiéncia’ irredutivel a outras
dimensodes da existéncia humana, tiraria forga a fenomenologia religiosa,
com o teblogo holandés Gerardus Van der Leeuw e, sobretudo, com Mircea
Eliade. Com este tltimo, a realidade tltima a qual remetem os fendmenos
religiosos nao seria propriamente uma ontologia do sagrado, mas a ideia
da religiao como sentimento inato no homem: o homo religiosus, que cré,
t3o naturalmente quanto o homo faber produz. Deste postulado derivam
os conceitos mais conhecidos de Eliade: a no¢io de “eterno retorno” como
resolugao meta-histérica do devir numa série infinita de novos comegos
idénticos, a ideia da “nostalgia das origens” que levaria o “homem arcaico” (na
verdade, qualquer homem em sua “esséncia”) a buscar refiigio na dimensao
do mito e, finalmente, a rela¢io sagrado/profano, em que este tltimo ¢é
destituido de qualquer significado e valor.

Este era, grosso modo, o panorama dos estudos sobre religiao entre o
final do século XIX e a primeira metade do XX na Europa. Foram estes
os principais interlocutores, em relagao — ou contra — os quais a chamada
Escola Italiana de Histéria das Religides, pelos menos em seu momento
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inicial, se posicionou.’ A caracteristica central desta escola é a anilise estri-
tamente histérica dos fatos religiosos, reconduzindo, a razao histérica e a
especificidade cultural a esfera pensada pelos praticantes — mas também,
como vimos — por boa parte dos préprios estudiosos — como universal,
a-histérica e trans-cultural.

Naio deixa de causar surpresa o nascimento da Escola num ambiente
cultural, como o italiano, marcado pelo antimodernismo catdlico do inicio
do século XX. Por outro lado, a presencga do historicismo idealistico de Bene-
detto Croce pode ajudar na contextualizagio do surgimento da “terceira via”
(Gasbarro, 1990), no panorama dos estudos sobre religiao do século vinte,
dominado, por um lado, pela explicagao cientifico-positivista, e, por outro,
pela compreensao fenomenoldégico-hermenéutica. A primeira dissolvia o
fendmeno religioso em outras dimensdes: a sociologia do conhecimento de
Durkheim, as relagdes de produgao da leitura marxista, as etapas evolutivas
da civilizagao universal do evolucionismo positivista. A segunda tornava a
religiao um fendmeno irredutivel a outras razoes e inexplicdvel a nao ser em
seus proprios termos, como no caso do fideismo da escola histérico-cultural
de Viena, da ontologia do sagrado de Otto, da universalidade do homo
religiosus da fenomenologia religiosa.

Na Itdlia floresciam os estudos setoriais das religides especificas, no
quadro dos estudos de histéria e filologia oriental e indo-europeia. A histéria
das religioes (ou, melhor, da religido) reduzia-se a historiografia das religioes
“superiores”, em primeiro lugar o cristianismo, como no caso do primeiro
curso de Histéria das Religioes, instituido em 1886 junto a Universidade
de Roma e logo transformado em Histéria do Cristianismo, cujo titular —
como alids, a esmagadora maioria dos estudiosos — era sacerdote.

> Deixo propositalmente de lado a sociologia, tanto na vertente durkheimiana quanto na
weberiana, porque, como veremos, a Histéria das Religioes italiana nao escolheu esses
autores como interlocutores devido 4 profunda influéncia da filosofia historicista de
Benedetto Croce.
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Justamente os catdlicos mais abertos ao didlogo com cientistas nao caté-
licos e a prépria critica histérica do cristianismo, promoveram no comego
do século o movimento do “catolicismo modernista”, publicando revistas
como “Studi religiosi”, “Rivista di scienza delle Religioni”, “Rinnovamento”,
a cujos colaboradores se deve a introdugio na Itdlia dos conceitos-chave
da Antropologia europeia (animismo, totemismo, tabu, etc., que foram
aplicados também ao cristianismo) e as referéncias aos principais autores
da época: de Tylor a Lang, de Marett a Van Gennep, de Hubert e Mauss a
Max Miiller (Spineto, 2012; Giusti, 1988).

A reagao da hierarquia catélica foi durissima: em 1916 o Santo Oficio
fechou a “Rivista di scienza delle Religioni” e suspendeu a divinis os sacerdotes
colaboradores que, para serem reintegrados, abjuraram o modernismo. Ao
lado da oposicio da cultura catélica mais conservadora, houve também a
resisténcia da cultura laica orientada pelo positivismo, que desconsiderava
a religiao como possivel objeto de estudo. O esforco dos governos pés-uni-
tdrios para se desvencilhar da hegemonia clerical tinha levado a institui¢ao
da primeira cdtedra de Antropologia, junto a Universidade de Floréncia,
em 1869, cujos titulares, adeptos das teorias lombrosianas e do darwinismo
social, foram os fundadores de uma ciéncia muito parecida com a antropo-
logia evolucionista que se andava afirmando na Europa na mesma época.

Esta concepgio foi compartilhada por boa parte dos estudiosos italianos
da segunda metade do século XIX, com algumas exce¢oes, como no caso
de Felice Tocco ou de Bartolomeu Malfatti, que, ainda nos anos de 1870,
j& polemizavam com a ideia de uma “histéria natural”, cara ao darwinismo
social, propondo a no¢io de uma ciéncia mista, em que houvesse relagao entre
as ciéncias da natureza e as disciplinas morais, ou a distingao entre antropo-
logia e etnografia, sendo esta tltima mais préxima das ciéncias histéricas,
utilizando o termo “cultura”, enquanto a maioria dos antropélogos utilizava
o termo czviltd: civilizagao (Puccini, 1985). Revela-se aqui um pendor muito
italiano pela filosofia e pela histéria, vista como produto do Espirito, nisso
rearticulando-se ao historicismo alemao, mitigado, porém, pela tradi¢io que
remete ao pensamento de Giambattista Vico. Este historicismo tornou-se

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 217-253, JAN./JUL. 2020



224 Cristina Pompa

sistema filoséfico com Benedetto Croce e influencou profundamente toda
a cultura italiana da primeira metade do século XX, incluindo as ciéncias
do homem e a histdria das religioes.

O humus cultural das ciéncias humanas na Itdlia era entao constituido,
por um lado, pelo folclorismo filoldgico e, por outro, pela abordagem fisico-
-racial e bioldgico-evolutiva. O Primeiro Congresso de Etnografia de 1911
constitui um momento central para entender o desenvolvimento destas
disciplinas, entre o positivismo e a filologia, entre a ciéncia e a histéria.
Sobretudo, o Congresso é importante para acompanhar a ruptura realizada
pelas novas geragoes de estudiosos — entre eles Raffaele Pettazzoni, jovem
arquedlogo, na época inspetor no Museu pré-histérico e etnogréfico “Pigo-
rini” de Roma — com a perspectiva positivista. Interessante notar que esta
ruptura se deu em torno de temdticas religiosas: ritos, mitos e “superstigoes’.

As orientagoes de Tylor e Max Miiller tinham sido a guia dos estudos até
o momento: o primeiro, junto com Spencer e Lubbock, inspirava os trabalhos
que procuravam reconstituir os estdgios evolutivos, classificando formas de
familia, regras de parentesco e estdgios de religiao; o segundo marcava o
trabalho dos folcloristas, em busca das raizes mitolégicas indo-europeias nas
“sobrevivéncias” populares. Ao lado das teorias gerais a respeito da evolugao
humana e das sobrevivéncias como indicadores dos estdgios desta, as novas
propostas apresentadas ao Congresso mostram uma aten¢io diferente para
a andlise dos conjuntos culturais em sua historicidade especifica, e também
em suas relagoes geogréficas com dreas vizinhas, conforme os principios da
Escola histérico-cultural alema, que seriam absorvidas pelo culturalismo
boasiano nos Estados Unidos.

As comunicagoes sobre as supersti¢des acenderam o debate, mostrando
tanto a tensao interna aos proprios “jovens”, entre as herangas do positi-
vismo e as novas tendéncias da antropologia da época, quanto a exigéncia
de ferramentas metodoldgicas mais apuradas na abordagem especifica dos
fatos religiosos. Na apresentagio do jovem Pettazzoni, se, por um lado,
se mantém a nogio tyloriana de “sobrevivéncia” aplicada ao conceito de
supersti¢ao, por outro lado, reformula-se o préprio conceito, seja a partir

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 337, P. 217-253, JAN./JUL. 2020



RAFFAELE PETTAZZONI: A RELIGIAO... 225

das sugestoes de Walter Otto, seja — em minha opinido — na base do famoso
texto ciceroniano®. Andlogo ao grego ekszasis (o que estd acima), o latim
superstitio indica o que estd fora, além, apontando assim para seu cardter
especiﬁcamente religioso: “A supersti¢ao é, pois, em sua substincia, uma
forma religiosa, é um fato de religido. E do fendmeno religioso tem justa-
mente as caracteristicas” (Pettazzoni, 1988 [1912b], p. 156).”

Se, por um lado, algumas expressoes confirmam a adesio as concepgoes
positivistas (“tipos inferiores de religiao”, “sobrevivéncias”, “degeneragao”,
“animismo primitivo”), a orientacdo geral do artigo escapa dos cAnones
positivistas, seja por reivindicar o cariter religioso das superstigoes, seja por
sugerir uma anélise propriamente histérica, e nio apenas morfoldgica, dos
fendmenos. Nela, podemos identificar em embrio a busca de algo como
uma “funcio social” da sobrevivéncia: “A andlise histérica e critica dos cultos
catblicos de muitos santos é destinada a revelar qual seja o papel dos cultos
pré-cristao (pagaos) anteriores que nestes se perpetuaram’ (Pettazzoni, 1988
[1912b], p. 162).

Esta atencio para a especificidade histérica estd apenas esbogada. Ainda
permanece a distingao entre o objeto da etnografia (os fatos coletivos,
andnimos) e o da histéria (os fatos individuais):

Como fendémenos do ambiente social e coletivo, as supersti¢oes sdo objeto
préprio da investigacdo etnografica, que é essencialmente estudo dos fatos
plurais, nao individuais. Onde o fato individual assume o lugar do fato étnico,
a Etnografia se torna Histéria (Pettazzoni, 1988 [1912b], p. 163).

S “Non enim philosophi solum verum etiam maiores nostri superstitionem a religione separa-

verunt. Nam qui totos dies precabantur et immolabant, ut sibi sui liberi superstites essent,
superstitiosi sunt appellati, quod nomen patuit postea latius.” (De natura deorum, 2, 28,
72). “Nao apenas os filésofos, mas também nossos antepassados separavam a religido
da superstigao. Com efeito, aqueles que todo dia rezavam e faziam sacrificios para que
seus filhos lhes sobrevivessem, eram chamados de supersticiosos, termo este que suces-
sivamente adquiriu um sentido mais amplo” (tradu¢io nossa).

7 Todas as tradugées dos textos aqui apresentados sio minhas.
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Se, nesta primeira fase, Pettazzoni mostra ainda indecisées metodolégicas
e tedricas, elas irdo se esclarecendo ao longo de sua atividade, voltada para
a constitui¢io da autonomia disciplinar da Histéria das Religides em sua
relagao com a Etnologia. De qualquer maneira, a reflexao sobre a dialética
individual/coletivo e a tentativa de ultrapassar a oposi¢ao histdria/ciéncia,
método histérico/método comparativo serd o motivo condutor de toda a
pesquisa pettazzoniana e o tema de alguns ensaios teéricos, além da base
de sua investigagao empirica. Nesta reflexio, ao lado das contribuigoes da
antropologia, da filologia e da mitologia comparada de sua época, nao pode
ser esquecida a contribui¢io de Benedetto Croce.

A FILOSOFIA HISTORICISTA DE BENEDETTO CROCE

A distingao entre ciéncias naturais, generalizantes, e ciéncias histérico-
-sociais, individualizantes jd tinha sido posta na filosofia entre oitocentos e
novecentos. Dilthey em 1883, ao estabelecer o grande divisor entre ciéncias
da natureza e ciéncias do espirito funda a hermenéutica, como teoria da
abordagem subjetivista, contra o objetivismo positivista. Na Itdlia, Benedetto
Croce, expoente do idealismo historicista de derivacao hegeliana, distinguia
“ciéncias dos conceitos” das “ciéncias descritivas” travando sua polémica
com o positivismo desde o final do século XIX. Para ele, a histéria era mais
assimildvel & arte do que a ciéncia, j4 que esta Ultima tem como objeto
o universal, enquanto a primeira concerne o individual, o acontecido, o
narrado, que nunca poderd obedecer a leis. Esta no¢io do individual ligado
a arte (a Estética) e  histéria (Filosofia), serd a razao da ferrenha oposicio
de Croce tanto aos estudos antropoldgicos quanto aos de Histéria das
Religioes, embora os maiores representantes destas disciplinas, pelo menos
até a década de 1950, sempre declarassem sua divida para com o filésofo.

As raizes filoséficas da critica de Croce 2 historiografia iluminista e
positivista reflete-se na critica a sociologia e, em geral, as ciéncias sociais
baseadas nas generalizagdes e caracterizadas por aspiragoes “nomotéticas’.

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 337, P. 217-253, JAN./JUL. 2020



RAFFAELE PETTAZZONI: A RELIGIAO... 227

Junto com a recusa dos historicismos nao idealisticos, ou seja, voltados para
um objetivismo que separa a Histéria da filosofia da Histéria, vem a rejeicao
do comparatismo e da coleta documental, enquanto praticas ordenadoras e
classificatérias, desprovidas da capacidade de oferecer a compreensao porque
nao pautadas pela filosofia. Em suma, a critica de Croce é contra todas as
relagdes de causalidades, tipicas das ciéncias naturais que, quando aplicadas
ao0s eventos humanos, se tornam “naturalizantes”, como no caso da socio-
logia, bem como contra os providencialismos religiosos (Clemente, 1985).

O filésofo nao nega todo valor a essas praticas de conhecimentos, mas
faz delas apenas auxiliares da Ginica verdadeira forma de conhecimento que
¢ a histéria. Esta no¢do de histéria, que Croce define “histéria como pensa-
mento e como a¢ao’, lugar da afirmagio imanente do Espirito Absoluto,
da liberdade e do desenvolvimento civilizacional, constituiria a base da
Histéria das Religioes pensada por Pettazzoni, em seu distanciamento da
filologia, do positivismo e da fenomenologia da religiao. Mas Croce nunca
reconheceu legitimidade a histéria das religides ou & antropologia, seja qual
fosse a vertente, por duas razdes fundamentais: em primeiro lugar, seu fecha-
mento ideoldgico e tedrico para a ideia de religiao como objeto legitimo de
reflexdo histérica por no constituir uma “categoria do Espirito”; em segundo
lugar, o feroz preconceito eurocéntrico para com os “povos primitivos” e
as plebes rurais, considerados nao dotados de agao histérica, mas apenas
de naturalidade animal, postura esta, no entender de Vittorio Lanternari
(1997), prépria do clima colonialista da Europa inteira e compartilhada
pelo grande mestre, Hegel.

A figura de Benedetto Croce, a tnica voz de ressonincia europeia do
pensamento laico e antifascista no periodo da ditadura, foi central no pano-
rama intelectual italiano da primeira metade do século XX. Mas a aversao
a sociologia e as outras ciéncias “naturalisticas”, a perspectiva etnocéntrica
e a negagio do valor autdnomo da religido influenciaram negativamente
o desenvolvimento da Histéria das Religioes na Itdlia, apesar de constituir
sua base tedrica historicista. Opondo-se a ideia da religiao como objeto de
reflexdo histérica e cientifica, Croce acabou por concordar, ironicamente,
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tanto com o pensamento catdlico quanto com o positivista. A essa postura
se deve também, uma vez instituida a Histéria das Religioes enquanto
disciplina, a auséncia da interlocu¢io com a sociologia, tanto na vertente
durkheimiana, quanto na weberiana.

Repleta de consequéncias foi também a atitude do filésofo para com
a etnologia, justamente por esta ter por objetos aquelas “massas incultas e
selvagens” que nao poderiam exercer as atividades do Espirito. O mesmo juizo
critico, salvando apenas a “poesia popular” nos termos estéticos da produgio
do espirito individual, se aplicava aos chamados “estudos demolégicos”, ou
folcléricos, porque baseados numa metodologia documental objetivista e
colecionadora destituida, segundo ele, de sentido histérico.

Apenas na década de 1940, um jovem membro do circulo filoséfico de
Croce, Ernesto de Martino, iniciaria uma abordagem historicista da etnologia
e das tradi¢oes populares, distanciando-se rapidamente do mestre a partir
da influéncia do marxismo e da necessidade de um engajamento politico
frente as condicoes de subalternidade social das massas rurais. Tanto no
caso de Pettazzoni como no de de Martino, o impulso origindrio derivado
da postura filoséfica laica e historicista crociana constituiria o caminho
para uma abordagem original do fato religioso, a ser entendido e resolvido
apenas em termos humanos e histéricos. O préprio objeto da reflexao (a
religido, “os povos primitivos”), porém, os distanciaria definitivamente do
idealismo crociano.

A RELIGIAO COMO OBJETO DE DISCIPLINA HISTORICA

O desenvolvimento do pensamento que deu origem aquela que conven-
cionalmente ainda é chamada “Escola Histérico-religiosa”, mas que assumiu
também o nome de “antropologia religiosa” (Lanternari, 1997), costuma
ser estudado a partir da famosa “aula inaugural” (Pettazzoni, 1988 [1924a])
da primeira citedra de Storia delle Religioni, de que Pettazzoni foi também
titular durante décadas. Antes de chegar a esta, contudo, nao é intitil passar
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brevemente por alguns trabalhos anteriores, para acompanhar mais de perto
a gestacdo desta metodologia, entre etnologia e a ciéncia das religioes.

Em 1912 foi publicado o ensaio “La religione primitiva in Sardegna”,
cuja Introdugio jd apresenta uma primeira sistematizagio do programa do
estudioso. O ano de 1912 foi um “ano crucial” (Gandini, 1994; Eliade,
1971), em que foram publicadas obras decisivas relativas ao estudo das
religioes: As Formas Elementares de Durkheim, o primeiro volume de Der
Ursprung der Gottesidee de Wilhelm Schmidt, a primeira parte daquilo que
se tornaria Totem e Tabu de Sigmund Freud.

Na verdade, no texto de 1912, hd ainda uma distingao (que desa-
parecerd nos anos seguintes) entre “Histéria das religioes” e “Ciéncia das
religioes”, sendo esta tltima voltada para a andlise comparada de fendmenos
difundidos entre povos e épocas distantes uns dos outros, procurando as
analogias profundas entre suas formas. A Histéria das Religides seria, ao
contrério, a disciplina que estuda comparativamente fendmenos religiosos
presentes entre povos em relacoes histdricas e culturais entre si®. A segunda
estudaria especificidades e particularidades, porque “Histéria’; a primeira,
generalidades e recorréncia, porque “Ciéncia’. Neste momento, Pettazzoni
ainda utiliza as duas, conforme as exigéncias da pesquisa, tentando uma
articulacio entre elas.

Encontramos, neste primeiro trabalho, elementos que caracterizarao toda
a atividade sucessiva de Pettazzoni, mesmo quando o dualismo entre histéria
e ciéncia serd ultrapassado em prol da histéria. O primeiro é a proposta da
Ciéncia das Religioes como disciplina autdnoma, embora devedora de outros
campos disciplinares: “A ciéncia das Religides historicamente nasce da Filo-

8 E evidente aqui a analogia com o pensamento de Franz Boas, mas é preciso notar que,
como veremos, a leitura de Boas s6 serd evidente em Pettazzoni a partir de 1930. E mais

provével que ambos tenham como modelo o historicismo alemio.
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logia e da Antropologia [clara alusio a Tylor e Max Miiller]: teoricamente

pertence a Etnologia e a Sociologia” (Pettazzoni, 1988 [1912a], p. 170)°.
Apés o elenco das disciplinas que poderiam auxiliar a nova ciéncia:

Filologia, Arqueologia, Mitologia, Psicologia, Folclore, ele acrescenta:

A ciéncia das religides tem uma individualidade prépria, desde que ela eman-
cipou-se das disciplinas afins. Ela é um organismo em si, que por sua natureza
peculiar tem relagdes intimas e maltiplas com muitas outras ciéncias, que se
aproveita das conquista e progride com o progresso destas, e em compensagio
lhes d4 uma nogio que frequentemente elas mostram de nao possuir: a nogao
do fendmeno religioso em seu ser e em seu devir, em sua unidade complexa e
em sua variedade multiforme (Pettazzoni, 1988 [1912a], p. 171).

O segundo elemento ¢ a ideia da religido como componente de um
sistema cultural orginico que deve ser analisado em cada sua parte, ou seja,
a religido como cultura:

O estudioso das religioes nao pode abstrair a pura relagio religiosa das outras
relagbes concomitantes das quais a religiao ¢ quase um reflexo particular, ou
seria mais exato dizer que todas essas relagdes sao aspectos diverso de uma
mesma unidade, orginica e multiforme (Pettazzoni, 1988 [1912a], p. 173).

Nesta nogao de religidao como fato de cultura, e nao metafisico, reside
o terceiro elemento: a colocagio entre parénteses do cristianismo, até entao
pensado como o modelo de religiao:

E preciso voltar o interesse igualmente para todos os fendmenos religiosos
e estudar também a religido crista na comparagio com as nio cristas, e nao
se desesperar se destas, até mesmo as religides dos povos mais primitivos e

9 Muitos artigos de Pettazzoni, alguns de dificil acesso, foram organizados por Sonia Giusti
em um volume intitulado Storia e Mitologia. Quando possivel, as citagoes referem-se a
esta edigao, de 1988.
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incultos, possa vir uma luz para uma compreensio mais segura das religioes
superiores (Pettazzoni, 1988 [1912a], p. 169).

Esta relativiza¢io da pretensa unicidade do cristianismo serd expressa
com mais clareza num artigo de 1915, sobre Histéria das religides e Histéria
do cristianismo:

De seus primérdios até a plenitude de seu desenvolvimento, a histéria do
cristianismo se colega intimamente a histéria religiosa universal da huma-
nidade. Ela reflete em seu desenvolvimento as singulares histérias religiosas
parciais, assim como, por sua vez, estas se refletem naquela (Pettazzoni, 1988

[1914a], p. 197).

Estas colocagoes ja poem em jogo, por um lado, a comparagio e, por
outro, o papel da eznologia, dois elementos caracteristicos da investigagao de
Pettazzoni. Isso se dd na proposta da comparagio em dois niveis, um limitado
ao mundo mediterrineo (o da histéria), outro (a da ciéncia) estendida aos
mais variados povos para isolar o conjunto das problemdticas relativas aos
“seres supremos’ e as concep¢oes monoteisticas. E aqui reside o ultimo tema
que serd recorrente em muitas pesquisas do autor, até o volume final sobre
a onisciéncia de deus (Pettazzoni, 1957): a questao do monoteismo cristao
em comparagio com as figuras dos seres supremos das outras religides, em
suas especificidades culturais (e funcionais) e em seus desenvolvimentos
histéricos.

Outro tema de ordem metodolégica tratado nesses anos é o da relagao
tensa entre “método histdrico” “método comparativo”. Nos primeiros traba-
lhos de R. Pettazzoni jé pode ser identificado o inicio da reflexdo no mérito
da autonomia da nova disciplina, a histéria das religiées, voltada para a
superacao do dualismo entre o que ele chama o “método histérico” e o
“método comparativo”. Se o segundo ¢ explicitamente identificado com
o comparatismo analdgico e morfolégico do evolucionismo tyloriano,
o primeiro é mais complexo. Com efeito, por um lado, essa noc¢io faz
referéncia ao historicismo alemao e suas “ciéncias do espirito”, por outro
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aponta para a filosofia de Benedetto Croce, que nem sempre estd alinhada
com o primeiro. Finalmente, a ideia de “método histérico” remete também
a metodologia histérico-filolégica de Max Miiller, embora este também
utilize abundantemente o comparatismo na sua “comparative mythology”.

O né conceitual ¢ ainda a alternativa entre “histéria” e “ciéncia’, com
uma clara propensao, desta vez, pela histéria. Por outro lado, porém, poe-se
o dilema de como fazer histéria dos “povos sem histéria”. O dualismo
permanece, entre um método que estuda as religides no tempo (as religioes
“histéricas” das quais é possivel reconstituir um percurso cronolégico) e um
método que as estuda no espago. E reconhecivel aqui uma divida para com a
escola difusionista alemi que substitui o tempo conjectural dos evolucionistas
pelo espaco dos “ciclos culturais” de Fritz Graebner, alids muito estudado e
citado por Pettazzoni. E justamente na escola alema, inclusive Leo Frobenius
e Wilhelm Schmidyt, ele indica uma possibilidade de superagao do dualismo,
na articulagio espago-temporal da teoria dos kulturkreise.

Ha4 duas frases emblemadticas em um texto de 1913, dedicado ao método
da (ainda) ciéncia das religides, enquanto ciéncia histérica e comparativa.
A primeira frase, utilizando uma sentenca do préprio Max Miiller (Quem
conhece uma religido sé, ndo conbece nenhuma.) ¢ a seguinte:

E preciso acrescentar: quem conhece virias religioes, ainda desconhece a
ciéncia das religioes [...] Assim como o estudo das religides nao é a soma dos
conhecimentos singulares das religices singulares (histéricas e nao histéricas),
assim seu método nio pode ser uma soma de métodos diferentes (Pettazzoni,

1988 [1913], p. 178).

Aqui hd uma clara polémica com a proposta, surgida no Congresso
de Leiden de 1912, de construir um método “eclético”, entre o histérico
e o comparativo. Mas Pettazzoni estd se colocando um problema tedrico
mais profundamente antropoldgico, ou seja, se os povos “primitivos” sejam
objetos de ciéncias naturais ou de ciéncias histéricas. De questdes de método
se passa assim a questoes epistemoldgicas que Pettazzoni apenas coloca mas
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nao consegue (nem conseguird nos trabalhos sucessivos) resolver. Apenas
aponta o caminho que outros, notadamente Ernesto de Martino, seguirao,
com respeito a relagao entre o “naturalismo” e o “historicismo” na etnologia
(De Martino, 1941).

A segunda frase jd indica seu distanciamento de Croce, distanciamento
que nunca serd declarado:

As duas tendéncias (a disposi¢ao dos fendmenos no espago e a no tempo)
tendem a aproximar-se e integrar-se. Tem um momento em que quase se
tocam, ou seja, se fundem, e é quando se deixam entrar no quadro e no dominio
da histéria os povos primitivos (Pettazzoni, 1988 [1913], p. 182, grifo nosso).

A questao da comparagdo constituird sempre um né metodolédgico
central no trabalho de Pettazzoni e, por isso, seus interlocutores privi-
legiados no campo dos estudos religiosos serio Max Miiller e Tylor. No
livro sobre a religiao de Zaratustra (Pettazzoni, 1988 [1920]), a critica aos
dois comparatismos, o filolégico da comparative mythology e o evolucio-
nista, aponta suas limitagdes: 0 mundo indo-europeu, no primeiro caso, os
“povos primitivos” no segundo. Mas a limitagdo nio é apenas de campo, e
sim tedrica, pois a andlise no interior de uma mesma familia linguistica da
filologia maxmiilleriana deriva da ideia preconceituosa do mito como fato
patoldgico, “doenca da linguagem” devida a incapacidade de pensamento
abstrato por parte dos primitivos, que transformariam o nome em divindade
(do nomen ao numen), principalmente no caso dos fendmenos atmosféricos
(sol, lua, etc.); dai a necessidade de exercer a comparagao no interior da
mesma familia linguistica. No caso do evolucionismo, o erro estaria em ler
as religioes dos “povos sem histéria” em termos me morfologia estdtica, e
nao num desenvolvimento organico. O esclarecimento tedrico de Pettazzoni,
além da abertura 4 histéria dos povos primitivos, abertura que ele adscreve
a etnologia alema, estd sobretudo na fusio entre Histéria e Ciéncia das
religiées numa unica disciplina, sob o signo da histéria. A comparagio, ele
escreve, tem que ser aplicada
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[...] ndo aos fatos avulsos de seu ambiente cultural e fixados num isolamento
que ¢ abstracio fora da realidade, mas sobretudo ao desenvolvimento orgi-
nico, as linhas dinAmicas do devir. Nesse conceito de histdria das religies
resolvem-se, pois, o da “histéria comparada das religioes” e o de “ciéncia das
religioes”, que, na verdade, ¢ a mesma “histéria das religioes”, entendida nao
como a histdria de uma religido, e de outra e de outras somadas, mas como
historia de todas, levada em conta ao fazer a histéria de cada uma (Pettazzoni,
1988 [1920], p. 242, grifo nosso).

Interessante notar aqui que, enquanto o autor cita explicitamente
Malinowski em nota, nio faz — como ji notamos — referéncia a Boas que,
desde As limitagoes do método comparativo, expressara-se em termos andlogos.
As convergéncias entre os autores sao vdrias e ji foram apontadas (Lattanzi,
2009), mas escassas sao as referéncias a Boas, e, alids, 2 Escola americana
como um todo, na obra de Pettazzoni, fora uma discussio sobre a andlise
boasiana da “confissio” entre os esquimds no volume dedicado a confissao
dos pecados (Pettazzoni, 1929). Pela biografia (Gandini, 2009) sabemos
que Boas constituiu uma leitura importante para Pettazzoni, mas apenas
em anos sucessivos a 1930.

Outra auséncia, aqui também “presente” na medida em que os textos
foram cuidadosamente lidos e, as vezes, citados pelo autor, é a da escola
francesa, principalmente Durkheim e Mauss, que podemos atribuir parcial-
mente, como vimos, a desconfianga crociana paracoma sociologia. Veremos
que, porém, Levy-Briihl foi um autor muito lido e comentado em vdrios
textos, sobretudo pela critica a nogao de pré-logismo na andlise dos mitos.
O fato ¢ que, até a maturidade, a interlocu¢io do autor serd estabelecida
fundamentalmente com evolucionismo e filologia, por um lado — em razao
da questio do método comparativo — e com a escola histérico cultural
alema, sobretudo em razdo da polémica relativa 2 nogio de “monoteismo
primordial” do padre Schmidt.

Esses autores aparecem de novo na famosa “aula inaugural”, proferida
na ocasiao da posse da primeira cdtedra de Histéria das Religides instituida
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na Universidade de Roma, intitulada “Desenvolvimento e caracteristicas da
Histéria das Religioes” (Pettazzoni, 1988 [1924a]). Ao retomar os temas
tratados vdrias vezes em trabalhos anteriores, Pettazzoni esclarece aqui
sua critica 2 “pseudo-histéria” ou “anti-histéria”, caracteristica tanto do
naturalismo evolucionista quanto de certas nogoes-chave da antropologia
da época, do animismo de Tylor ao Totemismo de Robertson-Smith, do
manismo de Preuss, Marett e Frazer a0 monoteismo primordial de Schmidk.
Se o “programa ideal” da escola alema era elogiado pelo autor como tenta-
tiva de ultrapassar a antinomia entre antropologia generalizante e histdria
individuante, a postura de Schmidt, declaradamente fideista, tomando o
monoteismo como paradigma da religido, comprometia todo o conjunto.
Com efeito,

Deve ser rejeitado o conceito de religido-tipo, ou seja [...] de uma histéria reli-
giosa de um determinado povo (indiana ou grega ou egipcia), ou de qualquer
maneira de uma histéria religiosa particular que tenha o valor de protétipo
para as outras histdrias religiosas particulares; assim, no terreno da histéria
intrinseca resulta sem fundamento a construgio hegeliana de uma histéria
das religies deduzida a priori pela dialética do espirito. Sem fundamento
porque abstrata, enquanto [...] o desenvolvimento da histéria religiosa existe
apenas na variedade concreta dos desenvolvimentos religiosos particulares

(Pettazzoni, 1988 [1924a], p. 365).

Da mesma forma, a centralidade do conceito de histéria enquanto
desenvolvimento e liberdade opée-se a qualquer tentativa de assumir uma
categoria especifica de histéria — por exemplo a histéria econémica — como
paradigma para entender a histéria religiosa que, como a politica ou a social,
desta seria a superestrutura. Aqui, encontra-se a influéncia de Benedetto Croce
e particularmente seu anti-determinismo (no caso, o marxista), embora o
préprio Pettazzoni, que era socialista, tenha-se utilizado em outros trabalhos
da perspectiva economicista, ao atribuir, por exemplo, determinados tipos
de ser supremo as sociedades agririas e outros as pastorais.
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O programa historicista ¢ aqui definido na relagio dialética entre
particularismo e universalismo, mas com um acento particular na questao
da individuacio das especificidades, para além das analogias (que também
servem para estabelecer a comparabilidade):

A histéria nao pode ser feita a nio ser distinguindo, ou seja, individuando.
E os modos de individuacio sio diversos, por povos, pais, tempos [...] sirva
para todos a parti¢io do tempo, cronoldgica, com suas periodizacoes, todas
convencionais e relativas, e necessariamente parciais, que valem apenas para
um dado horizonte histérico (Pettazzoni, 1988 [1924a], p. 361).

E uma afirmagio, esta, que jd preanuncia a possibilidade de historicizar
as categorias de apreensio dos fatos mas que, sobretudo, apresenta uma
atitude, dirfamos, totalmente antropoldgica, que volta na discussao a respeito
do valor da comparagao. Esta tltima, a ser realizada nio entre objetos, e
sim entre processo, introduz uma reflexao de extrema modernidade para a
época, pois aponta para a relagio Eu-Outro:

Assim, para mim que investigo, por exemplo, como este valor desenvol-
veu-se no Ocidente, ndo pode ser estranho o modo como ele se desenvolveu
no Extremo Oriente. Alids, nio poderei reconstituir esse desenvolvimento
ocidental de maneira adequada e exata a nao ser em relagio ao outro oriental;
e justamente nisso se traduz a postulada universalidade — que nio seja uma
soma — da histdria das religices (Pettazzoni, 1988 [1924a], p. 368).

RELIGIOES DE MISTERIO, CONFISSOES, SERES SUPREMOS:
A COMPARACAO DIFERENCIAL

Um exemplo desta comparacao estd no livro sobre 7 Misteri (Pettazzoni,
1988 [1924b]) em que as religides de mistérios de época helenistico-ro-
mana sdo reconduzidas aos cultos agrdrios. Se isso jd tinha sido apontado
por Mannhart e Frazer, a novidade de Pettazzoni é que a comparagao nio
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¢ entre “elementos abstratos”, mas entre os processos diferenciados que,
a partir da analogia estrutural (o conjunto mitico-cultual do deus que
morre e renasce acompanhando o ciclo da vegetacio), mostram diferentes
desenvolvimentos das relagdes entre as religioes pablicas dos Estados e as
expectativas soterioldgicas de grupos sociais e comunidades étnicas que os
grandes Estados abrangiam, particularmente no mundo helenistico, carac-
terizado pela didspora de muitos povos.

Seguindo as linhas de desenvolvimentos dos Mistérios, Pettazzoni chega
a comparacao diferencial com o cristianismo. A aproximagio do cristianismo
aos cultos “pagios” era sustentada pela op¢ao historicista de abordar o fato
religioso como problema histérico, sem residuos metafisicos. Por outro
lado, aquela mesma opgao que o levara a ampliar as categorias do espirito
até abranger os povos primitivos, em contraste com a posi¢ao de Croce,
orientava as pesquisas de Pettazzoni para alguns temas privilegiados, justa-
mente aqueles pensados teologicamente como os pilares do cristianismo,
principalmente em sua versao catélica: a ideia de Deus (ser supremo), a
confissao dos pecados e a Sagrada Escritura (mito). Foi exatamente nesses
temas que o exercicio comparativo foi aplicado de maneira sistemdtica.

Na obra sobre a confissao (1929-1936), Pettazzoni propée uma ampla
comparagio, virtualmente abrangente de todas as culturas, para mostrar a
existéncia e a especificidade deste instituto. Apés a coleta de uma quantidade
enorme de materiais, ele apresenta o momento da “andlise morfolégica” e
da “classificagio tipoldgica”, para chegar a uma interpretagio voltada para
colher o “sentido profundo” (de tipo psicoldgico, que remete a psicologia
social de Wundt) do conjunto religioso e chegar a “construcio genética” que
liga sua origem a “civilizagdo matriarcal”. Apesar dos inevitdveis esquema-
tismos tipicos da época, permanece extremamente vilida a recondugao da
no¢ao crista de pecado a infragio do tabu e, principalmente, a recusa clara
da distingao hierdrquica entre magia e religido, em que parece haver, como
aponta Lanternari (1983), antecipagoes surpreendentes da antropologia reli-
giosa sucessiva relativa a pureza e ao perigo, como no caso de Mary Douglas:
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A concepgao mdgica do pecado é uma concepgio religiosa. A expectativa angus-
tiada dos efeitos funestos das forgas sagradas ativada pelo contato indevido com
coisas e pessoas “impuras” ¢é tao religiosa quanto a expectativa amedrontada
do castigo divino provocado por uma ofensa a divindade (Pettazzoni, 1929,

p- 55-56, grifo nosso).

As criticas a esse trabalho surgiram principalmente do ambiente histo-
ricista idealistico ligado a Croce, notadamente por parte de Adolfo Omodeo
(1937) que negava consisténcia analitica tanto as abordagens “psicologizantes”,
quanto a metodologia preliminar classificatéria utilizada por Pettazzoni
porque “destituida de valor histérico”. Esta critica se enquadrava na mais
ampla condenagdo das ciéncias sociais, notadamente a antropologia ¢ a
etnologia, por parte do idealismo, bem como da autonomia da religiao como
categoria e, finalmente, da comparagio, definida como uma metodologia
“naturalistica”’. Na verdade, como anotam vdrios autores, esta oposi¢io
ferrenha parece menos filoséfica ou tedrica e mais ditada pelo compromisso
laico, que j4 tinha vida dificil num pais dominado pelas jerarquias catdlicas,
contra o “sagrado” elevado a objeto de ciéncia. Sonia Giusti (1988) nota
que os idealistas ndo compreenderam o porte cientifico e cultural desta
operagio de reavaliagao do sagrado, nao enquanto experiéncia, mas enquanto
problema histérico.

O comparatismo de Pettazzoni era, ao contrdrio do que pensavam Croce
e Omodeo, justamente uma tentativa de reler o comparatismo antropolé-
gico positivista nos termos historicistas sugeridos por Croce. Como observa
Nicola Gasbarro, a “terceira via” proposta por Pettazzoni, estd nesta sintese
original: a comparac¢io antropoldgica relativiza culturalmente historicismo,
filosoficamente absoluto, de Croce, enquanto o conceito crociano de “histdria
como liberdade” transforma o comparatismo antropolégico universalizante
em comparatismo histérico e diferenciante (Gasbarro, 1990, p. 132).

Esta terceira via estd clara no trabalho mais ambicioso de Pettazzoni,
que iniciara em 1914 com um primeiro artigo sobre “As origens da ideia
de Deus” (Pettazzoni, 1914b) e que encontrou uma reflexao de folego no
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livro de 1922, intitulado Deus. Formacdio e desenvolvimento do monoteismo
na histéria das religioes. O Ser celeste nas crengas dos povos primitivos. O livro
deveria ser o primeiro de trés volumes que nunca foram publicados, mas a
reflexao continuou, através de varios artigos, ensaios e resenhas publicados na
revista Studi e Materiali di Storia delle Religioni, até 1957, com a publicacio
do livro sobre O Ser supremo nas religioes primitivas (a onisciéncia de deus).

Como dito acima, a pesquisa sobre os Seres Supremos (o supreme being
de Andrew Lang) nascia exatamente da exigéncia de historicizar os préprios
fundamentos metafisicos do monoteismo, estendendo a comparagio aos
“primitivos” e relativizando, com esta, os valores absolutos atribuidos a
Deus no modelo cristao, valores absolutos transpostos para o plano da
investigagao etnoldgica e histérica pela Escola de Viena do Padre Schmidk.
Colocando-se contra a teoria tyloriana do animismo como origem da ideia
de Deus (heranca do iluminismo voltairiano), bem como contra a teoria
degenerativa proposta pelo padre Schmidt na teoria do monoteismo primor-
dial, ele procede & resenha de um material vastissimo, nao para construir
esquemas abstratos, mas para identificar elementos mitopoiéticos (do grego
mithos e poiesis: relativo a construgdo de mitos) e rituais que operam nas
diversas civilizagdes, “na concretude de regimes existéncias diferenciados”,
como disse Ernesto de Martino na resenha a obra de 1955, sem a pretensao
— e muito menos a inten¢io — de procurar aquele primum absoluto que fora
a obsessao de geragdes de estudiosos.

Nesta andlise, voltada para a recusa da teoria do “monoteismo primordial”,
Pettazzoni descobre que a atribuigao da onisciéncia nao é originariamente
implicita na prépria ideia de divindade em geral, mas é a projecio de uma
qualidade antropomérfica articulada organicamente com a capacidade de
“ver” prépria do cardter uraniano, luminoso e celeste, dos seres supremos
das sociedades pastoris, enquanto nao pertence, por exemplo, a seres de
cardter teldrico, tipicos das civilizagoes agrdrias. O saber destes tltimos ¢
menos uma “visao” do que um saber mdgico, oracular. Outra coisa sio os
criadores, seres ociosos que também nao tém esta atribuigao, mas apenas
garantem a existéncia do cosmos.
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Em suma, o projeto historicista estd na busca da especificidade das
formagoes histéricas dos seres supremos, para além de sua possivel neces-
sidade, nio intelectualista (como para o evolucionismo), e sim existencial.
Ponto de partida ¢ a inversao da teoria schmidtiana, cujo equivoco estd em
identificar o deus judaico-cristio com o Ser Supremo das populacoes sem
escrita e postular como preexistente algo que historicamente se formou
depois, instituindo um compromisso entre histéria e teologia que pouco
tem a ver com a proposta da Escola histérico-cultural alema.

Em todo o conjunto dos estudos sobre os Seres Supremos proposto por
Pettazzoni, pode ser encontrada uma outra questao central de seu pensamento,
que é a do mito. J4 desde o livro de 1922, ele apontava a atitude especifica
do primitivo de interpretar a realidade num plano de fantasia mitopoiética
diferente do plano da légica racionalista das relagdes causa-efeito. Isso
ultrapassava a nogao de mito enquanto aplica¢io “errada” dos principios
16gico-racionais, seja na vertente tyloriana, seja na maxmiilleriana da “doenca
da linguagem”. Por outro lado, porém, Pettazzoni discordava do pré-logismo
de Lévi-Briihl, de quem aceitava a nogao de mito como “histéria sagrada”,
mas nao o relativismo absoluto inscrito na ideia de que nas sociedades
“primitivas” a realidade coincide com sua interpretagao mistica.

A “verdade do mito” é a ideia central do artigo de 1948, em que o autor
afirma que “o mito ¢ histéria verdadeira porque histéria sagrada”, garantia da
ordem do mundo. O mito funda a prépria existéncia do mundo projetando
sua origem num tempo e numa série de personagens outros ¢ poderosos,
que garantem também sua existéncia atual, na re-atualizagao do culto:

O mito é verdade e nio pode nao ser verdade porque ¢é a tdbua de fundagao
da vida tribal, ou seja, de todo um mundo que nao pode existir sem aquele
mito. Reciprocamente, o mito ndo existe sem aquele mundo, de que faz
parte organicamente como “explicagio” de suas origens, como sua razao de

ser (Pettazzoni, 1948, p. 113).

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 337, P. 217-253, JAN./JUL. 2020



RAFFAELE PETTAZZONI: A RELIGIAO... 241

Nio podemos deixar de notar, aqui, uma influéncia ou, pelo menos
uma coincidéncia, com as posi¢des de Malinowski a respeito da fungao
“fundadora” (na linguagem malinowsliana, do valor da tradi¢io para a
ordem social) do mito. Também, a nao ser pelo racionalismo radical da
ideia estruturalista do mito como produto da légica do pensamento, nio
poderiamos deixar de encontrar nessas palavra uma analogia com a nog¢ao
levistraussiana do mito como forma de organizacio do mundo sensivel
numa ordem significativa, do mito como ordenagao do mundo. Também
muito parecidas s3o as observacdes contemporineas de Joanna Overing,
embora totalmente orientadas pelas aquisi¢des mais recentes da etnologia
sul-americana, sobre “o mito como histéria” (Overing, 1995).

A diferenca, como nao podia deixar de ser em se tratando de um autor
que reivindicou durante toda a vida a autonomia categorial do religioso,
estd na proposta do pensamento mitico como pensamento religioso. Nisso,
Pettazzoni supera a alternativa entre l6gico e pré-légico, racional e irracional,
histérico e nao histérico: “Sua verdade nao é de ordem l6gica, nem de ordem
histérica; ¢, sobretudo, de ordem religiosa, mais especificamente, mégica”
(Overing, 1995, p. 109).

Volta aqui a discussio a respeito da inutilidade da distin¢ao entre religiao
e magia, jd enfrentada em trabalhos anteriores:

Naio existe uma época mdgica anterior a religido (Frazer), como nao existe
uma época religiosa anterior 4 magia [...] O pensamento humano é a0 mesmo
tempo mitico e légico. Tampouco a religido é puro pensamento racional,
estranho ao mito (Lang). Como a magia, o mito jd ¢é religido. A nog¢do de
um Ser Supremo criador entre os povos primitivos ¢ uma forma de mito das
origens e, como tal, participa do cardter médgico e a0 mesmo tempo religioso
do mito, aquele cardter que é, como dissemos, a prépria verdade do mito

(Overing, 1995, p. 113).

Religiao e a magia nao estao fora da histéria: elas se relacionam diale-
ticamente com esta. Estd aqui a concepgao da dinamicidade do mito e do
sagrado, que constituird boa parte do trabalho do sucessor de Pettazzoni, o
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classicista Angelo Brelich. A perspectiva historicista aqui contida é que se
um mito pode perder seu valor de verdade-sacralidade, isso significa que o
sagrado nio é uma qualidade intrinseca a um determinado fenémeno, e sim
um produto cultural, cuja duragio é condicionada por fatores histéricos,
ou seja, até que seja funcional para garantir o mundo que lhe corresponde.

HISTORICISMO E FENOMENOLOGIA RELIGIOSA:
UMA RELACAO TENSA

Justamente na extensao e nos limites da realidade do sagrado, estd aquela
que Alfonso Di Nola (1983) definiu “Gltima batalha pela historicidade”,
que Raffaele Pettazzoni travou contra a fenomenologia religiosa de Eliade.
Na verdade, como mostraram virios estudos (Pisi, 1990; Montanari, 2001;
Spineto, 2012), nao ¢ possivel falar de “batalha” contra a fenomenologia,
mas de uma tensdo entre a tendéncia a dar consisténcia propria a experiéncia
religiosa — fruto da autonomizagio da categoria do religioso — e a opgao
historicista de fazer de todo fendmeno religioso um produto histérico e
cultural, para além de qualquer « priori metafisico ou fideista.

Esta tensdo, presente em vérios trabalhos, é explicitada no “Apercu
introductif” do primeiro nimero da revista Numen (Pettazzoni, 1954),
em que ele se pergunta se fenomenologia e histéria, ao invés de serem duas
teorias nao sejam, ao contrério, dois instrumentos vélidos, um ao outro,
para uma compreensio maior dos fatos religiosos. A autonomia da esfera
“fantdstica” e mitopoiética jd estava clara desde La confessione dei peccati, que
tanto tinha irritado Omodeo e Croce, e, também nio podemos esquecer
que a Gerardus Van der Leeuw (e as vezes até a Rudolph Otto) Pettazzoni
reconhecia o mérito de ter tornado central esta esfera, tirando a religiao dos
reducionismos positivistas.

Eliade e Pettazzoni trocaram uma correspondéncia intensa e o primeiro
considerou sempre o segundo como “mestre”. Em seu Didrio, o primeiro
declarou que a leitura de 7 Misteri de Pettazzoni foi, mais do que qualquer

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 337, P. 217-253, JAN./JUL. 2020



RAFFAELE PETTAZZONI: A RELIGIAO... 243

coisa, decisiva para sua vocagao de historiador das religioes (Eliade, 1973,
p. 471). Em carta de 1949, o estudioso romeno expressa-se nesses termos:

Caro Mestre, consegue imaginar a alegria com que recebi sua carta? Recebida
do senhor, até a minima apreciagio equivale a uma brilhante recompensa.
Desde o inicio dos meus estudos histdrico-religiosos considerei o senhor como
meu tnico Mestre e se o Tratado [0 Tratado de Historia das Religioes] nio
lhe pareceu demasiadamente deplordvel, estou satisfeito (Eliade; Pettazzoni,

1994, p. 200).

Na carta, porém, aparece claramente aquilo que serd o motivo do
dissenso entre os dois e que, evidentemente, Pettazzoni havia j4 apontado
na carta a qual Eliade se refere.

Nio sorria! Sei bem que, aos seus olhos, a “histéria” implica tais responsabi-
lidades que, por exemplo, comparar um rito batismal europeu a um mito ou
simbolo aqudtico equivale a se impedir de pensar historicamente. Quanto a
mim, depois de ter estudado os mestres do historicismo sucessivo a Hegel até
Ortega, tornei-me mais cético e tolerante. Descobri que até no homem mais
condicionado historicamente existe uma enorme vontade anti-histérica, uma
tendéncia para o arquétipo, o meta-histérico (Eliade; Pettazzoni, 1994, p. 200).

Ora, ¢ justamente esta anti-historicidade que o historicismo nio pode
aceitar, sob pena de comprometer toda sua construgao metodolégica, apesar
de todas as concessoes que Pettazzoni pudesse fazer a investigacio fenome-
nolégica e suas classificagoes, pelo menos neste momento de consolidagao
da disciplina na Itdlia. Com efeito, o artigo “Il método comparativo”,
publicado em 1959, ano da morte de Pettazzoni e considerada um verda-
deiro “testamento metodolédgico” pelos sucessores, esclarece esta posicio
sem deixar duvidas, comegando pela famosa frase “cada phaindmenon é um
gendmenon” que Pettazzoni jd tinha cunhado na “Introduzione alla storia
della religione greca”, em 1952.
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Ao que parece, este apelo programdtico a Histéria nao garante a comparagao
fenomenolégica do risco de cair em um morfologismo puramente extrinseco e
formal, sem consisténcia historiografica. E a razio — uma razo nao puramente
contingente mas, antes, intrinseca e essencial — a razdo verdadeira, é que a
fenomenologia reconhece o valor instrumental da Histéria, mas idealmente
tende a transcender a Histdria, assumindo-se como ciéncia religiosa em si,
distinta da Histéria. O que falta & fenomenologia religiosa, o que ela explici-
tamente repudia, é a ideia de desenvolvimento. Compreendendo o fené6meno
religioso como “apari¢ao” ou “revelagio” do sagrado, e como experiéncia do
sagrado, a fenomenologia deliberadamente ignora aquele outro modo de
pensar e de entender, pelo qual cada phainémenon é um genémenon, ou seja,
cada aparicdo pressupoe uma formagio, e que cada evento tem atrds de si um
processo de desenvolvimento. A ideia de desenvolvimento, ao contririo, estd
no cerne do pensamento historicista, enquanto ao historicismo é estranha a
instancia que para a fenomenologia ¢ fundamental, que é o reconhecimento
da religiao como valor auténomo (Pettazzoni, 2016 [1959], p. 212-213)."°

O historicismo do qual Pettazzoni estd falando aqui, como observa Paola
Pisi (1990) nao ¢ o historicismo histérico-religioso que ele propde, mas o
historicismo filoséfico absoluto de Benedetto Croce, para quem a histéria das
religides nao tinha consisténcia prépria, justamente por nao ser a religido um
objeto de especulagao filos6fica. Neste dltimo trabalho (a “Gltima batalha™?),
Pettazzoni parece querer retomar a antiga polémica, iniciada com a critica
de Croce ao livro sobre a confissao dos pecados, e acertar definitivamente
as contas com o fildsofo e sua escola. O historicismo histérico-religioso, ou
seja, a Histéria das Religides que se inicia enquanto disciplina a partir de
Pettazzoni, aponta para “a alternativa entre uma fenomenologia sem vigor
historiografico e uma historiografia sem a adequada sensibilidade religiosa”
(Pettazzoni, 2016 [1959], p. 213). Embora proponha uma fusao, ou uma
nao contradi¢do, entre os dois instrumentos de conhecimento religioso, a
escolha de campo parece feita. Com efeito:

10" Utilizo aqui a traducio de Hugo Soares.
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Em termos sistemdticos, se trata de superar as posi¢oes unilaterais da fenomeno-
logia e do historicismo integrando-os reciprocamente, ou seja, potencializando
a fenomenologia religiosa com o conceito historicista de desenvolvimento e a
historiografia historicista com a instincia fenomenolégica do valor autbnomo
da religido, disto resultando uma fenomenologia resolvida na histéria juntamente
com o reconhecimento da Histéria religiosa como uma ciéncia histérica

qualificada (Pettazzoni, 2016 [1959], p. 218, grifo nosso).

O problema da articulago entre fenomenologia e historicismo, central
no pensamento de Pettazzoni, nao foi totalmente resolvido pelo autor e
mantém, a meu ver, uma contradi¢io de fundo. Nao por um acaso, entre
seus discipulos, desenvolveram-se duas linhas de pensamento historicista:
uma mais distante e uma mais préxima da fenomenologia. Em 1960, alguns
textos que Pettazzoni ndo teve tempo de terminar foram publicados com
o titulo “Gli ultimi appunti” (“As tltimas anotagées”) por Angelo Brelich,
sucessor na citedra de Storia delle Religioni na Universidade de Roma e
ferrenho defensor do historicismo sem nenhum residuo fenomenoldgico.
Neste texto parece mais clara a inversao da perspectiva de Eliade que, na
dialética sagrado-profano concentra a nogao de “verdade” no pélo do sagrado,
desqualificando o profano, pois somente o sagrado ¢ real. A este respeito,
Pettazzoni escreve:

A religido deste mundo, nio a evasio deste mundo. Nio o terror da histéria, o
pessimismo, o desprezo pela vida, a aspira¢do ao outro mundo, e sim a religido
como serena consciéncia e aceitagio da condi¢do humana, na esperanca de
construir um melhor futuro terreno [...] O homem construtor de sua religiao!
Da mesma maneira como ¢ o homem construtor das artes, da ciéncia e da

filosofia (Pettazzoni, 1960, p. 33).
E, mais adiante:

Os préprios arquétipos sao, também, uma construgao humana e, por isso
mesmo, condicionado historicamente. E 0 homem que constréi o cosmos,
ou se¢ja, o mundo dos arquétipos. E é sempre o homem que constrdi o caos
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como outro do cosmos, 0 mundo sem arquétipos, sem formas. No pensamento
primitivo o cosmo ¢ o dado, a tese, e 0 caos é a antitese, a inversao do cosmo,

o Ganz Anderes."" (Pettazzoni, 1960, p. 37).

Essas anotagoes que, para Brelich, mostravam definitivamente a postura
critica com rela¢o a Eliade, tém sido recentemente objeto de critica filolégica
por parte de Valerio Severino (2009, 2012) que, ao analisar os textos origi-
nais nota algumas faltas, praticamente uns “cortes” realizados por Brelich,
justamente daquelas partes em que aparece um Pettazzoni mais favordvel
a fenomenologia.

Podemos dizer, portanto, que em Pettazzoni existe uma complemen-
taridade entre historicismo e fenomenologia. Para consolidar a Histéria
das Religides como disciplina autdnoma, foi necessdrio tomar as distancias
do esquematismo do positivismo cientificista, admitindo a autonomia do
fato religioso. Nisso ele se distanciava de Croce, embora o considerasse seu
mestre. Por outro lado, a mesma op¢io histérica declarava abertamente a
fenomenologia como uma disciplina anti-histérica. E aqui se afastava de
Eliade, apesar de todas as concessoes que se possam fazer 3 autonomia do
fato religioso.

A mediagio entre fenomenologia religiosa e historicismo nao seria mais
necessdria para os discipulos de Pettazzoni que abragariam plenamente a
opgao laica e historicista, fazendo de Mircea Eliade o principal “adversdrio”
do ponto de vista metodoldgico, justamente pelo fato de seu pressuposto
anti-histdrico informar— até hoje —a disciplina que se denomina Histéria das
Religioes'?. Basta ler os textos apresentados nos Congressos da Associa¢ao
Brasileira de Histéria das Religioes (ABHR), por exemplo, para confirmar
esta heranca.

' Aqui Pettazzoni se refere A expressio de R. Otto a respeito do sagrado como o “radical-

mente outro’.

12 Para uma introdugio critica a esses autores, cf. Agnolin, 2013.
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CONSIDERACOES FINAIS

A perspectiva do trabalho de Raffacle Pettazzoni e da Scuola Storico-Reli-
giosa italiana, portanto, fala muito mais de antropologia do que propriamente
de religiao; melhor dizendo, chega a antropologia partindo da historicizagao
do conceito de religido. Prova disso ¢ o fato de que o amadurecimento da
reflexao antropolégica se deu em grande parte, na Itdlia, de forma relativa-
mente autbnoma das grandes escolas de pensamento europeia e americana,
na linha histérica tragada pela Escola de Histéria das Religioes. Vale lembrar,
neste sentido, que os antrop6logos italianos mais conhecidos no plano
internacional, como Vittorio Lanternari, Tullio Tentori, Alberto M. Cirese,
foram alunos de Raffaele Pettazzoni, enquanto um historiador tao estudado
e citado no Brasil como Carlo Ginzburg declara frequentemente em seus
textos sua divida para com esta antropologia de matriz histérico-religiosa.

Ao historicizar seu objeto e seu método, a Histdria das Religioes italiana
continua se abrindo aos estimulos novos que a histéria intelectual traz consigo,
sendo, por isso, um método 77 fieri (Mastromattei, 1982). No inicio do
século XX, o historicismo histérico-religioso utilizou-se, com Pettazzoni, da
fenomenologia para minar as bases do historicismo absoluto — radicalmente
contrdrio a qualquer autonomia do religioso —, afirmando a legitimidade
de uma disciplina histérica autbnoma que tivesse como objeto a religido.
Os herdeiros de Pettazzoni utilizaram-se do historicismo relido a luz do
materialismo histérico, para construir fundamentos novos da disciplina,
cada vez mais distante da fenomenologia.

O percurso da op¢io historicista levou necessariamente ao questiona-
mento das préprias categorias identificadoras do religioso e, finalmente, do
préprio religioso enquanto possivel objeto de pesquisa. Ou seja, chegou-se
a negacao justamente dos pressupostos categoriais da disciplina. Quem se
formou nesta trilha metodolégica pesquisa hoje os mais diversos temas, sem
se limitar ao campo definido como “religioso”, definindo-se historiador, ou
antrop6logo, ou as duas coisas, sem atributos. Se a Histéria das Religioes,
enquanto disciplina autdbnoma, tem exaurido sua tarefa histérica, transfor-
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mando-se em antropologia histdrica fout court, a difusio no Brasil desta
perspectiva metodoldgica, pode constituir, ainda, uma tarefa histérica, na
medida em que a perspectiva fenomenoldgica do “religioso” ainda se faz
muito presente.
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SEGUINDO A ROTA DOS BARQUINHOS DE [EZW%U\/]A‘1
Dandara Rodrigues Dorneles’

Resumo: Este ensaio fotogréfico retrata o circuito de preparagio e de oferecimento
dos Barquinhos de lemanjd: pequenos barcos azuis, com aproximadamente 40
centimetros de comprimento, feitos de papelao, portando aderecos, flores e comidas;
que sao os presentes destinados ao orixd Iemanjd pelo Centro Africano Ogum e lansa,
no Rio Grande do Sul, Brasil. Os primeiros registros desse circuito foram realizados
durante a preparagio dos presentes no terreiro, localizado no municipio de Canoas,
RS, e, em seguida, continuaram durante o percurso de excursio da comunidade
até a praia de Santa Terezinha, em Imbé, Litoral Norte do Rio Grande do Sul,
aonde os presentes em homenagem & Iemanjd vém sendo oferecidos anualmente.
As fotos mostram as etapas ritualisticas, dotadas de complexidades, poténcias e
magnitudes, com diferentes elementos, maos que fazem e compéem barcos, cenas
e manifestagoes da religiosidade afro-brasileira no Sul do Brasil.

Palavras-chave: Oferenda; Religiosidade Afro-Brasileira; Terreiro.
FOLLOWING THE ROUTE OF BARQUINHOS DE IEMANJA

Abstract: This photo essay portrays the circuit of preparation and offering of the
Barquinhos de lemanjd: small blue boats, approximately 40 centimeters long, made
of cardboard, bearing props, flowers and food, which are the gifts destined for the
orisha lemanjd by the Centro Africano Ogum e lansi in Rio Grande do Sul, Brazil.
The first records of this circuit were made during the preparation of those gifts
in the terreiro, located in the city of Canoas, Rio Grande do Sul, and continued
during the excursion route of the community to Santa Terezinha beach, in Imbé¢,
North Coast of Rio Grande do Sul, where gifts in honor of Iemanjd have been

1 Como citar: DORNELES, Dandara Rodrigues. Seguindo a rota dos barquinhos de
lemanjd. Debates do NER, Porto Alegre, v. 1, n. 37, p. 255-269, 2020.

? Dandara Rodrigues Dorneles é mestra pelo Programa de Pés-Graduagio em Educagio
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, Brasil. E-mail:
dandararodrigues.d@gmail.com.
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offered annually. The photos show the ritualistic stages, endowed with complexities,
powers and magnitudes, with different elements, hands that make and compound
boats, scenes and manifestations of Afro-Brazilian religiosity in southern Brazil.

Keywords: Offering; Afro-Brazilian Religiosity; Terreiro.

Iemanjd, um dos orixds mais cultuados no Brasil, ¢, no pantedo afro-
-brasileiro®, a rainha do mar, dona do pensamento, protetora dos marujos e
pescadores (Oro; Anjos, 2009; Vallado, 2010). Sob o prisma da religiosidade
afro-brasileira, os modos com que os cultos & Iemanj4 sao feitos no Rio
Grande do Sul dependem de cada terreiro e suas formas rituais. Porém, faz
parte da tradigao as comunidades-terreiros irem em caravanas em dire¢o
ao litoral ou as orlas fluviais nas proximidades do dia 2 de fevereiro (Dia de
Iemanjd no estado) para realizarem as suas homenagens e oferecerem seus
presentes a Rainha do Mar (Corréa, 1994; Oro; Anjos, 2009).

Segundo Mae Angela, iyalorixd do Centro Africano Ogum e lansa,
“lemanjd é uma mae muito remosa. Ao mesmo tempo em que ¢ mie e
cuida, dando um mar calmo e seguro, ¢ forte, brava e geniosa. Da calmaria
a ressaca ‘bota pra fora, tira e leva o que quiser, inclusive seus presentes”
que, no terreiro em questao, sio denominados de Barquinhos de Temanjd*.
Tratam-se de pequenos barcos azuis realizados manualmente, com aproxi-
madamente 40 centimetros de comprimento, feitos de papelao, portando
aderecos (brincos, colares, perfumes, pentes e espelhos), flores e comidas.
Realizados de forma coletiva, ritualistica, pensados em cada detalhe, desde a

3 O panteio dos orixds pode variar de acordo com cada religido afro-brasileira. No panteio
do Batuque do Rio Grande do Sul sdo cultuados doze orixds: Bard, Ogum, lansa ou Oid,
Xang6, Oba, Odé/Otim, Ossanha, Xapani, Oxum, lemanjd e Oxal4, nessa respectiva
ordem (Oro, 2008).

Barquinhos de lemanj4, Barquinhos da Mae, ou simplesmente barquinhos sao os termos
usuais na comunidade onde os registros fotogrficos foram realizados.
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aquisi¢ao dos seus itens,’ os barquinhos sao preparos complexos e multiplos
em termos de sentidos, envolvendo tempo, relagoes, porqués e fundamentos®.

Nessa direcdo, todo ano, no final do més de dezembro, o Centro Afri-
cano Ogum e lansd inicia o preparo manual e ritualistico dos Barquinhos de
Iemanjd dentro do terreiro, na periferia de Canoas, RS. Em uma quinta-
-feira (28 de dezembro de 2017), o circuito retratado neste ensaio através
da fotografia’ se iniciou.

A partir da indicagio de Mae Angela comegamos, neste dia, uma
movimentagio para reunir todos os papeloes que tinham no terreiro, pois
o papelao é a matéria-prima principal para a confec¢io dos presentes. Apds
agruparmos a quantidade de papelao necessdria, prontamente pegamos as
caixas e as desmontamos. Com o auxilio de uma mesa ou no préprio chao
comecamos a fazer as devidas marcagoes através de uma régua e com a caneta
na mio desenhamos os tracos para os cortes.

> Em minha dissertagio de mestrado descrevo, através de uma pesquisa etnografica, esse
preparo ritualistico em maior detalhe. Apresento esses fazeres afro-religiosos no terreiro
analisando alguns dos saberes que sao invocados e ensinados em seu circuito de prepa-
ragio, e justaponho tais ensinamentos as criticas desferidas a partir de certa vertente de
discurso ecoldgico.

Termo émico presente no cotidiano dos terreiros do Rio Grande do Sul.

Todos os registros fotograficos apresentados sio de minha autoria e tiveram a liberagio
da comunidade do Centro Africano Ogum e lansi para a publicacio.
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Fotografia 1 — Realizagao das marcagoes para os posteriores cortes e dobraduras que
formario o casco do barco de papelao®

b

Apés o desenho, outros filhos trabalharam com as tesouras e, a seguir,
realizaram as dobraduras, também marcadas a caneta. Com o auxilio de
fita crepe nas bordas cortadas, fomos fechando a parte de baixo do barco,
formando, assim, o casco. Em seguida, ao forrar o casco com folha de oficio
e enfeitar com franjas uniformes de papel seda azul claro temos, por fim, o
casco dos barcos neste primeiro dia de preparacio.

Nos dias que se seguem, ao cortar e colar pequenos cubos no meio do
barco, temos o sustento do mastro. Ao forrar os palitos de churrasco com
papel seda cortado em tiras e, posteriormente, amarrd-los com pedagos de
barbante fixando-os no barco, construimos um mastro. Ao dobrar, cortar,
pendurar e estender bandeirinhas de papel seda azul e branco nos palitos,
temos as velas do barco. Assim, apés dias e semanas de um fazer vagaroso,
delicado, manual e em familia, que se estendeu de dezembro a fevereiro,

8 Credito das imagens: Acervo da autora.
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tinhamos em maos os Barquinhos de lemanjd, resultado das diferentes etapas
que foram empreendidas sempre de forma coletiva entre os filhos, com o
auxilio da Mie de santo e dos mais velhos.

Fotografia 2 — Confecgao do mastro do barco
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Dando sequéncia a rota dos barquinhos no Centro Africano Ogum e
lansd, ap6s a conclusdo de sua estrutura, o circuito de preparo se desdobrou
no més subsequente até o dia trés de fevereiro’, data de realizacio da home-
nagem. Assim, é chegado o momento de montagem dos barcos.

Uma das filhas mais velhas do terreiro traz no inicio da tarde as cocadas,
quindins e merengues preparados na noite anterior e armazenadas em
caixas. Alguns merengues que seriam compartilhados mais tarde na festa,
por exemplo, foram acondicionados, e ficaram no aguardo junto a sineta
que, com seu toque, d4 inicio aos cultos.

Fotografia 4 — Merengues acondicionados e no aguardo junto  sineta que, com seu
toque, d4 inicio ao rito de homenagem a Iemanj

Com o passar do tempo e com a proximidade do hordrio programado
da homenagem, os elementos para a composi¢ao dos presentes foram colo-
cados a postos (cocada, merengue, canjica, quindim, flores, leque, pente,

Dia 2 de fevereiro ¢ o Dia de Iemanjd para muitas comunidades afro-religiosas no estado
do Rio Grande do Sul, porém, no Centro Africano Ogum e lansd, as homenagens no
litoral sdo realizadas no primeiro sébado apéds a data que, no ano em questio (2018),
caiu em 3 de fevereiro.
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espelhinho, brincos, pulseiras, sendo os dois tltimos preparados também
por uma iniciada da comunidade). O terreiro, nesse momento, encontra-
va-se na quietude necessdria para a preparacio dos Barquinhos de lemanjd.
Comegamos a fazer, comegamos a monté-los.

Fotografia 5 — O preparo dos barcos com merengue, cocada, quindim e outros

elementos que os compoem
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Quando finalizamos os barquinhos, com seus arranjos de cores como
se pode observar na fotografia acima'®, eles foram colocados, um a um, no
chao junto ao Barco dos Pais. Esse consiste em um barco azul de madeira
com um pouco mais de um metro de comprimento, o qual leva determi-
nadas imagens de gesso também até a praia, onde sao, inclusive, fortificadas
energeticamente. Por fim, ao lado do Barco dos Pais, assim como atrds dele,
colocamos os Barquinhos de lemanjd j4 finalizados em carreiras de niimeros
pares.

Fotografia 7 — Barco dos Pais no centro do salao e diante da porta, seguido dos
Barquinhos de Iemanj4, formando uma composicio, uma “frente” para a homenagem

Apés os barquinhos e os demais elementos que compéem a homenagem
a Iemanjd estarem todos prontos, o restante da tarde seguiu com a chegada
de mais e mais pessoas para se juntarem a excursio da comunidade-terreiro
(filhos, familiares, amigos e vizinhos). Do mesmo modo, diferentes tipos

19 De acordo com os principios da comunidade, ap6s o Barguinho de Iemanjd estar pronto
e disposto no chio ele ja é e porta a presenca vigorosa do sagrado (Sodré, 2015). Nessa
diregao, para o sagrado nio ser revelado (solicita¢do da comunidade), foi aplicado um
efeito de marcagio/esmaecimento na fotografia.
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de flores, rosas, crisintemos, brancos e azuis, foram sendo trazidos para a
homenagem compondo um conjunto de presentes a lemanjd, ao passo que
velas também foram sendo acesas para “iluminar o ritual”, nossos caminhos,

percursos e movimentos.

Fotografia 8 — CrisAntemos para lemanjd
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Fotografia 10 — Para iluminar o ritual

Para a excursio até o mar, o Barco dos Pais foi calmamente acomodado
no corredor do 6nibus e os barquinhos foram delicadamente alojados no
bagageiro de teto. No percurso, todos os filhos cantaram animados os pontos
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que foram sendo entoados até o inicio da estrada que nos levou ao mar.
Desde a rua, pessoas nos escutaram e observaram nossa passagem.

Vamos ao mar, vamos a Santa. Chegamos a cidade litoranea jd noite e,
ap6s o cauteloso manobrar do 6nibus por pequenas ruas de paralelepipedo,
estacionamos no local em que os presentes encontram as dguas salgadas
do mar em um culto de umbanda. Realizamos as homenagens todos os
anos no mesmo lugar: junto ao monumento de Iemanjd na praia de Santa

Terezinha, em Imbé/RS.

Fotografia 12 — Monumento de Iemanjd na praia de Santa Terezinha, Imbé, RS

Descemos e descarregamos do veiculo tudo o que é necessdrio para a
realizacao da festa. Logo observamos no local um pequeno grupo de pessoas
que jd aguardava o ritual. Préximo 4 rampa que dd acesso a0 monumento da
santa, formamos uma mesa, dispondo uma toalha branca sobre o chao de
areia. Nela colocamos, de frente para o mar, e de maneira agrupada e orga-
nizada, conforme Mae Angela nos ensinou, o Barco dos Pais, os barquinhos
e as flores. Ao redor da mesa, velas sdo acesas e persistiram assim, resistindo
fortemente 4s intempéries de uma noite na beira da praia. Mae Angela nos
diz: “vamos fazer uma homenagem simples e bonita’.
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Fotografia 13 — Mesa dos pais, frente de homenagem a lemanjd na praia de Santa

Terezinha, Imbé, RS

Com a proximidade do final da homenagem ¢é hora de cada iniciado
levar os presentes em uma caminhada rumo as dguas, e os Barquinhos de
Iemanjd encontrarem o mar, momento em que a fotografia nao é permitida.
Tal como descreve Sodré (2015), somos uma alteridade préxima e sedutora
que nao entrega o segredo que permanece na/da comunidade-terreiro.

Depois de algumas horas apds a homenagem ¢ possivel ainda observar
na beira da praia alguns elementos que a compuseram. Assim, um pequeno
brinco azul, algumas flores e um pedago de melancia — uma das frutas de
Iemanja (Oro; Anjos, 2009) — na areia sio a presenga vigorosa do mgmdo
que se presentifica em cada fevereiro na rota dos Barquinhos de Iemanja.

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 2§55-269, JAN./JUL. 2020



SEGUINDO A ROTA DOS BARQUINHOS DE IEMANJA 267

Fotografia 14 — Rosa de Iemanjd disposta na beira da praia ap6s o ritual

Fotografia 15 — Brinco e conchas de lemanjd na beira da praia
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Fotografia 16 — Melancia de lemanjd
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