LAS NUEVAS TIERRAS DEL BUDA: GLOBALIZACION,
MEDIOS DE COMUNICACION Y DESCENTRALIZACION
EN UNA MINORIA RELIGIOSA DE LA ARGENTINA

Caton Eduardo Carini’

Resumen: El articulo explora algunos factores que posibilitaron el surgimiento y desarrollo
de los grupos budistas zen de la Argentina. Se centra en mostrar la capacidad de agencia de
los actores individuales, los cuales construyeron canales de circulacién de representaciones
y pricticas de esta religién que trascienden paises y continentes. Ademds, indaga la
complementariedad entre las pricticas de convivencia territorialmente arraigadas y la
utilizacién de los medios de comunicacién a distancia mds recientes que permiten articular
una comunidad virtual trasnacional. Finalmente, examina el proceso de descentralizacién
que el budismo ha vivido en la modernidad con el fin de cuestionar la nocién de que la
globalizacién de esta religién es un proceso unidireccional de Oriente a Occidente.
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Abstract: In this article I explore some factors that contributed to the emergence and
development of Buddhist Zen groups in Argentina. I focus on showing the ability of the
individual actors’ agency, who has built channels of circulation of representations and
practices of this religion that have transcended countries and continents. Also, I investigate
the complementary relationship between the territorially rooted practices of coexistence
and the use of the media that allows articulating a transnational virtual community. Finally,
I examine the process of decentralization that the Buddhism has been through within the
modern world with the purpose of questioning the notion that the globalization of this
religion is an unidirectional process from East to West.

Keywords: Zen Buddhism- Argentina — globalization - the media.

INTRODUCCION

La llegada del budismo a Europa, Australia y América presenta algunas
caracteristicas que lo distinguen de la forma en que se esparcié histérica-

! Licenciado en Antropologfa (UNLP), Magister en Antropologfa Social (FLACSO),
Doctorando en Antropologfa (UNLP), Becario del CONICET.
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50 Catén Eduardo Carini

mente por Asia. En los paises orientales fue introducido de “arriba hacia
abajo”, como una religién de estado promovida por el gobierno?, en un
proceso que implicé un largo periodo de tiempo. Por el contrario, en su
relativamente reciente expansién al resto del mundo, fue introducido de
“abajo hacia arriba”, muchas veces por personas interesadas en la meditacién
y la filosofia budista que, aunque contaban con escasos recursos en térmi-
nos de poder, desencadenaron un rdpido desarrollo de escuelas budistas
en todo el mundo (Weber, 1998; Baumann, 2002). Diversos autores han
abordado este fenémeno, frecuentemente desde una perspectiva histérica
y socioldégica que tiene en cuenta los cambios, adaptaciones y dilemas que
conllevan el establecimiento de centros budistas de distinta denominacién
en Europa (Baumann, 2001, 2002; Koné, 2001; Obadia, 2001), Norteamé-
rica (Preston, 1988; Numrich, 1996; Lachs, 1999; Padget, 2000; Hughes
Seager, 2002; Mullen, 2004), Canadd (Mathews, 2002), y Australia (Trem-
bath, 1996; Spuler, 2002)°. Por otra parte, los estudios en América Latina
son escasos —en Argentina sélo recientemente se ha comenzado a explorar
el fenémeno del budismo local desde la perspectiva de la ciencias sociales
(cf. Carini, 2005, 2006, 2007, 2009)*-, aunque una excepcidn es el caso
de Brasil, en donde varios investigadores han indagado el tema que aqui
nos ocupa (e.g., Alves, 2006; Madalena Genz, 2005; Pereira, 2002, 2007;
Rocha, 2000, 2001; Shoji, 2002, 2006; Usarski, 2002, 20006).

Con el fin de aportar al conocimiento del proceso de dispersién del
Budismo en Occidente —y al estudio de una de las minorias menos investi-
gadas del campo religioso argentino-, en este articulo me propongo analizar
algunos factores que han posibilitado la aparicién, el desarrollo y la conti-

Y, como sefiala Weber, con el fin de “domesticar a los sibditos” y aprovechar el cono-
cimiento de la escritura por parte de los monjes para organizar la administracién del
estado (Weber, 1998, p. 270-303).

> También se han realizado trabajos mds generales sobre el budismo en Occidente (e.g.
Coleman, 2001; Freiberger, 2001; Wallace, 2002).

* También es posible encontrar alguna informacién sobre grupos budistas —aunque no de
la escuela zen- en trabajos generales sobre el campo religioso argentino (cf. Mallimaci,
2003; Bianchi, 2004).
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LAS NUEVAS TIERRAS DEL BUDA... 5T

nuidad de grupos budistas zen locales. Para ello, en primer lugar exploraré
la forma en que estos enfrentan algunas tensiones y dilemas propios de su
condicién transnacional mediante précticas vinculadas con el empleo de
nuevas tecnologfas de comunicacién a distancia. En segundo lugar, me
centraré en la otra cara de la globalizacién del budismo zen —i.e. el proceso
de localizacidn, esencial para la viabilidad de sus comunidades- mediante un
ejemplo de précticas territorialmente arraigadas en las cuales, como veremos,
son centrales las relaciones intercorporales dentro de un espacio concreto,
estructurado en gran medida ritualmente. En tercer lugar, indagaré en los
vinculos que se establecen entre los grupos estudiados, especialmente en los
motivos por los cuales se erigen fronteras simbdlicas entre los mismos. Y por
tltimo, a la luz de la discusién anterior y de considerar las transformaciones
que el campo budista japonés ha vivido en la modernidad, reflexionaré
sobre las caracteristicas mds conspicuas del budismo zen argentino —y por
extension, del zen occidental- especialmente las vinculadas con el proceso
de globalizacidn, localizacién y descentralizacién.

Pero antes, efectuaremos una breve resena de los grupos zen de la Ar-
gentina, a fin de brindar los minimos elementos empiricos que permitan
contextualizar nuestra discusién’. En este sentido, existen tres vias princi-
pales de entrada del budismo en los paises occidentales. Primero, mediante
instituciones ligadas a migraciones asidticas. Segundo, a través de maestros
misioneros de origen oriental. Y tercero, por maestros occidentales que
aprendieron, ya sea en cualquiera de los dos contextos anteriores, o en los
paises donde esta religién se encuentra arraigada desde hace siglos.

Con respecto a la primera via de entrada, si bien la llegada del budis-
mo vinculada a maestros e instituciones ligados a didsporas orientales ha
cumplido un rol importante en la dispersién del budismo en Occidente
-especialmente para el caso del budismo chino, el coreano y el vietnamita,
difundidos principalmente debido a migraciones globales (Beyer, 1998)-,

> En otras partes hemos descripto con mayor profundidad las principales caracteristicas de
los grupos zen de la Argentina —su historia, rituales, representaciones y el perfil socio-
cultural de sus miembros, entre otras cuestiones- aqui no nos detendremos en ello por
cuestiones de espacio (cfr. Carini 2005, 2006, 2007, 2009).
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el budismo zen en gran parte del mundo no tiene un origen étnico, salvo el
caso de Brasil, donde ha sido fundamental la colectividad japonesa en el es-
tablecimiento de esta religién (Rocha, 2000, 2001). En el caso de Argentina,
los inmigrantes japoneses que vinieron a este pafs no trajeron el budismo
zen como parte de su bagaje cultural, ya que aquellos en su mayoria o bien
se convirtieron al cristianismo o pertenecian originariamente a la escuela
budista Jodo Shinshu (Mallimaci, 2003). En suma, en la Argentina el pu-
blico zen estd compuesto casi exclusivamente de conversos sin antepasados
orientales y la movilidad de individuos o familias japonesas no cumplié
ningun rol en la difusién del zen en el pais.

Como dijimos, la segunda via de entrada del budismo es través de
maestros que realizaron actividades misioneras, teniendo como objetivo un
publico occidental. La importancia de las misiones budistas -encabezadas
por algin lider carismdtico- en el establecimiento del zen fuera de Asia ha
sido destacada por numerosos investigadores (cfr. Preston, 1988; Obadia,
2001; Beyer, 1998; Koné, 2001; McMahan, 2002). En el contexto local dos
maestros japoneses desempefaron actividades de difusién del zen. Uno de
ellos es Ryotan Tokuda, quien llegé a Brasil en 1968 para dirigir un templo
de inmigrantes japoneses. Tokuda se destacé por abrir las puertas de aquel a
los brasilefios no japoneses y por difundir el zen por todo el pais, m4s alld del
dmbito de la colectividad. Este maestro comenzé sus visitas a la Argentina
en 1984 y vivié un tiempo en Buenos Aires a mediados de los ochenta. Sin
embargo, luego de un tiempo dejé de venir al pafs y su misién se interrumpid.
Otro centro zen —hoy disuelto- relacionado a la actividad misionera de un
monje japonés es el Dojo® del Arbol. Este grupo funcioné en la Argentina
en la década de los noventa (luego se disolvid) y fue dirigido por el maestro
japonés Daigyo Moriyama y su discipula francesa, Joshin Bachoux’.

De modo que la linea de entrada del zen a través de monjes japone-
ses misioneros quedd trunca, a diferencia de otros lugares, como Estados

¢ Dojo: lugar donde se practica la meditacién zen.
7 Ver Madalena Genz (2005) para un estudio antropoldgico de la misién de Moriyama
en Brasil.
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Unidos y Europa, donde fue muy importante. De todos modos, muchos
de los practicantes y maestros actuales comenzaron su camino en el zen
con Tokuda, por lo cual es necesario considerar esta primera experiencia
como un hito que marcé rumbos y cristaliz6 vocaciones que luego fueron
retomadas en otros contextos. Esto nos lleva directamente a la tercera linea
de entrada, la representada por maestros occidentales que ensefian zen
tanto en sus propios paises como en el exterior. Para el caso de Argentina,
podemos distinguir, por un lado, a los maestros nativos y, por el otro, a los
misioneros no japoneses.

Con respecto a la primera subdivisién, algunos grupos zen fueron cre-
ados desde mediados de los anos ochenta debido a que algunos argentinos
viajaron al exterior para estudiar budismo zen con reconocidos maestros
internacionales y luego volvieron al pais donde formaron grupos locales. Uno
de ellos es Jorge Bustamante, quien actualmente es un maestro de recono-
cida trayectoria en el pais y fundador del grupo La Ermita de Paja. Otro es
Ricardo Dokyu, un maestro argentino, que dirige un grupo de prictica de
meditacién —Templo Serena Alegria- en la Ciudad de Buenos Aires, y es el
representante de la sede oficial del zen sozo (la sotoshu) en Latinoamérica.

Ademds podemos rastrear la influencia seminal de Tokuda es el Dojo
del Jardin, pues una de las personas que comenzd a practicar zen con este
maestro, Aurora Oshiro, gestiond un espacio en el Jardin Japonés para reali-
zar meditacién. El grupo se empezé a articular en dicho espacio a partir de
1987, y con el tiempo fue sumando practicantes. Sin embargo, Oshiro fue
enviada a misionar a Pert luego de pasar un tiempo en Japdn, y el grupo
local cesé de funcionar en el ano 20006.

Por otra parte, existen dos casos de maestros que ensefian en Argentina
que, a diferencia de los anteriores, se han formado en el zen norteameri-
cano. El primero es el del sacerdote budista Seizan Feijoo (de la linea del
zen rinzai) y el otro es el de de Augusto Alcalde, el fundador de la Sangha
Vimalakirti (este grupo, hoy disuelto, estuvo vinculado con la Diamond
Sangha estadounidense).

Mds alld de los centros zen desarrollados en torno a maestros argentinos,
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existen tres dirigidos por maestros extranjeros occidentales: el Zendo® Beta-
nia, encabezado por Pedro Flores, cuya sede principal se encuentra ubicada
en Espana; el Grupo Zen Viento del Sur, dirigido por Daniel Terragno, un
maestro de origen chileno que reside desde hace mds de cuarenta anos en
Estados Unidos; y la Asociacién Zen de América Latina, liderada por un
maestro francés llamado Stéphane Thibaut, antiguo discipulo de Taisen
Deshimaru, quien ensefa en Francia y Latinoamérica.

NUEVOS MEDIOS DE COMUNICACION Y AGENCIA EN EL
PROCESO DE TRANSNACIONALIACION DEL BUDISMO ZEN

Luego de este breve recorrido por los grupos zen argentinos, me interesa
senalar que la emergencia de comunidades budistas en la Argentina tiene
como condiciones de posibilidad una serie de factores sociales, tecnolégicos
y culturales complejos, tres de los cuales explicitaré a continuacidn.

Primero, las transformaciones en los medios de comunicacién del dlti-
mo siglo —especialmente las relacionadas a la popularizacién del libro y a las
précticas de lectura’- que posibilitaron la circulacién de material escrito sobre
el zen en nuevos contextos, lo cual generé un dmbito propicio de interés y
curiosidad hacia esta filosofia oriental en circulos intelectuales occidentales,
en la contracultura norteamericana y en movimientos sociorreligiosos diver-
sos pero estrechamente relacionados, como la Nueva Era (Carozzi, 2000)
y el esoterismo (Carvalho, 1998; Velho, 1998)™.

Segundo, las pricticas de actores locales que activamente construyeron
redes o canales de circulacién de personas, ideas, textos y pricticas, y que

8 Zendo: al igual que el término “dojo”, se refiere al lugar en donde se practica la medita-
cién zen.

? En esto sigo de cerca los planteamientos de Anderson (1983) sobre el rol del libro como
medio de generar “comunidades imaginadas”.

!0 Por otra parte, si bien esta primera recepcion textual es fundamental en la popularizacién
de las ideas zen, se encuentra marcada por un sesgo “orientalista” (Said, 2002) y descon-
textualizado (cfr. Baumann, 2001; Koné, 2001; McMahan, 2002). Abordamos algunas
implicancias de esta problemdtica en el marco del zen argentino en Carini (2009).
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posibilitaron el surgimiento de los grupos actuales. Los mismos conectan
la Argentina con centros de ensefanza y préctica del zen en Europa, Esta-
dos Unidos, Japén y Brasil, y se fueron configurando en base al interés de
algunos argentinos por una religién oriental ausente en el pais.

Aqui podemos distinguir dos movimientos. Por un lado, el de actores
locales que utilizan sus recursos econémicos y sociales para contactar e in-
vitar a la Argentina a maestros zen extranjeros, con el objetivo de importar
su ensefianza. Los mismos se convierten en nexos claves entre el maestro
extranjero y sus discipulos locales. Aquel delega en ellos la responsabilidad de
organizar y la autoridad para dirigir el grupo durante gran parte del afio, de
modo que gracias a sus esfuerzos son posibles los centros zen transnacionales.
Ademds, es preciso mencionar el rol que juega en lo anterior la concepcién
de autoridad propia del zen, pues no cualquiera puede ensefar, sino alguien
consagrado por instituciones legitimamente reconocidas como aptas para
hacerlo. Entonces, a medida que las comunidades se van formando, aumenta
su necesidad de florecer en conexién con centros legitimos de aprendizaje y
sus agentes. Los maestros extranjeros proveen modelos de comunidades de
prictica'’ “auténticas”, a través de la transmisién, no solo de las nociones
zen, sino de un complejo cultural budista que incluye meditaciones, ritua-
les, ceremonias, formas de alimentacién, vestimenta y demds. Y el segundo
movimiento es el de los argentinos que, habiéndose formado en los centros
legitimos de aprendizaje, vuelven a su pais para ensefar. El momento de
partida comienza con un buscador espiritual en viaje al centro mitico de la
sabidurfa antigua, y termina con el retorno del “monje misionero”. Ya no
se vuelve como se partid, sino como un nativo de aquel lugar legitimo de
formacién y aprendizaje que retorna a su lugar de origen como profeta en
su propia tierra.

" Empleamos la expresién “comunidades de prdctica” en el sentido que le otorga Strauss
(2000), entendiendo las précticas como medios de construir relaciones sociales que cru-
zan culturas y naciones; las prdcticas son “modos de estar en el mundo” que proveen las
bases de estas comunidades. En este sentido, el elemento central en la articulacién de la
identidad colectiva no es la adhesién a un conjunto de creencias, sino la identificacién
con determinadas tecnologfas espirituales que requieren una prdctica corporal especifica
-como el yoga o la meditacién.
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Y en estrecha relacién con lo anterior se encuentra el tercer factor: el
interés de los maestros extranjeros en territorios propicios para esparcir su
ensefanza. En Europa y Estados Unidos existe —al menos desde la percep-
cién nativa- un superdvit de maestros y organizaciones zen, lo cual limita
las posibilidades de expansién de éstos debido a la alta competencia exis-
tente en el campo religioso budista. Entonces, nuevos lugares que carecen
de lideres consagrados son vistos como promisorios por los maestros zen
extranjeros.

De modo que podemos decir, siguiendo a Mato (2001), que la globa-
lizacién del zen es un proceso articulado en torno a las practicas concretas
de actores locales y extranjeros, mds que la consecuencia de una difusién o
transnacionalizacién religiosa impersonal y unidireccional. Esto nos lleva a
alejarnos de enfoques estructurales y difusionistas que no tienen en cuenta
la capacidad de agencia de los sujetos para modificar e interactuar creativa-
mente con su entorno.

Las circunstancias mencionadas contribuyeron al proceso de emergen-
cia de sanghas" internacionales de budistas zen. Este tipo de comunidad
es histéricamente tnica dentro de la tradicién budista, y si bien representa
nuevas posibilidades —por ejemplo la creacién de contextos de prictica del
zen que trascienden territorio e identidades nacionales, otorgando una
gran riqueza cultural y social a la experiencia de “ser zen”- también presen-
ta nuevos problemas, que se pueden agrupar en torno preguntas: ;Cémo
generar coherencia en el grupo cuando sus miembros son pocos y estdn
dispersos en todo el mundo? ;Cémo enfrentar el hecho de que el budismo,
y especialmente el budismo zen, requiere la presencia y gufa constante de
un maestro autorizado? Diversas respuestas han surgido como soluciones
creativas a los dilemas planteados: cuando las relaciones interpersonales e
intercorporales —i.e. cara a cara- no son posibles, debido a la fragmentacién
y dispersién de las comunidades zen que trascienden fronteras nacionales,
las nuevas tecnologias de interaccién social a distancia las reemplazan con
relaciones virtuales, textuales o audiovisuales.

12 Sangha: comunidad budista compuesta por los monjes y los laicos que siguen a un
maestro.
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Para ilustrar este punto, sefialaremos a continuacién el caso del sitio
web de la Asociacion Zen de América Latina. En el mismo es posible leer las
ensefianzas del maestro, conocer la ubicacién de todos los dojos de la san-
gha (dispersos en Europa y América), contemplar las fotos de los Campos
de Verano®, y también interactuar con el maestro planteando preguntas.
Ademds, en el espacio virtual se encuentran publicadas las ensefanzas del
maestro. Las mismas pueden ser transcripciones de ensefianzas orales o re-
gistros audiovisuales de entrevistas o conferencias. Esta ensefanza es leida -o
reproducida, dependiendo del medio- en el marco de los pequefios grupos
locales de la Asociacidn Zen de América Latina, dispersos en Argentina 'y en
otros paises.

Podemos observar, entonces, que la comunidad zen se construye, pro-
mueve y sustenta a nivel global en gran parte a través de las nuevas tecnologfas
de comunicacién. Las fotos son narraciones de vidas posibles, que pueden
convertirse en disparadores del deseo de los visitantes del sitio de probar
esa experiencia, de aventurarse y pasar un Campo de Verano en el templo.
Los “paisajes medidticos” (Appadurai, 2001, p. 45) que se construyen en
el sitio web no presentan un mundo quimérico, sino que son una puerta
de entrada a un mundo imaginado pero real, construido y localizado. A
su vez son, como dirfa Appadurai (2005, p. 125) “dispositivos para acortar
distancias” en sanghas globalizadas.

En fin, toda esta documentacién -fotos, textos y videos-, mds alld de su
rol estratégico como difusoras del grupo o como sustituto de la presencia
corporal del maestro, es un proyecto colectivo, vinculado tanto mds con una
aspiracién que con un recuerdo: la aspiracién de visibilizar una “comunidad
imaginada” (Anderson, 1983). El acto de archivar que implica la creacién
del sitio web, encuentra su légica como, parafraseando a Appadurai (2005,
p. 127), una creacidén “ex profeso para la produccién de memorias anticipa-

' Encuentro de meditacién de un mes de duracién en donde se congrega la sangha hispa-
nohablante del maestroThibaut, junto a algunos de sus discipulos europeos. La reunién se
realiza en la falda del cerro Uritorco (Provincia de Cérdoba, Argentina) donde estd ubicado
el templo Shobogenji. En las fotos se muestra a la gente trabajando, meditando, haciendo
la comida o compartiendo un mate y una charla en el bello entorno del lugar.
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das por comunidades intencionales”. De modo que podemos decir que los
nuevos medios electrénicos posibilitan una mayor variabilidad en el srock
de mundos posibles de identidades religiosas.

PRACTICAS LOCALIZADAS, LA CONTRAPARTE
DE LA GLOBALIZACION

Sin embargo, aunque el empleo de medios tecnoldgicos innovadores
es importante para mantener la cohesién y la identidad de una comunidad
zen -y para visibilizar a la misma en el marco del campo religioso argentino-,
también presenta algunos problemas. Y aqui sigo los planteos de Hubert
Dreyfus (2001), quien explora la forma en que la telepresencia afecta las
relaciones interpersonales, generando un menor sentido de la realidad,
debido a que éste depende de la presencia incorporada'.

Por ello es tan importante en el zen —y sobre todo en las comunidades
lideradas por maestros extranjeros-, la participacién en las instancias de
encuentro interpersonal y de vida comunitaria, las cuales son el verdadero
fundamento de la identidad grupal, del reconocimiento de los miembros de
un centro zen como tales, tanto por ellos mismos como por los demds. En
este sentido, planteo que las pricticas de comunicacién global se encuentran
estrechamente imbricadas con précticas locales muy marcadas, de modo
tal que no se puede entender unas sin las otras. Lo localmente arraigado,
lo territorial, aunque sea estacional, es la otra cara de la globalizacién y la
desterritorializacién del zen.

El templo que la Asociacidon Zen de América Latina posee en Capilla del
Monte brinda un claro testimonio de lo dicho anteriormente. El mismo es
percibido por los miembros del grupo como algo valioso, que les pertenece
a todos y construido con el esfuerzo de muchos de los que estdn alli. La
energfa material y afectiva que implicé su construccién lo sittia como un claro

" Empleo el término “incorporada” en un sentido similar al vocablo inglés “embodied”,
i.e., en este caso “presencia incorporada’, en tanto presencia “cara a cara’, se opone a
“telepresencia’.
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ejemplo de la “produccién del lugar”, de un espacio altamente significativo,
base material de emociones, tradiciones y relaciones sociales activas.

El uso principal del templo es realizar alli los Campos de Verano, que
encuentran su origen en una tradicién milenaria. Se dice que en la época
del Buda sus discipulos viajaban por todo el pais durante la mayor parte
del ano, pero en la estacién de las lluvias, cuando era dificil trasladarse, se
congregaban durante tres meses en algin lugar -generalmente prestado
por algiin simpatizante rico - para hacer meditacién juntos y escuchar las
ensefianzas de su maestro. Estas representaciones actiian como dispositivos
de generacién de una comunidad local emergente. Muchos de los miem-
bros de la Asociacién Zen de América Latina realmente viven el Campo de
Verano como la actualizacién de una comunidad ut6pica similar a la sangha
del Buda. De este modo, la identidad grupal se ve reforzada por los relatos
que conectan la préctica actual con la de los tiempos antiguos, creando un
efecto de autenticidad.

Ademds, Shobogenji es un lugar de encuentro de significados y de
personas que trasciende la mera localidad. Recuerdo un dfa -la primera vez
que realicé un Campo de Verano en el afio 2001- en que ocho personas
estdbamos realizando la tarea de clavar unos postes en el piso, con el fin de
emplazar un alambrado alrededor del “Ojo de Agua’, el lugar donde brota
la vertiente que cruzaba el valle. Ese dia estdbamos todos abocados a esta
tarea, y en un momento de charla y descanso alguien observé que proveni-
amos todos de distintos paises -confieso que hasta ese momento no habia
notado este hecho-: un uruguayo, un francés, un espafiol, un chileno, un
colombiano, un canadiense, un mexicano, y yo, el inico argentino. Surgié
en mi el interrogante de qué era lo que habia llevado a estas personas de
todos los rincones del mundo a este momento de cruce y encuentro, a estar
juntos cavando un pozo: ;por qué, a pesar de la heterogeneidad nacional,
lingiifstica y étnica, estas personas estaban unidas entre si? Creo que uno de
los motivos es que compartian un mundo en comun -toda la cosmovisién
y la préctica zen- el cual tenfa la fuerza suficiente para crear un habitat de
significados -el templo- que se constitufa en la base material y simbdlica de
una comunidad de préctica fuertemente cohesionada.
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De modo que podemos considerar al templo un /ugar pleno de signifi-
cado, localizado y territorialmente arraigado, que refuerza periédicamente
las relaciones intersubjetivas entre los miembros de la comunidad zen y
promueve la constitucién de una identidad colectiva que trasciende fronteras
nacionales, lingiiisticas y culturales.

FRONTERAS SIMBOLICAS LOCALES
Y PUENTES TRANSNACIONALES

La diversidad de escuelas budistas -que en Asia se encuentran acotadas
regionalmente-, luego de su expansién al Occidente conviven juntas en el
marco de un mismo pais o una misma ciudad (Baumann y Prebish, 2002).
De modo que la “compresién del espacio” (Harvey, 1989) caracteristica de
un mundo globalizado posibilita que haya una gran variedad de estilos de
zen en una metrépoli como Buenos Aires. Incluso en un mismo barrio de
esta capital puede haber un grupo de préctica zen, un templo coreano y un
monasterio de budismo chino: enclaves budistas vecinos en la Argentina,
que en Asia se encuentran separados por miles de kilémetros. Como sefnala
Hannerz (1996, p. 54), “lo que se ha mantenido separado — grupos, lugares,
culturas, géneros — es de alguna manera reunido” en el mundo moderno.

Esta situacién -especifica del budismo occidental-, segin ciertos estu-
diosos promueve la cooperacién y el mutuo reconocimiento en mayor grado
que en contextos orientales, hablindose incluso de un “ecumenismo budista”
(Baumann y Prebish, 2002, p. 4). En la misma linea, Cristina Rocha (2001)
sugiere que el budismo en Brasil es una prictica de bricolage, pues existe
un gran intercambio y circulacién de miembros por escuelas y tradiciones
budistas, y no se requiere lealtad a un grupo determinado.

Ahora bien, en este punto surge como primer interrogante cudl es la
situacién en la Argentina. Segin mi experiencia de campo -e incluso la
percepcién nativa de muchos practicantes zen-, el cruce, el encuentro y
la articulacién entre los grupos budistas argentinos es poco frecuente. A
pesar de la cercania espacial, importan mds las afinidades y lealtades a un
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maestro o una comunidad de prictica que las distancias geogréficas. El
trdnsito de practicantes entre diferentes centros zen de hecho existe, pero
de forma no oficial, soslayada. En este contexto, las fronteras simbdlicas
entre los diferentes grupos son mds importantes que las que existen entre
territorios y paises.

Consiguientemente, una segunda pregunta que nos planteamos es por
qué se establecen aquellas. Considero que uno de los factores radica en que
la produccién de la identidad colectiva se articula en torno a la apropiacién
de un pasado mitico que remonta la autenticidad del grupo —y, sobre todo de
su tétem, el maestro zen- a un linaje de ancestros o patriarcas. Como cada
maestro tiene su filiacién religiosa particular, muchas veces la bisqueda de
la legitimidad de la propia comunidad de prdctica tiene por efecto secun-
dario la deslegitimacién de las demds. Esto se evidencia, por ejemplo, en las
conversaciones ocasionales en las cuales los miembros de un grupo hablan
de las diferencias entre sus prdcticas —e.g. rituales, técnicas de meditacién,
formas de autentificar un maestro, permisividad en las reglas de convivencia-,
y las de los otros centros, donde se valora positivamente el ezhos propio al
mismo tiempo que se evalta criticamente el de los demds.

Cuando un grupo zen se encuentra abocado a la tarea de reinventar
una comunidad religiosa plausible dentro del marco occidental, se ve impli-
cado en la doble meta de la modernidad que plantea Geertz (1973): crear
una prdctica tradicionalmente auténtica y, a la vez, acorde con el contexto
sociocultural del siglo XXI. Por ello no son simplemente conservadores o
innovadores en sus pricticas o representaciones, sino que son, en términos
de Tarducci (2000, p. 186) “selectivamente modernos y selectivamente tra-
dicionalistas”. No vamos a profundizar aqui en qué aspectos cada centro zen
salvaguarda, transforma o simplemente ignora de las précticas tradicionales
—un proceso no exento de dilemas, tensiones y ambigiiedades, que avanza
mds por ensayo y error que por una planificacién metddica.

Pero si es necesario al menos mencionar dos cuestiones. Primero, que
cierta ambigiiedad atraviesa este fenémeno, pues las adaptaciones adquieren
muchas veces un cariz restaurador —obviamente relacionado con la cuestién
de la legitimidad- por lo cual la reforma es considerada como un retorno
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a prdcticas que hacen a la esencia del zen, dejadas de lado por los monjes
japoneses. Entonces, mds que algo nuevo, las adaptaciones a la tradicién
muchas veces son algo asi como innovaciones tradicionalistas. Y segundo, que
una consecuencia de esto es la racionalizacién de las ventajas de las propias
elecciones en la adaptacién efectuada, lo cual, frecuentemente, conlleva
argumentos negativos sobre las elecciones de los otros grupos.

En otras palabras, la busqueda de autenticidad como dispositivo de
produccién de una comunidad /leg/tima, genera muy a menudo el estable-
cimiento de barreras simbdlicas entre los grupos zen. Ademds, este proceso
se ve favorecido porque aquellos son pocos, generalmente no se conocen
mucho entre si y su historia es reciente. Lo contrario sucede en otros paises
occidentales, donde la mayor densidad y trayectoria del budismo en estos
lugares promueve el encuentro, el didlogo y el reconocimiento del otro.

REFLEXIONES FINALES: MODERNIDAD, GLOBALIZACION
Y DESCENTRALIZACION EN EL BUDISMO JAPONES

En base a las trayectorias de vida de los maestros zen que ensefan o
ensefaron en la Argentina, podemos afirmar que Japdn es un referente
importante a la hora de la formacién de un lider legitimo. Joshin Bachoux,
Jorge Bustamante, Ricardo Dokyu y Aurora Oshiro -y muchos discipulos de
esta Ultima- fueron al pais oriental en busca de la tradicién original, luego
de sus primeras experiencias en Francia -los dos primeros-, y en Argentina
o Brasil -los dos dltimos. Bustamante afirmaba (en una entrevista que le
realizamos), que no estaba de acuerdo con algunas adaptaciones al zen
practicadas en Francia por considerarlas muy permisivas. De forma similar,
Tokuda le recomendé a Dokyu que fuera a Japén a formarse en el zen cuan-
do éste estaba aprendiendo dicha disciplina oriental en Brasil. Estas y otras
trayectorias de personas que empiezan a practicar en Occidente y terminan
su formacién en Japdn se vinculan con la cuestién de la autenticidad como
valor de consumo. El haber estudiado zen en un templo japonés posible-
mente contribuyd a otorgarle un alto grado de legitimidad a la religién que
estos maestros argentinos difunden en la Argentina.
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No obstante, la dispersién del budismo no es la sencilla transposicién
de un conjunto de pricticas y representaciones desde un centro asidtico
hacia una periferia occidental: la aparicién de nuevos centros legitimos
de aprendizaje evidencian un proceso de descentralizacién en esta religi-
6n". Varios maestros zen se formaron en paises distintos que Japén: los
argentinos Seizan Feijoo y Augusto Alcalde aprendieron en Norteamérica,
y Pedro Flores, Daniel Terragno y Stéphane Thibaut, en Espafia, Estados
Unidos y Francia, respectivamente. De modo que, tanto el zen como otras
denominaciones religiosas orientales —e.g. el hinduismo-, se han convertido
en religiones multicentradas, ya no identificada con una cultura o un pais
particular (Beyer, 1998).

Mds atin, la comprensién de las raices del proceso de globalizacién y
descentralizacién del zen debe ser entendida en el marco del impacto que
la modernidad ha tenido en el budismo japonés durante los tltimos ciento
cincuenta afios'®. A partir del perfodo Meiji (1868-1912) surgié en Japén
una corriente budista critica y reformista que intenta alinear esta religién
con la ciencia y la filosofia occidental. El objetivo es, por un lado, que el
budismo recupere el terreno perdido en Japén, y por el otro, que se torne
una religién atractiva para los occidentales'’. Es entre los lideres de este
movimiento que surgen los primeros misioneros del zen. Por ejemplo,
uno de ellos es Soen Shaku, disertante en el 7 Parlamento Mundial de las
Religiones (Chicago, 1893), quien envié a dos de sus discipulos a Estados
Unidos, donde abrieron el primer centro zen para occidentales en el afio
1905. Otro discipulo de Shaku, Daisetsu T. Suzuki, se convirtié a mediados
del siglo XX en el gran introductor del zen en Occidente. A través de sus
libros y conferencias, Suzuki influencié directa o indirectamente a la mayorfa
de los occidentales interesados en esta escuela budista. Sin embargo, el zen
que Suzuki —formado intelectualmente en Occidente- presenté allende el
Japdn, es una version extremadamente reducida e idealizada de la tradicién

1> Ver al respecto Baumann, (2002).

1 Ver McMahan (2002) y Pereira (2007).

7 Este fenémeno es parte de un movimiento mds amplio, el llamado “modernismo budista”
(cfr. Freiberger, 2001; Baumann, 2002).
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oriental, sintonizada con los valores de la modernidad para el consumo
occidental (Pereira, 2007).

De modo que la difusién del zen en Occidente, mds que la irradiacién
unidireccional de un conjunto de representaciones y précticas desde el Japén
hacia el resto del mundo, puede observarse como un proceso dialéctico,
donde el impacto de la modernidad occidental reformé o reconfiguré el zen
japonés que luego serfa conocido en Occidente. En otras palabras, podemos
decir, al igual que Silva da Silveira (2005) al explorar la globalizacién del
neo-hinduismo, que en cuestiones religiosas no sélo existe un Occidente
orientalizado, sino también un Oriente occidentalizado, los cuales consti-
tuyen los extremos de una via de doble mano por la cual circulan ideas,
conceptos y pricticas espirituales.

Refiriéndonos en particular a nuestro campo fenoménico, muchos de
los maestros japoneses que han jugado algin papel en el zen argentino son
monjes profundamente reformistas. Daigyo Moriyama y Ryotan Tokuda
son maestros criticos del zen tradicional (ver Rocha 2000), al igual que el
fallecido Taisen Deshimaru (Koné, 2001) y su discipulo Stéphane Thibaut.
Robert Aitken, el fundador de la Diamond Sangha en la cual estudiaron zen
Daniel Terragno y Augusto Alcalde, era un discipulo del mencionado ma-
estro heterodoxo Soen Shaku. Por otro lado, si bien Bachoux, Bustamante,
Oshiro y Dokyu viajaron a Japdn a entrenarse en el zen, es preciso tener
en cuenta que fueron a los pocos lugares abiertos a ensefiar a occidentales,
de modo que estudiaron zen en la periferia del sistema oficial nipén. Sélo
Dokyu ingres6 al monasterio tradicional mds importante del zen soto, el
Eiheiji. Esta experiencia hizo del mismo el tinico maestro misionero en la
Argentina reconocido oficialmente por las autoridades de la jerarquia ecle-
sidstica del zen japonés —i.e. la sotoshu.

De modo que, si queremos comprender la dindmica de la recreacién del
zen en Occidente, es necesario no perder de vista lo siguiente: lo que en esta
parte del mundo se conoce como budismo zen es una versién contempordnea
e innovadora de esta religién, con reelaboraciones realizadas en su lugar de
origen, estrechamente vinculadas al impacto de la modernidad occidental
en Japdn. A su vez, en cada pais de fuera de Asia el zen vive un proceso de
reelaboracién, de adaptacién efectuada sobre cambios previos.
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Por otra parte, hemos visto que estos monjes reformistas y sus herede-
ros —tanto argentinos como de otros paises- pertenecen a comunidades zen
trasnacionales, donde no es posible la convivencia continua ni el contacto
prolongado entre el maestro y sus discipulos. En este contexto, las relacio-
nes cara a cara no son las dnicas que sustentan la identidad colectiva de
un centro zen. Nuevas tecnologias de informacidn, especialmente inzernet,
contribuyen a crear y mantener un sentido de pertenencia en comunidades
dispersas por varios paises y continentes. Las relaciones entre territorio e
informacién en la modernidad son ambiguas, el doble proyecto del sitio
web (global) y el templo (local) ejemplifican esta complementariedad entre
el uso de los medios tecnolégicos mds avanzados para la creacién de una
comunidad virtual y la creacién de una base material para el establecimiento
de un modo de vida con raices milenarias, como la convivencia en un templo
en un lugar agreste y apartado de las ciudad.

En base a esto distinguimos dos tendencias en el zen argentino: una
globalizacién desde arriba, medidtica y virtual, y una localizacién desde
abajo, territorial, fragmentada. En la primera es fundamental el papel de los
medios masivos de comunicacién, sobre todo en su forma electrénica, para
la creacién de nuevas clases de “dislocaciones entre las vecindades espaciales
materiales y virtuales” (Appadurai, 2001, p. 47), pues la masificacién que
es consecuencia de la mediatizacién necesariamente lleva a aglutinar per-
sonas y vidas espacialmente alejadas. Estos paisajes medidticos construyen
memorias a partir de la conectividad, son lugares de atravesamiento, lugares
de encuentro de significados. Y en la segunda tendencia, juega un rol de
primera magnitud la generacién de las condiciones de posibilidad materiales
de un espacio que permita, aunque sea periédicamente, volver a aglutinar la
comunidad religiosa en un dmbito ritualmente estructurado, pensado para
el encuentro intersubjetivo y la prictica compartida.

Para concluir podemos decir, en términos de Appadurai (2001), que el
flujo cultural zen circula primero por los paisajes medidticos -libros e inzer-
net- mds que por el paisaje étnico, pero luego se sustenta en base a un flujo
de personas, relaciones sociales e interacciones cara a cara que atraviesan las
fronteras nacionales. ;Podemos hablar de desterritorializacién del zen? Lo
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que hemos visto hasta aqui nos lleva a pensar que la cuestién fundamental,
mds que la pérdida del territorio, es la multidimensionalidad del mismo.
El sitio web como territorio virtual, el templo como territorio material no
pueden ser pensados separadamente. Cada uno tiene sus funciones, sus
objetivos y es dificil pensar a cualquiera de ellos sin el otro. Ademds de esta
multidimensionalidad del territorio, podemos hablar de la expansién del
mismo hasta que alcanza dimensiones globales. Por ejemplo, los dojos del
maestro Stéphane Thibaut, dispersos por toda Europa y Latinoamérica,
son altamente localizados, homogéneos y centrados en una comunidad. Y
al tiempo que las identidades coproducidas transnacionalmente por las co-
munidades de prdctica zen argentinas superan la fragmentacién geogréfica,
establecen barreras con otros grupos de la misma localidad, aunque todos son
budistas zen y la cosmovisién es similar. Dispersas pero unidas, comunidades
imaginadas como redes extensas, complejas, estacionalmente aglomeradas,
cotidianamente dispersas, comunidades de sentimiento y de prdctica inti-
mas -pese a heterogeneidades nacionales, lingiiisticas y generacionales- con
una fuerte homogeneidad ideolégica y con un ezhos compartido que genera
habitats de significados simultineamente globales y locales.
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