O PRETO VELHO NA UMBANDA!
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Resumo: O artigo analisa o culto dos Pretos Velhos na Umbanda e a influéncia da
tradicdo religiosa de origem banto no seu processo de institucionaliza¢io. Consi-
derando as relagdes entre o dominio religioso e os demais dominios sociais,
evidencia-se a importincia social e religiosa desse personagem, que reflete em si
vérias contradi¢bes de nossa sociedade. A andlise do seu culto nos permite pensar
em temas sociais como familia, rela¢oes raciais, hierarquia, escravidao, identidade
nacional. Destaco no conjunto das andlises o estatuto de ancestral brasileiro
conferido aos Pretos Velhos, inicialmente pelo campo religioso umbandista, e, s6
posteriormente apropriado pelo Estado, e por alguns segmentos civis num con-
texto marcado por ideias nacionalistas.
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Abstract: This article aims to analyze both the cult of Pretos Velhos (old black
men spirits) in Umbanda and the influence posed by Bantu religious tradition on
the process of its institutionalization. Considering the links between the religious
and other social domains, it becomes clear the importance of this character, who
reflects so many contradictions to be found in our own society. The analysis of
his cult allows us to elaborate on social themes such as family, racial relations,
hierarchy, slavery, national identity. It is highlighted here the status of Brazilian
ancestor imparted on Pretos Velhos by the Umbandist tradition first, a condition
which was to be later appropriated by the State and some sectors of civil society
as well, in a context highly marked by nationalist ideas.
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Tradicionalmente, os Pretos Velhos sao identificados no universo reli-
gioso brasileiro como entidades pertencentes ao pantedo umbandista, por
encontrarmos nesse sistema religioso um culto organizado, voltado para

! Este artigo ¢ uma versao do segundo capitulo da minha dissertagao de Mestrado intitulada:
Preto Velho: as vdrias faces de um personagem religioso, apresentada junto ao Programa
de Pés-Graduagao em Antropologia Social da Universidade Estadual de Campinas.

? Professora adjunta do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Sergipe.
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essa categoria de espirito. No entanto, uma leitura mais atenta da literatura
religiosa afro-brasileira indicard a sua presenga também nas macumbas
cariocas, nos candomblés de caboclo, nos catimbés e no culto da jurema.’
Existe uma representagao do personagem comum a esses sistemas religio-
$0s, €, 20 mesmo tempo, uma diversidade interpretativa concernente a sua
posi¢do, importincia e papel ritual em cada um deles. No decorrer deste
item, farei breves referéncias a presenca do Preto Velho em algumas dessas
religides, visto que uma discussao mais profunda exigiria uma pesquisa
especifica. Portanto, restringirei minha andlise ao seu culto na Umbanda.

No catimbé, os Pretos Velhos figuram como mestres catimbozeiros.
Os mestres ou mestras sao espiritos de grandes homens que viveram no
passado, dotados de poderes sobrenaturais como a vidéncia, a telepatia e o
dom da cura. Acredita-se que estes mestres descem a terra com a permissao
de Deus, para ajudar as pessoas com seus poderes mdgico-religiosos. Cimara
Cascudo (1988, p. 101), no seu cldssico estudo sobre o catimbé, menciona,
a0 lado dos mestres caboclos, a existéncia de mestres negros tomando parte
das reunides. O autor cita como exemplo a presenca de velhos africanos,
como Pai Joaquim e Pai Jozo.

Além do designativo pai, existem vdrios outros tragos dos mestres
negros catimbozeiros bem préximos da representagao do Preto Velho da
Umbanda, destacando-se: a) o uso do cachimbo, que, no catimbd, porém,
reveste-se de maior importancia, sendo a grande marca dos mestres catim-
bozeiros, que apresentam uma maneira muito peculiar de fumd-lo: depois
de aceso, colocam-no na boca ao contrdrio, soprando a fumaga pelo tubo.
Os trabalhos que realizam denominam-se fumaga. Fumaga a direita significa
trabalho para o bem; a esquerda, para o mal. Aqueles consistem em conse-
lhos, remédios a base de ervas e raizes, orientagoes, amuletos e curas. Estes,
em feitigos, patuds contrdrios para atrapalhar negdcios, obstar casamentos
ou adoecer alguém; b) o uso de ervas. Os mestres catimbozeiros, como os
Pretos Velhos da Umbanda, costumam receitar ervas, raizes, folhas e cascas
para chds, banhos de cheiro e remédios.

3 Sobre o culto da jurema, ver Nascimento (1994).
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Podemos encontrar na prdtica e no ritual do catimbd, assim como nas
religides citadas, elementos metamorfoseados da cultura religiosa banto, carac-
teristica de alguns povos da Costa Africana (como os Angolas, os Congos
e os Cambindas). Segundo Arthur Ramos (1988), a religido banto funda-
menta-se no culto dos antepassados, na evocagao dos espiritos e na transmi-
gragao das almas, daf a grande énfase nos ritos funerdrios, totémicos e nas
préticas terapéuticas de natureza mdgica em sua ritualistica. Para Ramos, a
natureza dessas ceriménias, bem como a existéncia do orodére (espécie de
culto espirita organizado) no Distrito de Benguella, sao dados que expli-
cariam a fusdo havida no Brasil entre os cultos de procedéncia banto e as
prdticas do espiritismo francés. Com este argumento, Arthur Ramos levanta
a hipétese de que o desenvolvimento do espiritismo no Brasil seria tributdrio
da heranga africana, tese que na década de sessenta foi rebatida por Roger
Bastide. Para esse autor, os negros aderiram ao espiritismo trazido pelos
brancos sé posteriormente, quando j4 estava organizado, nio sendo, por
isso, como queria Ramos, resultado da transmigragao dos cultos preexis-
tentes na Africa.

O culto dos antepassados, especialmente entre os bantos, desempenha
importante papel na cultura religiosa africana. Os antepassados ligam-se
as familias, as linhagens, as tribos, constituindo-se na Africa em impor-
tante objeto de culto. Os autores cldssicos (Bastide, 1971; Carneiro, 1991;
Ramos, 1988) nao hesitam em afirmar que os negros bantos perderam aqui
no Brasil muito de suas crengas; contudo, conseguiram preservar em suas
préticas religiosas as cerimonias de invocagao dos espiritos e o culto a ances-
tralidade, este tltimo redefinido sobre novas bases sociais. Esta redefinicao
esteve associada, entre outros fatores, ao esfacelamento da famflia africana
no interior da estrutura social escravista.

O culto dos antepassados continuou a ser uma das caracteristicas princi-
pais dos candomblés bantos (candomblé de caboclo, candomblé angola) e
das macumbas cariocas, que, sob a influéncia do espiritismo kardecista e do
catolicismo popular, assumiram novas formas de expressao. Nos candomblés
de caboclo, os ancestrais da tribo, da linhagem, foram substituidos pelos
“espiritos familiares as tribos indigenas” — os indios brasileiros. Ergue-se
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assim, ao lado do culto dos orixds (absorvidos da tradi¢ao nagé), o culto dos
encantados, representados pelos caboclos (espiritos dos indios), vistos sob
aquela perspectiva como os legitimos “donos da terra™. E possivel distinguir
ainda nessa forma de culto, sob a influéncia do espiritismo Kardecista, a
presenga de espiritos que participam destas reunides ao lado dos encan-
tados, cujo papel ¢ servir de intermedidrio entre os mortais e os santos.” Os
espiritos dos velhos africanos fazem parte desta categoria.

Segundo a Jalorixd Maria Angélica de Oliveira,® em sua nagao, congoan-
gola, os Pretos Velhos s3o consagrados como ancestrais, participando dos ri-
tuais e tomando parte na linha. Nas reuni6es publicas, rende-se homenagem
aos orixds, ocorrendo igualmente o toque’ para os Pretos Velhos. A impor-
tAncia e o reconhecimento atribuidos a essas entidades refletem-se na pre-
senca das suas imagens no santudrio, denominado peji, ao lado das imagens
dos santos catdlicos sincretizados com os orixds. Na Umbanda, diferente-
mente, as imagens dos Pretos Velhos encontram-se na senzala: uma pequena
casa localizada ao lado direito da entrada dos terreiros, conhecida também
como casa das almas.

Os estudos sobre as religides negras no Brasil indicam a origem do cul-
to dos Pretos Velhos da Umbanda nas macumbas cariocas de procedéncia
banto. Segundo Ramos (1988, p. 99) essas macumbas caracterizaram-se pela
importincia atribuida ndo a um santo protetor, mas a um espirito familiar
“evocado sucessivamente por vérias geragoes de pai de santo”. Haverd assim

# Para o antropélogo Jocélio Teles dos Santos (1995, p. 137), o entendimento da importincia
do caboclo no candomblé deve ser guiado pela 16gica interna do simbolismo religioso
e ndo como um simples reflexo do movimento romantico ou da ideologia nacionalista:
“E entre os bantos que o culto aos ancestrais atinge um grau de sacralizagio, e é entre os
bantos que o culto dos ancestrais ¢ identificado como “donos da terra”. Haveria, entdo,
no sistema religioso, inicialmente disperso devido ao tréfico, um pressuposto légico para
a insergao do culto caboclo”.

> Por santo, deve-se entender aqui a denominagao atribuida pelos bantos aos orixds nagds.

¢ Jalorixd do Terreiro I1&¢ Ax¢ Oid representante da nagao congo-angola.

7O toque é uma ceriménia essencialmente musical de canto e danga. Seu objetivo principal
¢ a presenca dos orixds, o toque pode ser entendido como um chamado ou uma prece.
(Silva, 1995, p. 137)
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uma diferenga bdsica entre os candomblés nagd e os bantos no que se refere
ao culto dos espiritos ancestrais e dos orixds. De acordo com as pesquisas de
Juana Elbein dos Santos (1976), no candomblé de origem nag6, o culto dos
espiritos ancestrais (os eguns) realiza-se separadamente do culto dos orixds.
Nessa nacio, os orixds e os eguns sao categorias distintas geradoras de dois
tipos de organizagao religiosa: os terreiros lése-égun (voltados para o culto
dos eguns) e os terreiros lése-orisa (voltados para o culto dos orixds). Logo,
a invocagdo dos espiritos ancestrais, no sistema religioso nagd, implicou a
existéncia de préticas litdrgicas proprias realizadas nos cultos de Egungun®
e nos rituais funerdrios chamados de axexé. Neste tipo de ritual, os espi-
ritos ancestrais sao evocados para servirem de intermedidrios entre os seus
descendentes e as divindades. As relagdes dos familiares com os Eguns sdo
ditadas pela dinimica e objetivos do ritual:

O objeto primordial do culto Egungun consiste em tornar visiveis os espiritos
ancestrais, em manipular o poder que emana deles e em atuar como veiculo
entre os vivos € os mortos [...] os Baba trazem para seus descendentes e fiéis o
beneficio de sua béngio e de seus conselhos, mas eles ndo podem ser tocados
e ficam sempre isolados dos Vivos. Sua presenca ¢é rigorosamente controlada
pelos dje [sacerdote do culto] e ninguém pode aproximar-se dos Egungun.

(Santos, 1976, p. 120)

Nos candomblés de caboclo, nos candomblés de angola, nas macumbas
cariocas e, consequentemente, na prépria Umbanda, que reconhece nessas
religides suas matrizes de formagao, passa-se a utilizar a nogao de egun para
se referir de uma maneira generalizada as almas dos mortos, e nao mais ao
antepassado divinizado pela tribo. Na Umbanda, especificamente, os Pretos
Velhos corresponderiam as categorias de eguns mais adiantados que descem
nos terreiros em missao de caridade. Para alguns umbandistas, nem todos
os Pretos Velhos atingiram o grau de guia espiritual, mas apenas os que

8 Os Egiin ou Egungun sao ancestrais masculinos que podem assumir formas corporais e sao
invocados através de ritos préprios nas casas de culto de £giin. Os Egungun representam os
antepassados conhecidos, cultuados pela sua familia e descendentes. (Santos, 1976, p. 119)
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trabalharam fazendo o bem, ajudando o préximo. Ao contrdrio do que
ocorre no candomblé nagd,’ que nio considera os Pretos Velhos orixds, na
Umbanda, percebe-se uma flexibiliza¢ao dessa categoria. Além do sentido
jé conhecido, abre-se espaco para a ideia de orixd como espirito superior ou
guia espiritual, denominado por alguns autores como orix4-auxiliar, semio-
rixd, orixd-menor; sendo enquadrados nesta interpretagao os caboclos e os
Pretos Velhos.

Na Umbanda, a no¢ao de ancestralidade, ao perder seu valor e sentido
originais conferidos pelas estruturas sociais africanas, aproximou-se mais
da ideia de familiaridade, no sentido daquilo que ¢ habitual, conhecido,
intimo. Os Pretos Velhos, os caboclos e todas as demais entidades do pantedo
umbandista serdo representagdes religiosas dos espiritos das matas brasileiras,
dos tipos sociais ou simplesmente representantes de antepassados das pessoas
comuns. A figura do ancestral serd substituida pela do espirito familiar, com
um sentido bem préximo daquele definido pelo kardecismo."

A heranga banto, sob a influéncia do espiritismo e do catolicismo,
foi sendo redefinida na religiao umbandista. Os ancestrais das tribos, das
linhagens, cederam lugar aos antepassados indigenas (os caboclos) e aos
antepassados da raga negra escravizada (os Pretos Velhos), ambos passando
a ser interpretados como uma espécie de ancestral brasileiro.

? “Para o candomblé, os Pretos Velhos seriam simplesmente espiritos de mortos, os eguns,
ndo teriam a dignidade transcendente dos deuses como os orixds. Para os umbandistas
mais distanciados do candombl¢, a condigdo de egun dos Pretos Velhos ndo ¢ negada,
mas no sao vistos como um espirito qualquer”. (Negrdo, 1996, p. 213)

12 Os espiritos familiares sao definidos por Allan Kardec como espiritos “que se ligam a
certas pessoas por meio de lagos mais ou menos durdveis, com o fim de ajudd-las na
medida do seu poder, freqiientemente bastante limitado [...] ocupam-se voluntariamente
de pormenores da vida {ntima e sé agem por ordem ou com a permissao dos espiritos
protetores. (Kardec, 1991, p. 234).
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O PERSONAGEM RELIGIOSO

Na cosmologia umbandista, os Pretos Velhos, que representam os espi-
ritos dos velhos africanos e dos ex-escravos que trabalharam e viveram no
Brasil, constituem uma das categorias espirituais do seu pantedo, com perfil
e caracteres bem definidos. S2o identificados como espiritos que trabalham
na linha'' da direita, ou seja, trabalham para o bem, prestam auxilio aos
necessitados, praticam a caridade através da palavra ou de servigos mdgico-
religiosos. A eles sao atribuidas as seguintes qualidades: paciéncia, resignagio,
bondade, tolerancia e humildade. Entre todos os seus atributos, costuma-se
evidenciar a sua grande sabedoria nas questoes relativas as coisas do espirito e
da matéria. Esforcando-se para ocultd-la na simplicidade como se apresentam,
estdo sempre a repetir que nada sabem e pedem desculpas pela singeleza de
suas palavras. Enfim, posicionam-se no processo ritual junto aos seus f/hos
de fé de forma a ratificar a imagem de humildade que lhe ¢ atribuida.

Os umbandistas veem os Pretos Velhos como espiritos antigos, dotados
de saberes especificos, verdadeiros mestres da magia. A respeito deste tltimo
ponto, os tedricos da Umbanda costumam classificd-los como curandeiros,
feiticeiros e mandingueiros. Os curandeiros dedicam-se a realizagdo de curas
materiais e espirituais; os mandingueiros desfazem trabalhos de feiticaria,
abrindo os caminhos dos individuos alvos de algum tipo de demanda;'* os
feiticeiros, por sua vez, realizam trabalhos destinados ao mal, vinculando-se
com mais frequéncia aos trabalhos de quimbanda. Na prdtica, a classificagio
confunde-se e ganha elasticidade, pois o exercicio de determinadas compe-
téncias nao exclui o Preto Velho, necessariamente, do exercicio das demais
dentro do seu circulo de atuagao — cada Preto Velho tem seu fundamento
e costuma atuar de acordo com eles. Na Umbanda, sobretudo nos seus
segmentos mais africanizados, as referéncias a préticas mdgicas dos Pretos
Velhos se fazem por aproximagao dessas com o continente africano.

" Linha ¢ uma categoria nativa utilizada para se referir aos grupos de espiritos distribuidos
hierarquicamente que se acredita atuarem dentro de uma mesma vibragao espiritual.

12 Desentendimento, luta entre orixds ou entidades e consequentemente questdo entre
terreiros ou entre pessoas de um terreiro. (Cacciatore, 1988, p. 102)
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A palavra, ao lado da magia, surge como um dos principais instrumentos
de trabalho dos Pretos Velhos, que, no 4mbito religioso, assumem o papel
de conselheiros, orientadores, psicélogos, afirmando-se como entidades da
palavra. No trabalho de aconselhamento e orientagio, costumam utilizar
histérias como uma espécie de recurso diddtico para transmitir alguma
mensagem ou li¢ao de cunho moral. Metédforas e provérbios sao abundan-
temente utilizados em suas narrativas, uma reedi¢ao, de certa forma, da
sabedoria popular. Importante ressaltar aqui a combinag¢ao desses dois
tracos aparentemente antagdnicos na feitura de um tnico personagem: a
palavra (relacionando-o ao conhecimento, a racionalidade, a civilizagao) e
a magia (relacionando-o 2 pratica, ao misticismo, a natureza). Para a maior
parte dos umbandistas, a sabedoria das suas palavras nao decorre do saber
instituido pela ciéncia (afinal, eles s3o representados como analfabetos), e
sim das suas qualidades morais, de onde emana a forga dos seus conselhos
e da sua autoridade. A magia, por sua vez, dota-os de poder, de forga, e ¢
responsdvel pelo reconhecimento do Preto Velho como um agente capaz de
intervir no cotidiano e nos problemas das pessoas que buscam o seu auxilio.

Os Pretos Velhos sdo, por exceléncia, entidades terapéuticas: além
dos trabalhos jd citados, realizam benzeduras, rezas, simpatias e limpezas
espirituais, atividades operadas com fins curativos. Sem ddvida, entre suas
atribuicoes, destaca-se a realizacio de curas, sendo comum encaminharem-se
casos de doengas a esse tipo de entidade. Nos trabalhos de cardter terapéu-
tico, as ervas, as rafzes e as folhas sao importantes aliados na preparagio de
chds, remédios (beberagens) e banhos. Algumas ervas também figuram nas
benzeduras, entre as quais citamos: o alecrim, o pido-roxo e a arruda. Du-
rante as consultas, ¢ muito comum a indicagao de banhos a base de ervas,
para limpar o corpo e o espirito, além de promover o bem-estar das pes-
soas que se encontrem envolvidas por energias, fluidos ou forgas negativas.
Nesses banhos de descarga, como sao chamados, os Pretos Velhos indicam
o uso das seguintes ervas: catuaba, manjericao, quebra-pedra, jurubeba,
cravo, canela, entre outras. Durante as consultas, os Pretos Velhos podem
se valer de quaisquer desses recursos para realizar seus trabalhos. Cada Preto
Velho tem uma maneira prépria de atendimento, que acaba por se tornar
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uma pega importante na construgao da sua identidade perante os outros
espiritos da mesma categoria. A categoria dos Pretos Velhos, liga-se uma
pluralidade de personagens com fei¢oes e tragos especificos, estando entre os
mais conhecidos: Pai Joaquim, Pai Tomds, Pai Benedito, Pai Joao, Pai Tomé,
Pai Francisco,Vové Maria Conga,Vové Maria, Vové Cambinda e Pai José.

Os Pretos Velhos possuem uma dupla representagao: masculina e femi-
nina. Esta tltima personificada na figura das Pretas Velhas,'? que possuem,
no interior do pantedo umbandista, o mesmo status dos Pretos Velhos. Seus
tracos distintivos referem-se a sua constru¢ao de personagem feminina,
associada a figura materna. No espago religioso, as Pretas Velhas reeditam
a imagem da mae preta'® dos engenhos, sempre bondosa, carinhosa e
devotada, dispensando a todos que a procuram um cuidado maternal. Os
servigos prestados quando estavam na terra, como parteiras, amas de leite
ou rezadoras, s3o agora requisitados para definir os seus atributos e suas
competéncias dentro da categoria espiritual.

Nos terreiros, durante as consultas, as maes costumam levar as criancas
com mau-olhado, quebrante ou olho-gordo para serem rezadas pelas Pretas
Velhas. A fim de evitar esses males, elas “[...] aconselham as maes a colocarem,
pregada com alfinete na roupa, a altura do peitinho das criangas, uma figa
de guiné, junto com uma fitinha vermelha”. As Pretas Velhas sao entidades
prestigiadas pelos adeptos da Umbanda, gragas a eficdcia das suas mandin-
gas, simpatias e patuds. Na lista dos seus consulentes, tém lugar especial as
criangas, as mulheres grévidas e as casadas com problemas matrimoniais. De
modo geral, as Pretas Velhas e os Pretos Velhos ocupam-se dos problemas
relativos a esfera doméstica; o nicleo familiar torna-se a grande referéncia
nas relagoes estabelecidas com os participantes da Umbanda. Integram esse
modelo relacional as formas de tratamento dispensadas aos Pretos Velhos,

13 A andlise sobre a construgio de género masculino e feminino na religiao umbandista
escapa ao Ambito deste trabalho. A esse respeito, ver (Montero, 1985; Birman, 1985).
' Entre os escravos, a mae preta corresponde a figura das negras velhas, designadas a cuidar
coletivamente das criangas negras nascidas nas plantagoes. As negras velhas, nao podendo
mais trabalhar nos campos, assumiam o papel da verdadeira mae afastada do filho apéds

o perfodo de aleitamento. Ver (Bastide, 1971)
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sempre acompanhadas de designativos familiares: pai, mae, tio, tia, avo, avé.
Durante as consultas, os consulentes pedem-lhes a béngao e beijam-lhes
as maos; os Pretos Velhos, em retribui¢ao, costumam chamd-los de “zifio”
(meu filho), “zifia” (minha filha), ou simplesmente meu neto, minha neta,
assumindo posturas que simbolizam a prote¢do e o aconchego familiar.
Preocupam-se com os problemas de saide do paciente e dos seus; com as
atividades cotidianas no trabalho e na familia, configurando, assim, uma
dimensao de auxilio prépria das rela¢oes familiares. Esse tipo de construgao
tende a formar um clima de intimidade, confianga e respeito nas relagoes
estabelecidas com a entidade no espaco religioso.

Na cosmologia umbandista, os Pretos Velhos e as demais entidades do
pantedo estdo organizados em linhas. Os teéricos umbandistas referem-se
a existéncia de sete linhas, cada uma chefiada por um orixd da nagao nago:
Linha de Oxal4, Linha de Iemanjd, Linha de Xangd, Linha de Oxossi, Linha
de Ogum, Linha dos Pretos Velhos, Linha dos Ibejis.

Na prdtica é possivel identificar variagoes desta formulagdo. As pesqui-
sas etnogrdficas realizadas nas dltimas décadas demonstram que o nimero
de guias espirituais cresceu, ao lado dos guias mais tradicionais, temos os
boiadeiros, as ciganas, os marinheiros, os baianos e os médicos. O panteao
ampliou-se sem alterar sua caracteristica principal, a de ser formado por
tipos brasileiros representativos de certas minorias sociais. De acordo com as
pesquisas de Lisias Negrao (1996, p. 203) sobre a Umbanda em Sao Paulo,
os Pretos Velhos predominaram nas denominagoes de 30 e 40, perdendo ter-
reno na década de 50 para os caboclos, ¢, na década de noventa, disputavam
com os baianos o segundo lugar em termos de popularidade. No Nordeste,
o Preto Velho continua a ser um personagem de grande prestigio entre os
adeptos das casas umbandistas.

No sistema de classificagao mais tradicional das entidades umbandistas,
cada linha se subdivide em 7 falanges, estas, por sua vez, estao subdivididas
em 7 legioes chefiadas pelos guias espirituais. Cinco das sete linhas existentes
sao integradas pelos caboclos, restando a linha africana, formada pelos Pretos
Velhos, e a dos Zbejis, composta pelos espiritos das criangas.
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Na literatura umbandista, o comando da linha dos Pretos Velhos
associa-se s figuras de trés santos catdlicos: Sao Benedito, Santo Cipriano
e S20 Miguel. Para os umbandistas, a luz alcangada pelos Pretos Velhos em
vida, em decorréncia da purgagao dos seus pecados no cativeiro, habilita-os
a intermediar as relagdes entre os kurimbas (espiritos sofredores ou malfa-
zejos) e os orixds, no trabalho de redengio dessas almas. Sob a influéncia
do Kardecismo, alguns segmentos umbandistas acreditam que através da
doutrinagio — processo de esclarecimento e evangelizagao das entidades du-
rante as sessoes meditnicas — esses espiritos podem eventualmente alcangar
a luz. Daf a forga simbdlica dos cruzeiros, das cruzes e das velas associada aos
componentes da linha das almas. A cruz indicando o caminho da rentdncia,
da purifica¢do, da salvagio; a vela simbolizando a busca constante da luz.

A construgio simbdlica dos Pretos Velhos nio os exime de certa ambi-
valéncia, caracteristica dos personagens religiosos, no sentido de que ele-
mentos positivos coexistem com elementos negativos (Eliade, 1991, p. 97).
Embora nio muito evidenciada pelos umbandistas, hd uma versao do Preto
Velho associada a0 mal: ¢ o caso dos Pretos Velhos tragados com Exu," que
trabalham na quimbanda ou em Umbandas tracadas, em contraposi¢io ao
Preto Velho de alma pura, que s6 trabalha na linha da Umbanda para o bem.

Para além dos registros efetuados na literatura umbandista, hd, em torno
do Preto Velho, uma notdvel diversidade interpretativa entre os umbandistas
(englobando aqui todos os seus segmentos) e membros de outras religioes
medidnicas. A partir do arquétipo mais tradicional do Preto Velho, vdrias
versoes da sua figura sao possiveis, e nao apenas uma imagem congelada
que o prende irremediavelmente ao estereétipo do Pai Jodo. Existem, pois,
o Preto Velho curandeiro, o Preto Velho feiticeiro, o Preto Velho tragado,
o Preto Velho alma pura, e outros que nio conhecemos. Com base nas
caracterfsticas mais gerais que informam a categoria, inimeros rearranjos e

1> Na concepgao umbandista, os exus s3o espiritos que trabalham na linha da esquerda,
voltados para prdtica do mal. Sao considerados os donos das ruas e das encruzilhadas.
Exu ¢ o personagem trickster do pantedo: “[...] representam homens comuns, individuos
an6nimos encontrados nas ruas, tipos sociais conhecidos por todos e que foram compen-
sados, tornando-se herdis mdgicos”. (Trindade, 1982, p. 34)
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interpretagdes originam diferentes modalidades de Pretos Velhos, de acordo
com os interesses ¢ as representagoes do grupo religioso que trabalha com
este tipo de entidade. Assim, o Preto Velho da Umbanda, certamente, nao
serd o do candomblé de caboclo, tampouco o do espiritismo ou de qualquer
outra religido onde se registre a sua presenga.

PERFORMANCE RITUAL'®

Quando no processo ritual o médium (ou cavalo) entra em transe, sendo
tomado por uma entidade, desencadeia-se toda uma técnica de apresen-
tagao que envolve gestos, posturas, tom de voz, deslocamentos e o uso de
determinados objetos. Enfim, entra em cena um conjunto de elementos
atuantes na sua defini¢do e no seu contraste com outras categorias de enti-
dades. Tradicionalmente, o0 médium tem o seu corpo arqueado quando o
Preto Velho baixa num terreiro ou centro de Umbanda. Tendo curvado as
pernas, costuma levar as maos as costas ou apoiar-se num cajado. Os seus
movimentos tornam-se lentos e as maos tremem, ganhando a fisionomia
contornos que perpassam a brandura e a austeridade. As Pretas Velhas, além
da roupa branca ou de xadrez preto, podem usar um pano da mesma cor
sobre a cabega e sobre os joelhos. J4 em terra, alguns Pretos Velhos tém como
prdtica riscar os seus pontos com pemba branca antes de iniciar as consultas.
Outros envolverao os seus rosdrios na mao direita.

Os Pretos Velhos exibem uma fala caracteristica, recorrendo a uma
sintaxe sui generis, em muitos casos de dificil compreensao. Trata-se de uma
linguagem elaborada a partir da combinagao de palavras que se aproximam
de algum dialeto africano com um portugués rudimentar. Para aqueles que
os procuram nos centros ou terreiros de Umbanda, ¢ linguagem que seduz
pela simplicidade. Sentados num banquinho, que chamam de toco, sao

' A andlise da performance ritualistica dos Pretos Velhos tem como referéncia o trabalho de

observagao realizado no Centro Espirita “Caboclo Sete Flechas”, na cidade de Aracaju,
durante os meses junho, julho e agosto de 1997 ¢ em outras institui¢des umbandistas
situadas na cidade de Sao Paulo.
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capazes de permanecer assim por muitas horas, atendendo os consulentes,
a quem se dirigem de maneira tranquila e compassada. Durante o didlogo
estabelecido no ato da consulta, o siléncio e as baforadas no cachimbo me-
deiam suas palavras, configurando um quadro de reflexao. A fala doce ¢ muitas
vezes substituida por um tom mais enérgico. Em tais ocasioes, a conduta dos
médiuns ou dos consulentes recebe da sua parte algum tipo de desaprovagao.

Quando incorporados, ingerem numa cuia (também chamada de coi-
té) as bebidas que lhe sdo caracteristicas: café, cerveja preta, vinho tinto
ou aguardente com mel. Fumam cachimbo ou cigarro de palha. O uso do
cachimbo recebe dois tipos de explicagao, uma dos tedricos umbandistas,
outra dos adeptos. Para os primeiros, o cachimbo é um instrumento de
trabalho e funciona como uma espécie de defumador. A fumaga ¢ utilizada
em certas ocasides como recurso terapéutico, nos trabalhos de limpeza espi-
ritual. A literatura umbandista reconhece os Pretos Velhos e os caboclos
como entidades detentoras de segredos (erd) no que tange a utilizagao da
fumaca espirada dos seus cachimbos e charutos.

Podem ser encontradas algumas variagoes dessa técnica de apresentagao
mais tradicional. Elas ocorrem nos segmentos umbandistas que combinaram
ou alteraram sua ritualistica devido a incorporagao de principios kardecistas
e esotéricos no seu sistema de pensamento. Sob o imperativo da ideia de
evolugdo, o transe meditnico ganha uma nova interpretagao, o modelo, jd
nio sendo aquele oferecido pelo candomblé, mas o que ¢ dado pelo karde-
cismo. Segundo Aubrée e Laplatine (1990, p. 180), a “embriaguez ¢ a
exuberincia ritualistica da religiao umbandista”, contrastam com a “auste-
ridade e a severidade kardecista”. No que concerne aos Pretos Velhos, a
técnica de apresentagio despe-se de alguns elementos considerados moral-
mente inferiores, como o uso do cachimbo, encarado nio como recurso
terapéutico, mas como um vicio que deve ser abandonado pelo espirito
diante das verdadeiras necessidades agora de natureza espiritual e nao mais
material. O mesmo raciocinio aplica-se & ingestao de bebidas alcodlicas
durante o processo ritual. Os participantes da chamada Umbanda branca
veem na prdtica ou na abstinéncia de tais comportamentos sinais indica-
dores da evolu¢io do Preto Velho:
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Na Umbanda, além da técnica de apresentagio, associa-se a cada grupo
de espiritos um conjunto de sinais, simbolos e artefatos de identificagao.
No caso especifico dos Pretos Velhos, pode-se delinear o seguinte quadro: a)
artefatos que trazem nas maos: cajado ou bengala; crucifixo; b) cor: branco
e preto; ¢) oferendas: aguardente com mel, vinho, café amargo, cerveja
preta; feijoada, farofa com carne, guisado de carne e verduras, rapadura;
d) local de oferenda: cruzeiros, campos, matas, capoeiras e igrejas; €) guias:
rosdrios ou guias de contas brancas e pretas; ) dia da semana: segunda-feira;
g) saudagio: bén¢ao meu pai, saravd, adorei as almas; h) data: 13 de maio.

Nas imagens de gesso expostas nos pejis, nos assentamentos € nos qua-
dros afixados nos terreiros, os Pretos Velhos apresentam-se vestidos com
calcas e blusas brancas, alguns ostentando lengos no pescogo e chapéu de
palha na cabega. De acordo com Luz e Lapassade (1972), as representagoes do
Preto Velho com o dorso nu sdo préprias dos Pretos Velhos quimbandeiros.
No caso das Pretas Velhas, aparecem envoltas em saias rodadas com torgos
na cabega, lengos brancos por sobre as pernas, guias no pescogo, aderegos
e acessérios, um conjunto de simbolos que remetem s antigas atividades
que desempenhavam, como cozinheiras e amas de leite. Em certas imagens,
aparecem fumando cachimbo, sentados em tocos ou bancos de madeira, em
outras, aparecem montados em cavalos ou encurvados apoiados numa ben-
gala. Distingue-se em algumas representagdes o uso do crucifixo no pescogo
ou a presenga de um rosdrio em uma das maos. Além das representagdes
individualizadas, existe também a representacio do casal de Pretos Velhos.

Outra forma de identifica¢ao ritual s3o os pontos cantados e riscados,
que fazem parte da estrutura do culto. De acordo com Pai Joozinho Sete
Pedreiras (1994, p. 33), o ponto riscado ¢ a reunido de vdrios simbolos
dispostos segundo uma ordem de tragado, onde cada simbolo possui signi-
ficado préprio, encerrando no conjunto uma poténcia mégica, um poder.
Funciona, na linguagem ritual, como “um cartdo de visita”, “a assinatura da
entidade”, o “retrato do guia, um elemento importante para a identificagio
dos Pretos Velhos que trabalham num determinado terreiro, através do qual
se identifica a origem e a linha em que trabalha (Congo, Angola, Povo da
Costa). O reconhecimento do ponto é comumente de responsabilidade do
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pai de santo. Para riscd-los, os Pretos Velhos utilizam uma espécie de giz
branco chamado de pemba.

As insignias que aparecem com mais frequéncia na representagio gré-
fica dos pontos sao estrela, cruz, corrente, lua e langa. A estrela representa a
luz alcangada pelos Pretos Velhos através dos sucessivos sofrimentos a que
foram submetidos; a corrente lembra a antiga situagao de negro cativo, ¢, a
lua simboliza a noite, que recorda a cor da sua pele. A presenga da cruz nos
pontos riscados representa a sua ligacdo com a linha das almas. O tipo de
cruz mais frequente nos seus pontos riscados sao a cruz latina, desenhada
de maneira a guardar uma assimetria no tamanho dos seus bragos; e a cruz
grega, também chamada de quartendria (toda simétrica). Se a cruz latina é
usada para representar as almas e Oxald, a cruz grega representa a matéria
(0 brago horizontal) e as forgas de evolugio (brago vertical).

Na Umbanda, a importincia do simbolismo da cruz também se encon-
tra no poder de purificagio atribuido ao “sinal da cruz”. Seu poder simbdélico
¢ evocado no ritual de cruzamento dos terreiros, nos passes onde as enti-
dades se valem da pemba, da dgua ou do lume da vela para cruzar os seus
consulentes. O simbolismo da cruz estd presente na prdtica de depositar as
oferendas nas encruzilhadas ou no gesto ritual das entidades quando cruzam
os antebragos das pessoas que lhe pedem a bén¢ao, como uma maneira de
proteger ou fechar o corpo contra as forcas negativas.

Os pontos cantados tém o valor de uma prece. Quando executados na
gira, funcionam como um cintico de evocagio dos orixds e guias espirituais.
Variam de acordo com a finalidade: ponto de saudagio, ponto de chamada,
ponto de encerramento, ponto de demanda. Eles se referem a algum detalhe
pessoal ou especialidade do Preto Velho ou da Preta Velha — “Pai Fulgéncio ¢
bom”, “vové Catarina ¢ uma velha formosa”. Nos pontos, evoca-se sempre
a imagem do Preto Velho como feiticeiro, mandigueiro: “Cipriano ¢ velho
feiticeiro”, “Vové Chica é mirongueira”. As letras falam de Pretas Velhas que
escondem mandiga na bainha das suas saias, mirongas nas suas panelas, e
ressaltam também o poder dos seus patuds. Nos pontos, sua prética mdgica,
suas rezas estao associadas 2 ideia de ajuda, prote¢o e trabalho. Os Pretos
Velhos “descem” do reino de Aruanda (regiao mdgica onde vivem os Pretos
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Velhos) para trabalhar. O sentido do trabalho nas consultas equivale a ideia
de caridade, objetivando-se sob a forma de passes, aconselhamentos e todo
tipo de prética mégico-religiosa executada.

E muito comum ainda, nos pontos cantados, fazer-se referéncia a santos
catélicos — como no caso especifico de Nossa Senhora, objeto de adoragio
dos negros desde o periodo da escravidao nas Irmandades e Confrarias por
eles organizadas. Citam-se frequentemente também Sao Miguel, Santo Antd-
nio, Sao Benedito e Sao Cipriano, a quem sio atribuidos o comando da
linha dos Pretos Velhos. Os pontos fazem igualmente mengio as regioes
africanas de origem, aos sofrimentos na senzala e exaltam o dia 13 de maio
como marco da libertagao.

O PRETO VELHO E A HERANCA AFRICANA

A presenga do Preto Velho na Umbanda, bem como a sua relagao com
a heranga africana, demanda dois tipos de explicagio: uma de natureza
religiosa, outra sécioantropoldgica, sublinhando-se os momentos de
confluéncia entre ambas. O reconhecimento do Preto Velho como ancestral
¢ uma constru¢ao de natureza religiosa, sendo exclusiva desse dominio, e
remete & preservagao do culto a ancestralidade como instituigdo religiosa
de origem africana em terras brasileiras. Como foi ressaltado no item ante-
rior, o esfacelamento da familia africana em decorréncia da maneira como
se processou o trifico, a comercializagdo ¢ a inser¢ao dos negros na nova
estrutura social, implicou redefini¢des com relagao a figura do ancestral.
Acrescente-se a este quadro mais uma varidvel: a afinidade de principios exis-
tente entre a cultura religiosa banto e o espiritismo kardecista. A cren¢a na
transmigragao das almas em animais, o culto dos mortos e dos antepassados
foram reinterpretados com base nos principios fornecidos pelo espiritismo
francés. De acordo com Bastide (1974, p. 103), nas sessoes de giro, “ndo
s30 mais os antepassados da familia [africana] que serdo evocados, e sim os
antepassados da raga negra escravizada, considerada como a nova linhagem
das criangas negras no Brasil”. Esta redefini¢ao implicou a construgao (ou
apropriacio) de novas (ou velhas) representagoes sociais condizentes com
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os novos significados. Certamente os elementos procurados pelo campo
religioso para a elaboragao do personagem-simbolo nao estariam dados no
esteredtipo da mulata (simbolo de sensualidade), nem em Zumbi (lider
revoluciondrio), e sim na figura do ancido negro (representando a figura
do ancestral), em respeito ao principio da senioridade. A representagio do
Preto Velho como octogendrio, tal como aparece nas iconografias (as suas
vestimentas, os objetos que o acompanham, as paisagens associadas a sua
figura, como rios, cachoeiras, matas) e reatualizada no espaco religioso
através da performance ritualistica, corresponde a uma imagem gerada no
Brasil.' No entanto, ela serd reverenciada no dominio religioso a partir
dos valores originalmente dados aos ancidos pela cultura africana, e nao
pela cultura brasileira. Sobre esse particular, recorrerei a alguns exemplos
fornecidos por Simone de Beauvoir (1990, p. 85-89) acerca do valor da
senilidade em algumas etnias africanas. Entre os lelés, tribo que habita as
savanas préximas do Congo, a idade confere prestigio aos individuos. Os
velhos detém poderes religiosos, guardam consigo os segredos dos ritos, das
ceriménias e dos remédios. Entre os Tivs, tribo banto da Nigéria, em princi-
pio, todos os ancidos merecem respeito, mas somente aqueles que possuem
boas qualidades sao reputados como sdbios, o que lhes confere o direito
de conduzir o seu povo. Compete aos velhos as curas das doengas, a arbi-
tragem das querelas e a manuntengao das estruturas sociais. Para os Kikuyus,
tribo banto que vive no sopé e nas encostas do monte Quénia, a autori-
dade dos homens idosos deriva da sua sabedoria. Acreditam que a mulher
idosa, quando desdentada, ¢ digna de muito respeito, por estar, nessa con-
digao, “cheias de inteligéncia”. Os velhos desempenham um papel funda-
mental nas ceriménias de iniciagao. “Consideram-se os velhos como ‘Santos
Homens’ serenos e desprendidos do mundo”.

Um aspecto importante precisa ser ressaltado: a condi¢io de ancestral
do Preto Velho nao ¢ afirmada por todos os segmentos da Umbanda. Nos

7 As representagdes do negro ancido na Africa ligam-se 4 figura do grande ancestral que
inspira respeito, diferentemente dos estereStipos do velho escravo doméstico, das sen-
zalas ou do campo divulgados na literatura brasileira. Sobre os esteredtipos do negro na
literatura, ver Bastide (1973); Brookshaw (1983).
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segmentos mais préximos das ideias de natureza espirita-esotérica, o preto
velho constitui uma forma astral de apresentagao, utilizada por espiritos
evoluidos no processo de comunicagao medidnica. Nesta linha de interpre-
tagdo, parte-se do pressuposto de que os espiritos no tém forma, so esséncias
envoltas por energias espirituais que formam seu corpo espiritual ou peris-
pirito. Estas modificam-se de acordo com sua vontade ou o seu pensamento.

Haveria, assim, de acordo com as primeiras sistematizagdes tedricas da
Umbanda, trés formas bdsicas de apresenta¢do, através das quais os espi-
ritos se manifestam aqueles que se encontram na terra: caboclo, Preto Velho
e criangas, que, em conjunto, formam o que ficou conhecido como “o
tridngulo da Umbanda”. Cada forma astral denota significados préprios: as
criangas representam o principio do nascimento e da pureza, em oposi¢ao
a0 vicio, ao egoismo e a ambigdo; o caboclo, a simplicidade e a forga em
oposi¢ao a vaidade, ao luxo, e 2 ostentagio; o Preto Velho, a velhice e com
ela o principio da humildade, do amor e da paciéncia. Em tese, os espiritos
podem revestir uma dessas duas formas para se comunicar com os vivos
como prova de evolugao ou humildade.

Para esses segmentos umbandistas mais ocidentalizados, dilui-se
completamente a ideia do Preto Velho como ancestral. O que se evidencia
com esta interpretagao ¢é a valorizagao de um comportamento ritual atrelado
a um valor e a um comportamento que veiculam, ou melhor, que tornam
publicas (e portanto sujeitas ao reconhecimento social), uma imagem morali-
zante do negro associada a valores como: bondade, tolerincia, resignagio,
trabalho, humildade.

Nio se pretende aqui negar a relagao existente entre o Preto Velho e a
heranga africana, mas sublinhar as rela¢oes entre dominio religioso e demais
dominios sociais. Nesse sentido ¢ preciso entender o dominio religioso nao
como uma projecio do social, mas como elemento constitutivo do mesmo.
Remeto o leitor deste texto as interpretagdes que discutem a presenga do
Preto Velho na Umbanda, como elemento afro-brasileiro, particularmente
os trabalhos de Roger Bastide (1971), Diana Brown (1977) e Renato Ortiz
(1991). Tais autores, ao tratarem do nascimento da Umbanda, discutiram
direta ou indiretamente a presenga do Preto Velho no seu pantedo, estabe-
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lecendo um nexo entre ele e a heranga africana. De modo geral, destaco dois
elementos comuns aos trés autores citados: primeiro, a religido ¢ percebida
como um /Jocus onde se refletem os antagonismos raciais ¢ de classes; se-
gundo, todos discutiram a influéncia da ideologia nacionalista no processo
de institucionalizagao da Umbanda e, como consequéncia, a valorizagio do
afro-brasileiro em detrimento do que era africano. Para eles, a Umbanda, no
seu processo de formagao ao longo das décadas de 20 e 30, no Rio de Janeiro
e Sao Paulo, nio se preocupou com a preservacio da sua heranga africana
original, tendo, antes, submetido os temas e as prdticas vinculadas a sua
matriz negra a um tratamento consciente e seletivo. Neste processo de puri-
ficagao (na interpretagao de Bastide), embranquecimento (na interpretagao
de Ortiz) ou de aculturagdo (na interpretagao de Brown) dos elementos da
cultura africana, existentes no interior do sistema umbandista, a figura dos
velhos africanos foi substituida pela do Preto Velho, visto a partir de entdo
como um elemento afro-brasileiro. Para Bastide (1971, p. 444), a Umbanda
ergueu seu ritual e sua dogmdtica com base na ideia da existéncia de falanges
étnicas no espago, ou seja, a uniao dos espiritos segundo suas origens raciais.
Os fundamentos dessa ideia estariam no espiritismo kardecista, na medida
em que ele postula a existéncia de grupos ou falanges espirituais compostas
por entidades afins detentoras do mesmo nivel moral e intelectual.

No movimento histérico da Umbanda, as imagens do Preto Velho o
foram aproximando da imagem do negro brasileiro e o afastando da do
negro africano. Aos poucos, redefiniu-se sua relagio com a heranga africana.
Da Africa (especificamente da cultura banto), herdou o conhecimento das
ervas, sendo que as utilizadas nos seus trabalhos sao brasileiras. Ao lado
dos nomes que indicam a procedéncia africana (Pai Joaquim de Aruanda,
Pai Jodo do Congo, Pai José de D’Angola), surgiram outros novos cujas
referéncias sao agora cidades ou localidades do nosso pais (Tio Ldzaro da
Bahia, Vovd Zé do Pelourinho, Tia Ana do Engenho), ou simplesmente
nomes brasileiros (Vové Maria, Pai Francisco, Pai Benedito). As histdrias
de fundo moral, tao préprias dos Pretos Velhos, remetem a episédios na
sua maior parte ocorridos nao na Africa, mas nos engenhos ou cafezais das
terras brasileiras. A comida dos Pretos Velhos ¢ a feijoada. Elaborada pelos
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escravos com as sobras de porco, esse prato foi apropriado pelo estado na
década de 30 e transformado em simbolo nacional.'® A figura dos tios da
Costa (velhos africanos) parece ter passado por um processo de esvaziamento
no imagindrio religioso.

O sentido do Preto Velho como ancestral africano foi dado inicial-
mente pelo campo religioso. Com o passar dos anos, a dindmica da religido,
somada aos interesses politicos dos intelectuais umbandistas preocupados
com a construgio da identidade da Umbanda como uma religiao brasileira,
transformaram o caboclo e o Preto Velho em simbolos nacionais. Diana
Brown (1985), uma das mais importantes estudiosas da Umbanda no
Brasil, demonstra como esta expressao religiosa foi moldada pelo processo
politico brasileiro, marcado fortemente pelo nacionalismo de Vargas e por
uma mentalidade preocupada com a elaboragao de uma cultura nacional
que funcionasse como fonte de identidade e de unificagao do povo brasi-
leiro. A repercussao das posturas nacionalistas nesse sistema religioso pode
ser facilmente percebida na apropria¢do, pelos umbandistas, do dia 13 de
maio, que passou a fazer parte de seu calenddrio litdrgico como o dia dos
Pretos Velhos.

O trabalho de Micénio Santos (1991) sobre a construgao de simbolos
raciais e nacionais descreve a participagio do Estado, de instituiges civis
e religiosas nas comemoragdes relativas a aboli¢ao da escravatura no Rio
de Janeiro. De acordo com o autor, na década de setenta, os intelectuais
“africanistas” identificaram nesses eventos comemorativos espagos para a
recriago da cultura negra, alguns deles chegando a insistir na africanizagao

dos Pretos Velhos.

'8 Em artigo sobre a transformagdo de simbolos étnicos em simbolos nacionais, Peter Fry
tenta mostrar como itens culturais elaborados pelo negro, como a feijoada, o candomblé
e 0 samba, foram apropriados pela classe dominante e transformados em simbolos nacio-
nais. Com relagdo 2 feijoada, ressalta a diferenca do significado simbdlico do prato no
Brasil ¢ nos EUA: “Na situagdo brasileira, a feijoada foi incorporada como simbolo de
nacionalidade, enquanto nos Estados Unidos se tornou simbolo de negritude, no contexto
de liberagao negra (Fry, 1982, p. 47). Ver também Oliven (1983).
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Depreende-se do que foi exposto que, o processo de recria¢io do perso-
nagem a partir dos elementos originalmente fornecidos pela religiao ganha
amplitude quando se leva em consideracao o contexto social e cultural em
que foi implementado. Como observa Mircea Eliade (1996, p. 30), “[...]
mitos e simbolos s3o descobertas espontineas, mas cria¢des de um com-
plexo cultural bem delimitado”. A escolha do Preto Velho e do caboclo
como simbolo religioso nacional estd diretamente relacionada com o pro-
cesso de fundagio da Umbanda, que requereu para si o estatuto de religiao
brasileira (Concone, 1987; Ortiz, 1991), tendo formado seu sistema de
pensamento e crenga a partir de suas matrizes branca, africana e indigena.
As interpretagdes nacionalistas da Umbanda associam o seu surgimento
entre 1920 e 1930 ao contexto social e cultural do pafs, marcado por um
novo entendimento sobre a identidade brasileira, cuja caracteristica principal
seria o seu reconhecimento como uma civilizagio formada a partir de uma
tripla heranca cultural. Nesse contexto, as teses defendidas por Gilberto
Freyre (1989) sobre a integracao racial e étnica existente entre as diferentes
ragas aqui existentes foram importantes na consagragio da representagao
do Brasil como uma sociedade multirracial.

Para a antropdloga Beatriz Géis Dantas (1988), as transformagoes na
nogao de identidade nacional implicaram o reconhecimento do papel, na
formagdo social brasileira, da heranga africana, cuja valoriza¢io no campo
religioso traduziu-se simbolicamente num movimento de retorno a Africa.
Na década de 30, assistiu-se a dois movimentos: o de exaltagio da Afvica,
promovido no Nordeste por segmentos intelectuais e adeptos do candomblé,
através do qual se buscou legitimar o candomblé nagd como expressao mais
pura da Heranga africana; o de negagao da Africa, ocorrido no Sudeste, que
se empenhou em expurgar da Umbanda sua heranga africana, considerada
inferior e pejorativa.

Com base nesse quadro mais geral, pode-se interpretar a presenga do Preto
Velho na Umbanda como consequéncia da sua matriz africana ou como refle-
xo de uma suposta cultura nacional idealizada pelos intelectuais brasileiros?

Na Umbanda, os Pretos Velhos representam os espiritos dos velhos afri-
canos e dos antigos escravos do Brasil Col6nia. O campo religioso estabe-

DeBares po NER, PORTO ALEGRE, ANO II, N. 17, P.I21-145, JAN./JUN. 2010



142 Eufrdzia Cristina Menezes Santos

lece uma distingao similar aquela ocorrida no social. Em Nina Rodrigues
(1935), h4 referéncia a distingao, estabelecida pelos préprios negros, entre
gente da terra e gente da costa, indicando as diferencas entre crioulos (negros
nascidos no Brasil) e africanos.” Ao longo destes anos, o campo religioso
vem trabalhando com as duas versoes, de acordo com os seus interesses.
A referéncia ao Preto Velho como espirito oriundo da Africa remete 4
condi¢do de ancestral, funcionando simbolicamente no sistema de pensa-
mento umbandista como elo entre a sabedoria e a cultura religiosa do grupo
étnico ao qual estava vinculado; a segunda, a representacio do Preto Velho
como ex-escravo (subentende-se nascido no Brasil), afirma no campo reli-
gioso um reconhecimento da sua condig¢io de ancestral brasileiro. Condi¢ao
historicamente minimizada durante muitos anos, ou admitida com muita
dificuldade em alguns segmentos de nossa formagao cultural.
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