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Resumen: Este articulo explora y analiza la produccion, circulacién y consumo
de saberes y précticas espirituales en una vertiente singular del espiritismo argentino.
En particular, focalizando el estudio sobre la Escuela Cientifica Basilio — una organi-
zacion cuya trayectoria se relaciona histéricamente con la doctrina espirita —, este
trabajo muestra su rol en la construccion de un espacio socio-religioso que permitio
la popularizacion de conocimientos y practicas espirituales — principalmente — en
sectores subalternos de la sociedad argentina. En suma, se ilustra como a través de
procesos simbolicos basados en el libre acceso de aquellos segmentos sociales a la
literatura institucional, e interpretacion y participacion en performances rituales,
los actores reinventaron el kardecismo clésico para dar origen a una expresion espi-
ritista popular de fuerte base cristiana.
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Abstract: This article explores and analyzes the production, circulation and
consumption of spiritual knowledge and practices in a singular trend of Argen-
tinean Spiritism. Particularly, by focusing the study on the Escuela Cientifica Basilio
(Basil Scientific School) — an organization with a tradition historically related to
the Kardecist doctrine —, this work shows its role in the construction of a religious
social space that allowed the popularization of spiritual knowledge and practices —
mainly - into subaltern sectors of the Argentinean society. To summarize, it is
illustrated how symbolic processes based on the free access of those social segments
to institutional literature, and interpretation and participation in ritual perfor-
mances, the actors reinvented classic Kardecism in order to give origin to a popular
spiritist expression of strong Christian basis.
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Durante la primera mitad del siglo XX, la Argentina estuvo sujeta a cambios
profundos que afectaron su economia, politica y cultura, asi como su consti-
tucion social misma. La ciudad capital, Buenos Aires, fue en no poca medida
uno de los termometros que marcaron, grosso modo, la temperatura sociologica
de aquellas transformaciones. Entre los procesos que alli tuvieron lugar estuvieron,
en primer lugar, la nutrida inmigracion de origen europeo y, luego, los acelerados
desarrollos de los barrios portefios en los que muchos de esos inmigrantes
establecieron sus hogares. Junto a la creciente participacion en la politica, las asocia-
ciones barriales — e,g., sociedades de fomento, clubes deportivos, bibliotecas,
etc. —, y las promesas de movilidad social que parecian presentarse cada vez
més sostenidamente a los hijos de los pioneros europeos (De Privitellio, 2003;
Gutiérrez y Romero, 2007), la emergencia de nuevas religiosidades en el atn
embrionario campo religioso argentino formaria parte de la cultura de los diné-
micos sectores populares urbanos. Aqui nos referiremos a ellos como sujetos
historicos que, al decir de Luis Alberto Romero, “no son |...] sino que estdn
siendo” (Gutiérrez y Romero, 2007, p. 39). En otras palabras, “los sectores
populares no son un sujeto historico, pero si un area de la sociedad donde se
constituyen sujetos” (Gutiérrez y Romero, 2007, p. 41).

En este horizonte cambiante, personajes sociales como misticos, sanadores,
visionarios y religiosos — por ejemplo, Francisco “Pancho” Sierra (1831-1891);
Maria Salomé Loredo y Otaola de Subiza (1855-1928), mas conocida como la
“Madre Maria” (LEONE, 1992); Benjamin Solari Parravicini (1884-1974); etc.
—, tanto como incipientes instituciones de igual género — entre ellas, centros espi-
ritistas kardecistas (BIANCHI, 1992, 2004; DI RISIO e IRAZABAL, 2003b;
OLMOS, 2003); Escuela Magnético-Espiritual de la Comuna Universal; Socie-
dad Teosofica; Orden Rosacruz AMORC (CERIANI CERNADAS, 2003); y
la Escuela Cientifica Basilio de cufio espiritista (BIANCHLI, 2004; DIRISIO e
IRAZABAL, 2003a; LUDUENA, 2001a, 2001b, 2003, 20074, en prensa) -
experimentaron una suerte de crecimiento que los hizo acreedores de cierta popu-
laridad en determinados sectores de lasociedad. Entre estos grupos cabe mencionar
ala Orden Martinista, Escuela Raumsolica de Logosofia y, por supuesto, la irrup-
cion pentecostal, como — desde otro dngulo - las religiosidades ligadas al “mundo
protestante”, “mundo judio” y las llamadas “turcas” que comprendian a las iglesias
maronitas, ortodoxas, drusos y musulmanes (BIANCHI, 2004). Todas estas
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agrupaciones hicieron del campo religioso uno que seria sustancialmente hetero-
géneo para siempre, aunque, por cierto, organizado sobre la base de una
estructuracion de hegemonias y contrahege-monias con las que recurrentemente
entrarian en pugna (LUDUENA, 2005).

Sin embargo, no todas esas expresiones fueron patrimonio exclusivo de
los sectores populares sino que, de igual modo, representantes de las elites también
hallaron espacios para canalizar sus propias inquietudes. Sin pretender agotar este
amplio y poco explorado topico de investigacion antropologica e historica,
este articulo aborda la cuestion de los principales mecanismos de popularizacion
de algunas de ellas; en particular, de la Escuela Cientifica Basilio. Entendemos
aqui el término de popularizacionno sélo en materia de difusion sobre esferas
especificas de la estructura social de Buenos Aires, sino de las apropiaciones
singulares realizadas por parte de — aunque no tinicamente — sectores subalternos.
No menos importante atn fue el hecho de que aquellos grupos gozaron de
rasgos diferentes y tuvieron, por lo tanto, recepciones diferenciales. Por esta razon,
podemos afirmar con Susana Bianchi que “[n]o hay ni culturas ni religiones para-
digmaticamente unidas a clases ‘enteras’ especificas” (2004, p. 150). Aunque
muy probablemente si, sectores cuyos imaginarios y sensibilidades o, mas exac-
tamente, estructuras de sentimiento (WILLIAMS, 1980), favorecen en mayor
medida la proximidad con unas més que con otras. En este estudio veremos
como la performanceritual opero, tanto a nivel del cuerpo como del se/f, como
dispositivo microsocioldgico — con claras consecuencias macrosociales — de
construccion y puesta en escena de /o popularen el caso de una vertiente del
espiritismo. Comenzaremos, entonces, por establecer brevemente el lugar de
este actor social en la sociedad portefia de aquel periodo.

EL ESPIRITISMO EN ARGENTINA

ORIGENES HUMILDES Y CATOLICISMO

La Escuela Cientifica Basilio es una institucion religiosa de presencia
historica en el pais. En los comienzos cultivo un hondo vinculo doctrinal con
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el espiritismo de Allan Kardec (1804-1869). No obstante, aun cuando la fun-
dacion en 1917 fue posterior al surgimiento del kardecismo en Argentina, no
desarroll6 vinculos orgénicos con la Confederacion Espiritista ni con los otros circu-
los espiritas. Esta ultima organizacion habia surgido en 1900 con el intento de
unificar a los centros de aquella adscripcion que hacian aparicion a fines del siglo
XIX. Su historia estuvo, desde los inicios, vinculada a los sectores econdmicos
més rezagados. Los fundadores, Blanca Aubreton de Lambert (1867-1920) y
Bernardo Eugenio Portal (1867-1927), fueron inmigrantes franceses ligados a
segmentos asalariados y pequefios cuentapropistas (Escuela Cientifica Basilio,
1967, 1997). En este orden, el periodo comprendido entre fines del siglo XIX
y principios del XX se caracteriz6 por una significativa inmigracion europea
que influyd, entre otras cosas, sobre la evolucion del espiritismo y otras religio-
sidades nacientes. En torno a aquellos fundadores se agrup6 un pequefio pufiado
de personas que, al estilo de una communitasespontanea o existencial — para
citar la clasificacion sugerida por Victor W. Turner (1988) —, compartian el interés
por experiencias concretas de lo numinoso. Los integrantes se conocian, solian
pertenecer al mismo barrio, se cruzaban en las calles, eran vecinos. .. En suma,
mantenian una sociabilidad de proximidad - 7 e, relaciones sociales cara-a-cara
— atravesada por una idéntica adscripcion religiosa.

La institucion fue centro del avance de, segtin entenderemos, una suerte de
espiritismo popularde cierta celebridad en el cambiante orden citadino. Veremos
que este espiritismo sui generisostento su popularidad en un doble significado
cuantitativo y cualitativo. En el primer caso por la cantidad de miembros activos
y adherentes en general a nivel nacional, principalmente, a partir de 1950 y hasta
1980. En segundo lugar, por la procedencia social de los adeptos que, en su
mayoria, se incorporaban de sectores medios y bajos de la sociedad; ello sin
ignorar la simpatia que despertaban en otros mas acomodados, de cuyas sensi-
bilidades e inquietudes parecia presentarse como un 6ptimo vehiculizador. Como
lo sefialo Néstor Garcia Canclini (1992, p. 204), “lo popular no es monopolio
de los sectores populares.”

De un acelerado progreso entre las décadas de 1940y 1960, el cual se reflejo
en un incremento exponencial de afiliados, experiment6 luego una estabili-
zacion e, incluso, una reduccion. Dentro de las expresiones vernaculas de
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espiritismos fue la que tuvo el crecimiento mas prominente y, por otro lado, la
relacion mas conflictiva con el catolicismo, aunque ello no lo fue tanto en tér-
minos simbolicos. En este contexto, desde sus inicios mostrd elementos que
la relacionaron directamente con el imaginario catolico. De este modo, proce-
dentes de paises con catolicismos consolidados como Espafia e Italia (DI
STEFANO y ZANATTA, 2000), varios de sus integrantes ya estaban habi-
tuados con aquella matriz religiosa. No obstante, muchos de sus principios -
como el difundido “Jests no es Dios” (CAIMARI, 1995; Forni, 1993) - resul-
taron radicalmente opuestos a dogmas teologicos fundamentales.

En esta direccion, verdades aceptadas y defendidas celosamente por la
Iglesia como la divinidad de Jesus y la virginidad de Maria se cuestionaron, en
ocasiones, en multitudinarios reuniones publicas. En la doctrina Basilio, Jesus
era ahora resignificado como un espiritu de iz el cual se habia encarnado en la
tierra con la mision de redimir a la humanidad para traer conocimientos acerca
del mundo espiritual. Al igual que muchos otros - e.£, Buda, Moisés, Krishna,
etc. —, Jesus llegaba en calidad de enviadb, lo cual reafirmaba su cualidad de
Mesias tal como era definido en la tradicion judeocristiana. El aspecto més
importante, que se opuso més férreamente a la nocion cristoldgica fue, tal como
dijimos, la que sostenia que Jesus no era Dios. Para el espiritismo Basilio, Jests
no era mas que cualquiera de los otros hijos del Creador; tal como lo eran el resto
de los seres humanos. Tanto su propia divinizaciéon como la de Maria fueron
rechazadas sin mas (ESCUELA CIENTIFICA BASILIO, 1997, p. 11). Como
resultado, adquiri6 aqui relevancia la figura de José, considerablemente dismi-
nuida en la cosmologia catdlica.

! Los “espiritus de luz” son aquellos que nunca se alejaron de Dios, y forman con los que atrave-
saron la reparacion de sus equivocaciones el Bien. Por el contrario, los espiritus que se alejaron
dieron nacimiento al mundo del Zrory son denominados “espiritus equivocados” (LUDUENA,
2001a, en prensa).

? Las conferencias publicas de la institucion durante la década de 1950, publicitadas bajo el eslogan
“Jestis no es Dios”, provocaron notables enfrentamientos con sectores militantes del catolicismo
(CAIMARI, 1995, FORNI, 1993). Tales disputas parecen haberse originado menos por cues-
tiones de definicion teologica que por el respaldo que el espiritismo comenzaba a obtener por parte
del gobierno peronista (1946-1955). De hecho, “[e]l espiritismo fue la primera préctica ‘disidente’
que recibié un apoyo oficial [...] que inquiet6 a los catélicos” (CAIMARI, 1995, p. 202).
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Ademés, otros aspectos también abrevaron en ese imaginario y terminaron
siendo resignificados. Las celebraciones anuales son paradigméticas en este caso.
Estas son las siguientes: Venerable José (19 de marzo), viernes de la Redencion
(coincidente con Pascua), Venerable Maria (15 de agosto), Venerable Blanca y
Eugenio (25 de junio y 3 de julio), fiesta a Dios (1 de noviembre), Natividad
(25 de diciembre) y Venerable Basilio (29 de diciembre).* Estos recordatorios
instituyeron una cronologia litirgica donde figuras prominentes de la institucion
y del ideario cat6lico son anualmente homenajeadas. Por otra parte, los inmi-
grantes que involucré adscribian en su mayoria a una matriz catélica que la
Escuela Basilio no hizo més que enfatizar, dando un aire de familiaridad para
quienes provenian de un catolicismo que, en muchos casos, discutian seria-
mente. Mas aun, la autodefinicion como continuidad contemporénea de las
ensefianzas de Jests de Nazareth, de la /dea Nuevatergiversada por la Iglesia
desde el Concilio de Nicea (325) — segtin se pensaba —, instalaba una perte-
nencia ontolégica con el pasado cristiano con el cual existia una innegable
relacién. En suma, un fuerte imaginario catdlico entre los adeptos igualmente
opero a favor de la incorporacion de personas que no renegarian de la figura
central de Jestis como unico maestro espiritual. Personas que, por otro lado, los
unia no solamente un parentesco mas o menos directo con el catolicismo, sino
que se veian atraidas por una organizacion que fomentaba el librepensamiento
y el conocimiento cientifico. Sobre estas tematicas, precisamente, nos deten-
dremos en el proximo item.

CIENCIA, RELIGION Y FE COMPROBADA

La Escuela Cientifica Basilio se definio desde sus origenes, al igual que
el kardecismo, como ciencia espiritualy culfo espiritista. El adjetivo de “cienti-
fica” apuntaba, de hecho, tanto a su condicion de centro de ensefianza de
conocimientos sobre el espiritu como a su produccioén y adquisicion. Ella no

¥ Mientras Blanca y Eugenio remiten a los fundadores de la institucién, Pedro Basilio Portal (de
quien lleva el nombre la institucion) fue padre del dltimo y se lo considera co-fundador junto alos
otros.
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pretendia establecer un dogma. Era cientifica porque proponia una modalidad
experimental apoyada en el uso de las mediumnidadespara generar un saber
sobre el mundo espiritual. De este modo, sustent6 su doctrina sobre una concep-
cién basada en la apertura critica y el progreso del conocimiento. Esto ponia en
discusion a las religiones convencionales, dado que eran entendidas como siste-
mas de creencia basados en “verdades aceptadas” — 7.e., no cuestionadas — de fe.
Las vinculaciones teoldgico-doctrinales y simbolicas con el kardecismo y el
catolicismo definieron sus relaciones con la ciencia y la religion. De los preceptos
establecidos por el espiritismo acerca de la existencia de vida después de la
muerte, mediumnidades que posibilitan los contactos entre distintos mun-
dos de existencia, reencarnacion para la purificacion de errores anteriores, y
evolucion espiritual, la idea de ciencia es central en su concepcion identitaria,
pragmatica y ontoldgica. Las propuestas de Kardec para hacer del espiritismo
una ciencia experimental son adoptadas y llevadas a la vida cotidiana y a las
diversas actividades. La exteriorizacion de /o cientificose manifest6 no solo como
componente identitario de la préctica habitual, sino como punto de choque
contra la religion. Aun cuando algunas veces puedan referirse a las religiones
en general, el referente local es siempre la Iglesia Cat6lica. La Escuela Cientifica
Basilio proponia - y atin propone - lo que denomina como fe comprobada.

Esta magnifica ciencia no tiene secretos para nadie; habla un lenguaje claro,
sin ambigiiedades; en ella no hay nada mistico, nada alegérico, susceptible
de falsas interpretaciones. Quiere ser comprendida por todos, y lejos de
oponerse a la difusion de la luz, la quiere para todos; no exige una creencia
a ciegas; nos dice que antes de creer hay que ver; apoydndose sobre la razon,
sera siempre mas fuerte que los que se apoyan en la nada (ESCUELA CIEN-
TIFICA BASILIO, 1948, p. 1-2).

Los interlocutores de esta cita eran tanto las creencias esotéricas asociadas
al ocultismo, expresiones heterodoxas entonces contemporaneas, como las
religiones sostenidas en dogmas aceptados en la fe, siendo aqui el catolicismo
el principal referente. El extracto muestra una autodefinicion que descansa
en una diferenciacion de dichas perspectivas, presenténdose como un espacio
absolutamente inclusivo. Aquella ecuacion hibrida entre ciencia y religion, la
fe comprobada, se definia como la
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certidumbre de haber entrado en el camino que conduce a la verdad. Esta no
se la adquiere sin haber pasado los tormentos de la duda... La fe es también la
conviccion de saber, de conocer... La fe me la da el conocimiento... Cuando la
fe prescinde de la razon con un cuerpo de doctrina es lo que llamamos fe ciega...
Si acepto la doctrina sin comprobar, su verdad es una fe ciega. Asi el hombre
se vuelve fandtico, opresor... Cuando el hombre no razona no puede tener fe...
Ver, comprobar y después creer... Debo percibir, comprobar, y después voy
a tener fe [entrevista realizada en 2002].

La fe comprobada introduce un racionalismo que pretende oponerse a
un dogmatismo irracional. Dentro del universo discursivo de los actores se
presentan elementos polarizados y adjetivados: la f&, como sustitutivo de la
religion, versus la verdad, proveniente de la certidumbre de la comprobacion,
en reemplazo del conocimiento cientifico-experimental. La primera es asociada
con dogmas y cuerpos doctrinales (religiosos) que son seguidos y adoptados
ciegamente (“fe ciega”) por hombres (y sistemas) que terminan transformandose
en fanéticos y opresores; la segunda es ligada con la certidumbre de la verdad,
la conviccion de saber, la razon y comprobacion personal. En suma, la fe
comprobada proporcionaba un importante rol a la agencia individual en el
sentido que correspondia al sujeto, en definitiva, ser el propio movilizador de
la creencia, alejando del horizonte de la experiencia religiosa cualquier sumision
a principios no tamizados por el razonamiento individual. En este sentido,
para comprender la vision critica sobre la religion y su identificacion particular
con la Iglesia Catolica es necesario explorar la relacion historica que caracterizo al
espiritismo con el catolicismo.

Al comenzar la década de 1940, cuando la Escuela Cientifica Basilio
comenz0 a crecer sostenidamente, la politica de la Iglesia frente al espiritismo
cambi6 para tornarse més severa y vigilante. Para ese afio se contaba con unos
300 socios titulares, tres afios mas tarde el niimero habia ascendido a unos
1.600, al finalizar la década, en 1950, ya se sumaban 21.000 adeptos. En 1952
se registraban mas de 30.000 con 50 filiales inauguradas (ESCUELA CIENTI-
FICA BASILIO, 1997). Unos afios mas tarde, al promediar la década de
1960, la tasa de ingreso anual oscilaba alrededor de las 15.000 personas. En
respuesta a este molesto crecimiento para la Iglesia, el diario catélico £7 Pueblo
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se referia a las précticas espiritistas como “paparruchadas que tienen tanto de
estupidez” (BIANCHI, 2004, p. 221). Para 1950, la revista catélica Criterio
sentenciaba que,

Los componentes de la nombrada secta espiritista, a todas luces de dudosa
solvencia, aparecen, sin embargo, financiando una propaganda tan profusa
como costosa: distribucién de plaquetas de aluminio [...] como distintivos
espiritistas, en subterrdneos y demés lugares de gran afluencia de publico; gigan-
tescos letreros iluminados con la leyenda ‘Jests no es Dios’ colocados en sitios
estratégicos de la ciudad; material empapelamiento [sic.] de muros con afiches,
preferentemente en torno a determinados templos catolicos; reparto de folletos
descristianizantes a la salida de escuelas del Estado donde por ley se imparte
ensefianza religiosa (BIANCHI, 2004, p. 222).

En cierta forma, la Escuela Basilio heredo tanto la estigmatizacion de la
que habia sido objeto anteriormente el espiritismo kardecista, como las diatribas
que — desde 1882 y en adelante (BIANCHI, 2004, p. 146) — habian comenzado
a disparar desde sectores cat6licos. El espiritismo kardecista en la Argentina
sostuvo historicamente una postura anticlerical. Bianchi sefiala que los cato-
licos representaban el “oponente principal frente a los cuales no era viable ningin
tipo de didlogo” (1992, p. 113). La institucion afirm6, por su lado, una posicion
militante contraria a lo que definia como “dogmatismo eclesiéstico.” Esta oposicion
tuvo lugar difusamente sobre aspectos disimiles pero se concentro, en particular,
sobre dos dimensiones: 1) el hermetismo doctrinal de la religion catolica; y, 2)
la divinidad de Cristo. Gran parte de su historia fue, entonces, una lucha por
preservar un capital simbdlico de legitimidad. Bajo esta mirada de confron-
tacion por un /Jocuslegitimo, la caracterizacion de “establecidos” (insiders) y
“marginados” (outsiders) que, siguiendo a Norbert Elias, proponen César Ceriani
Cernadas y Analia Kerman (2004) para mostrar la dindmica de acomodacién
social de grupos no catélicos en el campo religioso argentino es mas que apro-
piada, al tiempo que ilustra el horizonte de hegemonias y contrahegemonias
religiosas en la Argentina (LUDUENA, 2005).

De esta manera, cuando empez6 a lograr cierta notoriedad ya habia antece-
dentes en el imaginario colectivo acerca de qué era el espiritismo. Més significativo
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aun, existian precedentes que pautarian las relaciones que una naciente insti-
tucion espiritista habria de sostener con la Iglesia. Los conflictos antes citados,
que tuvieron un caracter publico en su momento, se explican por el proceso en
el que catolicismo y espiritismo confluyeron en la misma arena sociocultural,
por primera vez, a fines del siglo XIX. La tension con el clero alcanzo su climax
para 1950, a causa de las acusaciones que desde ciertos sectores del catolicismo
denunciaron la condescendencia y contactos que el gobierno de Juan Domingo
Peron (1895-1974) mantenia con el espiritismo (BIANCHI, 2004; CAIMARI,
1995). Pese a estos aguzados roces, las similitudes no s6lo simbdlicas sino organi-
zacionales fueron parte del mismo periodo. Sobre estas tiltimas tratard el siguiente
apartado.

ORGANIZACION Y MATERIAL DOCTRINAL

UNA ESTRUCTURA ECLESIAL

En su aspecto organizativo, la Escuela Cientifica Basilio refleja mas la
estructura de una entidad eclesial unificada que la modalidad descentralizada
y autdrquica que caracterizo historicamente al espiritismo kardecista. Posee
en la actualidad més de 340 filiales distribuidas en Sudamérica, Europa, Estados
Unidos y Australia. La mayoria de las cuales se crearon entre las décadas de
1940y 1960. La autoridad de todo el organismo se concentra en un Director
General Espiritual mundial. Luego, sigue un cuadro de directores organizados
por pais, region geografica y funcion. La misma estructura piramidal se repite
para cada una de las filiales. Un director a cargo de filial y otros a cargo de la coor-
dinacion de las actividades religiosas. De esta manera, se verd, la jerarquizacion
de la autoridad y su polarizacion en la figura del Director General Espiritual
reflejaron la unificacion y homogeneizacion en otras esferas. Estos elementos
contrastaban, nuevamente, con los pardmetros del espiritismo kardecista.

Sin embargo, este ordenamiento no siempre fue igual sino que comenzo
atomar forma hacia los primeros afios de la década de 1940. En efecto, con un
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crecimiento exponencial en un corto tiempo, su nuevo y carismatico lider,
Hilario “Lalo” Fernandez (1905-1939) — Director General entre 1939y 1974
—, disefi6 una estructura que pudiera hacer frente a las consecuencias de este
cambio acelerado. Entonces, el modelo eclesial, es decir, la organizacion regiona-
lizada y de jerarquias parangonables con las del clero diocesano, result6 ptimo
para el control zonificado de regiones que pasaban ahora a sumar adeptos que
ya no solo reafirmaban su lugar en Buenos Aires sino que, ademas, iniciaban
una prolongacion sostenida sobre dreas alejadas de la geografia nacional y, en
algunos casos, internacional. Esta ampliacion de los horizontes requiri6 de una
solucion inmediata. El paradigma propuesto permitia la supervision y comuni-
cacion con otras filiales sin perder el rol de notoriedad que, en un plano estructural,
ocupaba el Director General. Con todo, debe enfatizarse que aquella centra-
lidad no descansd tanto — ni exclusivamente — en una formalidad organizacional
como, primordialmente, en un atrayente e influyente carisma religioso que era
caracteristico de Fernandez. Su propia figura ocupaba, estructuralmente, el mismo
lugar de centralidad que le cupo a la figura de Jesus en el orden cosmovisional
aunque, por supuesto, sin ser homologables una con otra. Este valor carismatico
de su figura es detectable en la reconstruccion histérica que suelen realizar los
actores cuando se los interroga acerca de sus recuerdos sobre sucesos de la Escuela.
Son comunes referencias repetidas como en /a época de Lalo. .. o en la época de
Mario.. .*

En este sentido, es destacable que en todos los directores hubo, si bien
no un personalismo, si una relevancia simbélica omnipresente. Cada uno de
ellos traz6 una linea simbdlica directa con los fundadores, en tanto que fueron
ellos los encargados y responsables de la conduccion de todo el movimiento.
En el espiritismo kardecista, por el contrario, estos “intentos de nucleamiento
fracasaban sucesivamente” (BIANCHI, 1992, p. 118). Al menos, en esta for-
ma lo habia sido hasta la creacion de la Confederacion Espiritista Argentina
en 1900, situacion que tampoco revirtio el alto grado de autarquia que cada
centro espirita ostentaba. Asi, la unicidad de la autoridad se reflejaba en la

* Esta tlltima referencia sefialaa Mario Salierno, secretario personal de Hilario Fernandez, y posterior
Director General Espiritual a su deceso. Ocupd esa direccion entre 1974 y 1987,
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unificacion de una doctrina, la estandarizacion de actividades rituales, la
coherencia de procedimientos formales, y la uniformizacion del cuerpo de
profesionales religiosos mediante cursos de auxiliares, cursos para directores,
charlas con el Director General, circulares y memorandos oficiales, etc., que
contribuian a consolidar tales procesos. Las filiales comenzaban un recorrido
que conducia inexora-blemente a la imitacion del modelo representado por
lasede central portefia, una suerte de romanizacion espiritista. Esta etapa marco,
justamente, el paso de una communitasesponténea a una normativa. En pala-
bras de Turner, “bajo la influencia del tiempo, la necesidad de movilizar y
organizar los recursos y el imperativo de ejercer un control social entre los
miembros del grupo para asegurar la consecucion de los fines propuestos, la
communitasexistencial se transforma en un sistema social duradero” (1988,
p. 138). Lenta pero sin dilaciones, tanto el crecimiento como el avance hacia
una cada vez més afinada burocracia weberiana derivaron en aquella forma
socioldgica cuya consecuencia més directa fue, entre otras, la abstraccion de
las relaciones sociales primarias cara-a-cara que caracterizaron a la primera
etapa. Ello tampoco era extrafio a lo que acontecia en los mismos barrios
donde se localizaban las filiales espiritistas.

Para quienes participaban en los diferentes espacios que aparecian, la
figura de Lalo reforzaba la importancia de comprometerse con la institucion. De
este modo, sea mediante la accién personal en distintos agrupamientos internos,
la lectura del material literario — no sélo especifico sino también accesible al
publico —, experiencias rituales, posibilidad de ser parte de un plantel con responsa-
bilidades especificas — e.g, director o auxiliar —, etc., el activismo fue sin duda
un lugar comun, diferencidndose de otras denominaciones religiosas con ordena-
mientos que implicaban mayores controles sobre la promocion y participacion
interna y sobre el acceso al conocimiento de lo numinoso. Se traz6 un delicado
equilibrio dirigido a tomar distancia tanto del ocultismo como del dogmatismo,
al que identificaba con la aceptacion acritica de verdades irrevocables. En el transito
de este sinuoso trayecto fue centro de convergencia de sectores que, por un lado,
no tuvieron que iniciarse para obtener conocimientos esotéricos — como ocurria
con representantes locales ocultistas —; tampoco necesitaban, por otro lado, de
mediaciones altamente jerarquizadas para el contacto con lo numinoso — como
sucedia con un clero fuertemente romanizado y dotado de una estructura cada

DegatES DO NER, PorRTO ALEGRE, ANO 10, N. 15, P. 71-103, 1AN./3UN. 2009



PERFORMANCE Y POPULARIZACION DE UNA... 83

vez mas vertical y disciplinada. Precisamente, fue a través de esta progresiva
participacion social, en la produccion intelectual y discusion de los conocimientos,
précticas religiosas, roles y agrupaciones internas — en otras palabras, en una singu-
lar performance social —, que hizo de la Escuela Cientifica Basilio un 6rgano de
puertas abiertas para sujetos que bien podria concebirselos como, empleando
la acertada metafora de Romero (1998) para los catélicos portefios de la entreguerra,
espiritistas en movimiento.

En este orden, esta tendencia de activismo espiritista se desplego de
forma predominante bajo contenciones marcadamente preestablecidas. La
Confederacion Espiritista Argentina en 1900 y, més tarde, la Escuela Cienti-
fica Basilio proporcionaron las estructuras para esas précticas provenientes de
Europa, en principio, de inmigrantes espafioles (MARINO, 1963). El exten-
dido “juego de la copa” entre las clases medias argentinas parece haber sido,
con mucho, la expresion no institucionalizada més cercana a lo que practicaban
los centros espiritistas ligados al kardecismo. Mientras este tiltimo se desarrollo
siguiendo una légica descentralizada y horizontal logrando més tardia y traba-
josamente una federacion de sociedades espiritas, la Escuela Cientifica Basilio
adoptod — segtin vimos — un modelo eclesial centralizado y jerarquizado en torno
auna sede central con filiales que a su vez se subsumian en multiples regiones
y sub-regiones geograficas. La cuestion es que esta tendencia de espiritismo
masivo tuvo lugar bajo el manto formalizado de una organizacion especial. Més
aun, de un conjunto de normas y reglamentos, una denominacion legal, etc.,
que contuvieron una liberalizacion no regulada de esta expresién. La suma-
toria de estos elementos se conjugaria en la figura juridica de una asociacion
civil, Asociacion Espiritista Escuela Cientifica Basilio. Pese a esta estructuracion
de roles y funciones, la imaginacion de una doctrina propia se hizo imperiosa.

EL DESARROLLO DE LA DOCTRINA ESPIRITUAL

Aunque piramidal y jerarquizada, la estructura organizacional permiti6
incorporar en distintas posiciones a los concurrentes de la Escuela Cientifica
Basilio, desde directores hasta auxiliares o simples colaboradores voluntarios. Es
decir, se abri6 un &mbito de compromiso y accion legitimada por el propio lugar
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que cada uno ocupaba dentro de la estructura. Mas alla de la adscripcion oficial
a cualquier cargo, los espacios informales fueron tal vez més importantes que
los primeros. Caracterizada por un alto grado de participacion y sociabilidad
colectiva, los simpatizantes no dudaban en cumplir tareas destinadas al mejora-
miento de servicios, reparaciones edilicias, atencion al publico, o cualquier otra
ayuda necesaria para el 6ptimo desarrollo de la mision. En esta forma, visitas
durante la década de 1950 a leprosarios y enfermos en hospitales, asilos de ancia-
nos, realizacion de espectaculos varios para nifios con la inclusion de artistas,
edificacion de pequenias filiales por parte de futuros asistentes, ateneos juveniles
y asambleas de la juventud etc., daban muestras de un espiritu de caridad, coope-
racion y solidaridad, asi como de dedicacion para con una singular realidad
social. En esta direccion se encaminaron, por ejemplo, los Dadores Voluntarios de
Sangrey la Cruzada Pro-Mejoramiento Humanitario, con el resultado final de
la implementacion de la Obra Socialen 1954.

La Escuela Cientifica Basilio logré reunir de manera exitosa a un buen
numero de personas provenientes de los sectores populares portefios, en ese mo-
mento, mas alfabetizados y con mejor llegada al sistema formal de educacion.
Situacién que, en buena medida, se debia no sélo a la extension de la escuela
publica, sino a la influencia de una naciente empresa cultural ligada al mercado
editorial y a lamultiplicacién de bibliotecas barriales (GUTIERREZ y ROME-
RO, 2007). Factores, ambos, que facilitarian notablemente el contacto y la
apropiacion intelectual y reflexiva del material textual que traia consigo este
nuevo espiritismo. Principalmente vinculados a trabajos asalariados fabriles y
domésticos, como a pequefios propietarios de comercios — en su mayoria de
origen espariol e italiano —, “los Basilio” — como se los solia identificar piblica-
mente —, supieron dar una explicacion alternativa a cambios socioeconémicos
y politicos acentuados que se desplegaban en una Argentina que, al promediar
el siglo XX, vivia el nacimiento del peronismo.® Este tltimo, ademas de tratarse
de un movimiento social y politico que dividiria al pais en amigos y enemigos,

* Fundado por Juan Domingo Per6n en 1945, el peronismo fue el movimiento politico de
masas mas importante de la Reptiblica Argentina. Sus bases doctrinarias rescataban fundamen-
talmente el rol de la justicia social en la sociedad a través de la proteccion estatal de los derechos
de los trabajadores asalariados.
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se dirigia a disparar el ascenso de las masas a la politica y al logro de mas
justos estandares de vida - de alli que aquél adoptara el nombre de Partido
Justicialista. Por este motivo, no es imprudente colocar al espiritismo Basilio
como el primer emergente de religiosidad popular urbana no catélica de cardcter
masivo que se origin6 en Buenos Aires en la primera mitad de la centuria pasa-
da. La presencia multitudinaria de sus adeptos en diferentes actos, rituales diarios,
eventos publicos, declaraciones periodisticas y conquista de la esfera publica
hicieron de él un grupo heterogéneo y popular, con altos estandares de partici-
pacion y sociabilidad y, por ello, fue conocido en el espacio social mas amplio,
principalmente, aunque no solo, portefio.

Esa apariencia cristalizada en lo institucional tuvo un claro correlato en
el acceso a saberes espirituales. Se present6 a si misma como promotora de
un conocimiento sencillo y comprensible por todos aunque, ciertamente, inten-
t6 hacerlo con solidez filosofica y elocuencia explicativa. En este orden, nunca
apareci6 como una “sociedad inicidtica” al estilo Rosacruz (CERIANI CERNA-
DAS, 2003). El kardecismo, por otra parte, tampoco se incliné a hacer del
espiritismo un saber secreto restringido a una elite ilustrada; més bien, concen-
tré su interés en fortalecer y difundir el estudio de los trabajos clasicos de Allan
Kardec. Segin afirmé Bianchi, “[e]] iniciado, al sentirse participe de esa elite,
podia entonces hacer desva-necer la dura realidad [...] tras la apariencia de esa
ficticia superioridad. De alli que el ocultismo pueda prender sobre todo en
las capas medias urbanas” (2004, p. 232).

En términos doctrinarios, se impulso la popularizacion de los conoci-
mientos sobre el més all4, lo cual se produjo gracias a una distribucion y acceso
al material de estudio que se divulgaba a partir de sendas publicaciones. Entre
ellas, estaba la Revista Hermanos, que inici6 su circulacion en 1943 para traer
las principales novedades de un grupo que comenzaria por ese tiempo a crecer
sostenidamente. Luego, en 1953 salia el primer numero de Espiritismo, en
donde un articulo de titulo “Jests no es Dios” prestaria el eslogan para el multi-
tudinario evento celebrado en el estadio Luna Parkal afio siguiente. Sin embargo,
fueron sin duda las llamadas conferenciaslas mas populares. Reconocidas muchas
veces por su color, como la serie rosa y més tarde la verde, se caracterizaron por
ofrecer un compendio de conocimientos sencillos aunque de valorable densidad
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para sus lectores. Editados bajo la modalidad de pequefios breviarios, las con-
ferencias estaban organizadas en temas que, en conjunto, componian una
coleccion heteroclita. La juventud, los vicios, la libertad, el amor, el egois-
mo, etc., eran parte de algunos de los multiples temas que, desde una vision
espiritual, ocupaban los pequefios voltimenes. Una de las més famosas, la serie
de Psicologia Mediumnimica del Ser, se vendia a un moédico precio y solia estar
en todos los hogares. Acompafiaban frecuentemente la lectura personal, el
estudio sobre el mundo espiritual y sus aportes para la comprension de situa-
ciones de la vida cotidiana. Las conferencias contribuian a la construccion de
un modelo explicativo de la realidad. Ellas también solian ser leidas publica-
mente en charlas para asistentes externos, interesados o visitantes que tenian
intenciones sea de conocer con mayor profundidad la propuesta Basilio o, direc-
tamente, de ingresar como socios. En estos casos, tal fue la relacion entre aquellos
encuentros y estas singulares publicaciones que las reuniones pasaron a llamarse
conferencias para visitantes, dado que en esos mismos espacios se leian abier-
tamente las series homdnimas. Siempre acompafiadas por los comentarios
explicativos de algtn director o directora encargada de la charla. Hacia media-
dos de siglo, los domingos, unos de los dias estipulados para estas convenciones,
se aglutinaban apretadas concurrencias para escuchar las conferencias a las que
asistian tanto hombres como mujeres.

Una de las consecuencias directas de esta entrada masiva a la literatura
espiritual fue, indudablemente, la imposibilidad de establecer un ntcleo intelec-
tual esotérico con un monopolio restringido del saber (véase, por ejemplo, Boas,
1993). Como resultado, la divulgacion fue compatible con una democratizacion
del conocimiento que se reveld en conversaciones, debates y cruce de opiniones
que, en ocasiones, tenian lugar en encuentros informales entre los adeptos u otros
con los que se hablaba acerca del espiritu. Estos ambitos coloquiales, que no
pocas veces tenian lugar en charlas de café en las que aparecian estos temas, eran
parte de la extension informal de las actividades rituales y colaborativas que se
desarrollaban en relacion directa con la vida institucional. En ellas se reforzaban
los lazos de sociabilidad existentes o se creaban otros nuevos, siendo los inter-
cambios sobre doctrina el /eitmotivde muchos de esos eventos. Aun cuando
el compromiso con el estudio e indagacion teologica fue heterogéneo, alli se
compartian conocimientos, se cruzaban interpretaciones sobre la marcha del
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mundo a la luz de estos saberes espirituales, se adentraba en didlogos meta-
fisicos, o bien se discutia literatura especifica para ampliar o complementar
nociones ya existentes. Asimismo, el cruce de opiniones sobre la realidad del
organismo, en particular el de la propia filial — aunque podia surgir algiin que
otro comentario acerca de otras —, constituia parte casi ineludible de estos
didlogos. En suma, a través de estos mecanismos participativos se eludia, al
menos en principio, una jerarquizacion del saber accesible s6lo a una elite a
través de una apropiacion esotérica como ocurria en otras expresiones del
campo religioso (CERIANI CERNADAS, 2003). De manera que la estructura
organizativa no determinaba la llegada al corpuscognitivo.

La Escuela Cientifica Basilio se presentaba como un espacio capilar suscep-
tible de asimilar saberes externos que, en ocasiones, podian entenderse bajo la
propia cosmovision y que, aunque traducidos en otros codigos, reafirmaban la
sensacion de certeza conferido por la propia perspectiva del mundo. De este
modo, pese a los esfuerzos que desde la direccion se realizaban por definir y
circunscribir los limites — como la inscripcion legal en el Registro de Cultos,
por ejemplo —, se mantuvo como una organizacion de fronteras permeables
a adherentes esporadicos que buscaban conocimientos para su propio acopio,
quienes, ademds, venian impulsados por un imaginario en el cual la Escuela
Cientifica Basilio gozaba de un serio prestigio. Ello sucedi6 particularmente
durante la emergencia y desarrollo de la Vew Age, en la que algunos simpati-
zantes frecuentaban las conferencias para principiantes e, incluso, llegaban a prestar
juramento como nuevos miembros. Sin embargo, existieron otros mecanismos
a través de los cuales la accion, participacion, sociabilidad y compromiso se vieron
revitalizados; ellos estuvieron dados por las representaciones que construian,
junto con otros dispositivos simbdlicos, una identidad espiritista.

CENTROS ESPIRITISTAS Y SOCIABILIDADES BARRIALES

Aun cuando la organizacion cuenta con una jerarquia zonal que responde
ala distribucion espacial de aquellas sedes, durante la mayor parte de su historia
las filiales contaron con un s6lido anclaje barrial que acompafi6 el crecimiento
urbano de la ciudad de Buenos Aires. Siendo los barrios portefios recintos de

DeBaTES DO NER, PorTO ALEGRE, ANO 10, N. 15, P. 71-103, 1AN./7UN. 2009



88

Gustavo Andrés Luduena

sociabilidad entre sus heterogéneos habitantes, las filiales — como clubes, asocia-
ciones, sociedades de fomento, comités, etc. — respondieron a estas logicas
barriales de construccion de redes sociales de cobertura local y, muchas veces,
circunscripta a los limites de barrios que durante buena parte de la primera
mitad del siglo XX pujaban por lograr una més intensa comunicacion.

En este sentido, era comun identificar el nimero de filial con el barrio en
donde aquella se ubicaba. Asi, la filial 3 erala de Flores, 1a 68 la de Barrio Norte,
etc. La sede central, més aun, se identificaba por su domicilio en el barrio de
Almagro, Fawson 53. Lo mismo valia para las recientes fundaciones de locali-
dades del cordén suburbano del Gran Buenos Aires en un crecimiento que, aunque
desparejo, acompafiaban el compas que marcaba la Capital Federal. Filiales recientes
como las de San Justo, Munro, Lanus, San Martin, etc., eran susceptibles a idénticos
procesos. De este modo, cada sede por lo general solia reunir sus simpatizantes
de zonas aledafias. Entre aquellos era usual que en algunos casos los nuevos segui-
dores provinieran de amistades, o incluso llegaran a ser familiares directos, de
miembros estables que terminaban prolongado las redes sociales externas al inte-
rior de la Escuela. De esta forma habia llegado una adepta, a quien en 1946
“un hermano de la Escuela le indic6 lo que podia encontrar en ella y fue asi como
se asoci junto con su esposo, llegando mas tarde sus padres y hermano” (ESCUE-
LA CIENTIFICA BASILIO, 1968, p. 5). Ello proporcionaba un calido ambiente
familiar en los asiduos asistentes entre los que, precisamente, se hallaban nume-
rosas familias donde hombres y mujeres, y mas tarde hijos e hijas, formarian
parte de los concurrentes al saldn de précticas espirituales. En este campo de inclu-
sion, las fiestas de los nifiosacostumbraban a dar un lugar especial a estos tltimos,
muchos de los cuales serian en el futuro nuevos adherentes instruidos desde
temprana edad en los rudimentos de la ciencia espiritista. En estas dindmicas
sociales se ponian de manifiesto altos grados de compromiso. Ejemplos de
ello lo fueron la contribucién de numerosos Aermanosen la construccion misma
de algunas filiales, tal como sucedi6 con la filial 3 de Flores o la 79 de Lomas
del Mirador, entre otras.

En adici6n a estas sociabilidades barriales existian otros aspectos ligados
a los denominados guias espirituales. Cada una de estas escuelas satélites de la
central poseia su propio guia. En este universo cosmolégico, mientras que las
figuras religiosas de Dios, Jests, Maria y José cimentaban el sistema simbdlico
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al imaginario cristiano, el conjunto de los guias de las filiales se relacionaba con
un ideario heterodoxo — mayoritariamente — no religioso. En estos casos, solian
presentarse figuras prominentes que respondian al ideario nacional. Por ejemplo,
el General José de San Martin, Manuel Belgrano y Domingo Faustino Sarmiento,
entre otros héroes miticos de la historiografia argentina. [gualmente aparecian
personalidades relevantes de las letras y las artes como Alfonsina Storni, Carlos
Gardel, José Marti, Victor Hugo o Agustin Magaldi. En tanto, otros personajes
se correspondian con un imaginario mucho més internacionalista y cultural-
mente occidental, respondiendo al proclamado ecumenismo del mensaje
espiritista. Entre estos tiltimos estaban René Descartes, Socrates, Sigmund Freud,
Aristoteles, Luis Pasteur y Abraham Lincoln, entre muchos otros. Todos ellos
mostraban la senda correcta y la mision cumplida durante la encarnacion mate-
rial A través de sus respectivas cualidades, la produccion literaria, innovacion
cientifica, pericia militar, sensibilidad social, solidaridad politica, amor al pré-
ximo, etc., verificaban en existencias concretas el camino de progreso personal
como la evolucion espiritual transformandose, por lo tanto, en ejemplos de
vida a ser emulados. En todos ellos, no obstante, persistia una idéntica cualidad
que era la virtuosidad, el cumplimiento del debery de la mision, caracteristicas
fundamentales del ethosespiritista (LUDUENA, en prensa).

Del mismo modo en que los barrios portefios podian aparecer como deicticos
identitarios para ciertas filiales, algo similar ocurria con los guias. Solia reconocerse
o referirse a la sede por su guia, /a filial de Carlos Gardel.. . o la de San Martin. ..
En este juego de denominaciones e identificaciones, barrio, guia y filial se mani-
festaban como los referentes simbolicos de un espacio de sociabilidad religiosa
que, aunque mas no fuera a través de la accion colectiva de pequefios nicleos
humanos, reforzaba, recreaba y motorizaba nuevas redes sociales. Mayormente
de naturaleza barrial, estas ultimas acentuaban la relacion de los adeptos con el
barrio y, en consecuencia, desplegaban procesos de construccion de la /ocalidad
(APPADURALI, 2001). Uno de los indicadores de estos procesos fue otra cate-
goria de guias espirituales distintos de las reconocidas figuras nacionales e
internacionales. Esta vez, dada por la designacion de personalidades comunesque,
dicho sea de paso, gozaban de un nexo existencial especifico con el barrio y la filial
ala que habian sido asignados por nombramiento del Sien (ver nota 1). Sobre un
total de 344 filiales, 110 guias (32%) pueden suscribirse al primer grupo, mientras
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92 hacen lo suyo con relacion al segundo de ellos (27%). El tercer agrupa-
miento, el de los guias que en vida fueron miembros activos de alguna filial,
suman 137, representando a la categoria mas numerosa (40%). Finalmente, la
clase minoritaria es la de guias considerados como espiritus de luzy que, por
definicion, nunca encarnaron.

Existian otros elementos que, junto al barrio, las sociabilidades locales y
los guias, contribuian a la popularizacién de esta tendencia del espiritismo portefio.
Se trataba de las caracteristicas generales de los que componian ese conjunto
més numeroso, es decir, las personalidades comunes. Por ejemplo, las biografias
reflejaban las vidas ejemplares de sujetos que, desde el mas all4, seguian compro-
metidos con la misién. De esta manera describia una publicacién de 1968,
titulada Nuestros Guias Espirituales, 1a vida de uno de aquellos sujetos.

[L]as circunstancias de la vida hicieron que a los 13 afios emigrara a la Argentina,
y viviera en una casa cercana al mercado de Abasto, en Buenos Aires [...] pudo
llegar a colocar un negocio de ventas al por mayor, de frutas y verduras, en
el mercado de Abasto; en él, por su honestidad era considerado un hombre
de gran bondad y de excelentes virtudes [...] La orientacién brindada a su
hogar tuvo las nociones de virtud de todo buen padre |[...] llegé a su conoci-
miento la existencia de la Escuela Cientifica Basilio [...] Comenz6 a asimilar

la Ensefianza Espiritual con una profundidad tal, que rdpidamente se convir-
ti6 en un gran difusor del espiritismo (ESCUELA CIENTIFICA BASILIO,
1968, p. 6-7).

Este fragmento de la biografia de Pascual Cuartieri, guia de la filial 42 de
San Justo, una localidad del cord6n periférico de Buenos Aires, exaltaba los origenes
inmigrantes y humildes como su compromiso con una ensefianza y un etfos
singular. De indudable ligazon con sectores populares urbanos o suburbanos,
los adherentes — entre los que se contaba una importantisima asistencia feme-
nina - hacian de la filial un segundo hogar, llevando su activismo y participacion
del barrio a la Escuela. Sin embargo, no eran estos los unicos lugares en donde
aquellos se revelaban. Los espacios rituales se mostrarian, en este sentido, mas
que propicios para la accion individual y colectiva.
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LAS PRACTICAS ESPIRITUALES

LA MEDIUMNIDAD COMO PRACTICA SOCIAL

L.a mediumnidad es, sin duda, la quintaesencia doctrinal de la ensefianza.
En particular, resulta ser de una importancia primordial para el ejercicio del
espiritismo cientifico que la Escuela Basilio proclamo practicar desde sus més
pristinos comienzos. El origen mitico ya habia estado marcado por la practica
mediumnimica a partir del rol central de los fundadores. Alejada por completo
de una condicién de don exclusivo de unos pocos, aquella logré colectivizarse
para pasar a ser patrimonio constituyente de la naturaleza humana. Esta concep-
ci6n, contraria a cualquier elitismo, fortaleci6 las agencias individuales y las dispar6
en direccion a la gestion de la propia accién personal, por ejemplo, en la arena
de las moralidades y de sus vinculos con la mediumnidad (LUDUENA, en
prensa). En esta corriente del espiritismo no se formaban elites de médiums tal
como podia ocurrir en la vertiente kardecista.

En este tltimo caso, recordemos, fueron los de apellido francés los que
gozaron de mayor prestigio (BIANCHI, 1992). Asimismo, existio — y continda
operando hoy en dia — una significativa economia de produccion y circulacion
de los capitales simbdlicos de los médiums, aun cuando se reconociera en esta
cualidad una de caracter general y potencialmente presente en todos los sujetos.
Ello fue particularmente enfatizado en los médiums normalmente elegidos
para materializar — 7 e, incorporar un espiritu en el cuerpo del médium —a Jests
de Nazareth, situacion que sélo se producia en eventos de suma relevancia. En
estos casos, la materializacion del llamado Maestroconstituye una de las mas altas
satisfacciones y honores para un médium. En suma, puede decirse que la procla-
macion de la condicion mediumnimica de todos los seres humanos como capital
de posesion comun adquiri6 un matiz militante y declamativo. La certeza de
la tenencia de tal cualidad inst6 a mejorar y perfeccionarse a través de la adqui-
sicion de una competencia operativa y de la instruccion sistemética en materias
tanto espirituales como materiales.
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De la misma manera en que se destacaron politicas de orden exotérico
més que esotérico (BOAS, 1993), lo que tuvo una relacién directa con la
popularizacion de los saberes espiritistas, igualmente se traslado al entorno
ritual traduciéndose en una alta participacion. Participacion que, por otra par-
te, siempre implicaba el uso de la mediumnidad. En otras palabras, todos podian
asistir y formar parte activa de puestas en escena en las cuales — por lo general
— los actores contaban con roles establecidos. Esta participacion, aunque mas
no hubiera sido como auditorio, no era sinénimo de pasividad. Ademés de
la posibilidad de presenciar de primera mano un ritual que se definia por su
caracter publico, y de abarcar conocimientos que cualquiera de los presentes
—incluso de los legos — podian facilmente adquirir, la performatividad hacia
de la instancia ritual una verdaderamente singular. Ello tanto por el ritmo mismo
del ritual, como por los efectos que tenia sobre las propias sensibilidades de los
sujetos.

Debe recordarse que la misma accion de sociabilidad, muchas veces concre-
tada en asociaciones de tipos y finalidades heterogéneas, tal como hemos visto,
tenia necesariamente un correlato ritual. Resultaimposible entender una dimension
sin referir a la otra. Posteriormente, de hecho, el debilitamiento de la primera
trajo acarreado el decaimiento de la segunda. Dicho de otro modo, la misma
sensacion de pertenencia, colaboracion y participacion que podia experimentar,
por caso, un miembro de los Dadores Voluntarios de Sangre, guardaba corre-
lacion con lo que sucedia en el saldn de actos espirituales. Esta idea durkheimiana
del ritual (DURKHEIM, 1993), como hacedora de consenso y moralidad colec-
tiva, es claramente aplicable a la situacion de la Escuela Cientifica Basilio de ese
momento. Puede argumentarse que fue precisamente el acceso publico al ejercicio
de una performance mediumnimica, uno de los elementos determinantes de
la popularizacionde esta tendencia del espiritismo a través de una subita masifi-
cacion de las précticas espirituales. La performance, de este modo, es tomada
como mecanismo microsociologico de construccion de lo social y, en este caso
en particular, también de realizacion y teatralizacion de /o popuiar. Al decir de
Néstor Garcia Canclini,

[Lo popular] No es un concepto cientifico, con una serie de rasgos distintivos
susceptibles de definirse univocamente. Por lo mismo, no se agota en una visién
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épica de la propia historia de los grupos que la sustentan, en la que “lo popular”
se opusiera compacta y enérgicamente a lo que no lo es. Popular designa la
posicion de ciertos actores en el drama de las luchas y las transacciones. Por
eso, algunos hemos sugerido pasar de una caracterizacion épica a otra teatral
o melodramética de lo popular (2006, p. 8).

Dicho de otra forma,

lo popular se pone en escena [...] con el sentido contradictorio y ambiguo de
quienes padecen la historia y a la vez luchan en ella, los que van elaborando,
como en toda tragicomedia, los pasos intermedios, las astucias draméticas, los
juegos parodicos que permiten a quines no tienen posibilidad de cambiar
radicalmente el curso de la obra, manejar los intersticios con parcial creatividad
y beneficio propio (GARCIA CANCLINI, 1992, p. 260).

En este caso, y muy seguramente en otros, /o popular, como proceso
social y cultural, se realiza a través de esquemas rituales que permiten la esceni-
ficacion de performances (BAJTIN, 1987), posibilitando la canalizacion de
sensibilidades, inquietudes filos6fico-ideoldgicas y existenciales concurrentes
— en algun grado - con ciertos elementos cosmoldgicos de la religiosidad en
cuestion. Entonces, si lo popular es procesual y nunca nos es simplemente —
Le., empiricamente — dado en el mundo real, y la popularizacion es el proceso
a través del cual una cierta expresion religiosa — o de otro tipo — logra captar eso
popular al menos por un corto periodo de tiempo, es el mismo /acer— es decir,
laaccion misma y, en particular, su expresion ritualizada en la performance - su
materia principal y el que lo define como tal. En suma, tanto la imaginacion doc-
trinal como la creatividad preformativa, dieron lugar a la construccién de una
religiosidad desde abajo. En este contexto, el hecho de que en estos sectores cuajara
el pensamiento cientifico, o se intentara una apropiacion sistemética de su sen-
tido y aplicacion operativa, puede obedecer a que sdlo mediante €] podian los
sectores populares construir cosmologias no sancionadas exclusivamente desdle
arribay dirigidas a regular las précticas sociales y las moralidades subalternas.

Lanocion de progreso y la— conceptualmente adyacente — idea de evolucion
espiritual, concurrian en certificar la posibilidad real de una mutacion de las

DeBaTES DO NER, PorTO ALEGRE, ANO 10, N. 15, P. 71-103, 1AN./7UN. 2009



94

Gustavo Andrés Luduena

condiciones sociales existentes, aunque més no sea en una vida futura. El ascenso
acelerado del peronismo, como expresion articulada de los sectores populares
urbanos, atestiguaba lo mismo en una idéntica direccion, es decir, que el cam-
bio social - y, por ende, el personal — no representaba algo imposible. Sin
embargo, tales deseos no se expresaban en propuestas politicas explicitas, al
menos, desde los discursos. Segtin lo expresaron Daniel Miguez y Pablo Semén
recientemente, “[t]al vez la cultura de los sectores populares surja en algin
grado de ‘elecciones’ y tal vez éstas tengan relevancia y funcionalidad que no son
solo resistenciales: tienen valor politico porque no se acomodan al deber ser,
pero no surgen de un proyecto de contestacion aunque lo ejerzan” (2006, p.
15). En ocasiones, sin embargo, tanto la mediumnidad como la performa-
tividad fueron transmisoras de politicidades subterraneas. Sobre la ultima
tratard el proximo item.

PERFORMANCE Y RITUAL

Seguin se afirmo, la sostenida dindmica participativa, colaborativa y asocia-
cionista no se distingui6 sustancialmente — en intensidad — respecto de la
intervencion registrada en los contextos rituales. En este caso, se tomaba distan-
cia de lo que sucedia en el catolicismo, otra expresion religiosa que desde
comienzos de siglo habia dado muestras de creciente vitalidad (DI STEFANO
y ZANATTA, 2000; ROMERO, 1998). Sin embargo, en el plano de las ideas
como en el de las prac-ticas, el espiritismo Basilio confrontaba y salia victo-
rioso frente a un catolicismo que para la década de 1950 endurecia posiciones,
ofrecia poco o ningtn espacio para la critica teologica, daba un lugar acotado a
la participacion ritual, y toda accién posible se reducia a la actuacion en asocia-
ciones laicales que, muy répidamente para aquel tiempo, habian comenzado
a pasar a la orbita de la autoridad diocesana restando posiciones directivas a
los laicos (LUDUENA, 2007b). Esta similitud asociacionista presente en el
catolicismo como en la célebre escuela espiritista, hace presumir la existencia
de una /dgica transversal en el campo religioso y, muy probablemente, en el
espacio social més general, cuyos canales de expresion — en este caso religiosos
— se hicieron - no sin dificultades — fieles ecos.
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Las mismas personas que se sumaban a cada una de esas empresas espiri-
tistas mostraban igual grado de compromiso al momento de asistir a los actos
y eventos, asi como a las practicas mas cotidianas y ordinarias. Esta activa
intervencion ritual se canalizaba a través de cursos bien especificos; entre ellos,
se incorporaron actividades como el culto a Dios, liberacion espiritual, fluido
espiritualy estimulacion mediumnimica, junto a otros. En concordancia con estas
tltimas, existia una fuerte conviccion y certeza acerca de la efectividad espiri-
tual y material de cada una.

Por otra parte, las multitudinarias sesiones mediumnimicas — denomi-
nadas videncias—-, en las que se congregaban cientos — y muchas veces miles -
de adeptos, daban lugar no sélo a la sensacion persistente de ser testigos privile-
giados de un evento extraordinario - en el sentido mas literal de /o numinoso
propuesto por Rudolf Otto (1980) —, sino, ademas, de ser parte fundamental
de la adquisicion de saberes tinicos sobre el mundo espiritual y material. Actos
masivos como lo fueron los reiterados y famosos encuentros del Zuna Park de
Buenos Aires en 1950, 1954, 1957, 1959, 1965y 1967, con cobertura de la
prensa, ilustraron el afan de popularizacion de un conocimiento que debia ser
accesible a todos. En estos escenarios, la eficacia simbdlica (LEVI-STRAUSS,
1992) de tales situaciones de umbral abonaba en la sensibilidad de los actores la
inapreciable sensacion de ser parte de una verdad que muchos ignoraban, o que
si contaban con ella preferian desconocerla o, al menos, negarsela a una mayoria
para preservar las propias cuotas de poder. En este tltimo caso, volvian a ser los
eclesiasticos y otros ocultistas los que impulsaban este encubrimiento sobre el
mas alla que la Escuela pretendia militantemente promover.

Desde 1932, el Luna Parkhabia sido escenario de actos publicos amplia-
mente difundidos como bailes de carnaval, festivales y, més tarde, memorables
combates boxisticos. En uno de aquellos festivales, se cuenta, Juan Perén conoci6
a Eva Duarte en 1944 con motivo de una celebracion dirigida a la recaudacion
de fondos para las victimas del terremoto de la provincia de San Juan de aquel
mismo afo. Por esta razon, el Luna Park, como espacio ritual de enunciacion
discursiva elegido por los Basilio, fue sin duda un &mbito de construccion y
conquista de o popular. En 1967, durante la celebracion del 50° aniversario
se llevo a cabo una de las mas recordadas videncias. A través del uso de la
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mediumnidad vidente, se exploraron conocimientos sobre la vida extrater-
restre y se realiz6 un desdoblamiento, el cual consistia en la separacion voluntaria
del espiritu del cuerpo para conducirlo a un sitio predeterminado. Con un esta-
dio repleto y la materializacion en tres médiums que incorporaban los espiritus
de los fundadores y del mismo Jestis de Nazareth, el Director General describia
con detalle quirurgico las caracteristicas corporales de los seres de otros mundos
como los lugares que la videncia le mostraba a él y a los otros videntes pre-
sentes. En tanto, la multitud observaba y escuchaba casi hipnotizada la
pormenorizada narracién (ESCUELA CIENTIFICA BASILIO, 1967, 1997).
Larealizacion de estos eventos, que como el desdoblamiento remitian a una
suerte de teletransportacion del cuerpo — etéreo, en este caso — y a la descripcion
de formas de vida extraterrestre — en una sociedad occidental cada vez mas
acostumbrada a narraciones fantésticas sobre objetos celestes inexplicables —,
anclaban los rituales en discursividades populares mas extensas de la ciencia
ficcion, reafirmando, sin embargo, que lo ficcional no lo era tanto y que, por
lo tanto, su conocimiento cientifico-espiritual era més que posible.

Estos despliegues rituales no eran inusuales y solian desarrollarse, con més
frecuencia, en la sede central de Rawson 53; siempre con una concurrencia nume-
rosa que, aun sin la capacidad vidente, se sumaba a un conjunto inquieto que
producia colectivamente un saber especifico. Pese a que en todos los casos el
Director General aparecia como el tnico interlocutor de Jesus, la emotividad de
quienes creian en su presencia en espiritu los colmaba hasta las ldgrimas. Estos
grandes acontecimientos en los que el amado Maestrose presentaba ante los privile-
giados participantes, también se realizaban en recintos més acotados y cotidianos.
En este caso, el escenario por excelencia para el desarrollo de las practicas es, y fue
desde entonces, el llamado saldn de practicas espirituales— originalmente, saldn
de trabajos espiritistas . Bajo esta estrategia se asegur6 su control, el cual, mediante
la sancion normativa sobre liturgia y usos del espacio y tiempo ritual, pautaba
con cierta rigurosidad aspectos preformativos y experienciales del culto. La prohi-
bicion estricta de realizar este tltimo en hogares individuales asegurd y exalto
el valor simbolico propio, como la supervision permanente de las experiencias
religiosas colectivas por parte de la autoridad.

En este orden, sin embargo, la sensacién que por momentos invadié a no
pocos afiliados acerca de la posibilidad de cierre de sus filiales permitié amasar
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laidea de que los hogares podrian convertirse en espacios rituales, es decir, en una
suerte de escuelasdescentralizadas de emergencia. Estas inquietudes colectivas,
por momentos insistentes, atestiguaban — a lamanera de “temores morales” (GOO-
DEy BEN-YEHUDA, 1994) — ciertas sensaciones de persecucion estatal y de
condicion de actor subalterno en un espacio de hegemonias politicas y religiosas.
Desde una perspectiva més positiva, no obstante, daban cuenta igualmente del
potencial de las redes de sociabilidad existentes y su utilidad como salvataje social
para situaciones extremas de persecucion religiosa. Esas proyecciones corrobo-
raban el espiritu contrahegemaénico latente en un lugar donde se habian enfrentado
serias amenazas eclesiasticas. Para un grupo numéricamente significativo como
el de los Basilio, y en un marcado contexto de inestabilidad politica, econémica
y social como lo fue gran parte de la Argentina del periodo, tales miedos no
eran infundados. Mas todavia, teniendo en cuenta que la Iglesia persistia como
un actor social que no renunciaba a su llegada politica al estado nacional, sobre
todo, en las prolongadas dictaduras militares —"Revolucién Libertadora” (1955-
1959), “Revolucion Argentina” iniciada por Juan Carlos Ongania y heredada por
sucesivos militares (1966-1973), y el “Proceso de Reorganizacién Nacional”
(1976-1983) —, aquel temor moral no dejé de dar muestras de vitalidad.
Pese a ello, el salon de actos continud siendo el espacio de actividad ritual
por excelencia. En él se desarrollaba cotidianamente, y a todo horario desde
bien entrada la mafiana, la liberacion espiritual. Antes o después del trabajo en
la oficina o la fabrica, adeptos y adeptas se encontraban en una esfera de intensa
actividad ritual - y, por su puesto, también social, cuando las labores los llevaban
a actuar fuera del salon —. Consistente en la combinacion de un movimiento
uniforme de manos y una actitud de efevacion espiritual— que se basaba en un
direccionamiento de los pensamientos hacia el Biernen un recitado casi mantrico
que repetia Dios y Jesiis, Dios y Jesus. .. —, los socios participaban activamente
en el desarrollo de una performance cuyo objeto era contribuir en la tarea de
reparacion de los espiritus del Zrror (ver nota 1). En una muestra més que
contundente de la vinculacion entre la adscripcion popular de buena parte de
los afiliados y la performance ritual - en otro plano, de la relacion entre poli-
tica y religion —, el salén de actos de Rawson 53 vibraba exaltado, poco después
del derrocamiento de Perén — el 16 de septiembre de 1955 —, desde las 6 de la
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mafana hasta altas horas de la noche y durante una seguidilla de extenuantes
jornadas, por la liberacion de los espiritus del Zzrorque impulsaban el asesinato —
nunca consumado — del general derrocado por militares golpistas. Esto ultimo
no solo reafirmaba la conexion ontoldgica entre mundo espiritual y material
sino, més importante atn, verificaba la extendida conviccion en la eficacia simbo-
lica — pero sobre todo social y politica, en este caso — de la liberacion, sacdndola
de una mera performance circunscripta a espacios y tiempos rituales. En este
sentido, en definitiva, la efervescencia performativa permitio, mas que cualquier
otra, dar rienda suelta a la posibilidad de escenificacién de /o popuiar. Pero, asi-
mismo, de la popularizacionde las practicas y creencias de la Escuela Cientifica
Basilio, en tanto y en cuanto, la accion ritual podia llegar a homologarse — efecti-
vidad simbélica mediante — a la accion politica efectiva — entre otras — sobre
hechos que, por los infortunios de la situacion presente — més todavia toman-
do en cuenta la larga proscripcion del peronismo entre 1955y 1972 —, excedia
alcances pragméticos posibles de los sectores populares.

CONSIDERACIONES FINALES

Elabordaje de la Escuela Cientifica Basilio ofrece una entrada a las sensibi-
lidades religiosas de los sectores populares urbanos de la ciudad de Buenos Aires
de mediados del siglo XX. Este trabajo intentd aportar respuestas para el interro-
gante acerca de qué manera este espiritismo se torn6 popular en un periodo
especifico de la historia argentina, y cudles fueron los factores que més influ-
yeron en dicho proceso. Nuestra respuesta fue que la emergencia de un espectro
singular de performances rituales favorecio e incluso impulso esa populari-
zacion. Por lo tanto, esta tiltima se debid tanto a lamultiplicacion de los adherentes
como a la participacion ritual - y social en general — que la institucion estimu-
laba entre sus integrantes. La Escuela Basilio demostrd transformarse en un espacio
social de condensacion de las preferencias y sensibilidades religiosas de los sectores
populares urbanos portefios — aunque no soélo de ellos - al promediar el siglo
XX. Enunambiente generalizado de profunda presencia catélica, en la sociedad
y en el estado nacional, es licito situar a este espiritismo como una modalidad
de reaccion contrahegemonica en el campo religioso, materializado a partir de
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representaciones alternativas a los discursos dominantes — aunque cada vez menos
a partir de los afios de 1960 - sobre lo simbolico-religioso.

En suma, puede afirmarse que cinco elementos principales determinaron
la popularizacion de esta tendencia espiritista. Primero, la accesibilidad a un
conjunto de saberes especificos y su difusion, tanto entre adeptos como entre
personas ajenas a la Escuela Basilio; ello se logré mediante la publicacion y
reedicion de las llamadas conferencias, y de las numerosas charlas puablicas.
"Todos estos conocimientos, dicho sea de paso, proporcionaron una explicacion
l6gica, coherente, y de fuerte y atractiva solidez argumentativa para los parti-
cipantes. En segundo lugar, y de forma paralela a lo doctrinal, otro factor fue la
invitacién a una actividad ritual donde la performance daba amplio lugar a la
invencion individual. Tercero, la posibilidad de ser parte de una estructura que
por jerarquica no era restrictiva, al tiempo que brindaba posibilidad de ascenso a
personas interesadas en obtener grados mas altos de compromiso; por ejemplo,
a través del posicionamiento en cargos de direccién bajos e intermedios. Todo
ello se tradujo al ritual dando posibilidades de contactar a lo numinoso con escasa
intercesion eclesial — al menos en comparacion con otras ofertas religiosas —. Es
decir, pese a la verticalidad organizativa persistio una horizontalidad corporativa.
Cuarto, el desarrollo de grupos y redes de asociaciones que actuaron tanto dentro
como fuera de los marcos institucionales; todo ello en concordancia con una
sociedad que hacia del asociacionismo un modus vivendi, Quinto, un fuerte anclaje
barrial solidificando lazos sociales preexistentes. La estructura descentralizada
permitia apropiaciones localizadas del discurso religioso que, aunque cada vez
més pautado por efecto de la normativizacion, facilit6 la participacion social y
ritual reforzandolas en cada filial, al tiempo que enlazaba a los espiritistas con una
identidad més global y abstracta.

Finalmente, cuatro dimensiones macrosociales contribuyeron a su rapido
crecimiento, asegurando la compatibilidad simbolica con las estructuras de
sentimiento de los sectores populares urbanos. La primera refiere al estado exten-
dido de asociacionismo y fomentismo en los barrios portefios del periodo; aspecto
que se reflejo tanto en el conglomerado parroquial y en las sociabilidades cat6-
licas, como en las escuelas Basilio surgidas a partir de la década de 1940. En
segundo lugar, la disponibilidad social de sectores alfabetizados y familiarizados
con hdbitos de lectura ampliamente difundidos por una ascendente industria
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cultural basada en el desarrollo del mercado editorial. En tercer lugar, el estado
de movilizacion de las masas urbanas y su incorporacion al mundo de la poli-
tica de la mano del peronismo. En cuarto lugar, la socializacion en un entorno
donde figuras cat6licas como la de Jests, Maria y José no eran del todo extrafias
a la experiencia religiosa de sectores populares contemporéneos a los intentos
eclesiasticos de catolizacion de la sociedad argentina. Dentro de este plan general
de la Iglesia catdlica, no fue menor la vinculacion con ese universo cosmolégico
a través de la cada vez mas extendida red de parroquias catdlicas en Buenos
Aires. En suma, la Escuela Cientifica Basilio supo subirse a caballo de procesos
sociales de més amplio alcance y esta fue, en no poca medida, la férmula de su
popularidad.
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