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Resumo: O texto analisa os modelos de criacdo e recrigp&ocodigos imagéticos
religiosos pelos quais sujeitos devotos populaxpsessam percepcdes contemporaneas
dos sentimentos vividos nas experiéncias de pressbciais. A abordagem recai na
difusdo dos chamados “santos da crise”, sua ddamsi de figuracOes, exteriorizadas
desde mediacbes diversas que configuram as redexial®ais a esses santos,
manipuladas na esfera publica. As propriedadesnhemidas em tais santos sdo
intercambiaveis com as de outros, gerando umaitfatio da santidade” marcada pela
“porosidade” com as experiéncias de privagOes spapie pode ser percebida nas
figuracoes desses santos, em diversas situacdasssogais ou virtuais. Busca-se, com
essa analise, evidenciar a necessidade de rela@snavestigacdes sobre essas novas
devocdes com as estratégias contemporaneas deluggooda vida popular, na forma
de sistemas de expiacéo idealizados em uma conchigdom sobre a qual o sentimento
de inseguranca se projeta, nas condicbes de dedmdaara constituir novos suportes
de realizagao pessoal e coletiva.

Palavras-chave:lmageética religiosa, santos da crise, privacoesmasy esfera publica,
redes de protecao.

Abstract: The text analyses models for creation and reaneatf religious imagery
codes through which popular and devoted subjectsresg their contemporary
perceptions of feelings that come from social degtion. The study approaches the
diffusion of the so called “saints in times of s and their figuration diversity
exteriorized in several mediations that form thevadienal nets to these saints,
manipulated in the public sphere. The charactegdfiat are seen in such saints are
interchangeable with other saints, thus generatitganctity fabrication” marked by the
“porosity” of social deprivation experiences, whiolmy be noticed in those saints’
figuration in many social situations, whether reavirtual. The present analysis aims at
highlighting the need to relate the investigatidtow# these new devotions to the
contemporary strategies of popular life reproduciio the form of atonement systems
which are idealized in an ordinary condition ancerowhich insecurity feelings are
projected in degradation conditions, in order tmstitute new support systems for
personal and collective achievements.

Keywords: Religious imagery, saints in times of crisis, abaieprivation, public
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INTRODUCAO
Durante os ultimos vinte anos, assistimos a emergéde novas redes

devocionais no Brasil e na América Latina, confaglas em torno de modelos de

! Pedagogo (Unitau, SP), Doutor em Ciéncias So¢RIHC-SP), Professor Titular do PPG em

Ciéncias Sociais, da Unisinos, RS, Brasil. E-mddpes@unisinos.br.



santidade peculiares e contemporaneos, centradodemmminados “santos da crise”
(AUGRAS, 2004).

Essa emergéncia difere dos modelos até entaorpneaiates, sobretudo porque
tais modelos configuravam-se em “constelacdes devais e protetorad”’(HIGUET,
1984) que eram tradicionais no “catolicismo popul®&ZZl, 1976, 1978; CESAR,
1976; LIBANIO, 1976; HOONAERT, 1973, 1978, 1983; MMAR, 1983;
BRANDAO, 1986; DUSSEL, 1986), marcadamente reprathsz desde a difusdo de
modelos de santidade com biografias reconhecidasads e santas, aos quais se
atribuiam feitos extraordinarios (milagres, virtadsujeicdo a martirios, vida exemplar
de dedicagdo a causa cristd, entre outras casditi®si similares) (TAVARES DE
ANDRADE, 1976; BROWN, 1984).

No modelo tradicional, edificado como hagiografias santos eram
reconhecidamente sujeitos que viveram, nado eramrndetacdes conceituais, ao
contrario, eram “[...] concretos, singularmente &ps [e seu reconhecimento]
pressupde uma relacdo dialégica com sua presemee exige, em certa medida, uma
participacdo em sua forma de vida” (BINGERMER, 1998 89). Nesse sentido,

guando se reverenciava um santo, como bem indieciedll (1982, p. 267)

[...] a combinacdo dos atos, dos lugares e dosstémiica uma estrutura
prépria que se refere ndo essencialmente “aquésgupassou”, como faz a
historia, mas “aquilo que é exemplar”. [...] Caddavde santo deve ser
antes considerada como um sistema que organizanamgestacdo gracas
a combinacao topoldgica de “virtudes” e de “milajre

Ja os modelos de santidade emergentes se exiamoem santos e santas que

possuem conformacbes biograficas duvidosas e “pstieespecializadds no

2 Os “santos da crise”, também denominados por §lmniAugras de “santos da hora”, séo

aqueles cujas redes devocionais se ampliaram esoigéncia com a crise econémica vivenciada no
Brasil a partir dos anos 1990, sobretudo Santo ditqgeSao Judas Tadeu, Santa Rita de Céassia e Santa
Edwirges.

3 Segundo Higuet (1984, p. 27), “[...] a constetagivocional se compde da totalidade das
praticas pelas quais o0 homem toma contato diretiEno®m um ser santo e pessoal. Sdo todos os atos de
piedade pelos quais pode ser estabelecida umaoelaima para um ser santo, de modo semelhante
como se da entre duas pessoas. As praticas quacddso a esta relagdo direta e pessoal podem ter
carater individual como oragdo, novenas, pratieapiddade diante de imagens de santos, ou coletivo
(como festa, procissao)”.

4 A distincdo aqui pensada segue a referéncia dée@s (1997), ao estabelecer a distincdo entre
0s especialistas populares da tradicdo e os eBpmsacontemporaneos. Para Giddens, a ruptura da
universalidade do sagrado ou da ciéncia, na sabéepés-tradicional, gera uma nova universalizagio d
principios, mas iluséria, porque baseada na prétitidiana, portanto, ndo conceitual, ndo absti¢asa
forma, até a colonizacdo de um destino pessoalidiafetada por esses principios. Soma-se a essa
correspondéncia o fato de que a intensidade e engxidade da reflexividade institucional tornam
especialistas os experts em determinado conheamague “[...] reincorporam informagdo derivada de
sistemas abstratos” (Giddens, 1997, p. 110) e eesg@m na forma de competéncias. Assim, seu status



atendimento de pedidos dos devotos, que se coafiguno ambito de um
reconhecimento atribuidpor esses ultimos, mais do que adquirido ou mstaid®
pelos préprios santos, em suas hagiografias.

Essa inversdo possibilita um duplo corte com di¢gée do “culto aos santos”,
nas “redes devocionais emergentes” (PEREIRA, 2005).

Primeiro, a mudanca de carater do poder adquiriaioifesto nos modelos de
santidade tradicionais para o carater do podebuatitd pelos devotos, nos modelos
emergentes de santidade. Essa mudanca € processagdasonancia com uma série de
fatores que convergem para uma questdo importastenovas redes devocionais
“fabricam santidades” apropriadas as condi¢cbesasogiartilhadas ou reconhecidas
reciprocamente entre os devotos. Essa mudancaj, amcs€ novidadeira, e alguns
estudos atuais sobre devocdes populares auxilianmostrar que ocorreram
transformacdes naquela combinacao indicada poe&ertde forma que os milagres e
as virtudes que eram constitutivos dos “sistemasidie dos santos” passaram a ser
fabricados nas redes populares que se configura @hsantos e seus devotos, em um
processo de negociacdo que amplia os protagoresteslvidos nadimensdo das
narrativas milagrosas como bem mostram o0s estudos sobre santos paputare
Argentina realizados por Carozzi (2006) e Martio0@).

Braga (2007) também ja percebeu esse movimentapero da producdo da
santidade de Padre Cicero, desde meados do séssiadoe, a partir das representacoes
elaboradas pelos romeiros que o reverenciam regefde.

Se, aqui, o destaque é dado a extensdo desse fem@anr@ santos canonizados
pela Igreja Catdlica, mas que permaneceram muitos am esquecimento — sendo
agora retomados sobre uma elaboracdo atualizadaugepoderes — € porque busco
sustentar que essa “fabricacdo da santidade” cpot@mea transforma os santos nela
enquadrados em entidades performaticas, em coastahalho de aprimoramento.

Segundo, e complementar ao anterior, na medidgueno poder atribuido aos
santos pelos devotos se descolou dos exemploszedfad em suas hagiografias, a
relacéo dialdgica com sua presenca nao exige measniedida de participacdo em sua
forma de vida, que agora é geralmente desconhddmaatuais modelos devocionais,

conta mais uma contraprestacdo de servicos, estideepela mediacao tecnoldgica.

nao é social, valorativo, mas circunscrito a egieleide, utilitario. Isso ocorre pelo carater n&ivel da
expertise técnica, desincorporada das ‘[...] qadéd normativas que sustentam as rotinas cotidianas
(Idem, p. 112).



Seguindo essa concepc¢ao, buscarei analisar attpm$atores que convergem
para essa inversdo, de forma a evidenciar a relggéoessas devogbes emergentes
estabelecem com estratégias contemporaneas dedue@oo da vida popular, em

situacOes de privacdo ou vulnerabilidade social.

OS “SANTOS DA CRISE” E SEUS CODIGOS IMAGETICOS REIDSOS

Os chamados “santos da crise” formam um conjunterbgéneo de santos e
santas canonizadas pela Igreja Catdlica, em periatdisetintos da historia do
catolicismo: Santo Expedito, S&o Judas Tadeu, Ritaade Cassia e Santa Edwirges
(GUTTILLA, 1993; MORENO, 2000; AUGRAS, 2004; LOPE& FOLLMANN,
2007).

Apesar dos contextos de canonizacdo distintoss essg0s e santas apresentam
duas caracteristicas peculiares e comuns. A pamassenta-se no fato de serem
apropriados e atualizados em crescentes redescdaheximento dos modelos de
santidade que representam, associados as expasi&untemporaneas de superacéo
das privacdes e vulnerabilidades sociais. Essgpapgdo pode ser constatada nas redes
devocionais que sustentam esses modelos, difund@asgegidoes metropolitanas do
Brasil através de uma massiva distribuicdo de améi Tal distribuicdo esta
relacionada ao estabelecimento de uma contrapapiidatada pelos devotos aos
“servicos” desses santos e santas, em sua maitaicianada a pedidos de emprego e
de superacdo de privacoes e vulnerabilidades so®&DORENO, 2000). E longe de
serem casos brasileiros, as referéncias a esseelawode santidade j4 foram
explicitadas por Sarlo (2005), na Argentina, e Bg&®08), no México. A primeira
associa a emergéncia desse modelo de santidadeeader sentido vivenciada pelos
atores contemporaneos, em torno de macro-modelosridetacdo social. Em sua
andlise da peregrinacdo anual San Caetano, S806,(g. 115) afirma:

O que estd acontecendo indica uma coincidénci@teeple novidades: a
velha preocupacdo da Igreja com os pobres estéo sesidcionada a
fenbmenos culturais que afetam a sociedade commdmne ndo apenas 0s
mais prejudicados. Hoje, seria possivel dizer gtata de emprego se une
a auséncia de significados globais. Os manifestgrgdem a S&o Caetano
nao apenas emprego e um tipo de auxilio que pwodesiachamar de
espiritual: pedem, sim, trabalho, mas também onfeecimento das razdes
gue justificam o seu direito a ter um trabalho.

> Uma analise dos contextos historicos de produlgises santos e sua apropriagdo popular

podem ser apreendidas em Augras (2004).



Dessa perspectiva, esses modelos de santidade Staraecedores de sentido”
(SARLO, 2005, p. 114), em uma sociedade marcadss kisigualdades e “[...] numa
época em que quase ninguém fala a lingua da iglefldddem, p. 117). Nesse
contexto, as devocgdes aos santos da crise ampdiara-proporcdo em que manifestam
“[...] a reivindicacdo de uma igualdade minimaligtee tem como objetivo satisfazer as
necessidades mais elementares da vida” (Idem,7p. 11

Pasos (2008), em uma perspectiva proxima a de Bantiagndstico das razées
sociais dessas manifestacbes, mas distinta em ialisea das praticas que as
conformam, indica que a devocdo ao Divino Nifio,estado de Yucatan (México),
explicita também essa carga de pedidos de empraigp ®iperacdo das privacoes e
vulnerabilidades sociais. Entretanto, tal carganéralida pelo autor como uma
transferéncia de responsabilidades, devido a amaséloc Estado em uma regido de
pobreza.

Desde uma ou outra perspectiva, converge em toessad elaboracdes uma
outra caracteristica comum nas devocgdes aos s@atosse: o reconhecimento de suas
capacidades de resolverem rapidamente problemasretos como desemprego e
dividas, que ja lhes valeu o apelido irdnico de df@eto Fantastico”, atribuido
popularmente. E é justamente na ironia do apeligo ¢ encontra uma “estrutura de
sentimentos” (Williams, 1979, p.130-137) capaz de explicitamasociacées possiveis
entre 0s processos sociais de santificacdo e aafib@gdo que se combinam nesses
modelos de santidade. Mais até que 0s process@gssgage produzem o herai, trata-se
aqui de uma combinacgéo entre santos e super heedigzao da busca de uma sintese
significativa dos mitos contemporaneos. Nesse dgnéio analisar as relagbes entre 0s
super-herais e a religiosidade, desde uma concepglimica, Reblin (2005) ja afirmou
que o super-heroi

[...] esta no cotidiano, tamanha é a difuséo dpssgonagem oriundo das
histérias em quadrinhos. No entanto, ndo é s6 umatéo de difusdo. O
Super-Homem mexe com as entranhas do ser humanfant@sias, 0s

mitos, os simbolos, 0os sonhos, toda essa linguagera ciéncia tende a
relativizar. O Super-Homem € um mito, i. é, umaratara metalinguistica

gue fala ao consciente e ao inconsciente humaao mesmo tempo, visa
preservar a coesao social e reafirmar a identidadem grupo, resguardar
valores, fornecer um equilibrio e, em dltima instAndar um sentido a
existéncia (REBLIN, 2005, § 18)

6 Williams entende por “estruturas de sentimento” fasmacdes culturais (praticas e

sensibilidades individuais ou coletivas que coneargara propdsitos e expressdes comuns) emergentes,
com um campo de configuracdes distinto daquelasdifios hegemonicamente, mas que ainda nao
adquiriram contornos plenamente reconheciveispgasam atuar como contra-hegemonia.



A mesma orientagcdo é encontrada em Vianna (206&, quem os super-heroéis
representam um inconsciente coletivo, definido como “[...] conjunto de
necessidades/potencialidades reprimidas em todosdpgiduos que formam uma
coletividade” (VIANA, 2005, p. 59). A analise destautor se orienta pelas
representacdes que os super-herdis assumem erdasmsedominadas pela repressédo
ou a burocracia (como nos servicos publicos), nessqos horizontes coletivos da
liberdade desejada se projetam a imaginacdo, adloitmanifestacoes espetaculares,
sobretudo no combate a injustica social.

Associado a vontade de poder (entendido como palénesse desejo de
liberdade projetado na combinagcédo contemporaneasagarida constitui urmixer de
interesses, expectativas e necessidades que saess@mdos por ideais e valores
religiosos.

Dai que as figuracbes desses santos e santasfuiddidhs no cotidiano, sejam
permeadas por elementos de composicdo grafica serpicacéo figurativa, cores,
efeitos de luz, fundos (ver figura 1) — semelhagiggeles produzidos para os super-
heréis, em uma analogia imagéfica

E aqui surge uma variacdo nessa combinacao: com@gio dialégica que os
devotos estabelecem com os santos da crise nérerig uma medida de participacao
em sua forma de vida, gerando um desconhecimentrageado de suas hagiografias,
as narrativas metalinguisticas que caracterizarmitss — como no caso dos super-
heréis discutido por Reblin — embora néo desapaecdio geralmente substituidas por

uma difusdo imagética massiva no cotidiano.

! Aqui, cabe lembrar que, diferente das correspusidé homdélogas, que operam por génese e

desenvolvimento dos fenbmenos, as correspondéatidsgas operam por aparéncia e funcao.

8 Devo enfatizar que, apesar de constatar um descomento das biografias e historias desses
santos e santas, entre 0s sujeitos que compdemasagexies de devocao, verifiquei que alguns agentes
centrais dessas redes esforcam-se para difundirrmgiografias, através de livros e folhetos. er,
exemplo, Geraldes (1999).






Figura 1: O Quarteto Fantastico e os Santos d&:Gmea analogia contemporanea entre 0s processos de
super-heroificacdo e de santificacdo. Fonte: Vaigiag e Lopes (2007).

Nada mais adequado a esses modelos de devocém, @l& a reproducéo
massiva de uma imagética que sintetiza os elemetdossantificagdo e super-
heroificacdo. Nela, combinam-se difusdo e recommetio, de forma que os modelos
anteriores que a conformaram colocam em disputee@®sentacdes de poder que
ambos expressam, em atender e proteger 0os nedessiteomo bem percebeu o
cartunista brasileiro Laerte, em finais da décadaa90 (ver figura 2).

E aqui, para compreender o significado das netadss expressas em tal
combinacéo imagética, buscarei exemplificar ess@mento pela analise de um caso

especifico: a devocédo a Santo Expedito.

il LA DD . o, b

Figura 2. Overman e Santo Expedito (disponivelanw.laerte.com.hrcoletado em 26/06/2008)

A GENESE CONTEMPORANEA DE UM SANTO: O DESEMPREGO

Na segunda metade da década de 1990, tornou-sercemeontrar santinhos
impressos com a estampa de Santo Expedito em osvérsais de concentracdo de
pessoas das capitais do pais. Esses santinhasrirani verso uma oracao que exaltava
as qualidades e os poderes do santo: “O santadaasurgentes”

Além dos santinhos, nas regifes metropolitanaggids sudeste do pais viu-se
brotar nas ruas, dia apos dia, faixas com agraédedos e outras formas de

exteriorizac@o imageética, sobretudo nas cidadeSadePaulo e Rio de Janeiro, depois

o A distribuicdo dos elementos figurativos e teiguzos santinhos de Santo Expedito € um dos

fatores mais afetados pelo carater performaticeedesdelo devocional. Nos Ultimos dez anos, vimos
esses santinhos mudarem muito, abandonando-smeigrisantinho impresso na década de 1990, onde a
figura solitaria do Santo era somente associadalaeme, e passando a incorporar imagens de capelas
igrejas, paisagens da Roma antiga e contemporéaedisndo, em crescente disputa com a centralidade
da imagem do santo. Simultaneamente, ao nome ¢ fesam incorporadas qualificacdes cada vez mais
exaltadoras de seus poderes, a ponto de, atualnsentesantinho trazer impresso em caixa alta, logo
acima da imagem: ORACAO AO PODEROSO SANTO EXPEDITO



se espalhando para outras capitais. Essa nova a@ewt® massa nao escapou da
percepcdo da midia, sendo logo tratada em matiigsnais e televisdo.

Nesses santinhos, as informagdes existentes Iagroatia oracdo ao santo, em
seu verso, identificam a origem de sua prodtfcatefinem a obrigacdo de mandar
imprimir um milheiro de estampas pela graca recekidugerem a aquisicédo do livro
Santo Expedito: um Show de gragasjo autor, Renato Tadeu Geraldes, propriet&io d
mesma grafica que imprime os santinhos, relataansie vida.

Augras (2008, p. 57-8) assim apreende a trajeti@sae grafico:

Nascido em 1952 no Estado de Santa Catarina, edlugad catolicos
fervorosos, considerou a possibilidade de ingressarsemindrio, mas
acabou casando, e fundou uma gréfica que, em digrseig dos problemas
econdmicos da era Collor, faliu. Certo dia do aadl@96, estava andando
pelas ruas de S&o Paulo a procura de emprego, @udiackle, uma velha
senhora se aproximou, e perguntou, de chofregseralcatélico. Se fosse o
caso, deveria ler a oragao a Santo Expedito, eyjela se encontrava perto.
L4, achou um monte de folhetos com a oracdo, “iegm® em preto e
branco”, jA& com a recomendacdo de mandar imprimir railheiro em
agradecimento. Geraldes fez a promessa de imptemimil, e sua vida foi
melhorando aos poucos.

Pediu a um desenhista amigpmjeto de um formato mais prati¢para
gue as pessoas pudessem colocar a oragdo de Rpetiité na carteira”, e
ele mesmo redigiu a introducdo a orag&em como a recomendacao final.
Muita gente encomendou “santinhos”, a coisa faswlhando e, no dia da
festa do santo, em 19 de abril de 1997, trouxe paapela dez mil cartazes
com a imagem de Santo Expedito, rapidamente esgotad

O sucesso foi tdo estrondoso que, pouco tempo sjeppiadre encarregado
da paréquia onde Geraldes morava resolveu constalimesma rua, uma
capela dedicada ao sahtoNo ano seguinte, em 1998, as pessoas que
cuidavam da capela de Niter6i entraram em contateoco grafico, que
passou entdo a produzir “santinhos” com a imagestadao fundo.

Deste entdo, multiplicam-se as capelas de Santedirp A gréafica agora
se tornou “Editora Santo Expedito”. Além de suaimeégna internet,
surgiram outros sites, criados por outros devdas.2000, &olha de Sao
Paulo assinalava a criagdo de varios sites desse tipe, ajendem a
divulgac&o das gracas obtidas pela intercessiardo.E bem mais pratico
que os “santinhos”, dizefi e o celebérrimo Leonardo Boff, ex-frade
franciscano, assegura que ndo ha mal nisso, een@pis as pessoas tenham

10 “IMPRESSO na EDITORA SANTO EXPEDITO LTDA- R$ 38,® milheiro., com Entrega
Gréatis via Sedex. Abril 97Pec¢a também o livro; “Santo Expedito, um Show deas”. Ligue Gratis
0800.55.1904 ou em S.P. 6951.2099. VISITE NOSSA RXG NA INTERNET:
http.///www.santinho.com.br”

1 A proliferacdo de capelas erigidas ao santoifivel na década de 1990 e 2000, de forma que,
somada a existéncia de cidades com o nome de Eapaalito (nos estados de Sao Paulo e Rio Grande
do Sul, por exemplo), pode-se falar, aqui, de woknizacdo religiosa do territériooperada em
conjunto com umaolonizacdo religiosa do espaco virtyagjue compdem outro fator importante do
carater performatico desse modelo devocional.

12 Perceba-se, aqui, que o carater de praticidageinmado pelo projeto inicial do gréfico se
reproduz na intencionalidade dos proprios devajosndo estes passam a utilizar-se da Internet, em
substituicdo da obrigacdo de mandar imprimir gitlist os santinhos.



“uma relacdo mercantil com a religido, exigindo wsohucdo imediata” dos
seus problemad

O destaque a ser feito, aqui, é a génese da diflesssa rede devocional, cuja
motivacdo encontra-se na situacdo de desempregeedeprincipal difusor, que
permanece vinculada a devocédo e a pratica da difdssses milheiros de “santinhos”
até a atualidade, conforme mostrou uma pesquiszaprelenei, com dados coletados

nosite http://istoe.terra.com.br/planetadinamica/éftar

O objetivo desse monitoramento era reconhecernssificar os pedidos mais
frequentes ali registrados e identificar a que samna solicitadt. Além de permitir
observar aspectos importantes a respeito do imagiespecifico da devocdo ao santo,
relacionados aos processos de identificacdo e gaduda imagem na constituicdo do
sagrado, os dados do levantamento realizado dosp8@rios registrados no site,
naquele periodo, ficaram assim categorizados: iAwarprivacdo” desdobrava-se em
duas categorias — “desemprego”, responsavel p&B8os pedidos, e “saude”, com
31,2% - seguida de “amor” (26,3%), como as quedivemaior prevaléncia de pedidos
emergenciais.

Ja& em entrevistas realizadas numa segunda fas@esiuis®, junto a
freqUentadores de um santuario dedicado a Padi® Réumunicipio de Séo Leopoldo,

RS, a variavel de maior prevaléncia foi “saudefjusga de “emprego” e “amor”.

REDES DEVOCIONAIS E MANIPULACAO IMAGETICA NA ESFERAUBLICA:
A BUSCA DE UM SENTIDO DE SEGURANCA

Quando extrapolamos a analise centrada na redecideal e imagética em
torno de Santo Expedito, para os(as) demais santastas do “Quarteto Fantastito”

verificamos que algumas propriedades figuradas ndagética contemporanea dos

13 Entrevista publicada naolha de Sao PaulocadernoCotidiang p. 3: “Rede cria pagador de

promessa virtual”.
14 A coleta e a sistematizacdo desses dados fazadal pela bolsista PIBIC-CNPq Mirian B.
Escanhuela, no periodo de julho a setembro de 2006.

O monitoramento do site, assim como o levantamdas pedidos e seu tratamento estatistico
(realizado através do software Statistical Packag8ocial Science — SPSS - Versao 14.0), foi zadb
pela bolsista PIBIC-CNPq Mirian Belquis da Silveitscanhuela.

16 No quadro de uma pesquisa etnogréfica realizad8amtuario do Padre Réus, no periodo de
marco a maio de 2007, foram realizadas 12 entesvisemi-estruturadas, seguindo um roteiro pré-
estabelecido, cujas perguntas foram elaborada® smbrdados do monitoramento do site, buscando
aprofundar alguns aspectos que configuraram agarée enunciadas acima. Nessa fase, participasam o
bolsistas Mirian Belquis Escanhuela (CNPq), EvelRanh Vargas (FAPERGS), Carlos Alberto B. da
Silva (BIC-Unisinos) e a acompanhante de pesquisaf Fischer S. Kroeff.

17 Aqui, deve-se considerar outros(as) santos(as)geasaram a ser incluidos na mesma categoria
de devocdes emergentes, como S&o Jorge e Nossar&&wdsatadora de Nds, além da releitura atual
feita por devotos urbanos em torno de Santo Ant(padroeiro dos pobres) e seus poderes.
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mesmos se mantém, ou até se reproduzem. Assing, gshesmo modelo imagético de
santidade, podem gravitar varios santos e santas.

Correlatamente, alguns dados coletados em sitesledtecdo a outros(as)
santos(as), na Internet, assim como os depoimeowentrevistados, em pesquisas de
campo, nos permitiram perceber que os poderes grigdades dos mesmos sao
intercambiaveis. O mesmo padrdo de difusdo imagékicdevocdo a Santo Expedito
repete-se em outras redes devocionais que resgsdéamos e santas antigas ou
tradicionais, como no caso de Nossa Senhora Desatdd NOs. E esse padrdo tem a
finalidade ndo somente de intercambiar os poderssed santos e santas, uma vez que
os pedidos feitos aos mesmos se diversificam, raagdm de ampliar as redes
devocionais, ja que a mimese produzida nesse amydrio agrega valor ao processo de
reconhecimento em movimento (BEINERT, 1982; BENEDET983; VERICOURT,
1998; LODONO, 2000; AUGRAS, 2004).

E aqui, surgia uma dificuldade.

Um dos problemas iniciais da pesquisa, manifesiadoo monitoramento do
site, mas também nas tentativas de localizar ostdgwque mandavam imprimir os
milheiros de santinhos em cumprimento de suas @sasea esses(as) santos(as), era o
fato de que a caracteristica dos adeptos dessag@sveé o anonimato.

Varias foram as situacdes em que, ao chegarmaguendlgar de observacao,
0s “santinhos” ja estavam distribuidos, sem que&gsemos identificar os sujeitos dessa
acdo. Isso ocorria em lugares e situacdes as raamdas, desde balcdes de lojas de
crédito pessoal, capelas, balcdes de lanchonetebréversidades, bares, postos de
gasolina, escritérios de servigos, entre outrod. dificuldade foi superada pela
estratégia de abordarmos o0s sujeitos que os raouliguestionando seus motivos para
tanto.

Apés algumas observacbes de campo em lugares esrigd cidade,
concentramos nossos esforcos de pesquisa de camp®amtuario Padre Réfs
localizado em S&o Leopoldo, RS. Dessa forma, cheganvarios sujeitos que também

encomendavam os milheiros em gréaficas e os disanbe pudemos entrevista-los.

18 Aqui, ocorre outra correspondéncia importanteawez que esse santuario foi erigido em

homenagem a um padre jesuita que estd em processmahnizacéo, na igreja catolica, sendo ja cultuad
popularmente.

11



Figura 3: Santinhos de Santo Expedito depositagiosante a Imagem, no Santuario de
Pe. Réus, em Séao Leopoldo, RS (foto do autor).

O cruzamento dos relatos daqueles que expuserasnnsaivos em pegar 0s
santinhos com os daqueles que os encomendavantribuiigsn permitiu reconhecer
gque o anonimato caracteristico desses devotostdaailmanipulacdo imagética dos
santinhos nessas redes devocionais. Em alguns, taslosive, identificamos sujeitos
devotos que se especializaram em distribuir ogrdao® para outras pessoas, em uma
espécie de terceirizacdo da contrapartida a esssss santas.

A manipulacdo imagética operada nas sombras doimatmm agrega aos
santinhos outros simbolos e significados que séilh@alos coletivamente na esfera
publica, ou que estdo na agenda de algumas ac@ésampopulares (BURITY, 2002;
LOPES e FOLLMANN, 2007). Mas, pudemos também reeoah que o anonimato
resguarda o devoto que distribui os santinhos da gerta exposicdo publica a
estigmatizagcédo que atinge os desempregados e cuij@s em situacdo de privagao
ou vulnerabilidade social, que se expressa comd‘pmctesso de descoletivizacao”
(CASTEL, 2005, p. 49).

Nesse sentido, deve-se considerar que, por maidafjiEonimato levasse a
pressupor que a hipétese de constituicdo de uneadedocional, nesse caso, ndo se
corrobora, ao contrario, essa estratégia tornarsequalidade central das mesmas redes
devocionais. Ela permite um reconhecimento padohaentre as situacdes
pretensamente vivenciadas em torno das vulnerabtiésl e privacdes sociais, pelos
devotos, e desses com 0s santos que atendem skdgsp&ode-se afirmar que é na
extensdo com que os santinhos sao distribuidosugases da cidade e regularmente

encontrados e recolhidos que esse reconhecimefdgisma.
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Como afirma uma devota que distribuiu tais sansnho balcdo de sua lojinha,
no centro de Sao Leopoldo, em agradecimento pgboezyo que o filho conseguiu,

Quando veio o milheiro eu pensei: Bah! Mas € unthenib! Como € que eu
vou distribuir isso aqui na loja né? Vou ter quentcatar alguém pra
distribuir pra mim [...]? Menina! eu ndo sabia queessoal é tdo devoto [...].
O milheiro foi um vapt-vupt né? Em 20 e poucos ,d&& dias foi tudo! O
milheiro se foi. S6 aqui na loja, ndo precisei catona capelinha. Nem
precisei levar pra capelinhall...]

Incentivo as pessoas a levarem os santinhos, ngergarse posso levar, eu
digo: pode, pode levar!

As vezes sdo até rapazes, vem bastante mogo adéio Ei passa para as
pessoas, as vezes muitas pessoas que nao acredars vezes, (as vezes)
eu conto minha experiéncia, quando da tempo, goie2es estou atendendo
um e outro e ndo da tempo.

Mas sempre digo que uma graca alcancada é umadeficé segundo
milheiro gente. E minha segunda graca alcancadwi facil... ah! Mandar
rezar uma missa também é bom, mas ali (nos sasjitin@a divulgando, tu
ta espalhando aquela fé para as pessoas acredgaestambém pode haver
resultado nisso (L., mulher, 65 anos, lojista, B&apoldo).

Dessa forma, essas estratégias de distribuicAaahimento dos santinhos
permitem reconhecer que os individuos conectam-sgma“outro generalizado”
(MEAD, s/d), uma abstracdo internalizada da exper# de privacdo ou
vulnerabilidade que permite uma expansao da caongai@ respeito de seus atos, como

afirma outro devoto:

Eu estava numa festa na paréquia e o S., um amigw, gue tinha
conseguido um emprego, me deu essa imagem de Biémtde Céssia. Ele
falou que fez promessa pra ela e tava distribuiosicsantinhos, porque
conseguiu 0 emprego.

Bah! Eu me animei e mandei fazer também. Pagupild§ pra fazer, mas se
conseguir o emprego vai valer o que gastei [...]

Capaz! Eu nunca tinha pensado em fazer isso, @&é db. me entregou o
santinho, mas do jeito que td precisando trabaffersei que qualquer ajuda
ia bem (P., homem, 19 anos, estudante, Sdo Legpoldo

Nessa conexdo, emerge também a possibilidade dea¢éo de uma
coletividade. Como afirma Castel (2005, p. 49)..]'R prépria descoletivizacdo é uma
situagao coletiva”, restando compreender a “[injathsdo social dos novos fatores de
incerteza e interrogar-se sobre as condicfes deespansabilizacao coletiva” (p. 66).
No caso em questdo, essa coletivizacdo € dotadstgura e organizacao informais e
de carater poroso quanto aos seus principios, megqo® 0s critérios dos
reconhecimentos exégenos e enddégenos entre seas atjam difusos, nas primeiras
aproximacdes. Importa, antes, reconhecer que dagsfes entre tais principios

enforma-se um campo de trocas interpessoais ddicagios religiosos que criam
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referéncias e identificacbes importantes para auteagdo da propria coletividade

(mesmo que virtual) e a reproducédo dos procedirsenie a sustentam.

Sempre achei que a fé ajuda as pessoas. Tu tenacopaitar em alguma
coisa, ndo s6 nas horas ruins, nas horas boas rtanthé sempre peguei
esses santinhos que me davam. As vezes, via undbdantinho na igreja,
no balcdo de uma loja, ia |4, pegava um. Na mialniica, levo um santinho
de Santa Edwirges e um da Nossa Senhora Desatimoios, que é muito
bonito. Olha s6, ela aparece cercada de anjinhos.

Sempre que me oferecem eu aceito, porque achosgquoeajuda quem ta
dando, pra conseguir o que ele ta pedindo (Lu, enu§2 anos, dona de casa,
S&o Leopoldo).

Tal coletividade, segundo dados que vimos coletarm@ntemente, s6 se
configura mais concretamente na medida em que esd@s se ampliam. E aqui, pode-
se sugerir ocorrer uma atualizacdo das “constedaci@vocionais e de protecdes”
identificadas por Higuet (1984). Se, naquelas redsselaboracbes de praticas dos
devotos para o contato direto com o0 santo (de aranfidividual ou coletivo),
pressupunha que o santo desempenhava um papebttoprdos devotos, que se
reconheciam em uma coetaneidade (FABIAN, 2006yicsa, hoje conta mais o
reconhecimento de uma presenca, aparentemente amlamais insistente, de
individuos colocados em situacdo de flutuacdo traitesa social e que povoam seus
intersticios sem encontrar ai um lugar designadoarggem do trabalho e nas fronteiras
das formas de troca socialmente consagradas (CASXIY).

Nessa conjuntura, a religiosidade se constituelermento agregador, na medida
em que fornece sentido e legitima um padrdo igualitde direito a seguranca, que 0s
sujeitos consideram ter se perdido nas relagcdesasodispositivos institucionais das

politicas publicas, ou com as mediacdes operadas pgulacdes estatais.

CONSIDERACOES FINAIS

Atualizando a caréncia constituida sobre as retaedére religido, privacoes e
vulnerabilidades sociais, na década de 1990, cawreca surgir estudos mais pontuais
sobre a problematica dos santos populares. Coasiler que estes estudos sao
herdeiros da producéo tedrica que se afirma eintat da década de 1980 e a de 90,
sobre o chamado fenbmeno da reemergéncia do sagradin religioso, € nesse
contexto que os encontramos. Um exemplo importaetgsa perspectiva, € o artigo de
Bingermer (1998), “A seducao do sagrado”, ondetaraudiscute a busca religiosa —

experiéncia mistica — do homem de hoje como umatuabe“a uma autonomia
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heterbnoma” (ldem, p. 79): a experiéncia misticat@mporanea, segundo a autora,
aproxima-se mais da santidade, como fosse “uma aolé paradigmas pessoais e aos
modelos individuais” (Idem, p. 86) que inspiramelgido e a ética. Aquém e além da
santidade canbnica, os exemplos atuais mostrameterencial moldado no humano,
que, “no nosso tempo historico € [...] comprometdon a dificil recuperacdo desse
sentido espiritual deantidadé (ldem, p. 89), visto que os tempos sédo de efa&n
produtividade e utilidad@

Sua contribuicdo maior a construcdo de nossa andtidavia, esta focalizada
diretamente na producdo do ethos de santidadepomi@neporaneidade: estaria em
movimento, na atualidade, uma “fabricacdo da sad&tl que ressignifica valores e
atributos dos santos e das santas de devocao @a.nNessse processo ocorre, entao,
uma “producdo do consumo” (CERTEAU, 1994) desseslebos em discusséao,
filtrando suas caracteristicas em proveito de woneecimento necessario a sustentar
redes protetoras dos devotos que vivenciam sitsagéeprivacdo e vulnerabilidade
social.

E aqui, para objetivar o carater desses sistemgwalecdes em emergéncia,
deve-se entender que protecdo social envolve pssiivos sociais constituidos para
intervir na inadequacéo dos “processos que perngidiberdade de acdes e decisdes
como oportunidades reais que as pessoas tém, dadagcunstancias pessoais e
sociais” (Sen, 2000, p. 31).

Dessa forma, penso o papel da religido que oriesgas formacdes de sistemas
de protecao social ndo como substituicdo das gediociais, mas como fornecedor de
sentidos e redutor dos riscos sociais, na medidguenpossibilita expiagdesla Crime
e Castigo de Dostoievski. Comagistemas de expiacad@ssas redes devocionais sao
idealizacbes de uma condicdo comum sobre a quantnento de inseguranca se
projeta, em condicbes de degradacdo, para constitos suportes de realizacao
pessoal e coletiva. Ou seja, buscando superarrasadigdes instaladas na vida social
pela inseguranca a que sdo submetidas — inseguesseadada na incapacidade de
resolucdo dos dilemas produzidos por uma moderaidgdorganizada, em que séo

abandonadas a propria sorte e culpabilizadas por-isessas pessoas encontram nas

19 E realmente dificil supor a producéo de santasrecuperacido desse sentido de santidade em

uma sociedade que tem por técnica de vida os gprestms de pontualidade, calculabilidade e exatidao,
como afirma Simmel. Segundo este autor, tais ppestos geram uma nova precisao: “[...] uma certeza
na definicdo de identidades e diferencas, uma ais@&® ambiglidades nos acordos e combinacbes
surgiram nas relagfes de elementos vitais [...JM\stbdas as exterioridades mais banais da videgst
em ultima andlise, ligadas as decisdes Ultimasezoprates ao significado e estilo de vida” (1967, 7).
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redes devocionais em torno dos santos da criseagothida e um reconhecimento que
enforma uma “sociedade de semelharffe@ASTEL, 2005) em busca de seguranca
social.

Mesmo que virtualmente, esses sujeitos que opesarordgrapartidas em torno
do poder especializado desses santos e santag)diddo imageticamente o
reconhecimento das gracas alcancadas, espalharpassiilidade de realizacao, entre
outras, que a religido abre a seus adeptos. NesdiEls como ja afirmou Latour
(2006), a imagética presentifica um sentido qued&@ ser descongelado, sob pena de

desagregacao.
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