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Resumao Este artigo busca enfocar o fenémendiigiohop gospel como um movimento de afirmacao social e
de identidade cultural, produzido por jovens negnosadores dos bairros de periferia da cidade ided@u~ora

— MG. Pertencentes ao grupo “Ministério GaleraCitissto” ligada a igreja pentecostal “Igreja de €ris
desenvolvem um culto marcado por uma estética getmge proveniente doap norte-americano moderno e
urbano, e por um contetdo de denuncia a situa@@gusbstica social e racismo. Liderados pelo jovesgro
alcunhado de Negro Bussola mantém uma radio coariamitpirata”, atividade ndo tdo de acordo com uma
ética rigida pentecostal, mas afinada com o estdasgressomrapper, como forma de promover uma
conscientizacdo dos jovens negros da periferia.
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Abstract: This article aims to focus on the phenomenorhefgospel hip hop as a social assertion and clltura
identity movement, produced by Afro-descendent gsters who live in the outskirts of Juiz de For¥6G.
Members of the group "Ministério Galera de CrigtGhrist's Guys Ministry), linked to the Pentecostalirch
"Igreja de Cristo" (Church of Christ), they devetdpa cult marked by a negro aesthetic originatiagnfNorth-
America’s modern and urban rap, and by a conterstcotisation of situations of social injustice aadigm.
Leaded by the Afro-descendent youngster nicknamedrdN Bussola (Black Compass), they keep a pirate
communitarian radio, activity that does not conglletaccord to a strict Pentecostal ethics, buteclosthe
transgressor rapper style, as a way to promotawiaeeness of Afro-descendent youngsters from ttekiots.
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O HIP HOP GOSPEL

Um fendmeno que vem despertando atencao, quanalooséa o tema da articulacéo entre as
esferas da juventude, religiosidade e politicadigaig é, sem duvida, o movimeritp Hop Gospel.
Embora, a primeira vistdip Hop e Pentecostalismo parecam forcas antagdnicassociidas, o que
se percebe é que fruto de dindmicas sdcio-culteraidesenvolvimento no pais, uma afinidade eletiva
entre ambos vem se firmando, dando inicio a um merio que vem modificando a vida de muitos
jovens em todo o pais.

As semelhancgas na postura de combate as drogasikeool e a orientagdo para uma vida
regrada (ainda que entremeada pelo louvor ludicbaseada em principios éticos sao alguns dos
fatores responsaveis pela aproximacgdo entre eveogé rappers. A existéncia destes pontos de
convergéncia faz com que grupos Rap strictu sensu tratem, na grande maioria das vezes, 0s
evangeélicos daip hop como “manos”. Indicador disto é o fato de queano de 2001, pela primeira
vez, o0 prémio Hutuz, considerado o maior prémidigeHop no Brasil, passou a premiar a categoria
Gospel. (NOVAES, 2003, p. 28).

Pertenca comum a “manogbspels e naogospels, o Hip Hop, mais do que uma expressao
artistica, é, para estes jovens negros de periféeimonstracdo de resisténcia e resgate da prépria
imagem. Eles explicam que a escolha dp néo foi feita aleatoriamente, pois o ritmo possui
histérico de retratar o cotidiano de violéncia scdminacdo das periferias das grandes cidades. Ao
narrar, em suas letras, a realidade dos bairrosepob seus problemas, os jovens passam a se
identificar, vendo nas musicas uma forma de elabasapréprias experiéncias vividas. Por isto
mesmo, a escolha peRap significa mais do que aderir a um modismo. Impéoa umethos e uma
visdo de mundo determinada. E uma escolha que pdsserferir no conjunto das praticas e relacées
sociais, assim como na elaboracéo simbolica qunfalelas. (DAYRELL, 2005).

A denuncia do preconceito racial € um dos seusgenaés recorrentes, assim como a presenca
da religiosidade como alternativa, que apreseniatavra” como porta de acesso para uma vida nova
e libertacdo de situacdes de opressao. Isto casposta a0 senso comum e aos meios de comunicagao
de massa, para quem o tema da violéncia estd famtenassociado aos jovens, de maneira mais
habitual aqueles mais pobres, negros e de sexalhms(MNOVAES & MAFRA, 1998). Nao é de se
estranhar, portanto, que as letras s falem da historia da escraviddo e da luta pelalituae de

direitos entre negros e brancos.



Ha hoje, nas periferias dos centros urbanos des, gafla uma efervescéncia cultural
protagonizada por esta parcela da juventude. Atr&rim da imagem socialmente criada a respeito
dos jovens pobres — que os coloca quase sempreiaaks a violéncia e a marginalidade —, eles se
apresentam como produtores culturais: a musicauég®uto mais consumido, em torno da qual
criam seus grupos de estilos diversos, dentreoalag e ofunk (DAYRELL, 2002; 2005). Homdloga
a realidade destes jovens negros moradores dan@ergua representacao cultural, formada por guatr
elementos, a saber: musica, grafite, poesia e dapesar de conseguir grande mobilizagéo popular
(principalmente nas periferias), ainda ndo foi d@zida pelas instancias do poder pablico, como um
movimento cultural e politico que vem promovendgniicativas mudancas nestes segmentos. A
informacéo, quinto elemento da cultiig Hop, confere destaque para o conhecimento e valoozaca
da cultura negra e sua historia e combate ao preitorcontra negros, mulheres e homossexuais. O
estudo deste fendmeno por disciplinas como antogpole a sociologia ainda € recente, apesar de
centros de referéncia como o NAU, Nacleo de Antlogia Urbana do Departamento de
Antropologia da USP, voltado para pesquisa e difmss tedrico-metodoldgicas sobre questbes
relativas as sociedades urbano-industriais contginpad ja haver publicado estudos significativos
sobre o tema (SOUZA, J, 2004)

Os grupos juvenis da periferia que concentram essginto de elementos culturais utilizados
de forma politica e social sdo denominados “pos$ee’ se constituem em associacdes responsaveis
por organizar o movimento e falar em nome deleral@ente voltados para o objetivo de atuar em
favelas e areas periféricas em defesa da paz em@strogas, estes grupos tém grande aproximacao
com ONGs, igrejas e instancias governamentais, perder, no entanto, sua autonomia que se
expressa em conexdes com “redes” internacionaisp tcambém em ligagcdo com o mercado e a midia
(que se da em graus variados de relacéo entreipeyr

Para estes grupos de jovens, a possibilidadevee seu estilo de vida dentro da religido era,
até pouco tempo, algo impensavetostumados com cultos para os quais, se desejdssgiientar,
precisavam se “travestir” com roupas, cabelos ¢upmsnuito diferentes das suas e entoar canticos
gue em nada lembramRap, esta nova possibilidade de vivéncia religiosaclam que grande parte
deles se sinta atraida para a nova religido. Nantm esta ligacdo ndo acontece sem que haja uma

“negociacao” entre a estrutura tradicional desjesjas evangélicas e seus novos aderentes. Uma das
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guestbes que buscamos compreender é de que fomoaea igrejas evangélicas estdo se

“flexibilizando” para incorporar a linguagem desj@gens.

PENTECOSTALISMO E PERIFERIA

O impactante crescimento do pentecostalismo ) lgaiando em consideracdo sua penetracao
nas classes sociais, se mostrou, desde o inicig, forée entre as camadas mais pauperizadas. Uma
mensagem que defendia a existéncia de uma vidaomelui e agora, e a “prosperidade” ao alcance
dagueles que almejassem obté-la, mesmo que deauma fmagica”, encontrou campo feértil para se
desenvolver, principalmente entre os extratos daulpgdo mais pobres, marginalizados e menos
escolarizados (MARIANO, 1999).

O que ndo significa, entretanto, que a pobrezarsetivo suficiente para explicar o alto grau
de adesdo ao pentecostalismo nesta parcela dapapuD juizo de que a pobreza e a ignorancia sao
os fatores responsaveis pelo crescimento pentéocastie as camadas subalternas foi, de certa
maneira, incentivado pela midia na sua coberturgasmezes tendenciosa das noticias envolvendo a
relacdo entre fiéis e pastores. Também aparece embros dos grupos mais intelectualizados da
sociedade para quem estas igrejas ndo passam ldeadrpas da boa vontade de um povo ignorante,
gue nao teria condi¢cdes e informacgbes suficientea fazer uma escolha religiosa acertada. As
principais criticas direcionadas as igrejas persiai® se baseiam, fundamentalmente, no pedido de
donativos, feitos, com o que julgam ser uma manegscrupulosa pelos pastores, e nas promessas de
“curas” e “milagres” de todo tipo por parte destesguecendo-se, de todo um processo de eficacia
simbolica produzido pelos rituais desenvolvidosteedemplos, que — a despeito de avaliarmos a
intencionalidade de suas hierarquias - fornecermdigiduo um sentido para sua vida, e partir dai,
situacdes de fato de reversdo da miséria (MARIZ619.169-189).

O que os criticos esquecem é que, para muitoesd@éts, ao contrario do que acontece em
diversos outros setores de sua vida, nos quaige@mente o “lado mais fraco”, nessas igrejas sdo
colocados na posicao de alguém que pode decida,quem € solicitado algo. Em seu cotidiano, estas
pessoas sdo submetidas a uma condicdo de sulmtiyné de degradacdo social como falta de
saneamento basico, condicbes de moradia aviltarftdss de escolaridade, etc, fato que,
inevitavelmente, acaba gerando entre elas um semtiinde baixa auto-estima, exclusdo e medo.

Sensacao diferente do que é experienciado nosscrdtigiosos pentecostais. “Essa mensagem do



pentecostalismo sobre a contemporaneidade dos diwmdvia aos pobres um sentimento de posse
exclusiva do proprio Deus.” (OLIVEIRA, M., 2004, 49).

Neste ambiente, além de serem recebidos como naldirdportante”, o que ajuda a
restabelecer sua dignidade, pois € justamenteandeapagar os dizimos e realizar ofertas, que estes
pobres, excluidos, percebem-se capazes de conalgoy o que configura uma positividade nas
relacbes de poder em que estdo envolvidos. Afadalguem pode! “Como o pentecostalismo, em
geral, ndo da aos pobres, mas pede deles, faz genesies pobres deixem de ser subjetivamente
pobres” (MARIZ, 1996, p. 183). Apesar de terminareroulto com menos dinheiro no bolso, eles
voltam para casa, também menos miseraveis engsiajeitos.

Desta forma, a preocupacdo com o destino que toammoacles feitas por eles € mais
importante para aqueles que estdo fora desta dmade. Para os pentecostais € o atos da
doacédo que deve merecer maior atencdo onde, dedaite sua fortaleza. Ao tomarem esta iniciativa
no espaco eclesial ganham confianca para esteral&itia cotidiana, revestindo seus atos profanos
desta (auto) confianca “sagrada” conseguindo assuwarter situacdes de alcoolismo, banditismo e
assegurando progresso em sua vida financeira &.sDesta forma a condi¢cédo de pobre, e o desejo de
libertar-se desta condicdo, se encontram simba&aad rito, na linguagem, na concepcéo de Deus e
na prépria formacéao das Igrejas Pentecostais.

Uma destas € a “Igreja de Deus” fundada nos Estddalos em 12 de maio de 1955. Por ser
uma igreja situada no que se convencionou chamaegeinda onda” na histdria do pentecostalismo
brasileiro, a “Igreja de Deus” teve como caractiedsmarcante a introducdo nos cultos de recursos
tecnologicos modernos como a guitarra elétricangkraum consequente clima de informalidade e
sensualidade em um outrora ambiente de contricAscese (MAFRA, 2001, p.35). Desta forma,
aliando emotividade, promessa de “cura divina’vergio de uma situacdo de dificuldades a um estilo
descontraido de pregacéo, através da musica cosn“gaunhos alegres e contagiantes” (MAFRA,
2001, p.35), estas igrejas poderédo se adequar ddimdanica de cultura de massas” (MAFRA, 2001,
p.36), que sem duvida protagonizara os experimext@ss levados a cabo pelos jovens da “Galera de
Cristo”.

A “Igreja de Deus” em Juiz de Fora, localizada aorb de periferia Ipiranga, é o bergo deste
movimento dehip hop gospel entre jovens pobres e negros, intitulado “Minist&alera de Cristo” e,

segundo os jovens que fazem parte do movimentiagéo deste Ministério so foi possivel através da



aceitacdo dosrappers convertidos” pelo pastor José Berto da Silva,fi@sa Ordenado ha mais de 24
anos, o pastor veio de Belo Horizonte para JuiFa@ em 1991, ajudar, como mestre de obras, na
construcao de uma igreja no bairro Nova Era, zamge ma cidade, onde sua irmé era pastora. Durante
a construcao ele, que ja era evangélico e pastoBelm Horizonte, conquistou o respeito da
comunidade que o convidou a assumir a igreja lgdgluns anos mais tarde a igreja se tornaria a
instancia onde o movimenktip Hop Gospel em Juiz de Fora através do “Ministério Galera dst@

germinaria e se disseminaria.

MINISTERIO GALERA DE CRISTO

O “Ministério Galera de Cristo” € formado por jogerevangélicos, negros, em sua grande
maioria, e moradores da periferia da zona sul de da Fora. Aqui, acreditamos ser valido
enfatizarmos melhor o sentido do que é ser jovaia @@rupo em questao e destacar que, do ponto de
vista antropolégico, € o contexto sdcio-culturaksponsavel pela construcao de suas representacdes
de juventude, definidas, muitas vezes, pela posioéml do jovem e pelo tratamento decorrente desta
posicado. Importante fase da vida, na sociedade madembora haja uma flutuacdo nos limites de
idade que comp®de essa faixa geracional, a juverdumenpreendida como um tempo de construcao
de identidades e de definicdo de projetos de fUtd@VAES, 1998).

A maior parte dos integrantes do “Ministério Galde Cristo” convive, diariamente, com a
violéncia presente na periferia, baixa escolaridadecessidade de trabalhar cada vez mais cedo para
ajudar no sustento da familia. Para estes joveeg@iéncias nos grupos Bap evidenciam um dos
poucos espagos nos quais podem vivenciar expagmcuciais na construcdo de uma identidade
juvenil. E um espaco singular na construcéo de debarminada identidade coletiva enquanto jovens,
uma expressao particular da prépria condicéo jldasi camadas populares (DAYRELL, 2005). Para
guem teve que “crescer” rapido demais, a poss#ulkdde participacdo em uma “posse™Hip Hop
pode significar a chance de desenvolver atividadesrotineiras e obrigatérias, se vestir com outras
roupas que nao os uniformesaliee-boys, com os quais passam os dias, e dancar, cansarfreiu da
descontracdo que caracteriza o estilo de vida jovem

A facilidade de adeséao e falta de critérios rigigpara fazer parte da “Galera de Cristo” faz
com que o numero de participantes seja de difi@hsaracdo e, por isto mesmo, haja grande

dificuldade em classificar estatisticamente, enméer etérios, de sexo e cor, 0s integrantes do



Ministério. No entanto, quando ha reunido dos mesilata Galera para orar ou danéip Hop
Gospel fica mais facil tracar um perfil dos integrantes gfupo: eles sdo negros, pobres, em sua
grande maioria homens e com idades variando dasatmz trinta e poucos anos. No entanto, todos se
referem aos outros, e a si préprios, como jovessta atitude ndo é muito dificil de ser compreemdid
“Em um contexto social que os reduz a jovens pdoibide ser (...) o estilo de vida Rap € uma
denuncia e uma reivindicacao do direito a juveritgddYRELL, 2005).

Embora estejam compreendidos em uma faixa etasiaite alargada, esteticamente sao muito
parecidos: usam calgcas ou bermudas largas palitafagidanca e camisas grandes e coloridas, fazem,
em sua grande maioria, referéncias a times de b#sqgarte-americanos. O tratamento dispensado aos
cabelos € um aspecto que merece especial atergidapem do penteado uma forma de expressar
seu orgulho de “ser negro”. Estdo, invariavelmenten penteado afro ou com a cabeca raspada,
coberta por boinas ou bonés multicoloridos.

A sensacao que temos € de que estes rapazes,doBrigarescer rapidamente para ajudar a
familia e criar a sua propria que constituem cagamais cedo, aproveitam a estética da culiipa
Hop para viverem mais intensamente sua “juventudeicaiado, cantando e vestindo suas bermudas e
roupas coloridas. Para estes jovens, que vivensieracao de extrema pobreza - muitas vezes 0s
vimos comentando que nao puderam ir a determinagltt@ por n&o ter um vale-transporte para pegar
o 6nibus - convivendo dentro de casa, além da [Eeme@onémica, com situagbes de alcoolismo e

trafico de drogas, a igreja surge como possibitddel dar novo significado a esta existéncia:

A religido, enquanto sistema de simbolos pode daxisténcia um
sentido que permita suporta-la a despeito das eedaldes, do
sofrimento e da injustica. O renascimento propoi@im pela conversdo
€ 0 inicio de uma continua reconstrucdo do passeui® antes s6 havia
caos e confusdo, agora passa a haver — a desgeipsayacdes e mesmo
através delas - o cumprimento de um plano de Dayjs, significado
imediato (...) pode nos escapar, mas logo ira assd. (SOUZA, 2001,
p. 179).

NEGRO BUSSOLA



E impensavel tentar compreender o “Ministério Galde Cristo” sem conhecer a histéria de seu
fundador. Nascido ha 32 anos, filho de pais pobrésrceiro filho de uma familia de quatro irméos
(dois homens e duas mulheres), e atualmente casada filha do Pastor José Berto, Negro Bussola
nem sempre foi motivo de orgulho para a familiao kam raras as vezes em que, sentindo vontade
de estar na moda, “desceu” para a parte nobre da 3ol para “tirar o ténis de um playboy”. Nesta
época, o evangelho foi apresentado a ele pela ipaimez, por um frequentador da igreja evangeélica

do bairro, ao encontra-lo fumando maconha.

Ele disse pra mim: “Chegue no espelho e veja queracé!” Mas nao tive
como falar quem sou eu porque eu nao tinha nadsro@io. Entdo foi preciso
ver que eu era nada para poder construir algumsa,coninha verdadeira
identidade no convivio social. Ai comecei a pensaru € quem arruma um
dinheiro em coisa errada e gasta em coisa erragdana dinheiro em assalto e
roubo e gasta em droga, bebida e mulher. Serawjasteu certo?” E vi que eu
tinha que dar uma virada. (Negro Bussola)

Mas, a “virada” demorou seis anos para acontéaes.dezesseis, a maconha néo o satisfazia
mais e nem os ténis eram os alvos preferenciafsirtte Em seus piores dias, chegava a passar a
maior parte do tempo fumandoack. E foi justamente em uma destas “viagens” em umpcade
futebol abandonado, no centro do bairro, apds &eticppado de um assalto, que dois policiais
militares o encontraram. Um deles queria executdilmesmo e, ainda hoje, Bussola diz poder ouvir
as palavras ditas pelo outro: “E apenas mais uto,ppebre da periferia. Mata ele!” O pavor tomou
conta dele, que acredita ter sido salvo por umgrelaisto o fez prometer que, caso sobrevivesse
aguela situacdo, abandonaria a vida do crime. Osigig® mudaram de idéia e ele de vida. Acredita
gue foi salvo pela intercesséo de Deus, que terolamm propdsito para sua vida.

Desde seu surgimento até os dias de hoje, a ‘&GdéeLCristo” continua tendo nele, que passou
a ser conhecido por Negro Bussola, seu “norte”.leEoelinico a dar entrevistas e representar o
Ministério, embora algumas vezes outros jovendajaa acompanhando.

Se, por um lado, determinacdo e vontade de mudar caracteristicas marcantes na
personalidade de Negro Bussola, por outro, a desgeai capacidade de mobilizacdo dos jovens na
“Galera”, ele afirma ndo conseguir interiorizar danesses valores mais profundos nos seus
seguidores. A todo o0 momento destaca que seu himBasolitario e que apenas poucas pessoas sao

capazes de “alcancar” seus reais objetivos. Paragloutros jovens se limitam a segui-lo e cumprir
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suas ordens sem entender a importancia destas qasdgrara O projeto maior que pretende
implementar na sociedade.

Em sua avaliacéo, a baixa escolaridade, deseastrismiliar e a auséncia de perspectiva ndo
podem justificar o desinteresse dos jovens dagraripela mudanca do rumo de suas vidas. H& que se
ter muita forca de vontade e se deixar iluminar [@®us, ou como ele prefere: possuir
“predestinacdo”. Bussola define a si mesmo comdAmo Negro”, homem de muita sorte e que, por
isto mesmo, tem um poder de compreensdo mais aguigague o dos demais. "A experiéncia direta
com o sagrado, a crenca num contato direto com,Da&obém rompe o sentimento de impoténcia e
alimenta a auto-estima dos que se sentiam fracass@dARIZ, 1996, p. 175). No seu entender, a
forca para a mudanca néo foi apenas merito sesigpoja nasceu para cumprir este “plano divino”.

Para ndo deixar o cargo desocupado, caso ele eefati@r, confidencia que esta “treinando”
um substituto, Rafael, para ser o vice-presideatdRadio Guetto” e assumir o “Ministério Galera de
Cristo”. Enquanto este tempo ndo chega, tenta maatsonhos e a familia, 0 que, segundo ele, ndo é
uma tarefa facil.

Durante as conversas Bussola cita com frequéncidirMiauther King e Nelson Mandela.
Perguntamos como tomou conhecimento destas pedamhed e ele explica que conheceu Luther
King e outros ativistas negros através das letoaRagh. “Eu ouvia o0 cara dizer um nome destes no
meio da letra da musica e ia procurar saber quam estes caras e 0 que mais eles tinham dito”.
Apesar de ter concluido o segundo grau, faz quekatizer que muito do que aprendeu se deve ao
Rap. Para tornar seu sonho realidade, Bussola passdeyparte dos seus dias fazendo os servicos de
pedreiro, bombeiro, eletricista e 0 que mais faec[@o. Mas, ainda assim, pretende usar outros
artificios para conseguir “chegar ao poder” e cetiwar seus ideais. Um de seus sonhos é cursar
faculdade de Jornalismo e, desta forma, “ser negjseitado pelas pessoas”.

A ATUACAO DO “MINISTERIO GALERA DE CRISTO”

Apés os primeiros contatos nas portas dos bailes a8 conversédo e socializagdo no grupo
jovem evangélico, os jovens passam também a frémien cultos da “Igreja de Deus” no bairro
Ipiranga. Surgiu ai o estranhamento. Na igrejantérea frente, de um lado asppers recém-
convertidos, com seu visual exuberante e gingad@ndar e, de outro, os crentes “tradicionais”, com

seus ternos escuros, saias compridas e postuda,rigor dentro e por fora. O resultado: envio de



reclamac0fes para a direcdo da igreja por partédsdradicionais e incbmodo de ambas as partes.

Foi preciso tempo para que, como acontece hojgvess pudessem se apresentar durante o
culto lotado e contar com a participacdo da grand®ria dos presentes, cantando e dancando. Para
garantir que os antigos fiéis ndo se sentissem atesidos e 0os novos convertidos discriminados, o
Pastor precisou tomar medidas estratégicas. Unas @sta relacionada as obras da igreja que estao
sendo finalizadas e irdo garantir espaco para @sl&srmas de expressao cultural. No corredorditer
ao lado do quadro de avisos “convencional” comazasd de papel, os grafiteiros poderdo expor seus
trabalhos, utilizando latas de spray e muita imagAn, Tudo para que todos se sintam “em casa’.

Ainda assim, o pastor admite que, muitas vezessiga administrar conflitos e preconceitos
arraigados nas atitudes e comportamentos dos Méientanto, destaca que, quanto ao preconceito
racial, este “é quase zero” dentro de sua igreflase evangélicas em geral E como comprovacao
lembra a existéncia de liderancas negras evangéticadiversas partes do pais e o fato de haver
pastores negros no conselho executivo da “IgrejBeales”. Opinido que parece ser confirmada pelas
estatisticas que mostram a presenca expressiveedoss entre as fileiras evangélicas. De acordo com
as enquetes ha muito mais negros evangélicos doagres espiritas, umbandistas, do que negros no
candomblé, ou em outras religides e negros quedardm sem religido. Dados indicam que a taxa de
negros pentecostais (14,2%) € mais alta que ardegaentecostais (10,8%) e brancos pentecostais
(9,1%) e amarelos pentecostais (6,3%) (PIERUCQ@ER0OTudo isso, leva-nos a crer, que as igrejas e
movimentos evangeélicos podem vir a se convertern@hos de luta pela “identidade negra’, a
maneira de como foi o Isld para os Estados Unidosdécada de sessenta, embora aqui, 0
enfrentamento seja mais simbalico e cultural quesato politico e militante como para o caso norte-
americano citado.

Apesar de haver, na opinido de alguns fiéis matig@s da “Igreja de Cristo” a necessidade de
manutencdo da austeridade nos costumes da memhbmémichd nos estatutos da igreja qualquer
restricdo quanto a liturgia nos cultos. Foi nestxl que o “Ministério Galera de Cristo” encontrou
espaco para se expressar. Espaco, inclusive, gieé ggupado por manifestacbes semelhantes nas
origens do pentecostalismo quando estava intimamkgado aos clamores de segmentos negros
norte-americanos por justica social. “Os canticoshecidos comaegro spirituals traduziram
protestos contra a injustica social, o racismo teasuformas de marginalizacdo” (CAMPOS, 1996, p.

58). Na avaliacdo do articulador da Teologia Nedmalibertacdo nos Estados Unidos, James H.
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Corne, osspirituals podem ser definidos como a forma encontrada pedgsos para expressar a nao-
conformidade com o racismo e a escravidao.

No entanto, este passado marcado pelas manifestag® uma “identidade negra” no
movimento evangélico, ndo evitou dentro da igrefdicas e reprovacdes as presencas dagpérs
do Senhor”, com seu visual agressivo e letras munestoras. As criticas, no entanto, vieram dos
membros mais antigos da igreja, para os quais acesgagrado do templo estava sendo profanado.
Reclamacbes foram enviadas as instancias superitaremstituicdo, mas ndo surtiram o efeito
desejado e o trabalho junto ao ministério dagpers continuou dando mostras de que 0s movimentos
religiosos sao também processos sociais dinamicasna vez instaurados, seguem Sseu processo,
abandonando em sua trajetéria antigas caractadstiassimilando outras novas que possam faailitar
sua expanséo e dinamica (CAMPOS, 1996).

Mesmo declarando que, na primeira vez que teviatmoom d-unk e oHip Hop, ndo gostou,

0 pastor José Berto, ap0s assistir uma cena desagaolkes cheirando cocaina em um banco de praca
em plena luz do dia, percebeu que era fundameptahder a falar a lingua deles para resgata-los e
fazé-los “mudar de vida”.

As dificuldades de aproximacao aconteceram, denti@s motivos, pela imagem de rigidez
gue os evangélicos granjearam, o que fez com qaelasscentes os repelissem de antemao. Foi s6
contando com a constituicdo do “Ministério GalegaGtisto”, que se assemelhava, no modo de vestir,
tipo de musica ouvida e “dialeto” falado com osamgs que se drogavam nha praca, ou cometiam
pequenos delitos na vizinhanca, que a igreja camsegnverter muitos destes jovens.

O Pastor José Berto procurou saber mais sobtgdHop e, ao descobrir que apds terem
trocado as brigas reais de gangue por disputasgitle danca de rua, a vida de muitos jovens norte-
americanos havia mudado, resolveu abrir as podagyr@ja para que, uma vez por semana, aos
sdbados, fosse realizado um culto apenas pa@ppas. A grande maioria ainda era formada por nao
convertidos que se aproximavam primeiro, por cidame e pouco tempo depois acabavam aderindo
aigreja.

Com o som no ultimo volume, dancas ritmadas edajtge exaltavam o Senhor, dezenas de
jovens negros, pobres e marginalizados chegavartugdorente, vindos de diversas periferias da
cidade, para participar do culto. No entanto, adgoreses depois, as obras de ampliagdo na igreja

acabaram extinguindo o culto exclusivo pasppers e suas apresentacdes passaram a acontecer
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durante os cultos “normais”.

Em um cenério de alargamento do culto e louvoa @éém do templo, surgem as “festas”
(PINHEIRO, 2003) e ndo ha mais dia ou hora marcgdma rezar, pois a religiosidade se encontra
disseminada nos encontros de jovens, bailebligeHop, forrés, cinemas, radios, televisdo, jornais
elou, cada vez mais constantemente, nas salaslalefaueligido esta presente no dia-a-dia das
pessoas que se sentem cada vez mais “confortgvaia”experimentar sua nova condicao de fiéis.
N&o é mais preciso trocar de roupa, cortar o cabaliolar as “companhias” ou locais que freqlientam
para ser aceito como “religioso”. E, mais do que:ig¢ possivel assumir, sem medo de censura, a
busca por ascensdo social e os beneficios trazidosatividades como as desenvolvidas pelo
“Ministério Galera de Cristo”, em cultos onde danca cantamhip hop, enquanto imitam
coreografias similares as que faziam nos bdileks, antes da conversdo, ou nas festagkafeque
freqientam atualmente. Comportamento que seriamgertte impensavel até duas décadas atras
(MARIANO, 1999).

Para tentarmos compreendegtioos do “Ministério Galera de Cristo”, podemos utilizaws do
conceito de “comunidade imaginada” de Brigit AndersDe acordo com esta definicdo, a idéia de
comunidade é formada a medida que alguns sujeitaginam compartilhar os mesmos simbolos e
mitos de origem que organizam as representacoeBatdsiras do que é o “nds” e o “outro” desta
comunidade. (LOPES, 2007). Atualmente, esta défni€ utilizada por muitos autores para pensar
grupos sociais como as comunidades étnicas e/mjiosals. Nestes lugares (simbdlicos e reais) se
expressam valores e posturas ligadas a quest@leiattddade étnica/ negra, sem que obrigatoriamente
estas identidades estejam circunscritas a critéros e rigidos como, origem, raca etc. Funcioma a
a auto-atribuico identitaria (CARDOSO DE OLIVEIR2Q76). H& cada vez maior possibilidade de
re-interpretacdes sobre, por exemplo, como devanvigielos os valores do que se possa chamar
negritude. Cada vez mais, a visdo que ligava deemamexoravel os valores relativos a negritude a
uma “matriz africana” com todo seu corolario de gems e simbolos marcados por um
tradicionalismo “de raiz” esta dando lugar a oytsno a manifestacdo da cultuigp Hop e seus
elementos nitidamente ligados ao movimento negmberamericano, e seus conteudos modernos,
urbanos @op (CUNHA, 1993; PINHEIRO, 2003; 2006).

GUETTO NO AR
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Na tentativa de denunciar a situacédo de miséekckisdo a que sdo submetidos e promover a
conscientizacao e evangelizacdo da comunidade alaegtéio inseridos, os membros do “Ministério
Galera de Cristo” resolveram fundar, ainda quedgatinamente, e em desacordo com as rigidas
normas de comportamento pregadas pelas igrejasgéliGas, se aproximando mais da cultura
underground vivenciada pelosappers, uma emissora de radio batizada como Guetto FM,tem
comoslogan “a comunidade agora tem voz ativa”.

Nos microfones atuam locutores que, apesar déemém passado por cursos de capacitacédo,
sdo da propria comunidade e procuraram a emissoifausca de oportunidade. A radio entrou no ar
pela primeira vez no dia 26 de agosto de 2006zaitio-se, sem autorizacao legal, da sintonia 106,5
FM. Tem o estudio situado no bairro Santa Efigéema,local revelado para poucos, e poténcia de 100
watts, quatro vezes superior a autorizada paradiesr comunitarias. Por contar com esta poténcia,
alcancava diversos bairros da regido como Santallpiranga, Vale Verde, Sagrado Coragdo de
Jesus e Jardim Gaucho.

A emissora funcionava numa pequena casa de trésdo@nalugada e “preparada’ para
funcionar como emissora. Logo na entrada, uma pair@éira coberta com fotos de membros do
Ministério com importantes figuras da comunicagdas artes e do cendrio politico local e nacional,
como Gilberto Gil, MV Bill e Patrus Ananias. Ao taddas fotos, diplomas e certificados de
participacdo aos membros do “Ministério Galera det€ em seminérios, cursos e eventos ligados a
cultura na cidade.

Tecnologicamente a emissora contava com uma paquesa de som, dois ou trés microfones
e um computador em que grande parte das musiagfarquivada, além dos anuncios feitos por
encomenda para os comerciantes (donos de padgoigyues e pequenos empreendimentos) do bairro
e “programetes” “baixados” gratuitamente dites do Governo Federal com tematicas relativas a
saude, educacdo e seguranca. Enfim, uma formgalilgue dissemina mensagens “legais” e até
“oficiais” dentro de um conteudo “politicamente 0.

Apesar de ndo contar em seu quadro de funcion&ms profissionais da comunicacao
regularmente capacitados, a radio se manteve fogmitn até maio de 2007 quando, apos ter sido

denunciada como “radio pirafa”temendo sancdes legais, foi tirada do ar temjgonente pela

*  Emissoras de radio ndo-autorizadas recebem o derpiata, por associacdo com um fenémeno inglésem a ver

com o monopolio de um pais (Gra-Bretanha) no perfadqual eram proibidas veiculacdes de propagasmazdio.
Os navios, com bandeiras negras, que lembravarnadag transmitiam de maneira irregular, na cdat&uropa, fora
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prépria equipe da emissora.

Na radio, coordenada por um evangélico ha espacado dos pastores e membros da “Galera
de Cristo”, para um locutor assumidamente homosdeapresentar programas de fofocas da
televisdo; para uma estudante de jornalismo defamédade particular estagiar e para tantos outros
homens e mulheres inexperientes enquanto locutocemunicadores radiofonicos. Aqui, 0 propdésito
comunitario sobrepujando tanto uma rigida éticangebca quanto um instrumental técnico
competente da comunicacéo.

Apoés quase oito meses fora do ar, no inicio de828hda sem autorizacdo, a Radio Guetto
voltou a funcionar em novas instalacbes de maméaradestina por nao ter obtido a legalizacdo. Este
€, inclusive, um processo que envolve altos gastuosita burocracia. Para obtencdo de um canal para
funcionamento de uma emissora de radio educatpee@so que o interessado verifique, no Plano
Béasico de Distribuicdo de Frequéncias, se ha ural ealucativo disponivel para a localidade onde se
guer instalar a emissora. Caso nao haja, é precsaminhar um pedido para que o Ministério das
Comunicacoes faca uma andlise, junto a uma proplestéabilidade técnica que deve ser elaborada
por um engenheiro habilitado, demonstrando queséipel a inclusdo do novo canal de transmissao

Em Juiz de Fora varias emissoras esperam pelass@iwdo governo para funcionar legalmente.

PROMOGCAO DA CIDADANIA

Outro projeto conquistado com o concurso do “Bténio Galera de Cristo” é a “Casa de
Cultura Evailton Vilela”, centro de referéncia dasis diversas manifestacdes artisticas de sua
comunidade. A instituicdo esta sendo montada emaasa que estava abandonada e foi alugada de
um morador do bairro. La estdo programadas parmstecsr aulas de informética gratuitas, cursos pré-
vestibulares, também de graca, e reunides de AosOAnOnimos, além de aulas de danca e musica.

A inauguracao “Casa de Cultura Evailton Vilelahtmu com uma série de eventos. O primeiro
deles aconteceu no dia 19 de abril e contou copnese@ntacdo de bandas locais e de renome nacional,
como as da Igreja do Evangelho Quadrangular dosob&banta Efigénia, Sagrado Coragéo de Jesus e
Santa Luzia, Igreja de Deus no Brasil do Bairroalpga e Igreja Apostolica do Bairro Santa Luzia. No
dia 20, domingo, das 9h as 17h30 aconteceram ga prancipal do bairro, Rua de Lazer; corte de

cabelo, aplicacdo de fluor, confecgcéo carteirasddatidade para os jovens, atendimento social da

do territdrio de controle do Estado, que controlavadiodifusdo, dai a expresséao “radios piratasida até hoje.
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Prefeitura e apresentacdo do “Grupo de Percus&iafiti Programa nos Trilhos da Paz”. A festa foi
até dia 21 quando grupos &reet Dance, Hip-Hop, Ong Axé Crianca e escola de samba mirim
fizeram suas apresentacdes. O evento contou aimdaapresentacdo de DJ's, roda de capoeira com
grupos locais e convidados.

Apesar de ndo ser um espaco estritamente religidsa proposta de oferecer aos atendidos a
oportunidade de mudar de vida. Entra ai a “Igrega Eus no Brasil” como instrumento de
evangelizacdo para uma populacédo que, além devesrsom a pobreza, falta de estudo e violéncia,
precisa ainda lidar com a desestrutura familiarfiltia que chega gravida de pai, pais que estuprara
filhas, irmao que sodomizou o proprio irmao”, egpé o pastor José Berto. Ir a igreja, para estas
populagdes, sobretudo, freqlentar seus cultos (megra estes estejam cada vez mais imbricados
com eventos profanos), significa que neles € queamstroi o significado de tantas vidas ameacadas
pelo caos, paralisadas pela perplexidade, mergagha@ dor, acossadas pela iniquidade e pela
violéncia (SOUZA, M., 2001).

Além do reconhecimento social, a capacitacdo fpabalhar com os equipamentos de som, as
atividades do Centro também proporcionam a estemgoa chance de atuarem como DJ’s e locutores
em Radios Comunitarias e “piratas” que crescem aeeima significativa nas periferias das cidades.
Nestes locais de trabalho encontram o que buscamadeira incansavel: a chance de serem ouvidos.
La, com sua eventual deficiéncia de vocabulariogebascolaridade, mesmo que registrem passagens
pela policia, problemas familiares, sendo negrpshees, terdo a chance de expressar sua opinido e
serem reconhecidos em sua comunidade. “O rapnfaniédio dos shows, € um meio de articularem
uma auto-imagem positiva, uma forma de se afirma@mo "alguém"” numa sociedade que massifica
e os transforma em anénimos.” (DAYRELL, 2005, p7)10

Os microfones das Radios Comunitarias e “piratastionam como espaco de construcao de
uma identidade fragmentada e fragilizada pela eotstinvisibilizagdo promovida pelos veiculos de
comunicacdo de massa, do qual inclusive sdo @itiiados. Tendo despontado na midia enquanto 0s
agentes responsaveis pelos problemas como delicigji&tio, violéncia e irresponsabilidades, estes
jovens das classes populares sdo os mais atinggdios efeitos da degradacao social (ALVIM; PAIM,
2000).

Para os entrevistados da radio comunitaria, muitos problemas enfrentados hoje pela

juventude, negra e pobre € fruto da falta de iné&mé@o e constante “massacre” da auto-estima que se
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repete a cada dia nos comerciais, novelas e fismesjue o ideal de beleza e de profissionais bem-
sucedidos ndo se assemelha em nada ao deles (GQEIES, A auséncia ou distor¢bes da imagem
dos negros nos meios de comunicacao € vivida psrcamo uma forma de violéncia extremamente
dolorosa, cruel e prejudicial, pois sem referescipositivos, 0 negro, enquanto grupo racial,
simplesmente deixa de existir. Ndo € por acasos§oepoucos 0S negros que se reconhecem como
negros no Brasil (QUINTAO, 2001). A todo 0 momengssaltam que se sentem 6rfios de idolos e
modelos aos quais seguir e destacam que a sitdasamoradores da periferia seria muito melhor se
pudessem ter acesso aos veiculos de comunicacd fatal dizerem quem s&o. Os meios de
comunicacao hegemoOnicos ao divulgarem a imagenreesfgmda de jovens suburbanos como
ameacadores e envolvidos em crimes, induzem ogadalum tipo de representacdo sobre os jovens
das classes populares. Mesmo tendo consciénciaedea) se pode atribuir exclusivamente a midia a
responsabilidade pelo modo como estas noticiagséaminhadas, ja que o publico estabelece com
elas um consumo voraz, € no campo da midia queseldsrnam espetaculares (ALVIM; PAIM,
2000).

Ja que a concessdo de um canal de TV € praticarmepensavel para 0os grupos populares,
gue os jornais e revistas ndo atingem a populagalfabeta ou pouco acostumada a leitura, a saida
encontrada por eles é a abertura de radioRapoinstrumento de denlncia, formacao e informacao de
grande parcela destes jovens.

Um exemplo deRappers que atuam com o claro intuito de informar estesne e os
conscientizar da situacdo em que vivem é o Radgdvi@i’s, grupo que se tornou referéncia para um
publico jovem pobre tanto do circuito leigo quanelangélico. E de conhecimento de todos no
cenario musical as historias de que os membrosufmogcom destaque para Mano Brown, o mais
popular dos Racionais, ndo fazem concessfes pargley emissoras de televisdo ou programas
dominicais de audiéncia estrondosa. SO falam quapgsem e com quem querem, postura que
desperta nos jovens “sem voz” da periferia a chalecse imaginarem negociando “de igual para

igual” com o “sistema”.

A nocdo de “sistema’, que é muito utilizada porsglpossui uma
multiplicidade de sentidos. Pode referir-se aoesist repressivo,
principalmente a policia, mas também é utilizadaemtido das camadas
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dominantes, ou na sociedade em geral, principadrgrndo criticam os
preconceitos e estereétipos que sofrem como faaeladl “arma” aqui

pode ser vista como o dominio da palavra, por nd@ioqual podem
difundir uma leitura prépria da realidade, difeeentdas versdes
dominantes, que s6 “iludem a populacédo”. ‘Repanh@instrumento de
luta” (DAYRELL, 2005. p. 106).

No entanto, a grande oposicdo/negociacdo destgacelanidia x Racionais repercute
justamente através destes mesmos veiculos de amamgéoi nos quais foi criada a “aura’ de
inacessiveis e a qual devem grande parte do respeih que sdo tratados no cenario Rap
Nacional. Mesmo sem patrticipar dos aclamados pnoggade auditério ou posarem para capas de
revistas, eles conseguem reunir centenas de nslld@govens em seus shows, sem contar o fato de
gue “o CD Sobrevivendo no Inferno vendeu 200 mil cOpias em duas semanas. Em 15dssou a
ocupar lugar de destaque nas lojas de todos opisigspdo pais” (NOVAES, 1999).

As letras deixam claro que ha circulagdo de infgdma. Eles usam
estatisticas, falam do IBGE, falam de livros, s8eediados por grupos
politicos que falam de Marx, tém uma pagina nanete fazem parte de
uma rede mundial de manos, fazem suas viagensnaeienais.
(NOVAES, 1999, p. 85)

E apesar de ndo se apresentarem como pertencema® iligido especifica, as letras de suas
musicas estdo impregnadas de referéncias a Bildiam@mas de conduta que visam redimir seus
jovens ouvintes.

A musica dos Racionais também se faz presente t@utama das principais atividades
desenvolvidas pelo “Ministério Galera de Cristo”*Rrojeto Café conHip-Hop” promovido com
regularidade no Centro Cultural Bernardo Mascarerdm Juiz de Fora. Durante o “Café cbiip
Hop” jovens de diversas partes da cidade se reUnemgmesentar trabalhos que vem sendo feitos
junto as comunidades onde vivem. Nota-se a graredepca de jovens DJs dispostos a apresentar seu
trabalho em busca de novas oportunidades de empgegmw mostrou Jane Souto para o castundo
(SOUTO, 2003,) dHip Hop também ampliou o mercado de trabalho para os gowtsrecendo a eles

perspectivas de trabalho de mais prestigio queiagés comumente desempenhadas por jovens de
periferia.

17



Ao som dos Racionais, em um canto do saldo, osadang, que em breve comecarao sua
apresentacao, fazem exercicios de aquecimentdlisate® atentos dos presentes. A arquibancada tem
apenas seis degraus de aproximadamente 10 metilasgden, mas jA comeca a ser ocupada pelos
estudantes que estdo participando do evento pefeipa vez e pelos mais ansiosos que chegaram
com uma hora de antecedéncia. Apesar do climaiviééso ambiente ndo lembra um baile ou uma
boate, pois o local onde ele ocorre € uma sala acol@ecem exibicdes de filmes e pecas de teatro em
um Centro Cultural. No local ndo h&a canhdes dedspelhos ou fumaca. O que favorece, acreditamos
uma postura mais “contida” dos presentes.

O PODER DE TRANSFORMACAO D®IIP HOP GOSPEL

Através doHip Hop, ja antes de sua conversédo ao Evangelho, eswssjtmham a chance de
“vomitar” 0s preconceitos aos quais sao diariamentemetidos: a falta de condi¢cdes dignas de
habitacdo, de emprego, a baixa escolaridade eusagpara expressar sua vontade de crescer, se
expressar, existir e ganhar visibilidade. A tomaeaconsciéncia torna muito deles contestadores
agressivos, mas outros, devido a também influéetigiosa, tornam-se pregadores. Com o Evangelho
na ponta da lingua, versam, cantam, rodopiam pg&o e “grafitam” em paredes, para mostrar a
sociedade que outra realidade é possivel.

E justamente através da vivéncia religiosa, comangélicos, que eles tém conseguido
construir sua identidade. Em templos, que ndo gaetiser necessariamente de uma igreja especifica,
vimos que jovens da “Igreja de Deus no Brasil”, naaebém da “Casa da Béncao” e outras igrejas,
freqUientarem os cultos uns dos outros sem quatgustrangimento ou mal-estar.

Prova disto € a formacdo do “Ministério GaleraGtisto”, em Juiz de Fora, e do “Provérbio
X", em Brasilia, que contam com jovens vindos dassrdiversas denominac¢des evangélicas. Este é
um fator que flexibiliza uma das caracteristicascamates das igrejas evangélicas tradicionais, o de
considerar o “mundo” como o lugar do pecado e dgoex uma intolerancia para com estas formas
modernas de comportamento do lazer e divertimestiwmRap e doHip Hop.

Se haviam semelhancas de principio que aproximaangélico-pentecostais doappers,
como a condenacdo ao uso de drogas e bebidasiedsoél valorizacdo de uma vida regrada e
norteada por firmes condutas éticas, as difereagas eles também saltavam aos olhos. Os antigos

fiéis tiveram entdo, de passar a se acostumar corfirmao” vestido com bermudas largas, cabelo
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black power, correntes e anéis, além — claro — dos indefastt@ais coloridos. Configura-se patente,
entdo a existéncia de uma transformacdo acontauida seus padrdes éticos e estéticos. O
pentecostalismo atual abandona gradativamenteig8neias comportamentais rigorosas e adota um
estilo mais leve, que permite a cada individuo spoasabilidade — e o direito — de equilibrar seus
desejos pessoais a disciplina e aos padrées decaisa religido.

Ao conversarmos tanto com um pastor da nova gei@g@o Isaias Jr., vocalista do Proveérbio
X, quanto com o pastor José Berto, representantgrei@ de um tempo em que 0s costumes eram
outros, ficou evidenciada a importancia da postiardider religioso para facilitar esta aproximacao
entre novos e antigos evangélicos. Foi a dimensdowlor, presente nas origens do pentecostalismo
brasileiro que possibilitou essa acolhida dos rmaigos aos novos “crentes”. Afinal, conforme wist
por Paulo Rivera (RIVERA, 2005), o culto pentecbgem muitas semelhancas com a festa
justamente pelo carater espontaneo de ambos ergmilgdo das normas que impdem a rigidez
corporal. Nos dois momentos, da festa e do culidphte apelo aos sentidos que assumem um lugar
de destaque. Ao contrario do protestantismo cldssigpentecostalismo oferece maior possibilidade
de manifestagcOes corporais durante o culto.

O fato de oferecer uma parede na igreja paraogugafiteiros possam usar seu talento como
forma de oracao, além de garantir que estes jopemse sentirem aceitos, continuem a freqiientar o
templo, faz com que muitos outros, atraidos petsipdidade de experimentar a vida religiosa sem
precisar abrir mao de sua identidade, passem aen¢ay as reunides e desta forma criarem um espaco
de descontracao conectado a uma instituicao retigio

De um lado estédo jovens, negros, pobres, subusbg@eotencentes ao movimeriiop Hop,
conhecido por sua pouca visibilidade nos veicubsamunicacdo de massa e nas radios comerciais;
de outro, templos e pastores dispostos a ofereglesaque estdo avidos por conseguir, a possitigid
de enfim existirem, sem que seja preciso se “ttaVel® que nao sao.

A estes jovens que ja estdo excluidos em muitdarioias ndo € pedido que abram méo de
seus valores estéticos, gostos musicais, turmanggsa e da linguagem com a qual se expressam e se
reconhecem como iguais, o conhecido “dialeto défgue”. No lugar disto, reforcam muitos dos
valores difundidos pelo proprio movimerttiop Hop, como manter distancia das drogas e do alcool, e
a valorizacdo da auto-estima e da informacdo. Aasenfna informacdo é, inclusive, uma das

caracteristicas mais marcantesHip Hop, ja que, segundo os jovens, ha desconfianca dagéeao
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gue é veiculado pela midia, que representa pasaigldnstrumento de manutencédo do “sistema”.

Por seu lado, o pentecostalismo proporciona toamsfcbes nos fiéis através da vivéncia de
experiéncias religiosas que redundam em capacidadeestaurar no individuo sua dignidade.
Conforme visto nos estudos de Cecilia Mariz, o @80 de conversao passa, muitas vezes, por
fornecer aos fiéis ferramentas que os ajudem adaptar melhor as transformacdes ocorridas nas
sociedades modernas. Através da conexdo estalzelenide a palavra da Biblia e situagcbes do
cotidiano urbano e moderno, a religido pentecasilica muitos jovens em contato com um novo
mundo de possibilidades (MARIZ, 1996).

Para estes jovens extremamente contaminados p@aida do mundo moderno, tanto pelo
seu lado perverso, quanto pelo seu lado atratdm,psucas as exigéncias que |Ihes fazem as igrejas
pentecostais, quanto a seu ingresso nelas. Bastddialesus!” De uma maneira pragmatica, interessa
aos pastores que eles voltem na semana seguima&issdo que isto, que tragam outros jovens com
eles.

E ndo sdo apenas as igrejas que se fortalecemessan “abertura” do meio pentecostal a
modernidade. Um mercado de bens religiogogpel também se expande cada vez que um grupo
como o “Ministério Galera de Cristo” se preparaapgravar um cd. Osites, jornais, radios e
gravadoras estdo de olho neste novo fildo de merga@&, ao longo dos Ultimos anos, vem se
mostrando um importante fator de presenca dos éliaog pentecostais na sociedade brasileira
(ALMEIDA, R. & RUMSTAIN, A, 2003; PINHEIRO, 2003). i&1acdo que vem levantando a carreira
artistica de cantores e cantoras que estavam camadstracismo, e criando a possibilidade - no caso
de novos cantores, que estdo investindo no ranesteslja se lancarem para um publico em constante
crescimento e com disposi¢éo para valorizar ostastireligiosos. (DE PAULA, 2007, p.55-83). Ha
espaco para divulgacéo inclusive no meio secular,egemplo, em concursos musicais, além da
oportunidade de mostrarem seu trabalho, tambémpadaseguir recursos para arcar com 0s gastos
iniciais do primeiro CD do grupo.

Ao longo das pesquisas, vimos que, embora aarhiiemonica ndo mude significativamente
a forma como retrata os jovens, negros, pobresadooes da periferia; apds a conversao religiosa,
eles passam a contar com outros veiculos, de gfangkee penetracdo, como as radios evangélicas,
TVs, revistas e jornais, que os tornam verdaddaols, capazes de ditar moda e servir de modelo
positivo para outros jovens como eles (NOVAES, 12893).
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Através desta relacdo muitos conseguem, entd&mn&ruir sua auto-imagem e, a partir dela
dar novo significado ao fato de serem negros, gobvangélicos. Ao longo deste trabalho, pudemos
perceber através dos textos do Pastor Marcos [@a@iigeira (OLIVEIRA, 2004), que a aproximacao
existente entre o universo daappers negros com o das igrejas pentecostais tinha foaases para
existir, pois a histéria dos negros que vieram paBxrasil esta fortemente ligada a religiosidade qu
enfatizava a danca, os ritmos, o batuque e a deteim Esta postura foi recriminada pelas prinseira
igrejas protestantes histdricas, mas incentivadaspgrejas pentecostais que propdem liberdade
guase que ilimitada durante os cultos como formdesieonstrar manifestacdo do Espirito Santo (“que
sopra onde quer”).

O que podemos ver neste contexto € a presencandeigreja em movimento, e de um
movimento conectado a esta igreja, ambos em satenafinidade com as mudancas do mundo
contemporaneo. Constata-se ai um constante mineetiem estilos da vida moderna, ondéalbel
“de Cristo” ou “gospel” pode ser colado em qualgpeyduto ou atividade conferindo a este uma
dignidade sagrada. Desta forma, também tornan@osagirado imanente e acessivel aos individuos.
Este processo revela uma complexidade, para al@&mmedesimples banalizacdo da religido reduzida a
mercadoria, como apontaram alguns. Complexidade, dgada, como sugeriu Leila Amaral ao
surgimento de comportamentos e religiosidades métdticionais disseminadas em todos os dominios
da vida moderna e em correspondéncia, sem prefiéizeua “espiritualidade”, com uma ldgica de
consumo, onde a principal mercadoria a ser veieutdh as identidades multi-situadas (AMARAL,
2003, p.97-108).
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