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A mimosa é sagrada
Sua raiz é secular

E acdcia encantada
Do povo tupinambd

Resumo: A Jurema e o Catimbd, religides inicialmente presentes no norte e
nordeste brasileiro, embora atualmente j4 se mostrem transnacionalizadas, nao
receberam a mesma aten¢ao dos autores pioneiros mais conhecidos do campo
de estudos afro-brasileiros, como Nina Rodrigues (1906, 1933), Artur Ramos
(1934, 1935), Edison Carneiro (1937, 1948) e Roger Bastide (1945). Devido a
concentragio dos estudos na tradigao jeje-nagd, o interesse pelo Catimbé/Jurema
se mostrou ainda mais tardio se comparado as demais religiées afro-brasileiras,
pois os primeiros estudos apareceram somente nos anos 30, com autores que se
encontravam fora da linhagem denominada de “estudos africanistas”, como Mario
de Andrade (1933), um dos grandes nomes do Modernismo brasileiro. A partir

' As ideias preliminares que constituem este texto foram apresentadas em forma de
comunica¢do no XIV Simpdsio da ABHR, realizado entre os dias 15 ¢ 17 de abril de
2015 em Juiz de Fora— MG, no GT 38: Orixis, entidades e espiritos: Transitos, tensoes
e conlflitos sob o olhar da Histéria e da Antropologia, coordenado pelos professores
Roberto Motta, Ivaldo Marciano de Franga Lima ¢ por Dilaine Soares Sampaio.
Doutora em Ciéncia da Religiao pelo Programa de Pés-Graduagio em Ciéncia da Reli-
gido (PPCIR) da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF). Professora Adjunta do
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Parte da letra de uma das masicas da banda Cabruéra, muito conhecida e popular no
nordeste, embora j4 tenha ganhado o mundo com seus shows. Esta musica chama-se

Jurema”, ¢ pode demonstrar a for¢a da religiao no imagindrio nordestino.
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do exposto, este trabalho tem como objetivo recuperar, fazer um mapeamento, e
analisar os olhares dos autores pioneiros sobre a Jurema e o Catimbé, com intuito
de contribuir no preenchimento de uma das lacunas deste campo de estudos.

Palavras-chave: Jurema; Catimbd; Autores Pioneiros.

Abstract: The Jurema and the Catimbé, religions initially present in the north
and northeast Brazilian, although currently already show transnacionalization
religious, not received the same attention of pioneers authors more known in the
field of Afro-Brazilian Studies, as Nina Rodrigues (1900, 1932), Artur Ramos
(1934, 1935), Edison Carneiro (1937, 1948) and Roger Bastide (1945). Due to
the concentration of studies on jeje-nagd tradition, the interest by Catimbé/Jurema
proved even more delayed if compared to other afro-brazilian religions, because
the first studies only appeared in the 1930s, with authors who were outside the
lineage called "African studies", as Mario de Andrade (1933), one of the great
names of Brazilian Modernism. From the foregoing, this paper has as objective
to recover, make a mapping, and analyze the looks of pioneers authors on the
Jurema and Catimbd, with intention to contribute to the filling one of the gaps
in this field of study.

Palavras-chave: Jurema; Catimbd; Pioneers Authors.

PRIMEIRAS CONSIDERACOES

A Jurema e o Catimbé?, inicialmente presentes no norte ¢ nordeste
brasileiro, embora jé tenham ganhado outras regiées no Brasil e no mundo,

4 O Catimbé ¢ a Jurema podem ser compreendidos como préticas religiosas que possuem
concepgoes e representagdes em torno da planta também denominada de jurema, que é
tida como sagrada. Pode-se dizer que toda a cosmovisio dessas religides parte do que se
denomina como a “ciéncia da jurema”. Conforme José Fldvio Pessoa de Barros Mimosa
tenuiflora é o nome cientifico da planta mais comumente conhecida como jurema-preta.
Sinonimia bot4nica e espécies afins: Acacia jurema. O autor lembra que Verger cita em

Ewé: o0 uso das plantas na sociedade iorub4, seis espécies do género Acacia com diversos
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estando, portanto, transnacionalizadas®, nao receberam a mesma atengio
dos autores pioneiros do campo de estudos afro-brasileiros, pois devido a
concentragio dos estudos na tradi¢ao jeje-nagd, o interesse pelo Catimbd/
Jurema se mostrou ainda mais tardio se comparado as demais religices
afro-brasileiras, pois estudos mais detidos apareceram somente nos anos 30.

Ao revisitarmos os autores pioneiros, tanto aqueles mais conhecidos
no campo de estudos afro-brasileiros como Nina Rodrigues (1906, 1933),
Artur Ramos (1934, 1935), Edison Carneiro (1937, 1948, 1963), Roger

Bastide (1945, 1960), quanto aqueles um pouco menos comentados, como

nomes iorubds (Barros, ]. F 2011, p.144), o que pode ser conferido no glossdrio ao final
da obra (Verger, 1995, p. 625-626). Embora haja intimeras controvérsias, os dados levan-
tados permitem afirmar que a denominagio Catimbé era a mais utilizada para as préticas
miégico-religiosas presentes especialmente entre os indigenas do nordeste brasileiro ou
ainda na regido amazdnica como apontam alguns autores. Essas priticas mdgico-religiosas,
com grande foco na cura dos males da alma e do corpo, herdada dos indigenas, irao
mesclar-se com o Catolicismo popular, com o Espiritismo, a Umbanda e 0 Candomblé,
configurando-se no que se passard a denominar mais frequentemente, especialmente
a partir dos anos 60, 70, de Jurema, ou ainda atualmente, Jurema Sagrada, termo que
podemos compreender como fruto de um processo de legitimagio. Vale ressaltar que a
palavra “jurema” ¢ polissémica. Presente nas “mesas de Catimb¢”, tratava-se da bebida
ritual, feita a partir da tronqueira da 4rvore chamada jurema. Desde entdo denomina,
além da bebida e da 4drvore, uma religiao — a Jurema ou a Jurema Sagrada; o rito a ser
realizado — Jurema de chio, Jurema batida, Jurema na mata, etc.; uma cidade encantada,
0 “reino dos mestres” que seria a dimensio espiritual; uma entidade, no caso a Cabocla
Jurema, dentre outras significagées. Para mais detalhes sobre a denominagio Catimbd,
seus usos e significagoes, especialmente no contexto paraibano ver: Gongalves, Antonio
Giovanni Boaes. Do catimbé ao candomblé: circularidades nas religioes afro-brasileiras
em Joao Pessoa. In: Conferencia Internacional Antropologfa 2014, Habana. Memorias:
Conferéncia Internacional Antropologia 2010, 2012, 2014. Habana: Instituto Cubano
de Antropologia, 2014. v. 1. p. 3-7.

Utilizamos o sentido de transnacionaliza¢io dado por Alejandro Frigerio (2013, p.
18-20; 51-53). O trabalho de Arnaldo Burgos (2012), organizado por Ismael Pordeus
Jr., mostra o processo de transnacionalizacdo da Jurema Sagrada para Portugal, como

mais recente que 2 Umbanda ¢ o Candomblé, que ocorre desde a década de 70.

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 17, N. 30, P. I51-194, JUL./DEZ. 2016



154 Dilaine Soares Sampaio

Pedro Cavalcanti (1935), Manoel Querino (1928), Gongalves Fernandes
(1938), Jacques Raymundo (1936) dentre outros, percebemos que o inte-
resse maior pela Jurema e pelo Catimbé se deu justamente entre um dos
pioneiros menos comentados na literatura antropolégica, que foi Gongalves
Fernandes, primeiro da linhagem que podemos chamar de africanista® que se
interessou pelo Catimbé. No entanto, o pioneirismo em rela¢io aos estudos
da Jurema/Catimbé se deu fora da linhagem de estudos africanistas, com
Mario de Andrade (1933), um dos grandes nomes do Modernismo brasileiro,
que fez um estudo do Catimbé no inicio da década de 30. Justamente por
ser um dos expoentes do Modernismo, tinha um viés distinto dos cldssicos
pioneiros do campo de estudos afro-brasileiros. Nao estava em “busca da
Africa” no Brasil, mas sim de buscar no Brasil o que havia de peculiar, que
pudesse representar de alguma forma a identidade nacional.

Outro nome fundamental, quando se trata de recuperar a histéria da
Jurema e do Catimbé, ¢ o de Camara Cascudo (1951, 1954), que se insere
normalmente na denominacao de folclorista, que por sinal ¢ cheia de impre-
cisbes como veremos mais adiante. Em mais de um de seus livros ird tratar
da Jurema e do Catimbé, fornecendo inclusive defini¢oes mais precisas em
seu Diciondrio do Folclore Brasileiro (1954). Roger Bastide (1945) chegou
a escrever também sobre o Catimbd, nos anos 40 e 50, entretanto, como
se sabe, nio era este o foco de seu trabalho.

A partir do exposto, este trabalho tem como objetivo recuperar historica-
mente, mapear ¢ analisar os olhares desses autores pioneiros sobre a Jurema e
o Catimbé, considerando que essas religides nio receberam a mesma atencao
que o Candomblé ou a Umbanda na academia. Ao nos debrugarmos em

° Esta denominacao, que pode parecer inicialmente estranha, j4 foi usada por outros autores
como, por exemplo, Sandro Guimaraes (2010, p. 25), buscando expressar o grupo de
autores que ao se debrucar sobre as religioes afro-brasileiras, estavam mais interessados
na busca de uma suposta “pureza africana’, ou seja, se importavam mais com o “afro” do
que com o “brasileiro” (Guimaries, 2010, p.20). Intimeros trabalhos ja problematizaram
esta questao como Mintz; Price (2003); Dantas (1982; 1988); Capone (2009), dentre

outros.
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busca de um mapeamento mais preciso acerca dos estudos sobre a Jurema
¢ o Catimbd, percebemos que hd quatro momentos que devem ser desta-
cados: os primeiros trabalhos feitos nos anos 30, com destaque para Mario
de Andrade(1933) e Gongalves Fernandes (1938); um segundo momento, a
partir de meados dos anos 40, ¢ anos 50, com Cimara Cascudo (1951,1954)
e Roger Bastide (1945); um terceiro momento, que pode ser considerado
como o alavancar dos estudos mais académicos, em que o Catimbd e a Jurema
se tornam de fato objeto de pesquisa, jd nos anos 70, com os trabalhos de
Roberto Motta (1977;1975) e René Vandezande (1975); e, finalmente, um
quarto momento, de maior profusio de trabalhos na academia, que seriam
os estudos mais recentes a partir dos anos 90, com Luiz Assun¢io (1991),
Clélia Moreira Pinto (1995), Sandro Guimaries Salles (2005), dentre outros.

Nosso texto serd entdo dividido da seguinte forma. Na primeira parte,
buscando o dificil recorte cronolégico e ja temendo seus riscos, nos dete-
remos aos registros e as mengdes encontrados, feitos a Jurema e ao Catimbé,
entre os anos 30 até os anos 60, sem ainda nos determos nos estudos mais
focados. Posteriormente, voltaremos nossas atengdes aos dois autores que
primeiro publicaram livros acerca do Catimbé: Mdrio de Andrade e Camara
Cascudo. Na quarta parte, buscaremos fazer algumas observa¢oes acerca
das relagées entre o folclore, os folcloristas, a construciao da identidade
nordestina ¢ a relagdo desses processos com os estudos sobre o Catimbé.
Também, como um pano de fundo, questionaremos a prépria construgio
da literatura antropoldgica no campo de estudos afro-brasileiros, ou dos
estudos etnogréficos afro-brasileiros, que em seu primeiro momento ¢
feito fora do campo antropolégico. Faremos apontamentos nesse sentido,
reflex6es acerca dos modos de constituicio deste campo ¢ as implicagoes
para os olhares construidos.

Esperamos ao final ter fornecido um mapeamento mais claro dos
estudos feitos acerca do Catimbé e da Jurema e, especialmente, uma andlise
mais detida dos olhares construidos acerca dessas religioes, que se dard em
meio a literatura ¢ os estudos dos denominados folcloristas, principalmente.
Deixaremos para uma outra oportunidade os estudos posteriores aos anos
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70, por entendermos que a partir desse periodo temos uma mudanga de
perspectiva completa nos estudos sobre o Catimbé e a Jurema. Nosso intuito,
como indicado desde o titulo, é focar na recuperagio dos autores que podem
ser considerados pioneiros.

Vale ainda frisar que este esfor¢o de sistematizagio soma-se a outros
esforcos que vém sendo feitos ¢ estd inserido no 4mbito de uma pesquisa
maior, que € o estudo da Jurema na capital paraibana, vinculado ao Raizes:
Grupo de pesquisa sobre religides meditnicas e suas interlocugées’, certifi-
cado pelo CNPq e ligado ao Programa de ao Programa de Ps-Graduagao
em Ciéncias das Religioes (PPGCR-UFPB) que envolve particularmente

seu aspecto mitico e simbdlico.

1. JUNTANDO OS PRIMEIROS REGISTROS:
DOS ANOS 30 AOS ANOS 60

Ao que parece, os primeiros registros acerca do Catimbé para um publico
maior, remete ao fim dos anos 20, particularmente em 1927, quando o
poeta pernambucano Ascenso Ferreira publica um livro de poesias intitulado
Catimbé. No mesmo ano, Andrade escreve no Didrio Nacional sobre a obra,
mostrando-se animado e contente com Ferreira, que segundo ele trazia novi-
dade a poética modernista, um “ritmo novo”, dada a forte marca da oralidade
¢ da musicalidade. Embora Catimb6 seja o titulo do livro, nem todos os
poemas tratam do assunto. Todavia, elementos importantes do Catimbé
aparecem em sua poesia, como as entidades mestres, a jurema enquanto
bebida e a referéncia ao signo de Salomao que até hoje se faz presente nas
toadas. Do principal poema, que possui 0 mesmo nome do livro ¢ o abre,
vale transcrever uma parte: “Mestre Carlos, rei dos mestres, /aprendeu sem

7O grupo Raizes, que este ano completa 5 anos de existéncia, liderado pelos professores
Dilaine Sampaio e Fabricio Possebon, possui uma linha de pesquisa dedicada aos estudos
afro-brasileiros, intitulada Religides afro-brasileiras: aspectos miticos, rituais ¢ simbdlicos;

histéria, discursividades e sincretismos, conduzida pela autora deste artigo.
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se ensinar.../-Ele reina no fogo!/ -Ele reina na dgua! / -Ele reina no ar! (...)”
(FERREIRA, 2008, p. 13). Mestre Carlos ¢ até hoje uma entidade muito
popular nos rituais de Jurema, sendo um mestre de grande prestigio.

Um segundo registro que escolhemos rememorar estd na tao conhecida
obra de Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala, que teve sua primeira edi¢ao
publicada em 1933. Em um dos capitulos que trata do escravo negro, na
parte em que discute feiticaria, magia e sexualidade faz mencoes ao “catim-
bozeiro”, como sindnimo de “mandingueiro ou macumbeiro”. Ao mostrar
os vérios trabalhos mégicos, especificamente no 4mbito do que denominou
“magia sexual afro-brasileira”, faz referéncias a existéncia, naquela época, de
“catimbozeiros que confeccionam bonecos de cera ou de pano” (FREYRE,
2000, p. 381-382), entendendo este como um dos “feitios mais higiénicos
do pontos de vista do enfeiticado”. Em seguida faz uma meng¢ao gené-
rica aos “mestres-carlos”, como operadores desses “calungas”. O sociblogo
pernambucano conhecia as tradi¢oes religiosas afro-brasileiras, o que fica
evidenciado em diversas passagens nio s6 em Casa Grande e Senzala como
em Sobrados e Mocambos. Sua obra demonstra que foi leitor de Nina Rodri-
gues, Artur Ramos®, Edison Carneiro, Manoel Querino, Pedro Cavalcanti,
Gongalves Fernandes’, entre outros, e acerca de alguns deles teceu até mesmo

8 A critica de Gilberto Freyre a Artur Ramos ¢ bastante conhecida no campo de estudos
afro-brasileiros e por ele comentada em uma de suas obras (FREYRE, 1962, p.183-184).
Contudo, nio significa que Freyre nio tivesse apreco e respeito ao trabalho de Ramos,
como fica demonstrado em Casa Grande ¢ Senzala, por exemplo.

? Gongalves Fernandes e Pedro Cavalcanti pertenciam ao grupo da Escola Psiquidtrica
do Recife, por vezes denominada “Escola do Recife”. A fundacio da escola se deu pela
unido de Gilberto Freyre e Ulisses Pernambucano, que eram primos ¢ parceiros de
trabalho, de modo que se tem ai uma grande troca entre as Ciéncias Sociais da época,
através de Gilberto Freyre e a Psiquiatria. Fernandes, que se considerava um aluno de
Freyre, prefaciou a 22 edicao de um de seus livros ¢ nos dd vdrios detalhes sobre isso no
Prefécio de Problemas brasileiros de Antropologia (Cf. FREYRE, 1962, p. XIX-XXIV). A
escola ¢ os trabalhos que dela sairam sdo fundamentais para a compreensio das religioes

afro-brasileiras em Pernambuco, incluindo neste bojo o Catimbé.
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suas criticas. Também fica claro que Freyre conhecia de perto os terreiros
do Recife: “Em nossas observacoes de priticas e ritos de scitas africanas
em Pernambuco temos vérias vezes notado o fato dos devotos tirarem as
botinas ou os chinelos antes de participarem das ceriménias” (FREYRE,
2000, p. 368). Na verdade ele mostra ter ido nio s6 em terreiros no Recife
mas também no Rio de Janeiro (FREYRE, 2000, p. 368). Assim a men¢io
genérica “mestres-carlos” parece estar relacionada aos mestres do Catimb4'?,
sendo mestre Carlos um dos mais conhecidos.

Em relagao as religioes afro-brasileiras, num sentido mais amplo, particu-
larmente no estado de Pernambuco, Gilberto Freyre ¢ um nome importante,
pois ele foi o idealizador do 1° Congresso Afro-Brasileiro em 1934'' na
cidade do Recife, juntamente com Ulysses Pernambucano. Contudo, como
bem lembrou Vagner Gongalves da Silva, embora Gilberto Freyre nao tenha
tomado as religides afro-brasileiras como foco de suas pesquisas (SILVA,
2002, p. 92), entendemos que os estudos que realizou acerca das populagoes
africanas ¢ afrodescendentes bem como sua influéncia no grupo de estudiosos
pernambucanos que se dedicaram aos estudos afro-brasileiros faz com que
suas breves men¢oes ao Catimbé nao possam deixar de ser mencionas.

Pedro Cavalcanti, médico, aluno de Ulysses Pernambucano, em seu
trabalho intitulado As seitas africanas do Recife, apresentado no ja mencio-
nado 1° Congresso Afro-Brasileiro realizado em 1934, remete ao Catimbé
como um dos termos utilizados para fazer mencio as vérias “seitas africanas”
na capital pernambucana. Segundo Cavalcanti, eram conhecidas como

10E a0 que tudo indica, as entidades denominadas mestres, no Catimbé ¢ na Jurema
Sagrada.

1 Vale lembrar que o congresso da Bahia se deu anos mais tarde, em 1937. Este congresso
envolveu diversos intelectuais e contou também com a presenca de babalorixds. Dentre
os intelectuais que estiveram presentes, vale destacar: Arthur Ramos, Edison Carneiro,
Gilberto Freyre, Luis da Camara Cascudo, Mdrio de Andrade, Melville J. Herskovits.
Virias temdticas em relagio ao negro, a cultura e as religides afro-brasileiras foram discu-

tidas no 1° Congresso. Para mais detalhes ver Apresentacio de José Antdnio Gonsalves

de Mello e preficio de Roquete Pinto (FREYRE, Gilberto, 1934, s/p.).
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“xangds”, “catimbd”, “maracatu” e, raramente, observava a utiliza¢do do
termo “macumba” ou candomblé”. Aparece também em seu texto o termo
catimbé como semelhante a “despacho”, num sentido maléfico, quando o
autor relata as muitas reclamagées dos “paes de santo 4s direitas” acerca dos
outros que usavam a religido como fonte de exploragio, que possufam “seita
pra explorar o bolso alheio” (CAVALCANTI, 1988, p. 245).

Outro nome, este bem mais conhecido, merece nossa aten¢io nesta
recuperagao histdrica a que nos propomos. Referimo-nos a Artur Ramos,
pois em O negro brasileiro, que teve sua primeira edi¢ao também publicada
em 1934, menciona a Jurema e o Catimbd, mas de modo indireto logo que
a referéncia se dd através de uma reportagem de Pedro Paulo de Almeida'?,
extraida do Jornal de Alagoas, no mesmo ano. Essas referéncias aparecem
no capitulo dedicado ao sincretismo religioso, quando o autor afirma que
“no Brasil, a obra do sincretismo continuou ¢ hoje j4 ¢ dificil reconhecer os
elementos puros de origem. Os candomblés, macumbas e catimbds com esse
sincretismo pululam em vérios pontos do Brasil, e a imprensa de quando
em vez abre uma reportagem que ¢ inesgotdvel” (RAMOS, 2001, p. 114,
grifo do autor). A afirmagio de Ramos demonstra tanto a sua preocupagio
com a temdtica do sincretismo religioso que aparece em sua obra de modo
inovador naquele contexto (MOTTA, 2013, p. 26), quanto a sua percepgao
da necessidade de tratar deste sincretismo, ele que a0 menos nesta obra,
demonstra uma percepgio clara da nao pureza dos cultos negros: “Os
préprios cultos negros nio nos chegaram puros da Africa” (RAMOS, 2001,
p. 114). Mais a frente, quando se refere ao jd apresentado nos capitulos
anteriores de O negro brasileiro, pondera: “J4 vimos como a mitica ioruba

12 Desde o inicio do século XX a impressa trazia este tipo de matéria. O estilo “reportagem”
ou ainda “jornalismo investigativo” surge em fins do XIX, inicio do século XX, sendo
Jodo do Rio um dos expoentes mais conhecidos desse estilo de matéria. Em outra opor-
tunidade j4 tratamos disso, quando encontramos um conjunto de reportagens sobre os
canjerés em Minas Gerais, datado de 1906. Para mais detalhes ver SAMPAIO, Dilaine
S. Nas manchetes dos jornais: o olhar jornalistico sobre os canjerés na primeira década
do século XX. Sacrilegens, Juiz de Fora, v.5, n.1, p. 23-52, 2008.
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absorveu, no Brasil, todas as outras espécies religiosas. Estas por sua vez,
vieram modificadas da Africa” (RAMOS, 2001, p. 114).

Apés uma brevissima mas importante introdugio sobre a questao do
sincretismo religioso, Ramos passa a se dedicar “a titulo de documentagao”,
como ele préprio coloca,  transcrigao das vérias reportagens que apareciam
na imprensa, utilizando jornais baianos e alagoanos. O primeiro conjunto
de trés reportagens retiradas de jornais baianos exemplificavam, segundo ele,

“préticas do fetichismo” j& “fusionadas com o chamado ‘baixo espiritismo’. O

segundo grupo, com duas matérias jornalisticas, a primeira do jornal baiano
A Tarde e a segunda, do jJornal de Alagoas, demonstravam para o autor a
existéncia de um “sincretismo mais vasto, com a intromissio do elemento
amerindio (candomblés de caboclo)” (RAMOS, 2001, p. 118) (grifo do
autor). Neste segundo grupo de reportagens ¢ que temos as referéncias a
jurema, em um de seus sentidos possiveis, tratando-se aqui da drvore e da
bebida feita a partir de sua tronqueira, bem como ao catimbd, trazendo a
matéria uma descri¢io das ceriménias rituais.

Na prépria chamada da jé citada reportagem de Pedro Almeida, que
ocupa mais de trés pginas de transcri¢io no livro de Ramos, temos a mengao
a jurema: “Nos dominios da bruxaria — As cantilenas ‘salvadoras’ — Uma
reencarnagio no pé de jurema! — A fungio — A invocagio dos mestres (...)”.
O texto fala do Catimbé no litoral alagoano e paraibano, descreve como
se davam as sessoes, traz trechos de toadas que eram cantadas e menciona
inclusive a formagao de caravanas que partiam de Maceié com destino ao
sitio do Acais, na Paraiba, como se pode ver abaixo:

O catimbé, em nosso litoral, apesar da agao moralizadora dos poderes compe-
tentes sempre exerceu, em todos os tempos, uma influéncia preponderante,

meio a crendice popular (...).

Os mestres de mesa, sio ouvidos atentamente e os seus conselhos tém o condao
de impressionar os espiritos menos precavidos e até mesmo, pessoas de

mediana ilustracio (...).
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Se os catimbozeiros contam com muitos “adoradores”, tém entretanto, contra
si a ojeriza da policia e a observacao dos que traindo a expectativa do mestre
ou da mestra, de volta aos penates, pegam da pena e levam para as colunas
dos jornais, as suas exdticas diabruras.

(...) Jd vai para longos meses que desta cidade, partiam, com destino ao Acais,
uma luzida caravana de mogos, que, a convite de um colega, iam presenciar,
a extirpagdo, por meio de rezas, de um ‘bolo’ que este trazia no estémago,
e que, segundo a crendice do doente, era um sapo que uma dessas Circes
baratas, por questdes de citime e a ‘for¢ga’ da conhecida Chaica Tanajura, de
Barreiras, lhe dera a engulir, quando se achava aferrado em profundo sono.
(...) Feita a sessdo foi posta uma mesa no centro da sala, vendo-se, sobre esta,
simetricamente dispostos, inimeros punhados de areia da praia, tendo ainda,
no vértice, um carogo de milho espetado num alfinete, simbolo do galo
romanisco, ardente, também, nos 4ngulos méveis, quatro velas descomunais.

No tamborete, foi sentado o ‘cliente’ que, de maos sobre os joelhos, ficara
numa imobilidade de estdtua. Fazia pena vé-lo, assim cabisbaixo, acreditando
nos efeitos daquele embuste de encenagao diabdlica.

Correm a jurema. Um copo passou de boca em boca e comegou a sesséo, o alarido.

Baforadas de cachimbos miasmaticos, fendiam o ar. Dangas selvagens foram
revividas naquele ambiente infernal. Gritos, imprecagoes para depois cairem
em profundo siléncio, esperando — diziam eles — pelo resultado dos rogos
aos mestres desaparecidos: Esperidido, Joio Mumbemba, Joaquim Barbosa,
P¢ de Chita, e outras entidades, além do indio Manoel Domingos, da Bahia
da Trai¢io — no sentido de fazer com que o mogo expelisse o "bolo" que
dizia trazer no estdbmago.

Tal porém nio aconteceu.

Os catimbozeiros sisudos com o insucesso conjecturavam a meia voz, quase
imperceptivelmente, quando uma mocgoila de cabelos desgrenhados, exaltada,
obtemperou:

"Minha madrinha, o mogo nio botou o imbruio, devido aquele sujeito que
estd sentado em riba do mestre”.
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E, apontou o Graciliano, companheiro de viagem do doente, que nio tendo
ado a maior importincia aos macumbeiros e a sua sessio, foi descansar da
dad t b d d
penosa viagem, sobre os primeiros galhos de frondoso pé de jurema que, de grossos
que eram, j& haviam desaparecido os espinhos, apesar de planta leguminosa,
cujas virentes raizes fincavam-se no quintal da casa da endemoniada feiticeira.

Esta, indignada, correu ao quintal, sempre acompanhada de um proselitismo
torpe e desenfreado e, acercando-se do Graciliano disse-lhe em tom intem-
pestivo:

— "Meu sinhd, pru seu caso, nio pude curar o meu "afiado". — Continuou:
— "Saia de riba do mestre".

— Qual mestre, minha senhora? — retorquiu o Graciliano.

— "Do mestre Isperidido, que morrew mas ficou "encarnado " nesse pé de Jurema"
(...) (RAMOS, 2001, p. 119-121, grifo nosso)

A longa transcri¢ao aqui feita da reportagem do jornalista alagoano se
justifica pelas informagdes preciosas nela contidas sobre os primérdios do
Catimbé/Jurema. Deixa claro o processo persecutério vivido pelos praticantes
nos anos 30, o que nao ¢ uma novidade, ¢ demonstra a forga “preponderante”
do Catimbé nos meios populares. Menciona os mestres, entidades principais
do Catimbd, e o que ¢ mais interessante, as mestras, entidades até hoje tao
pouco tratadas na Jurema. Traz ainda uma importante informacio para a
Jurema, na Paraiba, particularmente para Alhandra', tomada por grande

13 Desde o inicio do século XX a impressa trazia este tipo de matéria. O estilo “reportagem”
ou ainda “jornalismo investigativo” surge em fins do XIX, inicio do século XX, sendo
Jodo do Rio um dos expoentes mais conhecidos desse estilo de matéria. Em outra opor-
tunidade jd tratamos disso, quando encontramos um conjunto de reportagens sobre os
canjerés em Minas Gerais, datado de 1906. Para mais detalhes ver SAMPAIO, Dilaine
S. Nas manchetes dos jornais: o olhar jornalistico sobre os canjerés na primeira década

do século XX. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 5, n.1, p. 23-52, 2008.
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parte dos juremeiros como o “ber¢o da Jurema”'*. Menciona a organizacio
de vérias “caravanas de mogos” com destino ao Acais, conhecido hoje como
sitio do Acais, local tido como sagrado para a Jurema, tendo sido inclusive
tombado pelo Instituto de Patriménio Histdrico da Paraiba®. Percebe-se por
este registro que no Acais havia pessoas capazes de “extirpar, por meio de
rezas’ algum tipo de magia maléfica, “forte”, feita por uma mulher supos-
tamente conhecida nas terras alagoanas. Descreve em detalhes uma sessao
de catimbd, realizada em Alhandra, no Acais, como se pode depreender. Na
verdade trata-se de uma sessao de cura, que era um dos aspectos privilegiados
dos ritos de catimbé, como j4 mostraram outros autores como Assun¢io

1 Sabemos o quao complexa ¢ a questao das origens no que se refere s religioes, como bem
ja discutiu Maria Laura Cavalcanti (1986) em um de seus textos relativos a Umbanda.
Assim, ndo sem controvérsias, especialmente em relagao aos estados vizinhos com forte
tradigdo juremeira como Pernambuco, por exemplo, a Paraiba e, particularmente,
Alhandra, ¢ tomada pela maior parte dos juremeiros paraibanos como o “ber¢o da
Jurema”, conforme também jd detectaram outros autores (SANTIAGO, 2013, p. 5).
Contudo, como bem jd ponderou Giovanni Boaes Gongalves, essa questdo de tomar
Alhandra como o local de origem da Jurema parece mais uma constru¢do posterior, um
“mito”, um mito fundante, dirfamos, que parece ter surgido a partir do estabelecimento
da Federac¢ao dos Cultos Africanos do Estado da Paraiba (FECAEP) em meados dos anos
60, tendo 2 frente Carlos Leal (GONCALVES, 2014, p. 17), um nome imprescindivel
para a compreensio das religides afro- brasileiras na Paraiba e, especialmente, para o
que podemos denominar, a partir de fins dos anos 50, inicio dos anos 60, de “campo”
religioso afro-paraibano.

15 No dia 30 de setembro de 2009, depois de um longo processo de disputas que envolveu
a luta de muitos anos da populacio juremeira da Paraiba, ocorreu o tombamento do
Sitio do Acais. Em reuniao na sede do IPHAEP em Jodo Pessoa, por decisio uninime
do Conselho daquela entidade, foi tombado o Sitio do Acais, 0 memorial de Zezinho do
Acais, a capela de Sdo Jodo Batista ¢ o timulo do Mestre Flésculo (Noticia postada por
FCP-UMCAN]U, 06/02/2010. Disponivel em: < http://fcpumcanju.blogspot.com.br/
search?updated-min=2010-01-01T00:00:00-08:008&updatedmax=2011-01-01T00:00:-
00-08:00&max-results=4>. Acesso em 24 out. 2013. O tombamento desse espago traz
uma profunda significacio simbdlica para as comunidades juremeiras da Paraiba. Sobre

o tombamento do Acais ver GUIMARAES, 2012, p. 208-209.
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(2010) e Salles (2010). O que chama a atengio € o cardter de sacralidade
imputado a 4rvore sagrada, a “jurema sagrada”, pois a razio do insucesso
da cura ¢ atribuida ao fato do acompanhante do doente ter se acomodado
abaixo do “frondoso pé de jurema”, onde estava Mestre Isperidido. Conforme
j& colocou Salles, de modo acidental, Ramos termina fazendo o primeiro
registro das “cidades da jurema”'® (SALLES, 2010, p. 25), como a de Mestre
Isperidiao, dentre outras que temos no Acais. Tudo indica que a “endemo-
niada feiticeira” a que se refere o repérter Pedro Almeida é a famosa Maria
do Acais", a grande referéncia da Jurema de Alhandra até hoje. Artur Ramos,

16 Com relagio as cidades da jurema, uma primeira observagio importante ¢ que elas
também nio possuem um sentido univoco. Podem significar cidades fisicas, onde se
encontram as juremas plantadas dos mestres, uma vez que cada mestre possui sua cidade,
ou as cidades miticas, local onde moram os mestres da jurema, que seriam as cidades
encantadas, termo inclusive mais apropriado. Entre os juremeiros ¢ muito comum a
afirmacio de que as “sete cidades” — este é o niimero de cidades — encantadas da Jurema
estdo na Paraiba, ou no minimo duas, “sob” Alhandra ¢ “sob” Tambaba, uma das famosas
praias do municipio do Conde, localizada no litoral sul, uma regido turistica e bastante
conhecida no estado. Camara Cascudo que ird, ainda nos anos 50, descrever essas cidades
no ambito dos “reinos”, como mostraremos mais adiante. Nao hd consenso, desde o
tempo do estudioso potiguar, das nomenclaturas das cidades.

Maria do Acais ¢ um nome central e fundamental para a memdria afro-brasileira na
Paraiba, especialmente do Catimbdé e da Jurema. Por tudo que j4 foi coletado, sabe-se
que nio existe uma Gnica Maria do Acais, de modo que entre os juremeiros, até hoje, se
menciona “a primeira’, a “segunda’ ¢ até uma terceira. Sua fama ultrapassava a Paraiba,
como temos noticias nestes registros “involuntdrios” de Artur Ramos, passando por
Gongalves Fernandes, como veremos mais a frente, dentre outros autores que remetem
a cla. Como demonstra a reportagem transcrita por Artur Ramos, o que também serd
ratificado por Gongalves Fernandes, vinham pessoas de vérios estados para consultar
com ela. Tinha fama de curar toda sorte de doengas mentais e fisicas bem como fazer
trabalhos de amor e neg6cios (FERNANDES, 1938, p. 85). Fernandes a descreve como
uma “feiticeira notdvel, enriquecida, de modos de grande senhora” (Fernandes, 1938,
p-86). Sandro Guimaries, que teve como locus de sua pesquisa a cidade de Alhandra
explica de modo detalhado a sucessio de Marias ¢ a relagdo delas com a propriedade do
Acais, que vou sintetizar aqui. A “primeira Maria do Acais” seria Maria Gongalves de
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nao faz exatamente uma andlise das fontes que recolheu, pois a razao do uso
daquelas fontes estava em mostrar que o “fetichismo afro-brasileiro” havia
sofrido influéncia do catolicismo, do espiritismo, da mitologia amerindia,
que se faziam presentes nas “macumbas e nos candomblés”.

Outro autor que merece ser resgatado aqui ¢ Jacques Raymundo, inte-
grante da Academia Carioca de Letras, preocupado com questdes filoldgicas
e etnoldgicas, apresenta uma definicao de Catimbé em O negro brasileiro,
escrito em 1936. A obra ¢é na verdade uma coletinea de textos vérios publi-
cados pelo autor em distintos lugares. Nesta obra inclui, como “errata” partes
de O elemento afronegro na lingua portuguesa, livro publicado anteriormente,
em 1933 ¢ premiado pela Academia Brasileira. E justamente nesta parte que
traz sua defini¢ao de Catimbé no grupo das palavras “guinéo-sudanesas”™

prética de feiticaria ou espiritismo grosseiro; bruxedo, sortilégio; o mesmo
lugar em que se fazem as priticas. O emprego do vocdbulo justificard uma
origem iorubana, de ohkan-ti-ighd, o espirito ou génio que preside no terreiro,
dominando-o ou fechando-o (0hkan, espirito; #, dominar, fechar; ighd, terreiro):
ocantibé>catimbé (RAIMUNDO, 19306, p. 151, grifo do autor).

Como se pode notar, atribui ao termo catimbé uma origem iorubana,
que remete o termo catimbé tanto para a “prética de feiticaria” quanto
para o lugar onde essas prdticas seriam feitas. O esperado tom pejorativo
aparece, associando o Catimbé 2 feiticaria ou a um “baixo espiritismo”,
aqui colocado como “espiritismo grosseiro”, que ¢ na verdade uma andlise
tipica do pensamento da época em relagao ao negro. Vale ressaltar que nao
h4 nenhuma associagio do Catimbé aos indigenas. Na abertura do livro

Barros, proprietdria do Acais, que doou sua propriedade para a sobrinha Maria Eugénia
Gongalves Guimaries, a conhecida como “segunda Maria do Acais”. A primeira Maria
faleceu no inicio do século XX. Assim como a tia, a herdeira ficou também conhecida
como “Maria do Acais” (GUIMARAES, 2010, p. 63-64), e é a ela que fazem referéncia
Artur Ramos (1934), como j4 vimos, Gongalves Fernandes (1938) ¢ Roger Bastide

(1945), como veremos adiante.
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presta homenagem a virios contemporaneos, com destaque para Gilberto
Freire, a quem denomina como “filésofo, o cimentador magistral da socio-
logia brasileira” e Artur Ramos, como aquele que “sobreleva-se no interesse
inteligente e honesto de revelar a genuina alma do negro”.

Dentre os autores pioneiros mais conhecidos na bibliografia afro-brasi-
leira, nao podemos deixar de trazer Edison Carneiro, posto que em Religioes
Negras, que teve sua primeira edi¢io também no ano de 1936, ao tratar da
“magia fetichista”, particularmente do feitigo, mencionando a classificagao de
Nina Rodrigues, separando o “feitico material e direto” do “feitico indireto
ou simbélico”, faz uma mengio a jurema:

o feitigo direto, hoje praticamente abolido, ndo nos interessa particularmente
aqui. Apenas hd a notar, entre as espécies vegetais utilizadas pelos negros a
existéncia da jurema (accacia jurema, Martius), ainda hoje frequentemente nos
candomblés de caboclo, como prova o seguinte cintico, bastante conhecido
na Bahia: Eu sou caboclinho. Eu s6 visto pena. Eu s6 vim em terra pra beber

jurema... (CARNEIRO, 1981, p. 84-85, grifo nosso).

Posteriormente, recorre ao trabalho de Artur Ramos que ao examinar
algumas “garrafadas” provenientes dos candomblés, nao identificou nada
téxico, concluindo que os efeitos produzidos naqueles que bebiam eram do
4lcool e nao da planta. Aparece ainda nos cAnticos de despedida colhidos
por Carneiro, nos Candomblés de Caboclo, o termo “Juremeia”, como um
espago, uma “cidade”, uma “aldeia” para onde retornariam os caboclos apés
sua descida na terra (CARNEIRO, 1981, p. 238).

Ainda nos anos 30, j4 no final da década, temos outro “médico antro-
pélogo”, ja citado, que deve ser destacado nos estudos acerca do Catimbé
e da Jurema. Referimo-nos a Gongalves Fernandes, pois em Folclore Mdgico
do Nordeste dedica-se bastante ao Catimbd, embora o foco de sua obra tenha
sido os Xangds de Recife. Traz informagées importantissimas, muitas delas
inclusive reaparecerao em Bastide, pelo fato do segundo ter lido o primeiro.
Apresenta defini¢oes de Catimbd, descreve os rituais, as famosas “mesas
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de catimbd”; nos fala das entidades mestres, citando muitos que ainda
hoje podemos ver incorporados nos terreiros; transcreve toadas, registra a
repressao policial e traz nomes fundamentais na histéria do Catimbé na
Paraiba, como o de Maria do Acais, aqui j4 mencionada e o de Joana Pé de
Chita, dentre outros.

Para Fernandes os primérdios do Catimbé na Paraiba remetem ao
século XVIII, mais precisamente a uma ordem régia de 1740, enderecada ao
governador da capitania, onde o rei mandava informar acerca de feiticeiros
e indios presos e mortos na vila de Mamanguape “por priticas mégicas
condenadas pelos poderes espirituais da época” (FERNANDES, 1938, p. 7).
Com relagao as suas defini¢oes de Catimbé: “Catimbé (catimbé tanto ¢ o
préprio feitico — o ebd, como o ato mégico, o oficio, a casa do catimbozeiro)”

(FERNANDES, 1938, p. 9). Mais adiante afirma:

o complexo religioso do catimbd, associando elementos de cultos primitivos ao
cristianismo, realisou (sic) essa degradacio religiosa registrada por Artur Ramos,
citando Ch. Letorneau: “o cristianismo degradou-se com a incorporacio de

todas as grosseiras manifestagoes das religides primitivas: os fetiches, os idolos,
o culto aos antepassados, o dos genios, etc (FERNANDES, 1938, p. 91)

Gongalves Fernandes, assim como Artur Ramos, também percebia o

atimbé como degradacio e em mais de um momento em sua obra afirma
Catimb degrad is de um t bra afi

que o negro nao obteve sua continuidade religiosa na Paraiba, restando a

7%

ele apenas o “ebd™

Castigado durante largo tempo de incompreensio e privagdes continuas,
pouco refeito pleos de sua raga, o negro perdeu a continuidade religiosa na
Paraiba. De toda a sua riquesa simbdlica, ficou a pritica do ¢bd, hipertrofiado
como reagdo Gnica para efeitos magicos imediatos, tomando tio necessirio
era sentido, todo o campo que restava duma organizagao mistica. Nao houve
fuga para o culto dos orixds (FERNANDES, 1938, p. 8).
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Posteriormente, denomina como “eclestismo negro-amerindio” o
encontro das préticas religiosas indigenas e africanas, mostrando que este
“eclestismo” ¢ o responsdvel pela formacio de uma “larga feitigaria” na
Paraiba, unindo-se posteriormente a “prdticas e supersti¢oes” dos povos
latinos e ao catolicismo. Talvez em virtude de seu olhar enquanto médico,
deu grande aten¢ao ao aspecto mdgico-curativo do Catimbé, buscando
trabalhar “o conceito da agao mégico-curativa e da enfermidade no primitivo”
(FERNANDES, 1938, p. 169). Ao tratar dos processos mdgicos-cura-
tivos, nos mostra o uso da jurema como um “alucinégeno” e entende os
elementos vistos nos rituais como comuns ao pensamento magico que para
cle se assemelhavam ao do esquizofrénico e ao da crianga (FERNANDES,
1938, p. 173). Consideramos este aspecto da obra de Fernandes um dos
mais interessantes, pela riqueza da coleta de dados que faz, envolvendo: as
“oragbes curativas e preventivas’ (Cf. FERNANDES, 1938, p. 35-54), as
denominagées populares das doengas e de seus processos terapéuticos; dos
chds e garrafadas; a listagem de tudo aquilo que era tido como “faz mal” (Cf.
FERNANDES, 1938, p. 75-84), além de suas reflexdes sobre as prdprias
defini¢oes de enfermidade no Ambito do Catimbé. Uma de suas conclusoes
era a de que o “espiritismo curador” de seu tempo nio passava uma “pdlida
sobrevivéncia” das “préticas de magia-médica primitivas” (FERNANDES,
1938, p. 170). Conhecia bem as teorias de magia nas ciéncias sociais da época,
fazendo referéncias a Frazer ¢ Tylor com “a teoria associacionista da magia”
¢ a Levy-Bruhl, como um autor que superou os anteriores com o conceito
de mentalidade pré-l6gica (FERNANDES, 1938, p. 176).

Entre os anos 40 ¢ 50, destacamos Roger Bastide e o pouco que escreveu
sobre o Catimbé e a Jurema. Em mais de uma obra do autor podemos
encontrar mengoes, descri¢des e andlise dessas religiées, embora sua dedi-
cagio maior tenha sido ao Candomblé. Sao elas: Imagens do Nordeste Mistico
em Branco e Preto, de 1945; Brasil: terra de contrastes, que teve sua primeira
edigio publicada em francés em 1957 e As religies africanas no Brasil que
teve sua primeira edigao publicada nos anos 60. O socidlogo francés esteve
na Paraiba e em Jodo Pessoa, chegando inclusive a fornecer nimeros da
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época, falando na existéncia de “400 catimbds dispersos ao redor de Joao
Pessoa” (BASTIDE, 2004, p. 150), o que consideramos talvez um pouco
exagerado, dada configuragio atual do campo afro-paraibano. Porém, sua
passagem nio foi longa, de modo que a maioria dos dados que traz sio frutos
de sua leitura de Gongalves Fernandes e Camara Cascudo.

Em Imagens do Nordeste Mistico em Branco e Preto na parte intitulada
“Catimbé”, logo de saida o autor afirma que “o catimbé ¢ de origem india”
(BASTIDE, 2004, p. 146) e mais adiante afirma que “o uso da jurema
também ¢ de origem india” (BASTIDE, 2004, p. 147). Traz a descrigao de
uma “festa de jurema’ realizada entre os indigenas, feita por Carlos Estevao
de Oliveira, que na verdade ¢ retirada da obra de Cascudo, para concluir
que “o catimbé nio passa da antiga festa da jurema, que se modificou em
contato com o catolicismo, mas que, assim transformada, continuou a se
manter nas popula¢oes mais ou menos caboclas, nas camadas inferiores da
populacio do Nordeste” (BASTIDE, 2004, p. 148). Em Brasil: terra de
contrastes, mostra a influéncia do espiritismo no culto da jurema: “o culto
da jurema, todavia, misturou-se na populagio cabocla e do interior com o
cultos dos santos e até com o espiritismo, originando o catimbé” (BASTIDE,
s/d, p. 71).

Entre as reflexdes de Bastide sobre o Catimbé destaca-se a preocupagao
dele em compreender qual a reagio do negro escravizado diante de uma
religido jd organizada, no caso, pelos indigenas. Para o autor, o culto da
jurema, mesmo que o negro a tenha adotado, como crente ou sacerdote, nada
tem de africano (BASTIDE, [s. d.], p. 71) e a aceitagio do negro ocorreu
porque encontrou no Catimbé “a mesma estrutura mistica existente em
sua religiao, a mesma resposta as mesmas tendéncias” (BASTIDE, 2004, p.
149). Todavia, considerava a mitologia do catimbé como “pobre e incipiente”
diante da “rica e complexa” mitologia do candomblé. A razao da aparente
“pobreza” mitoldgica do Catimbd, segundo Bastide, estava relacionada ou a
“desintegragdo das tribos primitivas” no processo de coloniza¢io ou porque
o Catimbé foi pensado “mais como magia do que como religido propria-
mente dita”. Admitia apenas a presen¢a de “um esbogo de mitologia” no
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Catimbé (BASTIDE, 2004, p. 149). O que na verdade se percebe no olhar
de Bastide para o Catimbé é um misto de temor, desdnimo ou até¢ mesmo
decepgio, pois embora olhasse para o Catimbé sé o enxergava através ou
em comparagao com o candomblé. Ele chega a mostrar-se assustado, com
medo das “catimbozeiras temiveis” do Recife. Praticamente lamenta o fato
do Catimbé nio possuir o “aspecto festivo do candomblé” nem “sua riqueza
littrgica, nem seu clima de alegria” bem como o fato de nio encontrar “aquela
decoracio deslumbrante do barracio e dos pejis” (BASTIDE, 2004, p. 152).
Num exercicio imagindrio, penso que Bastide mudaria seu olhar se pudesse
ver o que sdo os ritos de Jurema atualmente, afinal a “espetacularizagio” do
candomblé estd também presente em muitos rituais de Jurema, que atual-
mente possui iniciagio, quando se “faz a jurema’ e recebe-se o “tombo da
jurema”, bem como vdrios outros rituais de passagem que sio feitos ao logo
da vida de um juremeiro. Sentir-se-ia animado numa festa de pomba-gira
na Jurema, em que o barracdo ¢ cuidadosamente decorado ¢ a entidade
¢ recebida por homens de terno ¢ com champanhe em tagas servidos na
bandeja! A Jurema Sagrada, que traz elementos daquele Catimbd, mas de
modo nenhum se restringe a ele, mostra-se completamente reinventada e
podemos dizer que por um lado ela se “candomblecizou”, embora enfrente
duras criticas dos babolorixds que trabalham somente com o candomblé,
nao possuindo casas mistas, onde hd “o Orix4d” ¢ a “Jurema”, como se diz
popularmente na Paraiba.

Muitos elementos importantes acerca do Catimbé aparecem em Immagens
do Nordeste mistico, com relagao a entidades, a nomes importantes do campo
afro-religioso paraibano, como de Maria do Acais, que aparece em uma das
toadas que recolhe (BASTIDE, 2004, p. 154) e ainda alguma descrigao
acerca da feitura da bebida jurema, uma bebida “escura” que produzia “uma
embriaguez particular, caracterizada por visdes alucinatérias” (BASTIDE,
[s. d.], p. 71). Mostra também a presenga de uma corrente africana, a qual
lamentou nio poder ver do que se tratava exatamente, quando esteve em
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Jodo Pessoa'®, embora traga uma toada de Pai Joaquim, uma entidade preto
velho, a partir de Gongalves Fernandes (BASTIDE, 2004 [1945], p. 158).
Na primeira metade da década de 50, ndo podemos deixar de mencionar
René Ribeiro, com a publicacio de Cultos Afro-brasileiros do Recife: um estudo
de ajustamento social, obra fruto de seu trabalho de mestrado concluido ainda
em fins dos anos 40 na Northwestern University. O seu foco, assim como
ocorreu com Gongalves Fernandes eram os Xangds pernambucanos, contudo,
faz também suas mencoes ao Catimbd, nio somente nesta obra mas em
outras obras. Ao tratar das praticas religiosas dos negros em Pernambuco,
particularmente no Recife, mostra o que entendia como Catimbé:

Localizavam-se os individualistas mdgicos por toda parte, preferindo a obscu-
ridade por fora do cardter reprovdvel, para negros e brancos, de suas préticas.
Sob essa forma parecem ter resistido as atividades religiosas do negro no
Interior, quando muito estabelecendo-se ali centros modestos de influéncia

sincrética chamados catimbé (RIBEIRO, 2014, p. 39).

Posteriormente, afirma que eram nos “centros de catimbé e de cabo-
clos onde o sincretismo religioso” parecia ter se desenvolvido mais, fruto
da transformagio das antigas “casas de Angola”, mostrando que o processo
em Recife era um tanto distinto do que no Rio de Janeiro denominariam
“macumba”. Para Ribeiro, o Catimbé tratava-se da “fusio e reinterpretacio
dos elementos das religioes africanas, amerindia e europeia”. Uma das distin-
¢oes que aponta em relacdo as casas de Xangd, que para ele tratavam-se de

<« » . <« . L) K e [{93 .
grupos de culto” mais estruturados, com “hierarquia”, “fiéis”, “rituais de
. . . - » <« ’ . . . » 7 . ’ ’ (43 . -
iniciacao” e “calenddrio religioso”, ¢ que o Catimbé possufa uma “afiliacao
flutuante polarizada apenas em torno da figura de um sacerdote mdgico-ad-

vinho” (RIBEIRO, 2014, p. 40).

'8 Como jd bem apurou Maristela Andrade, o roteiro de Roger Bastide no nordeste, nos
anos 40, ¢ praticamente o feito por Mdrio de Andrade, quase 20 anos antes, de modo
que perpassou as capitais dos estados nordestinos e também algumas cidades do interior,
essas em menor niimero (Andrade, 2009, p.17).
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Nos anos 60 o termo catimbé continuou aparecendo nos manuais de
folclore, caminho iniciado, ao que parece, por Cimara Cascudo, que estd
entre aqueles considerados “folcloristas”. Renato Almeida em Manual de
Coleta Folclérica, de 1965, define também o termo catimbé. Sua definicao
¢ repetida por outro folclorista, Hernani de Carvalho em No mundo mara-

vilhoso do folclore:

Catimbé, também chamado de catimbau, é uma prética de feiticaria no
Nordeste, consistindo num rito presidido por um mestre, cujo trabalho para
curar, ajudar ou atrapalhar se chama fumaca, quando é para o bem se diz para
as direitas e quando para o mal se diz para as esquerdas. O ritual é varidvel e
a base é a possessao. Mestres invisiveis, almas de mestres falecidos, se acostam
no mestre da mesa (mesa ¢ a sessao do Catimbé) ou em outro qualquer crente,
como baixam os espiritos. E se conhece o mestre que se acostou pela linka,
que ¢ o seu canto. Cada mestre tem a sua linha. O catimbozeiro (sic) ou
mestre inicia o canto, mas quando mestre, dono da linha, se acosta, entio
é éle quem prossegue na cantoria algumas linhas de grande beleza. Pode
haver também mestras, mas ¢é preferivel que s sejam depois da menopausa,
porque o mestruo lhes tira a forca. Acostado um mestre éle dd receitas e faz
prescrigdo seja para curar, seja para resolver situagoes, seja para prejudicar
inimigos do suplicante. O mestre fuma sempre um cachimbo, no qual usa
fumo com incenso ou substincia aromdtica, talvez estupefaciente, fumando-o
ao contrdrio, isto ¢, pondo na boca o fumilho e expelindo a fumaga pelo
cabo. Com a fumaga defuma os assistentes. Uma das principais fun¢des do
Catimbé é fechar o corpo de um individuo, isto é, tornd-lo imune a qualquer
mal, seja bala, facada, seja dentada de bicho venenoso, seja correnteza, seja
mau olhado, o que é feito mediante um cerimonial interessante (ALMEIDA,

1965, p. 71, apud CARVALHO, 1966, p. 75).

Essa passagem ¢ muito rica, pois traz nao somente uma defini¢io de
Catimbd, como descreve a prética ritual, com elementos que podemos
presenciar até hoje nos rituais de Jurema. Os trabalhos de fumaga, as enti-
dades mestres ¢ mestras, o reconhecimento delas pelo canto, a questio da
cura, do uso do cachimbo ¢ 0 modo de fum4-lo ao contrério, o processo de
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defumagio e o fechamento de corpo. Bastante interessante é a observagao
em relagdo A questio de género que faz o autor, mostrando a menstruagio
como interdito, como fonte de fraqueza.

2. MARIO DE ANDRADE: UM MODERNISTA NO MEIO DOS
CATIMBOS

Mario Raul de Morais Andrade (1893-1945) ¢ um intelectual que
dificilmente caberd numa caracterizagio fechada. Foi um homem de multi-
plas faces, polissémico, como bem colocou em sua auto-defini¢io: “Eu sou
trezentos, sou trezentos-e-cincoenta’ (BOTELHO, 2012, p. 9; FONSECA,
2013, p. 14). Diferente de muitos de seus colegas intelectuais, como Oswald
de Andrade, por exemplo, Mario de Andrade era proveniente de uma familia
humilde, ndo herdou um patrimdnio significativo nem fez o tradicional curso
de direito, como os “bem-nascidos” faziam em seu tempo. Diplomou-se pelo
Conservatdrio Dramdtico e Musical de Sao Paulo, onde permaneceu dando
aulas até o fim de sua vida, dentre as virias outras atividades intelectuais as
quais se dedicou. Seu autodidatismo o levou a uma atuagao plural: como
literario, atuando em vérios estilos como poesia, romance, contos e cronicas;
como musico, colecionador de arte erudita e popular'®; como estudioso do
que se denominava “folclore”; como etndgrafo e historiador (BOTELHO,
2012, p. 11-12; 28). Assim, sua presenga em meio aos catimbés nordestinos
¢ parte desta multifacetada trajetéria intelectual de Mario de Andrade.

A obra de Mario de Andrade que interessa aos fins deste trabalho ¢
Muisica de Feiticaria no Brasil. Oneyda Alvarenga, que ficou com a atribuicio
de preparar a obra apds a morte de Andrade, em sua introdugio, nos traz
informagées importantes sobre seu contexto e constituigio. Miisica de
Feitiaria no Brasil, fruto de viagens feitas entre dezembro de 1928 e margo

9 A colecio de Mario de Andrade se encontra no Instituto de Estudos Brasileiros da
Universidade de Sio Paulo (IEB-USP) ¢ juntamente de sua biblioteca ¢ arquivo foi
declarada patrimonio nacional pelo IPHAN em 1995 (BOTELHO, 2012, p. 29).
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de 1929 ao nordeste brasileiro®, é na verdade o titulo de uma conferéncia
do autor, escrita para a Associacio Brasileira de Musica, lida publicamente
por duas vezes. A primeira vez em outubro de 1933, na Escola Nacional de
Musica do Rio de Janeiro e posteriormente no Conservatério Dramdtico
¢ Musical de Sio Paulo. Embora o trabalho nio apareca inicialmente no
conjunto das “Obras Completas” organizado pelo nosso modernista, apesar
de Alvarenga aventar a possibilidade de sua inclusao em seus “misteriosos

2, pondera que certamente Andrade no tinha

‘Estudos sobre o Negro
inten¢oes de abandond-lo*. Era objetivo do autor, como demonstra Oneyda
Alvarenga, aprofundar o estudo sobre a musica de feiti¢aria no Brasil no
ano de 1945. Deixou inclusive o “projeto de monografia” com suas etapas
sumariamente descritas, o que infelizmente nio teve tempo de fazer. Todo o

material coletado sobre o assunto conduziu Mario de Andrade a outro projeto,

20 Tais viagens se deram no ambito da famosa Missio de Pesquisas Folcléricas, projeto
encabegado por Mdrio de Andrade quando esteve a frente do Departamento Municipal
de Cultura do Estado de Sio Paulo. A Missao foi chefiada por Luiz Saia e tinha como
objetivo coletar um grande material etnogréfico relacionado ao folclore musical. Este
material chegou até nés gragas a organizacio ¢ sistematizac¢io de Oneyda Alvarenga, que
entre os anos de 1945 ¢ 1956, dedicou-se a esta atividade, iniciando sua publicacio
(CARLINI, 1993, p. 7). Atualmente grande parte do acervo da Missio estd disponivel
em: htep:/fww2.sescsp.org.br/sesc/hotsites/missao/. A obra de Alvaro Carlini, Cachimbo
e Maracd: o catimbé da missdo (1938) ¢ outra referéncia importante para os interessados
no acervo da Missio.

21 A edigdo com a qual trabalhamos, a 22 edicdo, corresponde ao volume XIIT das “Obras

Completas”, que veio substituir o Aspectos do Folclore Brasileiro, inicialmente progra-

mado por Mério de Andrade. A sugestdo desta substituicio veio de Oneyda Alvarenga,

music6loga a quem Andrade atribuiu a guarda e o estudo de sua documentagio folclérica.

%2 Sua conclusio ¢ baseada em notas do préprio autor datadas de 1944, quando iria

submeter-se a uma cirurgia e mostrou-se chateado pelo que ainda restava fazer em seus

inéditos. Quanto a Musica de Feitigaria no Brasil, afirmou que poderia ser publicada do
modo que estava, mas como “conferéncia literdria” uma vez que o trabalho finalizado

seria muito mais “sério e cientifico” (ALVARENGA, 1983, p. 11).
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intitulado “O Dioscurismo no Brasil*®”, o qual se dividiria em trés partes,
apresentadas em forma de tépicos. Na tltima trataria do “Dioscurismo na
Feiticaria Negra”, de modo que Sio Cosme e Sdo Damido aparecem entre
parénteses € em seguida, aparece a referéncia ao nome de Nina Rodrigues,
Artur Ramos e Nébrega da Cunha. Também nesta tltima parte? trataria do
“Dioscurismo no Catimbd”, aparecendo entre parénteses “3 Meninas do Rio
Verde” (ALVARENGA, 1983, p. 12-13). Tal projeto demonstra o interesse
alargado de Mario de Andrade com relagio a religido, nio exatamente em
seus moldes mais institucionalizados, mas em seu aspecto mitico, como ¢
evidente em suas intenc¢oes no estudo do “dioscurismo”, bem como nesta
relacio que o fascinava, entre a musica e a religiao. Na verdade o modernista
chegou a magia em virtude da musica pois considerava-a “parceira instin-
tiva, imediata e necessdria, tanto das prdticas da alta magia das civilizages
espirituais, como da baixa feitigaria das civilizagées naturais” (ANDRADE,
1983, p. 23).

No que se refere A constitui¢io da obra Miisica de Feiticaria no Brasil
vale também alguns esclarecimentos, dados de modo cuidadoso por Oneyda
Alvarenga em sua introdugao. O livro possui 5 capitulos. O primeiro é a

% Termo relativo 3 Dioscorus, deuses gémeos do pantedo grego. Assim “Dioscurismo”
seria o estudo dos deuses gémeos e no caso de Mdrio de Andrade, o estudo de deuses
ou divindades gémeas nas vdrias manifestages religiosas brasileiras.

24 Cada parte do projeto estava subdividida em duas outras. Vale mencionarmos as duas
primeiras partes: na primeira, a partir de Haggerty Krappe, haveria a “exposi¢io sintética
do Dioscurismo” e trataria do “dioscurismo amerindio”, fazendo neste momento mengio
a Macunaima. Na segunda parte trataria dos “aspectos especiais do Dioscurismo” ¢ do
“Dioscurismo luso-brasileiro”, quando faz mengio a Santo Antonio (ALVARENGA,
1983, p. 12-13). Na parte final do livro, dedicada a “Notas ¢ referéncias bibliogrdficas
para estudo da feiticaria brasileira” explica que o seu interesse pela questio dos deuses
gémeos se dd a partir do obra de Krappe, que a ele interessa em seu aspecto realista “que
poe como base da cria¢io do mito dos deuses gémeos o espanto, e a recusa do real de
uma mentalidade primitiva diante do fato de uma mulher dar 4 luz dois séres ou trés

em vés de um” (ANDRADE, 1983, p. 129).
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conferéncia propriamente dita. O segundo ¢ dedicado a transcricao das
“melodias de Catimbé”, que sio separadas em dois grupos. O primeiro
grupo, com trinta melodias coletadas em Natal, no Rio Grande do Norte.
O segundo, com quatorze melodias, coletadas nos estados da Paraiba e
Pernambuco. Vale frisar que todas as musicas estdo acompanhadas de sua
partitura. O terceiro capitulo traz as melodias avulsas relativas a Pajelanca
¢ a Macumba, bem menor, com apenas 5 musicas. O capitulo quatro ¢ a
parte “documental”. Uma das mais interessantes da obra, traz praticamente
uma pequena biografia das entidades mestras e mestres do catimbé, algumas
informagdes gerais valiosas sobre os catimbés de Natal e ainda oragoes diversas.
Finalmente, o tltimo capitulo contém as “notas e referéncias bibliograficas
para o estudo da feitigaria brasileira” de titulo homénimo. Embora sejam
notas e por isso possuem um cardter ligeiramente dispersivo que nos traz
certa sensacio de incompletude, estiao até bem ordenadas e trazem infor-
magbes importantissimas e algumas até bastante consistentes.

Mario de Andrade nao apenas coletou dados acerca do folclore nordestino,
fez muito mais do que isso. Fez trabalho de campo, observacio participante
ou “participagdo observante”, enfim, fez uma verdadeira etnografia dos
Catimbds. Ele experienciou o Catimbé ou, em outras palavras, podemos
dizer que teve uma “experiéncia religiosa”, afinal teve seu corpo fechado
por dois catimbozeiros de Natal, o que pode ser confirmado tanto em seus
escritos (ANDRADE, 1983, p. 32;) como nos de Cimara Cascudo, que
hospedava Andrade em terras potiguares (CASCUDO, 1978, p. 15). O
modernista, admitindo a impossibilidade de descrever todo o processo que
passou, adjetivou tal experiéncia de muitas formas: “cerimoénia disparatada,
mescla de sinceridade e charlatanice, ridicula, religiosa, cdmica, dramdtica,
enervante, repugnante, comoventissima, tudo misturado”. Mas logo em
seguida resume tudo isso num curtissimo periodo: “E poética”. E, embora
tenha sido “repugnante” um dos adjetivos, afirmou: “o repugnante nao
insiste em minha recordaqéo, me sinto apenas tomado de lirismo ante
aqueles cantos e mais cantos incessantes ouvidos do natural” (ANDRADE,
1983, p. 32-33). Poética também vai ser em muitos momentos a leitura
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de Mdrio de Andrade sobre os Catimbés, especialmente em relagio ao seu
aspecto musical, que era o foco de seu olhar:

A musica nas feitigarias e atos magicos nio ¢ apenas empregada como processo
de agradar a divindade: é usada como um elemento do homem entrar em
contato com a divindade (...). E mais do que isso, é considerada como uma
entidade generosa, litirgica, que tem a fungao eucaristica de pér o individuo
em éxtasis (sic), comungando o deus. Ora se a gente consegue raciocinar, nio
com a nossa mentalidade, mas com a mentalidade primitiva tal como concebeu
Lévy-Bruhl, repara que essa concepgio primdria da musica é perfeitamente
conseqiiente (sic), coerente. A musica é um forca oculta, incompreensivel por si
mesma. Ela ndo toca de forma alguma a nossa compreensio intelectual, como
fazem o gesto, a linha, a palavra e o volume das outras artes (ANDRADE,

1983, p. 44).

O olhar de Mério de Andrade para o Catimbé nordestino era o de alguém
pronto a compreender o “desafio brasileiro”. Para ele o Catimbé era uma das
expressoes de nossa nacionalidade, sendo a “influéncia negra” vista como

“diminuta” (ANDRADE, 1983, p. 52). Distinguia claramente o Candomblé,
Macumba, Xangd como cultos de “direta origem africana” e o Catimbé
como “nordestino”. Nos primeiros era possivel “recolher musica orinalissima
[originalissima] como cardter, que, sem ser legitimamente africana, foge
bastante das nossas constincias melédicas populares”. Considerava que o
Catimbé nordestino oferecia “numerosos cantos” de “notdvel originalidade
de cardter”, sem que fosse “possivel atribuir a qualquer tradigio amerindia,
base de inspiracio desse culto, essa originalidade musical” (ANDRADE,
1980, p. 192). Embora seu foco fosse a dimensao musical, buscou contornos
para definir o Catimbé no Ambito das demais religices afro-brasileiras, que
para ele tratava-se de “feiticaria’. Para Andrade, o que unificava a “pajelanga,
a linha de mesa, o candomblé de caboclo, ¢ 0 catimbéd”, eram “as prdticas
de baixo espiritismo, usadas por todas essas feiticarias”. Considerava que
nio eram provenientes todas elas de uma “tradi¢o mais profunda e antiga,
como o candomblé do culto iorubano, muito embora conservem tragos

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 17, N. 30, P. I51-194, JUL./DEZ. 2016



178 Dilaine Soares Sampaio

fortes de tradigao amerindia, haviam necessariamente de sofrer a influéncia
. » . 7 . <« . . . » ~ . .
europeia (...)”. O Catimbé, que conhecia “mais intimamente”, definiu assim:

ainda ndo é um culto definitivado (sic) no seu organismo, e dificilmente
agora poderd ser, com todas as perseguicoes e influéncia que sofre. Nao ¢é
iddlatra, no que se distingue profundamente da feitigaria afro-brasileira que
tem seus {dolos de barro ou de pau e abusa do fetiche. A prépria “princesa”,
um simples prato-fundo de pé-de-pedra nos catimbds mais pobres, parece
mais ter a fungio de ara, de soco vazio onde possa descer o deus ignoto, pois
que jamais os catimbozeiros sabem qual o deus que descerd dos reinos encan-
tados do espaco. (...)Por outro lado, ele se distingue bastante da religiosidade

amerindia por ser francamente politeista, quando mais provavelmente a crenca
guaranitica era monoteista (...) (ANDRADE, 1983, p. 31).

Esta passagem ¢ interessante por registrar objetos rituais, como a “prin-
cesa’, até hoje presente na Jurema, por trazer a questao que foi tao discutida
na bibliografia afro-brasileira desde Nina Rodrigues, que ¢ a do politeismo
versus monoteismo, no 4mbito do Catimbd e por mostrar uma percepgao
que parece ser comum entre os autores pioneiros que ¢ a da nao estruturagao
do Catimbé como culto “definitivado”, nas palavras de Andrade.

Embora nosso modernista nao tenha conseguido escapar das marcas
de seu tempo — tendo recebido influéncias evidentes de Nina Rodrigues
¢ Artur Ramos — e tenha apresentado em diversos momentos do seu texto
aqueles tons pejorativos, desqualificadores nao s6 do Catimbé mas das outras
religices afro-brasileiras, que mais aparecem homogeneizadas sob o termo
“feitiaria’, sua obra ¢ de um valor histérico fundamental para a compreensio
do Catimbdé/Jurema no nordeste brasileiro, pelas descricoes rituais que faz,
pelo material que recolhe, pelo registro daquilo que era tido por muitos
outros intelectuais de seu tempo como nao digno de ser registrado.
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3. O FOLCLORISTA POTIGUAR E O CATIMBO/JUREMA: UMA
ANALISE NO AMBITO DA OBRA DE CAMARA CASCUDO

Luis da Camara Cascudo (1898-1986), ¢ um dos grandes nomes dos
estudos acerca da cultura e da religiosidade popular brasileira, em especial
a nordestina. Sem entrar na polémica questao dos rétulos de modernista ou
regionalista-tradicionalista®® que acompanharam a trajetéria do intelectual
potiguar, entendemos, acompanhando Roberto Motta, que “Cascudo ¢, em
primeiro lugar, etndgrafo, isto ¢, observador de grande exatidio. Emprega
o método da observagdo participante, indo a sessbes e tomando parte na
circulagao da aguardente” (MOTTA, 2006, p. 182). Constréi um “saber
de experiéncia feito”, vai muito além da presenca em algumas ceriménias”.
Para Motta, “além de etndgrafo, ¢ antropélogo no sentido profundo da
palavra, implicando a superagio da simples verificagio pela construgio ou
adogao de uma teoria que explique e generalize” (MOTTA, 2006, p. 182).

Dentre as suas dezenas de livros, para o estudo do Catimbé interessam
particularmente dois: o Diciondrio sobre o folclore brasileiro, onde apresenta
verbetes importantes que se relacionam ao Catimbd e a Jurema e Meleagro:
pesquisa do catimbé e notas da magia branca no Brasil.

Em seu Diciondrio, que tem a primeira edi¢ao publicada em 1954,
apresenta uma longa definicao para o verbete catimbé, que como declara
ao final, ¢ fruto de observagiao pessoal realizada durante vinte anos para a
escrita de Meleagro. Pelo valor histérico de suas defini¢oes vale transcrever
as partes principais:

%> Um excelente trabalho que discute a questio ¢ o de Francisco Firmino Sales Neto, intitu-
lado Palavras que silenciam: Camara Cascudo e o regionalismo-tradicionalista nordestino.
Nele o autor mostra o rétulo de modernista como uma construgio ao passo que o de
regionalista ficou silenciado. O mais interessante também ¢ a demonstragio de que os
movimentos modernista ¢ regional-tradicionalista conviveram concomitantemente em

Natal, sem “muitos desacordos e/ou enfrentamentos” (SALES NETO, 2008, p. 24).
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Feitigo, coisa-feita, bruxedo, muamba, canjeré e também o conjunto de regras e
ceriménias a que se obedece durante a feitura do encanto. Reunio de pessoas,
presidida pelo “mestre”, procedendo a prética do catimbé, baixo-espiritismo,
medicamentoso, conselhos de bem viver, uso de amuletos, oragoes, remédios,
dietas e feiticos para afastar forgas inimigas ou provocar a correspondéncia
amorosa ou simplesmente sexual. Catimbé quer dizer cachimbo, usado pelo
mestre. O catimbd nao ¢é religido. Nao tem ritos maiores, como o candomblé
baiano, o xangd pernambucano, sergipano ou alagoano, ou a macumba
carioca. Com breve liturgia o mestre defuma os assistentes com o fumo do
seu cachimbo e recebe o espirito de um mestre defunto, mestre Carlos, Xara-
mundi, Pinavarugu, Faustina, Anabar, indigenas, negros feiticeiros como Pai
Joaquim, bons e maus. Todos acostam, receitam e aconselham. Cada um deles
é precedido pelo canto da /inha, melodia privativa que anuncia a vinda do
mestre ou da mestra. (...) H4 naturalmente, a presenca de elementos negros e
amerindios, nomes de tuxauas e de orixds, rezas catélicas, num sincretismo
inevitdvel e 16gico. O catimbd é prestigioso nos arredores das grandes cidades,
consultério infalivel para pobres e ricos, embora sem a espetaculosidade sonora
do candomblé, da macumba e dos nagds nordestinos. O catimbé aproxima-se
velozmente do baixo-espiritismo, perdendo a ciéncia dos remédios vegetais e
a téenica de Sio Cipriano e da bruxa de Evora. Representa, como nenhuma
outra entidade, o elemento da bruxaria europeia, da magia branca, cldssica,
vinda da Europa, herdeira dos bruxos que o Santo Oficio queimou e sacudiu
as cinzas do mar. O mestre é uma sobrevivéncia do feiticeiro europeu e ndo um
colega do babalorixd, babalad ou pai-de-terreiro banto ou sudanés. Catimbé
nao é sindnimo de candomblé, macumba, xang6, grupo de Umbanda, casa de
mina, tambor de crioulo, etc. E uma presenca da velha feitigaria, deturpada,
diluida, misturada, bastarda, mas reconhecivel e perfeitamente identificdvel

(...). (CASCUDO, 1988, p. 2006, grifo do autor).

Diferente de Mario de Andrade, Cascudo é mais taxativo com relacio
a origem do Catimbd, pois embora admita a presenca de elementos afri-
canos e indigenas, em virtude de um “sincretismo inevitdvel”, considera o
Catimbé como fruto da “magia branca, cldssica, vinda da Europa”. O tom
¢ dcido e também pejorativo, com a ideia de deturpagio, degeneracio, tao
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comum aos olhares pioneiros para as coisas nossas, seja no 4mbito da reli-
gido ou da cultura. O Catimbd seria assim a “presenga da velha feiticaria,
deturpada, diluida, misturada, bastarda” mas que mesmo assim era possivel
reconhecer. O estatuto de religido nio ¢ dado ao Catimbd, considerado
sem “ritos maiores”, como o candomblé de outras regides do nordeste ou
ainda a macumba carioca, o que surpreende, pois outros autores pioneiros
como Nina Rodrigues e Artur Ramos, por exemplo, nio colocavam num
mesmo patamar de “complexidade” ritual o candomblé baiano e a macumba
carioca. A presenca de “pobres e ricos” é destacada devido a presenca forte
da dimensio da cura no Catimbd, servindo de “consultdrio infalivel. Essa
¢ outra questdo que aparece desde Nina Rodrigues, e antes de Nina nos
cldssicos da literatura brasileira como Manuel Anténio de Almeida, Joaquim
Manuel Macedo e ainda Machado de Assis em fins do século XIX, conforme
j& lembrado por Maggie (2006, p. 17). Embora as religi6es afro-brasileiras
sempre tenham sofrido com o estigma de marginalidade e do atraso, seus
trabalhos de “socorro” dos males da alma e do corpo nunca foram exclusivos
para as baixas camadas da populagio. As classes mais abastadas tomavam
reflgio nos terreiros, de forma velada e escondida.

A definigao que apresenta de jurema ¢ mais sucinta, embora de grande
importincia na medida em que deixa claro o amplo uso da jurema nas
diferentes religiées afro-brasileiras e nao s6 no Catimbé, o que pode ser
corroborado pela mengio da jurema como planta ou bebida em meio aos
“candomblés” dito assim genérico, ou “candomblés negros” ou de “caboclos”

também nos trabalhos de Rodrigues (2008, p. 224) e Ramos (2001, p. 165):

Arvores da familia das leguminosas (Acacia jurema, Mart), a comum ou
jurema-branca, e (Mimosa nigra, Hub), a jurema-preta. Os pajés, sacerdotes
tupis, faziam uma bebida da jurema-branca, que passava por dar sonhos afro-
disfacos. Era bebida sagrada, servida em reunides especiais (...). Das raizes e
raspas dos galhos, os feiticeiros, babalorixds pernambucanos, os mestres do
catimbd, os pais-de-terreiro dos candomblés de caboclo da Bahia fazem uso
abundante. Até o séc. XIX, beber jurema era sindbnimo de feitigaria ou prética
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de magia. A reunifo se dizia nos documentos oficiais, adjunto da jurema. (...).

(CASCUDO, 1988, p. 419).

Traz ainda na sequéncia deste mesmo verbete o relato do ébito de um
indio, registrado em Natal, ainda em 1758, que se encontrava aprisionado
pelo o que havia feito contra os indios de Mopibu que por sua vez fizeram
“Adjunto de Jurema”, tido como supersticioso. Apresenta ainda no diciondrio
a definicio de Juremal, junto ao verbete reino, onde descreve as cidades e
os reinos do Catimbé, que coloca como o “mundo do além’ nos catimbds
do Nordeste” (CASCUDO, 1988, p. 668). Outros verbetes relacionados
sao apresentados como feiti¢aria, medicina popular, mestre, umbanda
(verbete este que por sinal ocupa mais de duas pdginas), candomblé, que
diferentemente, nao ocupa meia coluna, dentre outros verbetes importantes.

J4 a obra Meleagro (1978) pode ser considerada o primeiro estudo
mais completo acerca do Catimbd, na medida em que trata-se de um livro
e nio de breves mengoes ou capitulo e, além disso, o primeiro de cardter
mais geral, buscando uma caracteriza¢io ampla do Catimbé, diferente de
Andrade, por exemplo, que estava focado no aspecto da musica. No prefécio
feito para a edigao dos anos 70, Cascudo nos revela que suas pesquisas eram
fruto de mais de vinte anos de trabalho de campo, daf a sua “familiaridade
com os “Mestres”. Pelo longo tempo de pesquisa, o autor pdde oferecer
um estudo mais detalhado do Catimbd, trazendo uma discussao acerca
da defini¢io, do nome e da “fun¢iao” do Catimbé. Traz vérias informagoes
sobre os instrumentos e as musicas. Traz o aspecto ritual mostrando como
eram as “mesas’, as “sessdes” e uma descrigio interessantissima sobre o
transe ¢ a possessdo, afirmando, por exemplo, que “no Catimbé nio se diz
que um ‘mestre do Além’ se materializou ou se incorporou. Diz-se ‘acostou’
e ‘desacostou” (CASCUDO, 1978, p. 47). Utiliza o termo “atuagao” até
hoje presente também na Jurema Sagrada para definir o “acostamento” do
mestre. Nos conta ainda que nunca assistiu “no Catimbé as manifestagoes
do ‘acostamento’ com a dramaticidade dos Candomblés baianos ou das

Macumbas do Rio de Janeiro” (CASCUDO, 1978, p. 48). Como em sua
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leitura o Catimbé nio era religido, era “um consultério tendendo, cada vez
mais para a simplificacio ritual” (CASCUDO, 1978, p. 87), deu bastante
aten¢do ao que denominou “flora medicinal do Catimbd”, trazendo os
banhos, os remédios usados, as “fumigacoes”, fornecendo inclusive um
“catdlogo dos ervandrios” contendo mais de 40 plantas e ervas que eram
objeto das conhecidas garrafadas, até hoje usadas (Cf. CASCUDO, 1978,
p- 93-118). Mostra o papel da saliva, do hélito, dos sopros, do ar, do sangue,
das defumagées na produgio dos remédios, nos processos de cura e defesa
do “mau olhado”. Nio ficaram de fora as “ora¢des fortes”, pois segundo
Cascudo nao havia Catimbé sem “ora¢io forte” (CASCUDO, 1978, p. 147).
Transcreve quatorze oragdes, seguidas de comentdrios sobre ¢ jd ao fim do
livro nos fornece algumas biografia dos principais mestres.

Esta obra de Cascudo é fundamental para a compreensio do Catimbé,
embora nio se revele como um trabalho que possua uma perspectiva teérica
clara que o conduza. E um trabalho de certa maneira autbnomo, embora
traga indmeras referéncias nacionais e internacionais sobre as religic’)es
afro-brasileiras, sobre magia, uma vez que nosso “antropélogo-folclorista”
era um grande erudito. Trata-se de um trabalho vivo, em alguns aspectos
detalhado, que traz o sabor de alguém que de fato estava imerso no campo.
Por outro lado, assim como muitos dos autores j4 analisados, traz um olhar
tipico de seu “espirito de época”, sendo muitas das vezes preconceituoso,
hierarquizando a dimensao mdgica e a dimensao religiosa, tratando seus
sujeitos de pesquisa em tons pejorativos e seguindo o caminho também
t3o comum ao periodo, que ¢ tomar o Catimbé em relagio ou a partir do
Candomblé e das demais religides afro-brasileiras, o que no caso de Cascudo,
como vimos, hd nuances e diferencas em relagio a outros autores pioneiros.
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4. FOLCLORE, FOLCLORISTAS E O CATIMBO: ALGUMAS
OBSERVACOES

Os estudos sobre o folclore e os modos de sua presenga na constituigao
das ciéncias sociais brasileiras sao intimeros. Dentre eles, destacamos Durval
Muniz, que possui varios trabalhos (Cf. MUNIZ, 2011, 2008a, 2008b)
buscando demonstrar como se deu a “fabricacio do folclore” (Cf. MUNIZ,
2013), da cultura popular e particularmente da cultura nordestina. As
reflexdes sobre o folclore sio importantes aqui na medida em que muitos
registros e um dos primeiros estudos mais consistentes sobre o Catimbé se
deram por “folcloristas”. Assim vale fazermos algumas consideragées que
podem contribuir na elucidagio do interesse dos folcloristas pelo Catimbé.

Segundo Muniz de Alburquerque, a ideia de uma “regiao Nordeste”
surgiu a partir das elites intelectuais e politicas ligadas por lagos econdmicos,
culturais, politicos e até mesmo familiares, a cidade de Recife. Nesse contexto
destacam-se aquelas provenientes da Paraiba, do Rio Grande do Norte, do
Ceard e, em menores proporgdes, as de Alagoas. Para o autor, Sergipe, Bahia,
Piaui e Maranhao aderem tardiamente a esta identidade regional nordestina,
apesar de nesses estados encontrarem-se desde o principio os “simpatizantes
da causa regionalista nordestina” (ALBUQUERQUE ]GNIOR, 2013, p.
124). Neste contexto da construgio da identidade nordestina, o estudo do
folclore possui um papel fundamental.

Agora, ¢ importante ressaltarmos que se esta afirmagao é mais ficil de ser
feita, ou seja, da relagio direta e inegdvel entre a construgao de uma “cultura
nordestina” e o folclore nordestino, o mesmo nao ocorre com a definicio de
folclore ou mesmo do que venha a ser um folclorista. Como bem observou
Albuquerque Jr. “falta clareza sobre o que vem a ser um folclorista, quem
pode ser assim denominado” (ALBUQUERQUE ](JNIOR, 2013, p. 152).
Faz esta observagio a partir de um bom exemplo que é o Diciondrio de
Jolcloristas brasileiros, de Mario Souto Maior, onde as biografias ali reunidas
demonstram grande diversidade de atividades e trajetérias. Temos incluidos
nele cronistas do periodo colonial, viajantes do século XIX, diversos autores
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de obras literdrias, teatrais, académicas ¢ musicais, médicos, poetas, socié-
logos, etc. (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 153).

Assim, Durval Muniz deixa claro através de suas pesquisas que, embora
nio haja uma defini¢ao clara do estatuto do “folclorista”, ¢ possivel, no caso
“nordestino”, identificar certo perfil e lugar sociais que apresentam, um
conjunto de semelhangas que unem esses estudiosos interessados no folclore,
ou, como passou a ser chamado a posteriori, na cultura popular, e particular-
mente, na cultura nordestina. Em seu ensaio prosopogréfico, elenca quatro
nomes que considera os principais no processo de construgao, ou melhor, de
“invencio” do folclore e da cultura nordestina. Esses autores, que considera
pioneiros sobre a temdtica do folclore nordestino, sio reconhecidos por
todas as geragoes de autores posteriores. Seriam: Gustavo Barroso, Leonardo
Mota, José Rodrigues de Carvalho e Luis da Camara Cascudo. Além destes,
identifica quatro outros nomes interessados no “popular”, que sio por eles
utilizados e tomados como precursores do estudo do que nomearam como
folclore nordestino: Juvenal Galeano, Celso de Magalhaes, Silvio Romero
¢ Pereira da Costa e menciona por fim quatro outros autores que estiveram
envolvidos em reafirmar e reatualizar o conceito de cultura nordestina, a
partir deste ltimo grupo: Ademar Vidal, Théo Brandao, Verissimo de Melo
e Mirio Souto Maior (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p.123).

Este conjunto de letrados por ele estudado tem em comum: um lugar
privilegiado no que tange ao ponto de vista social e educacional e a utili-
zagdo do “capital cultural” e das relagoes politicas das quais integravam
ou herdavam para obter sucesso em seus respectivos trabalhos (ALBU-
QUERQUE ]UNIOR, 2013, p. 161). Para o autor, o estudo do folclore,
daquilo que serd tido como préprio ao povo, traz consigo um processo de
demarcagio de fronteiras, que gera a prépria identidade dos folcloristas, como
letrados, diferentes daqueles nio letrados, daqueles que estudam, o povo:

No discurso em que folclorizam essa populagao e suas matérias e formas de
expressao escavam a prépria distin¢do, a prépria identidade e estabelecem
hierarquias entre 0 modo como vivem, pensam e produzem cultura e 0 modo
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como vivem, pensam e produzem expressoes culturais aqueles nomeados de

populares (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 174).

Esse desejo de conhecer o outro oposto, que seria no caso o popular,
pode ser considerado um dos fatores que aproximou Cimara Cascudo ¢ os
demais folcloristas que trouxeram em suas obras registros sobre o Catimbd,
embora nio esgote a questao. Contudo, essas reflexdes que fizemos sobre a
relagao do folclore com a constru¢ao da cultura nordestina, teve como obje-
tivo elucidar o contexto no qual estava inserido um dos principais pioneiros
dos estudos sobre o Catimbé. Podemos entio entender que o Meleagro e as
demais mengbes e registros que Cascudo faz acerca do Catimbé ¢ da Jurema
estdo inseridos num contexto de constru¢io da prépria identidade nordes-
tina, da qual as religi6es afro-indigenas sio parte inegdvel e fundamental.

Diferente, mas relacionada a ela, é a motivagio de Mdrio de Andrade,
que ao se aproximar do Catimbdé parecia estar interessado em buscar as
peculiaridades do nacional, de perceber o que possufa o Brasil de especifico.
Como j& mencionamos anteriormente, diferente dos grupos de autores
normalmente identificados numa “linhagem africanista”, como Nina Rodri-
gues, Artur Ramos, Edson Carneiro e Bastide, Andrade se coloca em outra
posi¢io no campo de estudos das religides afro-brasileiras. Assim, percebe-se
que o estudo do Catimbé e da Jurema conecta-se ao problema das identi-
dades, das identificagées, tanto ao nivel nacional quanto ao nivel regional.
Vincula-se assim ao processo que forja a “identidade nacional brasileira”.

CONSIDERACAO FINAIS

Sem a pretensdo de ter esgotado a recuperagio dos olhares pioneiros
acerca do Catimbé e da Jurema, buscamos oferecer um mapeamento deles,
incialmente buscando até arriscado recorte cronolégico. De um modo geral,

. . . ’ /4
o que se percebe nos olhares pioneiros acerca do Catimbé/Jurema ¢ que
nao houve a mesma disposi¢io compreensiva, se assim se pode dizer, ou a
mesma empatia, como a que se pode observar em relagio ao candomblé

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 17, N. 30, P. I1§1-194, JUL./DEZ. 2016



“CATIMBO E JUREMA”... 187

jeje-nagd. Em virtude disso, os olhares tendiam a reduzir o Catimbé a
uma suposta simplicidade, hd uma nio complexidade, hd algo grosseiro,
“puramente mdgico”, associando-o A magia, tida sempre como algo menor
e distinto das religioes, trazendo aquela velha separacio entre magia e reli-
gido presentes nos primérdios das Ciéncias Sociais e da Antropologia. Sob
este olhar, o Catimbé/Jurema foram vistos como nao dotados de mitologia,
de cosmovisao, ainda que os dados recolhidos contrariassem as andlises
da época. Percebemos ainda que as andlises do termo ou as defini¢des de
Catimbé variaram num gradiente entre a maior ou menor valorizacio das
influéncias africanas, indigenas ¢ europeias. Os olhares pioneiros deixam
claro que a presenca da jurema, enquanto planta e bebida, era utilizada nio
s6 no Catimbé ou no Candomblé de Caboclo, como normalmente é mais
enfatizado, mas nas outras modalidades de religi6es afro-brasileiras.

Outro ponto interessante diz respeito a propria constitui¢io da biblio-
grafia afro-brasileira, campo de estudos que ¢ inicialmente construido fora
do campo antropolégico, por “médicos antropdlogos”, os denominados
“folcloristas”, e no caso do Catimbéd/Jurema, formada também por autores
do campo da Literatura, como Mario de Andrade. Dificilmente poderemos
afirmar que esses pesquisadores nao fizeram “etnografia”, se considerarmos
que é um conceito controverso ¢ que num sentido amplo, como ja bem
discutiu Mariza Peirano, nio é um método, mas sim um modo de refletir
e se colocar diante do concreto, que gera o “estranhamento”, “a ddvida
antropolégica” — como bem recorda a autora, no sentido levi-straussiano
(PEIRANO, 2014, p. 379) — ou gera ainda uma vontade de compreensao,
dirfamos, a partir do concreto, ou do empirico, como se pode também
denominar, embora prefiramos o primeiro termo que tem menos vicios
que o segundo. Ora, como dizer que um Cimara Cascudo ou um Mdrio de
Andrade nio fizeram “trabalho de campo”, sendo que até por esta linguagem
jd estavam impregnados: “Creio que antes de 1928 estaria ‘dando campo’
ao Catimbé em Natal, contagiado pelas reportagens de Jodo do Rio (...)
(grifo nosso)” (CASCUDO, 1978, p. 15). Como dizer que nio fizeram

“observa¢io participante”? Embora se utilizassem de préticas préximas

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 17, N. 30, P. I51-194, JUL./DEZ. 2016



188 Dilaine Soares Sampaio

aos métodos antropoldgicos, nio possufam o “olhar antropoldgico” e vale
dizer que com tal afirmag¢ao nao temos o intuito de mensurar se isso ¢ bom
ou ruim, obviamente, pois ndo ¢ esta a questao. Mas desejamos chamar
atengio que suas experiéncias vividas se deram a partir de outros lugares
do conhecimento o que interferiu, em nossa perspectiva, diretamente em
suas produgdes e nos olhares construidos acerca da Jurema e do Catimbé.
Desse modo temos nos olhares pioneiros a presenga forte das emogoes (nao
que na Antropologia pioneira as emogdes nao aparegam!) reveladas por uma
linguagem nio “treinada” pelos métodos antropoldgicos, por um olhar nao
“treinado” pela Antropologia, no sentido ji colocado por Roberto Cardoso de
Oliveira (2006). Eram olhares impregnados por aquele “espirito de época”,
que pelo percurso que fizemos, recebe influéncia do modernismo, do evolu-
cionismo e do positivismo. De alguma maneira também estavam seduzidos
pelo Candomblé jeje-nagd ou pelos Xangds pernambucanos presentes nos
trabalhos de Ramos, Rodrigues, Gongalves Fernandes, Roger Bastide, dos
quais Andrade e Cascudo ¢ outros autores aqui selecionados foram leitores,
embora o “folclorista” potiguar tenha tido contato com autores que Andrade
nio teve. Isso explica o fato do Catimbéd/Jurema terem sido lidos por esses
autores pioneiros mais pelo que nao possuia em relagio a outras modalidades
de religides afro-brasileiras mais prestigiadas do que pelo que detinha de
peculiar, distinto. Apesar disso, os trabalhos pioneiros, ¢ aqui destacamos
Andrade e Cascudo, tornam-se fontes fundamentais para a compreensao da
Jurema Sagrada que se reinventa atualmente, pelo registro que fizeram dos
ritos, das musicas, dos simbolos e pela dimensao da memdria neles presente.
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