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Resumo: O artigo trata das tensoes entre povo-de-santo e cristaos neopentecostais,
acirradas, no Brasil, nas tltimas décadas. No decorrer do texto, pretendo reforgar
a hipétese de que, por um lado, as ofensivas do segmento cristdo e, por outro, as
estratégias de defesa dos afro-brasileiros, ambas, podem ser analisadas como parte
de uma “guerra cosmopolitica’. Suponho que o Estado possa ser deslocado da
posicao que lhe é atribuida politicamente — como 4rbitro e mediador externo —,
para ser concebido como integrante de uma cosmologia — “moderna”, no sentido
latouriano — cujas entidades sao concorridas pelos agentes de outros mundos, com
fundamentos diversos. Defendo, entdo, de maneira mais geral, que o tratamento
dos conflitos em outra chave, que nio as da intolerancia ou da discriminagio —
supostamente reguladas pela esfera ptblica —, possa ser especialmente proficuo no
caso brasileiro, marcado, como se sabe, por relagdes ambiguas entre religiao e politica.
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Abstract: This article deals with the tensions between Candomblé believers and
Neo pentecostal Christians, enhanced in Brazil in the last decades. Throughout the
text, I intent to reinforce the hypotheses that both the insults from the Christian
segment and the defense strategies developed by afro-Brazilians can be analyzed
as a part of a “cosmopolitical war”. I suppose that the State can be displaced from
the position that is politically assigned to it — as an extern arbiter and mediator
—, to be conceived as a part of a cosmology — or rather, a “modern” cosmology,
in a Latourian sense — whose entities are disputed by other worlds agents, with
different foundations. I defend, therefore, in a general way, that those conflicts
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can be treated through other concepts, other than intolerance or discrimination
— supposedly regulated by the public sphere — that can be especially useful in the
Brazilian case, characterized, as is well known, by ambiguous relations between-
religion and politics.

Keymords: Neo pentecostal Christians; Candomblé; Cosmopolitics; Modernity.

NEOPENTECOSTAIS E CANDOMBLECISTAS:
QUE (NAO) SE ATIRE A PRIMEIRA PEDRA

No decorrer dos tltimos anos, com o aumento do acesso a Internet no
pais, parcela significativa dos brasileiros passou a conviver diariamente com
um volume de informagdes tao vasto quanto a impossibilidade exata de
sua quantificagio. Espera-se, nao seria necessdrio dizer, que com a insergao
continua de usudrios na rede, também tenha havido um salto exponencial
dos contetidos ali em circulagio, o que torna seu real dimensionamento
algo, de fato, invidvel. Da incomensurabilidade dos nimeros, deduz-se a
dificuldade para os exames criticos ou qualitativos desse fluxo cibernético
cotidianamente (re)produzido sob toda a sorte de referéncias. Em meio &
magnitude e ao ecletismo dessa torrente informacional que se retroalimenta
sem cessar, torna-se uma tarefa um tanto drdua, por exemplo, averiguar a
confiabilidade das veiculagées, bem como os diversos interesses envolvidos
em suas fontes, para, a partir disso, tracar progndsticos mais precisos acerca
de qualquer fenémeno que se possa definir como coletivo.

Mesmo imersos no turbilhio das incertezas que se oferecem aos nossos
olhos pelas telas eletronicas, alguns informes sdo multiplicados tao reite-
radamente que sua intensidade parece capaz de se sobressair 4 — sempre
prudente e aconselhdvel — prerrogativa da ddvida. E, no limite, como se diz
no jargio, em referéncia a Goebbels, Ministro da Propaganda nazista, até
“uma mentira repetida mil vezes, torna-se verdade” — invocagiao um tanto
desonrosa, mas, em certas ocasides, prenhe de validade antropoldgica. Seja
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como for, nio parece se tratar disso. Pois me refiro, agora de maneira mais
direta, as repetidas dentncias de ataques sofridos pelos adeptos das religices
afro-brasileiras, noticiadas mais recentemente, sobretudo, nas chamadas
redes sociais. Para os interessados na questao, é perceptl’vel a recorréncia de
afrontas que se iniciam nas caracterizagoes, as vezes, um tanto inocentes
de suas praticas, seguidores e divindades pelo uso de expressoes pejorativas
— “chuta que é macumba!”, como se diz —, mas que passam, ainda, pelas
caltnias e ofensas diretas aos fiéis, e, nio raramente, culminam em investidas
extremas, como depredagées e incéndios de locais sacros.

Dentre as agressoes sucedidas, em todo o Brasil, durante o ano de
2015, certamente, uma das mais emblemdticas — ¢ com grande reper-
cussao na Internet — ocorreu na cidade do Rio de Janeiro. Nas portas de
um terreiro, uma candomblecista de 11 anos foi atingida na cabega por
uma pedra que lhe foi atirada por um grupo de evangélicos. Conforme as
narrativas recolhidas pela midia, o ataque, que levou a menina ao desmaio
¢ implicou sua hospitalizagdo, ainda foi precedido por uma série de insultos,
como: “Sai Satands! Queima! Vocé vai pro inferno!” (ARAUJO, 2015). Se
o horror da situagio jd nio fosse o suficiente — o apedrejamento de uma
crian¢a —, o quadro ganha apelo adicional para os mais familiarizados,
principalmente, com o candomblé. Nesse caso, tanto as pedras como as
cabegas s3o elementos sagrados. Isso porque, grosso modo, o orix4 pessoal
do candomblecista, desde a sua iniciagao, passa a residir em seu préprio
corpo, e mais especificamente no or7 — ponto exato no qual a garota fora
acertada por seus algozes —, 20 mesmo tempo em que faz sua morada no
ibd — espécie de altar, como um duplo do fiel —, composto por elementos
diversos, como buzios, conchas, moedas, pulsciras e ferramentas de metal,
e que, quase invariavelmente, tem um seixo (0#d, otd ou acutd) como cerne
(ANJOS, 2006; SANSI, 2009). Embora a triste e sutil ironia aparentemente
tenha escapado aos que discorreram sobre o evento, a metéfora presente na
dindmica do ato me ocorre inspiradora para uma reflexao mais ampla: um
assalto A cabega onde se verifica um deus, com uma pedra onde o deus pode
ser encontrado. Em uma interpretagao possivel do episédio: um outrem,
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em nome da alteridade evangélica radical, se vale dos préprios recursos do
candomblé para ultrajé-lo violentamente.

Apesar da dificuldade para se estabelecer, pela rede, a medida e o padrio
exatos desse tipo de ofensiva, ¢ consensual que as investidas, como um todo,
se intensificaram pelo menos desde a década de 1980, quando algumas
igrejas neopentecostais ascenderam em 4mbito nacional. Oro (1997), em
andlise pioneira, e Silva (2007a), em considera¢oes um pouco mais recentes,
permitem sintetizar alguns possiveis fundamentos desse fenémeno. Dentre
outras explicagées, ambos os autores apontam para a postura beligerante
estimulada pela ctpula evangélica na busca proselitista por novos adeptos,
especialmente, entre as camadas economicamente desprivilegiadas da popu-
lagao; a0 mesmo passo, para tanto, o neopentecostalismo incorpora elementos
da umbanda e do candomblé — das quais provém parte significativa dos
neo-conversos — a sua cosmologia maniqueista, como males a ser combatidos:
algo préximo, portanto, dos agressores que atiram, nos candomblecistas, as
pedras que lhe sao potencialmente sagradas. Para realizar esse trinsito entre
pessoas e (cosmo)légicas de um sistema ao outro, faz-se, entio, uso latente
da violéncia simbdlica apoiada em um léxico formado por termos como

“batalha”, “guerra santa”, “soldados de Jesus” (SILVA, 2007a), tomados como
sindnimos de evangelizacio, e que, como se sabe, hoje, com frequéncia,
culmina em arremetidas fisicas’.

Sob o aporte de alguns escritos sobre a questao, sabe-se também que,
diante das acometidas, o povo-de-santo, por seu turno, tende a significa-las

2 Em artigo de 1997, ao discorrer sobre a relativa inércia do povo-de-santo diante das
investidas mais gerais, Oro cita, entre varios outros fatores, que, provavelmente, essa
passividade decorria também de as ofensas, na época, se direcionarem, algo abstratamente,
a religido e suas entidades, e ndo aos individuos que a praticavam ou as incorporavam;
desse modo, os adeptos das muitas religiosidades de matriz africana, conforme o autor,
nio se sentiam diretamente atingidos pelas recorrentes acusagoes advindas dos neopente-
costais (ORO, 1997). Contudo, o caso da menina apedrejada, além da intensificagio de
noticias acerca dos desmandos mais pessoalizados e da depredacio de templos, permite

intuir, atualmente, uma transformagio no padrio dos ataques.
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pelo viés da intolerdncia (MIRANDA, 2010), da discrimina¢io (MARIANO,
2007) e do racismo (CUNHA, 2014), em detrimento do impeto bélico
que move os setores evangélicos mais hostis. Em suas estratégias de defesa,
nota-se, ainda, a dificuldade de resposta as ofensivas em grau de mobili-
zagao equipardvel ao de seus agressores, que, inclusive, aparelham o Estado
brasileiro. Por uma pequena amostra da bibliografia j& produzida acerca dos
conflitos, novamente, como no caso das afrontas, essa relativa desarticulacao
se deve a causas bastante variadas. Com recorréncia, no entanto, aponta-se,
de modo mais geral, para a descentralizacdo e a fragmentagio histéricas
das religiées de matriz africana (GIUMBELLI, 2007; MARIANO, 2007;
SILVA, 2007a)®. Mas a dispersao politica que se apercebe, também pode ser
associada as atuais disputas por legitimidade entre os terreiros no acirrado
mercado religioso existente no pais, como o faz, por exemplo, Montero
(2006), ou, ainda, as “cosmovisoes” especificas dessas denominagdes sobre
questoes como o “mal” e a “guerra”, conforme os termos usados por Oro
(1997) e Mariz (1997) — pois que, nesse tltimo caso, ao contrério de seus
rivais, tais segmentos nao consideram existir uma tnica fonte provedora de
mazelas a ser combatida pelos fieis.

De toda sorte, no rastro dessa tendéncia, como indica Mariano (2007)
em sua andlise da discriminagao religiosa no 4mbito do Estado brasileiro,
enquanto “os neopentecostais utilizam uma extensa rede de rddios ¢ TVs
para atacar seus rivais [...] [com] dezenas de deputados federais [sessenta,
em 2007] e milhares de vereadores evangélicos” (p. 143), o povo-de-santo,
por outro lado, parece, em muitas ocasides, se limitar as respostas aparen-
temente dispersas, como a dos processos judiciais, que, com frequéncia, se

% A partir de Goldman (2005), dentre os fatores que, historicamente implicam a diver-
sificagdo e fragmentagio dos terreiros de candomblé, podemos apontar a existéncia de
diversas “nagoes” — ou referéncias is regides mais especificas da Africa, de onde provém
a referéncia de suas liturgias —; a varia¢io, em cada caso, da intensidade nas ligagoes
sincréticas com outras religioes; além da autonomia reivindicada por cada casa de culto,
que se desenvolve sob liderancas que ndo reconhecem outras autoridades superiores s
suas proprias.
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mostram ineficientes porque esbarram nos estigmas e na md vontade dos
préprios funciondrios estatais (ORO, 1997; ALMEIDA, 2007; MIRANDA,
2010; CUNHA, 2014). Ademais, como assinala Cunha (2014), quando
se articulam politicamente em bases partiddrias, os defensores das matrizes
africanas tendem a fazé-lo sob liderangas comprometidas com suas causas,
mas que, além de nem sempre se autodeclararem de alguma forma ligadas
aos cultos, também se dividem entre outras pautas em nome de minorias
diversas, como negros, mulheres e populagées LGBT. Pela avaliagao da
autora, pode-se suspeitar, entao, que as demandas mais particulares ligadas
as religiosidades afro-brasileiras sejam, por assim dizer, dissolvidas em meio
aos anseios dessa amplitude de setores historicamente identificados com a
esquerda, no obstante a inegével legitimidade de todos eles.

Nesse panorama, presume-se que as ofensivas do neopentecostalismo
contra o povo-de-santo transcendam, em muito, os limites do campo que
se convencionou chamar religioso. Como se percebe, além de uma dinimica
permeada por disputas, trinsitos, aproximagées ¢ distanciamentos entre
liturgias estruturalmente cruzadas (ORO, 1997; MARIZ, 1997; SILVA,
2007b), as relagdes em questao envolvem tentativas diversas de apropriagao
do espago publico. Dentre as quais, a busca assimétrica pela hegemonia nos
meios de comunicacio de massa, representados, tipicamente, pelas rddios e
TVs evangélicas, por um lado, e, por outro, pelas dentincias relativamente
espontaneas disseminadas pelos afro-brasileiros na Internet. Igualmente
desequilibrados sao os esfor¢os de ocupagio do aparato estatal brasileiro,
seja com a elei¢ao de parlamentares neopentecostais alinhados entre si, ou
com os litigios juridicos, mais pontuais, e as aliangas, rarefeitas, dos quais
se valem as maiores vitimas dessas batalhas.

Esse reconhecimento das interfaces entre religido e politica parece se
replicar, por sua vez, nas préprias categorias analiticas operacionalizadas para
a apreciagio das tensées entre evangélicos e povo-de-santo na intersecgao
dessas esferas. Apenas para citar algumas: Miranda (2010), com base em
casos precisos, extraidos da Comissao de Combate a Intolerdncia Religiosa
(CCIR) do Rio de Janeiro, argumenta em favor da nogao de “intolerancia”,
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que denota os conflitos sempre iminentes na sociedade civil; Mariano (2007),
por outra via, mais tedrica, se vale da “discrimina¢io”, ja que entende o Estado
como tolerante para com a diversidade religiosa, embora claramente afeito
as tradigdes e préticas cristas, marcadamente as catdlicas; j4 Cunha, (2014),
em ampla pesquisa sobre a Frente Parlamentar Evangélica (FPE) e a Frente
Parlamentar de Terreiros (FPT), mobiliza as concep¢oes de “democracia” e
“laicidade” como o sao dispostas pelos dois lados em conflito.

De todos os modos, dadas as aberturas disponiveis neste quadro inicial,
pretendo, a seguir, contribuir para uma reflexio tedrica sobre os embates a
partir de alguns referenciais, aparentemente, ainda nio acionados por outros
autores nessa questao. Especificamente, pretendo articular consideragdes que
julgo capazes de potencializar a apreensio dessas contendas — expressamente,
com os eventuais desdobramentos dessa orientacio — como batalhas de uma
“guerra cosmopolitica’, no sentido que a proposicio ganha na sintese dos
trabalhos de Stengers (2014 [2007], Latour (1994, [2014]) e Rodriguez-
-Giralt, Rojas & Farias (2014). Nessa chave, suponho que os conflitos possam
ser contemplados para além de um relativismo preconizador das religices
como visdes de (um) mundo divergentes, cuja medida tltima ¢ o Estado, que,
pela racionalidade fundamental que se lhe atribui, é tomado « priori como
responsdvel pela regulacio das diferengas, e ao qual, portanto, caberia aos
evangélicos, nas ofensivas proselitistas, e aos afro-brasileiros, nas tentativas
de defesa, se alinharem para formulagio de suas respectivas estratégias. Ao
inverso, pretendo reforgar a hipdtese de tratarem-se — nio sé os cosmos
religiosos, mas também a prépria construgio estatal — de mundos distintos,
com suas premissas ¢ entidades que se tangenciam, nio raro, de maneira
hostil. Demarco, portanto, também a esfera ptiblica como uma elaboragao
ontoldgica particular e em jogo para essas outras realidades plurais, que dela
nio somente recebem influéncias para atuarem sob suas regras, mas que por
cla se espraiam, tentando — conforme os interesses dispostos — capturd-la —
e nao apenas concebé-la ou representi-la — em graus variados quando das
batalhas promovidas pelos agentes césmicos, como Jesus Cristo, de um
lado, e Exu, de outro.
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(NAO-)MODERNIDADE E COSMOPOLITICA

Em sua primeira edigao brasileira, Jamais Fomos Modernos, de Bruno
Latour (1994), nio conta mais de 150 pdginas, que, ndo obstante, causam
impacto — no minimo pelas controvérsias — sobre o que, para seu autor, se
convencionou chamar “modernidade”. Na obra, a linha de partida é a de
que a época na qual vivemos se faz por uma contradi¢io fundamental. Na
tese latouriana, o paradoxo se constitui pela proliferagio cada vez maior
dos hibridos de natureza-cultura — indicadores das tramas de ciéncia, poli-
tica, direito, religido etc. —, que, sob a mesma intensidade com que se
produzem, sio cortados, purificados, por tomadores de decisées, como
analistas, pensadores, jornalistas, cientistas ¢ juristas, mediante o uso de uma
série de divisores, andlogos aos presentes nos setores de uma biblioteca ou
nas se¢oes de um jornal. Em resumo, as “redes” — no vocabuldrio proposto
por Latour — sao produzidas na mesma proporgio em que os modernos se
negam a concebé-las como tais.

Sob essa premissa, a cisao entre sociedade e natureza, quando acompa-
nhada da recusa a refleti-las em conjunto, produz seus efeitos: pois, nesse
sentido, ap6s o desenvolvimento, por séculos, de uma técnica modernamente
concebida, o segundo termo do composto parece intensificar seu dominio sob
0 primeiro — como se verifica, atualmente, por exemplo, coma disseminagéo
de algumas epidemias e as questdes climaticas. A este ponto chegamos porque,
contraditoriamente, a época para a qual o livro de Latour se dirige foi toda
fundamentada no humanismo. Precisamente, o hibito moderno, nio isento
de suas consequéncias, se assenta em uma divisao capital: antes de tudo, a
humanidade; depois, por exclusao, todas as coisas; por extensao, suprime-se
Deus — trata-se, pois, de um aporte caracteristicamente pré—moderno.

Para que todas essas criagoes sejam concebidas em separado, mas conco-
mitantemente a sua (re)produgio hibrida, o autor aponta para a existéncia
de uma Constituigio que instaura os modernos e por eles ¢ seguida. Seu
primeiro termo, redigido por uma classe de agentes especializados, como
os juristas, se refere a instauragio do Estado, formado exclusivamente pelas
relacoes sociais previsiveis estabelecidas entre homens; isso ainda que as

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 17, N. 30, P. 103-128, JUL./DEZ. 2016



“ENCRUZILHADAS NAS CRUZADAS”... 111

coisas sejam constantemente mobilizadas para garantir sua manutengao
e o exercicio das regras. Outra cldusula dispée o resto, excetuando-se os
entes metafisicos: sob a responsabilidade, sobretudo, dos cientistas, trata
das descobertas em torno da natureza, que apartada dos homens, se exime
de suas construgdes; permanece, portanto, pacientemente a espera de sua
revelagao nos laboratérios — mantidos, nao raramente, perante os interesses
e subsidios estatais, diga-se. O terceiro artigo do cédigo moderno resolve
as contradi¢bes entre os anteriores ao afirmar que sociedade e natureza
devem permanecer separadas: o Estado distancia os homens do segundo
termo, enquanto os homens nio podem influenciar os fatos naturais. Sob
essa mesma premissa, desdobra-se sua Ultima disposi¢do: a supressdo de
Deus, que no se pode mais admitir nos assuntos publicos ou na criagao das
coisas; tdo somente em privacidade pode-se apelar ao divino para resolver
os conflitos entre o natural ¢ o social, a despeito d’Ele, exatamente por isso,
continuar em toda parte.

Sob a Constitui¢io ¢ possivel, entao, “mobilizar a natureza, coisificar
o social, sentir a presenga de Deus defendendo ferrenhamente, a0 mesmo
tempo que a natureza nos escapa, que a sociedade é nossa obra e que Deus
nio interfere mais” (idem, p. 39). Para Latour, o moderno serd, assim, aquele
que estd imerso em todas essas contradigoes e que as produz sem percebé-las,
limitando-se a enxergar e seguir as purifica¢des quando proliferam naturezas-
-culturas em mesma proporgao. Nio o serd, em contrapartida, quem “levar
em conta a0 mesmo tempo a Constitui¢io dos modernos e os agrupamentos
de hibridos que ela nega”. Para esses, ademais, “[...] a modernidade jamais
comegou”, de modo que “[...] estamos separados de outros coletivos apenas
por pequenas divisdes” (p. 51). E, dado esse principio de compatibilidade,
devem os antrop6logos olhar para 0 mundo da Constitui¢io como sempre
o fizeram com os “amodernos” sobre os quais discorriam acerca de todos os
quadrantes a0 mesmo tempo: “a defini¢ao das forgas presentes, a repartigao
dos poderes entre humanos, deuses ¢ nio-humanos, os procedimentos
de consensualizacio, o lago entre a religido e os poderes, os ancestrais, a
cosmologia [...]” (p. 20). Note-se que a tarefa s6 é possivel porque o “outro”
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paradigmadtico da disciplina sempre foi um nao-moderno, ao passo que,
dantes, isso nao se aplicava a0 mundo do antropdlogo porque ele préprio
um moderno.

Rente a essas consideragdes, a ideia de cosmopolitica se origina, também,
na proposta de um método construtivista, como uma espécie de guia refe-
rencial, forjado, €em um primeiro momento, para sua aplicagéo, mesmo, as
atividades cientificas, tidas, aqui, como um dos centros da Constitui¢io.
Conforme algumas caracteristicas arroladas por Rodriguez-Giralt, Rojas
& Farias (2014) em texto introdutdrio sobre a proposigao, seu principio
mais basilar ¢ a consideracio de todos os fatos como discutiveis. Justamente,
um de seus motes ¢ a desessencializagio de possiveis distingdes substan-
cializadas — como a estabelecida entre natureza e sociedade —, pelas quais,
agora, como se sabe, se erigiu todo um sistema de conhecimento. Segundo
o0s autores, com essa postura, vislumbra-se algo diverso da apreensio de
um mundo j4 constituido e mobilizado 4 imagem da modernidade que se
quer contornar: antes, a ideia é reconstitui-lo e recomp6-lo, nao como uma
nova unidade, mas em seu processo permanente de transformagio, sempre
aberto ao (im)possivel e ao desconhecido. Logo, isso implica a revisio da
politica, que, modernamente, diz respeito aos homens ¢ em prejuizo de
todos os outros seres. Trata-se de ampliar o conceito cldssico 4 sua poténcia
césmica, passivel de comportar todas as i(ni)magindveis relagoes presentes
nas constru¢des de mundos e ontologias multiplas, divergentes, em suas
tensoes e articulagdes.

Conquanto na cosmopolitica ndo possa mais existir drbitros substanciais
para o regulamento dessas aberturas, Latour (2014 [2007]) entende-a nos
termos de uma guerra pela feitura do cosmos. Afinal, para ele, a arbitragem
¢ também uma operagao de policia, um policiamento, acima de tudo, peda-
gbgico, mediado por uma natureza incontestdvel, pela ciéncia, que nela se
apoia para descobri-la, e pelo Estado, que a ultrapassa para purificar-nos,
nao raramente com violéncia, dela prépria. Assim, com a convocagio de
um cosmos incontroldvel e outrora silenciado em suas acoes, cria-se também
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situagoes de conflito, nao arbitrados univocamente, que nos obrigam a pensar
sob a presenca daquilo que normalmente ¢é marginalizado, para que, entao,
possamos refletir sobre como seus mundos sio e o que, juntos, em presenga,
podemos chegar a ser. Em outras palavras: com essa nova proposi¢ao, produz-
se, em conjunto, algo que, separadamente, nunca se daria (STENGERS,
2014[2007]), ou, ainda, abre-se uma outra diplomacia, que exige, antes,
um estado de guerra, ¢ nao um plano de guerra, arbitrdrio, disfarcado de
projeto de paz — diria o autor de Jamais Fomos Modernos.

Nessa chave, no que se segue, pretendo, portanto, tecer algumas notas
sobre a possibilidade de se apreender os ataques neopentecostais aos fiéis
afro-brasileiros como batalhas de uma guerra cosmopolitica cujos provéveis
fundamentos fornecam hipdteses ndo apenas acerca das arremetidas, mas
também das estratégias de defesa empreendidas por suas vitimas potenciais.
Por esse viés, espero extrair algum progndéstico, ainda que minimo, para
que as relagdes se tornem menos conflituosas. Especificamente, pretendo
explorar o argumento de que as ofensivas nio se realizam, em necessdrio,
pela existéncia de visoes divergentes sobre um mesmo mundo, ao qual cabe
a esfera estatal arbitrar — essa seria apenas outra cosmovisao; ao contrdrio,
sob as referéncias aqui trazidas, conjecturo tratar-se, também, de realidades
divergentes, com centros de decisao particulares, mas que, entretanto, se
tangenciam conflituosamente em seus (des)apegos pela (ndo-)modernidade.
Reconhecer, nesses movimentos, a agéncia politica de suas entidades diversas
equivale, portanto, a declara¢io de uma guerra indispensdvel a coexisténcia
criativa entre todos eles.

ENCRUZILHADAS E CRUZADAS

Tratando-se de sistemas cujos fundamentos parecem, por um lado, extre-
mamente familiares e, por outro, absolutamente impenetréveis as categorias
cognitivas e descritivas mais usuais (GOLDMAN, 2005) — e modernas, eu
acrescentaria —, as defini¢oes sintéticas e parciais sobre as religides de matriz

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 17, N. 30, P. 103-128, JUL./DEZ. 2016



114 Thomi4s Ant6nio Burneiko Meira

africana dificilmente poderiam compreendé-las em toda a sua complexidade.
Nao isento desses riscos, acredito que seja possfvel, aqui, a0 menos indicar
algo de seus aspectos vitais a partir da no¢io émica de “encruzilhada”, tal
como j4 o fez Anjos (2006) na andlise dos conflitos travados entre a Prefeitura
de Porto Alegre e os moradores de uma drea com alta densidade de espagos
dedicados aos cultos afro-brasileiros®. Nesses termos, primeiramente, porque
o0 conceito nativo remete a uma importante entidade nas cosmopraxis do
povo-de-santo — “sem Exu, nem Oxald cria’, como se diz no candomblé
—, mas também por esse mesmo personagem figurar como o principal alvo
césmico dos neopentecostais.

Para chegar a essa nogao, faz-se instrutivo partir do mesmo principio
de Goldman na andlise do candomblé. O autor afirma que a maneira mais
elementar e usada com maior frequéncia para defini-lo “consiste, sem ddvida,
em dizer, simplesmente, que se trata de uma espécie de panteismo, onde
um certo nimero de divindades (dezesseis, em geral) repartem o cosmos
entre si, uma vez que cada coisa e cada ser ‘pertence’ a uma delas” (2005, p.
103). Para citar algumas, Ogum ¢ dono da guerra e da metalurgia; Xango,
do fogo e da justi¢a; o mar ¢ de Iemanjd, etc. Pautada nessa concepgao,
prossigo em referéncia, a maioria das tentativas j4 realizadas para descrevé-lo
tende a se iniciar por uma via descendente, que comega com a enumeragao
dos deuses, para, depois, pensar, nos termos nativos, em suas “qualidades”
mais particulares — Ogum Mejé, Ogunja, Ogum Oniré; ou Xangd Aganju,
Agodd, Aird —, e, posteriormente, mencionar a existéncia das divindades
pessoais: “O Ogum do pai-de-santo danca lindamente” ou “preciso alimentar
o0 meu Ogum” — como poderia se ouvir em um terreiro. No entanto, o autor
também observa que, em uma apreensio mais precisa, o niimero de enti-
dades manifestadas em um templo dificilmente coincide com a quantidade

4 Apesar de contemplar os “batuques” — modalidade afro-brasileira propria de sua regido
— em sua andlise, o autor sustenta a tese de que a no¢io de “encruzilhada” pode permear
todas as religiées de matriz africana, tornando possivel, a partir dela, tragar aspectos

acerca de um ezhos caracteristico do povo de santo.
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postulada em teoria, além de as “qualidades” dos orixds, algumas vezes, se
tangenciarem ou sobreporem: “Omolu” — em uma de suas variagées — “[...]
¢ quase um Oxald” (idem, p. 103).

Na tentativa de compreender essas nuances, que compéem o préprio
sistema, Goldman arrisca outro estilo descritivo, mais distante do pensa-
mento moderno ¢ um tanto préximo da “textura ontolégica do candomblé”
(idem, p. 104). Em detrimento das séries — “[....] onde @ assemelha-se a 4, &
assemelha-se a ¢, etc. [...]” — ou da estrutura — “[...] onde @ estd para 4 assim
como b estd para ¢, etc.” (idem, p. 112) —, o autor propée a inspira¢io no
“devir” deleuziano. Isso porque o conceito nada tem a ver com transformagoes
substanciais ou afinidades formais, mas pressupoe, sempre, uma composigdo:

[...] a partir das formas que se tem, do sujeito que se é, dos drgios que se
possui ou das fungoes que se preenche, [extrai-se] particulas, entre as quais
instauramos relagdes de movimento e repouso, de velocidade e lentiddo, as mais
proximas daquilo que estamos em vias de devir, e através das quais devimos

(DELEUZE apud GOLDMAN, 2005, p. 112, grifo do autor).

Esse pardmetro permite apostar em uma descri¢ao que me parece resolver
as aparentes contradi¢oes desse sistema. Para tanto, hd a mobiliza¢ao de um
cruzamento, mesmo, entre um conceito elaborado no ocidente — nio obstante,
na contramao de uma cognicio tipicamente moderna — e um principio
nativo basilar do candomblé. Isso passa a fazer sentido quando Goldman
concebe, ou abstrai, a ontologia dos terreiros, em seus termos, como uma
espécie de “monismo” permeado pela forga tinica a qual, ali, denominam
axé e que flui a partir de uma fonte comum, que, a depender do mito, pode
se chamar “Olorum ou Zambi, a divindade suprema que nio recebe qual-
quer culto, ou Iroko (ou Tempo), a drvore sagrada de cuja seiva teriam se
originado os orixds” (idem, 2005, p. 110). Importa observar que, uma vez
emanada primordialmente, essa energia vital, passivel de maior ou menor
acumulacio, bem como de transmissao entre tudo, corta transversalmente
todo o cosmos e se objetiva diferencialmente entre as coisas. Textualmente,
esse poder concerne:
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[...] as préprias divindades ou orixds, em primeiro lugar. Cada um deles nao
¢ mais que a encarnagio de uma modulagio especifica de axé. Em seguida,
os seres e coisas do mundo: pedras, plantas, animais, seres humanos — mas
também cores, sabores, cheiros, dias, anos, etc. — ‘pertencem’ a diferentes
orixds, mas apenas na medida em que com eles compartilham dessa esséncia
simultaneamente geral e individualizada. Em certo sentido, cada ser cons-
titui, na verdade, uma espécie de cristalizagao ou molarizagao resultante de
um movimento do axé, que de forga geral e homogénea se diversifica e de
concretiza ininterruptamente (GOLDMAN, 2005, p. 8).

Assim entendido, no candomblé, agentes diversos — dentre divindades,
pessoas, plantas, animais, objetos, cores e cheiros; dias, semanas, meses ¢
anos — sao unidos por compartilharem, todos, de uma mesma esséncia,
enquanto, simultaneamente, tudo isso ¢ diferenciado pela virtualidade da
posse de modalidades e combinagées mais especificas dessa forca transversal.
Essa dinAmica — que ¢, a0 mesmo tempo, tao unitdria como aberta — abala
nossos axiomas porque algo nio se constitui necessariamente como “‘um’” ox
“outro”, de modo que as proximidades ou distdncias ocorram por séries ou
estruturas. Antes, “a partir das formas que se tem...” — para relembrar parte
do excerto que o autor extrai de Deleuze — existem sempre composiges tao
infinitas quanto se pode crer, ¢ cujas poténcias do que se coloca em relagao
¢ varidvel. Esse principio resolve a existéncia, concomitante, de um axé
comum — como, por exemplo, o de Ogum —, de suas diversas “qualidades”
¢ do deus — com uma alcunha que lhe ¢ secreta e especifica — possuido por
alguém, mas que, entretanto, pode ser quase outro deus. O cosmos dos
candomblecistas parece formado por redes infinitas de encruzilhadas nas
quais tudo se toca, se imbrica ¢ pode se transformar.

Um cosmos como esse comporta uma ¢ética tao particular quanto
incompreendida, sobretudo, pela l6gica moderna. Pois, em um sistema de
fluxos continuos, nio se pode esperar, mesmo, que bem ¢ mal sejam subs-
tAncias — como observaram Oro (1997) e Mariz (1997), jd hd algum tempo,
sob outras referéncias. Ao inverso, o maligno, nesse caso, se constitui tao
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somente na interdi¢ao das possibilidades que apontam para todos os lados.
E por isso, na distribui¢do primordial das forcas — da qual falou Goldman —
no candomblé, coube a Exu um papel fundamental: ele ¢ 0 movimentador,
o comunicador, o transportador de axé. Por exercer essa atribui¢io, sem que
esteja alheio a outras, ¢ o incumbido de levar os pedidos dos homens aos
deuses, bem como pelo estabelecimento da comunicagao entre as préprias
divindades, que contam com seus exus especificos (SILVA, 2007b). Estd em
todo lugar a0 mesmo tempo, ¢, por isso, pode “matar um pdssaro ontem
com a pedra que jogou hoje”, conforme o dito africano. No entanto, reina
nas portas, nas ruas, nas encruzilhadas e cemitérios — esses tltimos, (des)
territérios caracteristicos entre dois mundos — nos quais recolhe as ofertas
que lhe sao feitas pelos humanos. Encarregado do dinamismo, é também
um trickster que se alimenta das confusdes. Ademais, como responsdvel pela
abertura ou fechamento dos caminhos, o bem e 0 mal do povo-de-santo se
cruzam, portanto, nessa figura que “joga para os dois lados”, como se diz
com frequéncia a seu respeito.

Exu se constitui, entdo, como espécie de embaixador cosmopolitco
que representa um mundo anti-moderno por exceléncia. E a imagem
extrinseca que se faz do candomblé nio ¢ a da solene sabedoria de Oxald,
da qual o comunicador, ao seu modo, compartilha, mas, justamente, a
do perigo sempre iminente, de fato, quando se transita pelos cruzamentos,
especialmente se o hébito concebe o cosmos pela suposta seguranca das
vias paralelas. Desse modo, sob a figura de seu porta-voz, esse sistema, de
origem africana, parece denunciar a Constitui¢io, tal como ¢ definida por
Latour (1994), ao mesmo passo em que se (re)criou historicamente no
seio de uma sociedade moderna. E se hoje, com uma modernidade latou-
riana consolidada no Brasil, o povo-de-santo tem parte dos pastores e fieis
neopentecostais como seus principais algozes, ¢ possivel que haja, nisso, um
componente préximo de algo como uma recusa ontoldgica dessa parcela
pela ndo-modernidade que o candomblé — desde seu icone mais expressivo
— expde, suponho, escancarada.
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Desse modo, a exemplo de seus inimigos césmicos, as denominagoes
neopentecostais sao tipicamente brasileiras, embora surgidas de outros sincre-
tismos: no caso, entre o chamado cristianismo primitivo, o protestantismo
histérico, o pentecostalismo estadunidense, além do espiritismo e das mani-
festacoes de matriz africana veemente combatidas por elas préprias — mas
cujas influéncias se fazem sentir nas entidades invocadas em seus cultos, nas
experiéncias extdticas e nas praticas migicas (ORO, 1997; MARIZ, 1997;
MARIANO, 2007; SILVA, 2007b). Embora o amalgama tenha originado
uma cosmologia ¢ uma ontologia bastante complexas, cabe frisar um de
seus aspectos fundamentais: o dualismo herdado de suas matrizes cristas.
Pois, os adeptos dessas igrejas:

[...] separam rigorosamente o bem do mal, Deus do diabo, o reino espiritual
do reino material, Adotam, portanto, uma perspectiva claramente dualista.
Mas seu dualismo é hierdrquico, o que se pode comprovar por advogar a
superioridade divina e assegurar a priori sua vitéria sobre o diabo quando
ocorrer o esperado desfecho da guerra espiritual pelo dominio da humani-
dade. Defendem igualmente que o que se passa no ‘mundo material” resulta
da guerra entre as forgas divina e demoniaca no ‘mundo espiritual’. Guerra
césmica que nao se restringe apenas a Deus/anjos X diabo/demdnios. Os
seres humanos participam dessa guerra, quer tenham consciéncia disso ou

nio (MARIANO, 2007, p. 129).

Me atento a isso porque, como é de se imaginar, a perspectiva dualista
parece, mesmo, ser a pedra-de-toque do neopentecostalismo. Pode-se tomar
como parimetro para esse argumento a possibilidade de as diversas andlises
reunidas por Silva (2007) em uma compilagao intitulada Intolerincia Religiosa:
impactos do neapentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro, passarem todas
por esse prisma, nio obstante as especificidades de suas avaliagoes. Sabe-se
também que, a despeito dessas denominagdes se apresentarem — como as
casas de umbanda e candomblé — bastante diversas entre si, o mal a ser
combatido, em muitos casos, é representado pelos adeptos e entidades das
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religi6es afro-brasileiras, com notada énfase em Exu. “Queima! Sai, Satanis!
Vocé vai pro inferno!” — relembro, aqui, o caso do ataque a filha-de-santo
de 11 anos, no Rio de Janeiro.

Em um dos textos que compoem a coletdnea mencionada, seu orga-
nizador afirma que, talvez, o primeiro indicio dessa associagio esteja em
um livro chamado Mde-de-Santo, escrito, em 1968, pelo missiondrio cana-
dense Walter Robert McAlister, responsével, antes disso, pela fundagao
da Igreja Pentecostal de Nova Vida. Segundo a referéncia usada por Silva
(2007b), o mito de origem dessas contendas narra que o religioso norte-a-
mericano, quando teve contato com a “macumba’ — conforme expressao
usada na fonte mobilizada pelo autor — em territdrio brasileiro, pensou
tratar-se, primeiramente, de puro folclore; posteriormente, no entanto,
encontrou uma mulher cuja perna se encontrava paralisada desde que
cla dera um pontapé em uma oferenda; a partir de entao, o missiondrio
percebeu as crendices como efetivamente nocivas ¢ passou a combaté-las.
Ademais, McAlister foi o primeiro a usar as possessoes i loco dos fiéis —
para provar a existéncia dos supostos demdnios presentes nos terreiros —,
além de a sua igreja ter sido pioneira no uso da TV para a transmissao de
mensagens evangélicas.

Sao dissidentes da Igreja Nova Vida nomes mais conhecidos atualmente,
como o Bispo Edir Macedo, ¢ seu cunhado, Missiondrio R. R. Soares, funda-
dores, respectivamente, das igrejas Universal do Reino de Deus (IURD),
em 1977, e Internacional da Graca de Deus, em 1980 (idem, 2007b). Em
ambas, as prdticas herdadas da linhagem de seu antecessor mitico foram
potencializadas ao extremo. Como indica Mariano (2007), para o bispo a
frente da maior delas “no Brasil, os dem6nios se apossam dos seres humanos,
sobretudo, através do espiritismo, termo que abrange os cultos afro-brasileiros
¢ o kardecismo”.” Ainda em referéncia, agora na visio do préprio autor,

> Apesar disso, Mariano (2007) observa que os neopentecostais combatem, com maior
frequéncia ¢ animosidade, os cultos afro-brasileiros. Afinal, o kardecismo, notério

difusor da ética crista da caridade e das concepgdes cientificistas, obteve boa aceitagio
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sob essa premissa, a IURD “nio s tornou a demonizag¢io aos cultos afro
-brasileiros um de seus principais pilares doutrindrios como partiu para o
confronto direto contra eles, elevando a hostilidade a esses grupos religiosos
aum patamar inédito na histéria do protestantismo brasileiro” (p. 133-135,
grifo do autor).

Com um pouco mais de precisao, a ﬁgura que se combate mais acir-
radamente nos cultos neopentecostais ¢, exatamente, Exu (SILVA, 2007b;
MARIANO, 2007), que, como defendi, é um agente fundamental na cons-
tru¢do do cosmos dos candomblecistas. Para os evangélicos em questao, o
orixd do candomblé¢, assim como as entidades que lhe estao relacionadas na
umbanda, sdo, em fato, espécies de demonios que de tudo fazem para “obter
adoragao em lugar de Deus, prejudicar a obra de evangelizagao, enganar e
seduzir os incautos, causar maleficios e escravizar fisica ¢ espiritualmente
suas vitimas” (MARIANO, 2007, p. 130). Sobretudo nas chamadas sessoes
de descarrego, fazem-no vir a terra e incorporar fiéis, desmascaram-no e,
por fim, expulsam-no para o inferno (ORO, 1997; SILVA, 2007b), onde,
nessa cosmologia, encontra seu derradeiro destino. Note-se que, no neopen-
tecostalismo, hd um lugar reservado para o dono das encruzilhadas, que,
portanto, nio apenas por suas tticas baixas de ludibriagao, ¢ considerado
“pai da mentira”, conforme expressao certeira trazida por Mariano (2007, p.
130). Afinal, enquanto Exu ¢, acima de tudo, vértice, Jesus disse, como se 1¢
na Biblia: “Eu sou 0 caminho, e a verdade e a vida” e, no entanto, a mdxima
do cristianismo ¢ o tnico mal possivel no candomblé; mas o principio da
vida para os candomblecistas faz-se o engano dos cristaos.

Nesse sentido, o que quero defender, com efeito, é que, certamente,
o paradigma da condenac¢io de Exu pode encontrar suas razdes quando
deslocado da politica para a cosmopolitica. Nesse caso, no se trata, obriga-
toriamente, de visdes construidas sob a referéncia de um mesmo substrato

entre as elites econdmicas e intelectuais, brasileiras, que lhe conferiram uma “blindagem”
parcial. Contudo, creio que isso também se deva pelo espiritismo compartilhar algo com

a cosmologia moderna, como, por exemplo, sua relativa legitimidade cientifica.
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natural, por sua vez, ultrapassado pela sociedade, como um todo, na forma
do Estado, ¢ por segmentos dela, em particular, sob a égide de crengas
variadas e amitde antagdnicas, nao obstante interseccionadas. Ao inverso,
mundos plurais, mesmo, estio em confronto. E, nos termos aqui propostos,
suspeita-se que um deles, de matriz africana, anti-moderno, se apresente ao
outro, que ¢ tecido em acordo com realidades terceiras que supostamente
purificam; bem como desconfia-se que o segundo vé, insuportavelmente,
no primeiro tudo aquilo que nega ser, mas que, todavia, de algum modo,
também o constitui. O pastor que caga exus, afinal, lhes reafirma a exis-
téncia — dele e de suas encruzilhadas; entretanto, sua prépria disposi¢ao em
favor de uma alteridade radical frente aos afro-brasileiros ¢, assim, moderna
apenas porque cega quanto a nao-modernidade que exprime.

Nesses embates, o aparato estatal brasileiro, que, como se quer aqui,
passa de 4rbitro & outra cosmologia disputada como aliada ou inimiga,
parece construido tao modernamente latouriano como o mundo cristdo
dos neopentecostais. Pois, apesar de seus ideais formais de laicidade, sabe-se
que nossa esfera publica faz concessées cada vez mais perceptiveis, nas
tltimas décadas, aos valores evangélicos (CUNHA, 2014). Por essa linha,
ao contrdrio do que ocorre com as religides afro-brasileiras, os centros de
decisio de seus rivais cédsmicos se revelam bastante compativeis com a
(nao-)modernidade do Estado: em ambos os casos, tudo que possa existir
de mais hibrido nos mundos passa a ser aspirado pelo filtro dos divi-
sores, seja, entre os religiosos, pela purificagio do bem e do mal, ou, nos
assuntos parlamentares, pela suspeita separagio entre interesses privados
¢ publicos — ainda que tais captagoes fagam proliferar, sob o pano, o que
possa haver de mais maligno nessas realidades: a fonte da maldade que
se quer combater e a privatizagao da politica. As diversas entidades que
povoam ¢ constroem o cosmos da vertente mais recente do cristianismo
dispoem, assim, de algo como um capital tdtico para mobilizar em seu favor
a “coisa-ptiblica” — expressio que proponho aqui a partir de Latour e que
compreende tanto as bancadas do Estado, como as coisas, a exemplo das
antenas de rddio e televisao. O préprio Leviata, de Hobbes, passa, entao, de
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esfera centralizadora a monstro cosmolégico no qual montam os soldados
de Ciristo, para capturar as composi¢des de matriz africana a fim de exor-
cizé-las, expulsando-as para o inferno... para onde parecem ir agarradas a
laicidade pretendida pela democracia brasileira.

MAQUINAS BUROCRATICAS VS. “MAQUINAS DE GUERRA
NOMADES”: UMA ABERTURA....

Um elemento comum a diversas das andlises realizadas sobre os ataques
neopentecostais ao povo-de-santo ¢ a notada dificuldade atribuida aos
afro-brasileiros para se organizar aos moldes institucionais de maior ampli-
tude, e pelos quais, se presume, seria possivel ocupar maiores espagos na
arena do Estado. Como mencionado, suas titicas defensivas envolvem, em
grande medida, o recurso dos processos judiciais (MIRANDA, 2010) ou o
alinhamento com entidades coletivas da sociedade civil, como as ONGs e
o movimento negro (CUNHA, 2014). E ainda que se articulem no dmbito
partidério, conforme citado outrora, suas pautas mais especificas tendem a
se dissolver em meio as reivindicagbes de outros setores minoritdrios.

Sem descartar fundamentos anteriormente atribuidos a essa suposta
desmobiliza¢ao, como aqueles em torno da fragmentagio histérica e da
competi¢ao no mercado religioso, conjecturo que essa espécie de resisténcia
ao resistir remeta a prépria ontologia caracteristica dos povo-de-santo.
Préximo disso, Goldman (2005) aponta o candomblé, por exemplo, como
um sistema que tem como caracteristica o estabelecimento de continui-
dades entre segmentos tendencialmente concebidos — novamente, pelo
h4bito da modernidade — como descontinuos. Como também indica o
autor, essa aptido estrutural para ligar-se a certos fendmenos nao permite
que explicagoes se lhe imponham tnica e exclusivamente desde o exterior,
como se o mundo dos orixds fosse, por exemplo, mero reflexo de uma base
sociolégica a priori legitima. Ou seja, se, de um lado, os terreiros sofrem
uma coergao extrinseca a sua realidade, por outro, o poder, ali, também se
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constréi ao seu modo, pois do contrdrio recorreriamos a um Gnico centro
de decisao que, justamente, se pretende evitar em cosmopolitica. Nesse
sentido, a tltima hipétese arrolada aqui é a de que os candomblecistas tém
os seus recursos titicos especificos, mas que nos escapam, ou se revelam
distorcidos, quando permanecemos limitados a referéncia mais tradicional
de politica. Mais do que subestimar essas estratégias ou forga-las a se enqua-
drarem a principios que nio sio os seus, talvez seja necessdrio conferir-lhes
poténcia epistemoldgica, ji que as possibilidades de seu alcance j4 estao
ontologicamente dadas.

Oro (1997) e Mariz (1997) se aproximam, de algum modo, dessa
postura ao contrapor, em seus respectivos escritos, as visdes do “mal” ¢
da “guerra” entre neopentecostais ¢ suas vitimas. Em ambas as apreciagoes,
assinalam os autores, enquanto os evangélicos se apoiam abertamente em
um mundo que tensiona entidades causadoras das mazelas e desordens, por
um lado, e, por outro, os exércitos de Deus, associados ao bem ¢ & ordem,
os adeptos das religiosidades de matriz africana nio conhecem uma tnica
fonte maligna a ser combatida. Entre esses tltimos, os seres espirituais nao
possuem amplitudes morais, ¢ o perigo, entido, provém, nesse caso, dos
préprios homens em meio as relagdes que mantém corriqueiramente entre
si. Eventualmente, em meios as suas as aspirag¢oes cotidianas os humanos
podem fazer uso deliberado das entidades sobrenaturais, que atendem aos
seus pedidos, independentemente das virtudes envolvidas. Nessas perspec-
tivas, sublinham os analistas, os combates se dio amidde entre os préprios
lideres religiosos, especialistas nessas questoes, a fim de desqualificar os
poderes rituais de seus concorrentes, na vida ou no mercado. E, nesse
prisma, a desunido decorre, assim, mais de fatores transcendentais do que
propriamente organizacionais.

Anjos (2006) percebe algo similar ao estudar os impasses envolvidos
nas disputas em um bairro de Porto Alegre, e que colocam, frente a frente,
o conjunto de terreiros ali localizados e o poder publico municipal com
suas investidas sobre a regido, que pretende desapropriar para a expansao
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de uma avenida. Diante dessas contendas, ao dar estatuto epistemoldgico
A nogiao émica de “encruzilhada”, o autor vislumbra uma filosofia politica
prépria das religices afro-brasileiras, e que tem como principio a fluidez e
a maleabilidade. Nesse contexto, com base na dinimica religiosa, mesmo,
transcorrida no cotidiano das casas de culto, sua andlise abstrai um ethos
“suficientemente maledvel para permitir a constituigao de grupos corporados
horizontalizados por estrato socioecondmico [...] ou de redes com relagoes
verticais de dependéncia a partir de posi¢oes em estratos diferentes” (p. 33),
mas que, 20 mesmo tempo, tende a dissolver, a qualquer uma dessas formas,
a partir de permanentes desterritorializagées. Isso porque, em sua visao, €
como tangenciado anteriormente, essas configuragdes, ou a formacio de
qualquer tipo de grupo propriamente dito, implica uma fixagio de identidade
que se faz alheia ao fundamento do axé. Pelo contrério, ali, como é préprio
de tudo que se dispoe por essa forca, “as identidades tendem a se sobrepor
e a se dissolverem” — como o préprio fluxo de energia vital, note-se — “para
se reconstitufrem momentaneamente mais adiante” (idem).

Pautado em Deleuze ¢ Guattari, que, por seu turno, referenciam Clas-
tres — conhecido tedrico das sociedades indigenas contra o Estado —, o autor
definird a as manifestagées afro-religiosas da capital gaticha como “méquinas
de guerra némade”. Ou, precisamente, como fundamentadas nos:

[...] processos em que a forma-Estado, sua estrutura centralizada, é constan-
temente desmantelada no interior do grupo [ou do quase-grupo, intervenho,
para ser mais preciso] [...] como [uma] estrutura externa ao Estado, do lado
de fora, ameagando-o por se apresentar como um outro modelo de organi-
zacio (idem).

Assim entendido, torna-se possivel, intuir, em primeiro lugar, que
se a Constitui¢do moderna se assenta no Estado supostamente politico,
os afro-brasileiros 0 negam por principio em sua filosofia cosmopolitica,
especialmente porque arredios ao seu ideal unificador. O povo-de-santo se
constitui, ademais, como uma ameaca cosmolégica inimiga a ser comba-
tida por dois outros centros de decisdo que, para tanto, podem se conciliar
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porque compartilham das mesmas premissas: a esfera publica dos homens e
o neopentecostalismo de Deus. O tltimo pode se valer das contradi¢oes da
primeira, cooptd-la, para impelir sua sanha contra o diabo; a0 mesmo tempo,
a primeira cede aberturas precisas nas quais se encaixam apenas o segundo,
pois s3o incompativeis com a forma-encruzilhada — que, de todos os modos,
nio as querem: a rigidez da burocracia estatal e partiddria cristaliza e, por
isso, representa, coletivamente, o Gnico mal; enrijecem e trancam os cami-
nhos. Nio seria tao arriscado afirmar, contudo, que, defronte as ofensivas,
os recursos modernos da midia e da coisa-publica sejam vilidos, mas desde
que situados em um plano mais individual. E essa hipétese pode ganhar
alguma for¢a quando observamos, nas palavras de Silva (20074, p. 22), que,
sob a necessidade de se defender dos ataques neopentecostais, “o modelo
de organizagio federativa dos centros espiritas, por exemplo, foi adotado
com relativo sucesso pelos terreiros de umbanda, mas pouca influéncia
teve entre os de candomblé”. Afinal, o espiritismo ¢ a umbanda, preferidos
pelas classes médias, & sua maneira, nao se modernizaram, de algum modo:
um, por aderir a ética crista da caridade, além de sua relativa legitimidade
cientifica; outro, ao separar as entidades do cosmos em linhas ¢ falanges,
mais ou menos, evoluidas?

Finalmente, nao penso que o povo-de-santo, como um todo, seja
submisso ou que lhe falte consciéncia de sua situagao nos jogos de poder.
Primeiramente, em determinado plano, ele apenas os pratica por outros
meios, ji que nao dispensa a associagio com coletivos engajados e combativos,
nio obstante abertos e fluidos, como os movimentos minoritdrios e mais
préximos da sociedade civil. Ainda, talvez os afro-brasileiros jd pratiquem no
cosmos algo que o denominado Ocidente (re)descobriu hd pouco tempo nas
disputas terrenas: as movimentagoes sem regulamentos, partidos ou tutelas
de qualquer tipo. Nesse sentido, lhes sobram convicgdes cosmopoliticas, jd
que suas lutas didrias sdo realizadas sob a protegio e o uso deliberado das
artes da magia, como entendida, de maneira mais ampla, por Stengers (2014,
[2007]) ao defender a revisao da nogio cldssica de politica. Pritica em que,
segundo a autora, se invoca entidades tao desprovidas de posi¢des morais
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como das respostas prontas ¢ visoes proféticas, mas, em compensac¢ao, cuja
prépria apresentagio provoca um poder-devir do pensamento. O elemento
magica e ritualmente chamado nao passa, entdo, de uma presenca surgida
para transformar as relagées dos envolvidos com seus préprios saberes,
esperancas, temores, memarias, ¢ que permite, a0 conjunto mdgico, fazer
emergir o que cada um, por si s6, havia sido incapaz de produzir. E o exer-
cicio constante da possibilidade de vivermos livres ¢ juntos, e disso extrair
poténcia que, enfim, permeia, conscientemente, a vida e as outras vidas de
qualquer filho-de-santo...
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