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Resumen: La teologia en tanto disciplina ha quedado en un lugar secundario
dentro del estudio del fenémeno religioso, siendo las llamadas ciencias de la religién
— especialmente sus vertientes sociolégicas y antropolégicas — las instancias que
regulan dicho campo. En este articulo ponemos bajo una mirada critica esa
(supuesta) disyuncién, ampliando la definicién del quehacer teolégico a partir de un
estudio de sus diversas dimensiones, desde las cuales proponer otros posibles puentes
con distintos abordajes y disciplinas. A modo de ejemplo, utilizaremos dichas
categorizaciones en el analisis del campo evangélico argentino — mas concretamente
una comunidad neopentecostal en Buenos Aires —, donde aplicaremos algunos ejes
estrictamente teolégicos en didlogo con estudios socio-antropolégicos.
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Abstract: Theology represents an excluded discipline from the study of the religious
phenomenon, where the so-called sciences of religion — especially sociological and
anthropological approaches — regulate the field. In this paper we want to discuss
this (supposed) disjunction, offering a definition of the theological task describing
its various dimensions, and from there, other possibilities of dialogue with different
disciplines. We will depart from a rereading of some categorizations in the analysis
of Argentine evangelical field — more specifically a neopentecostal community in
Buenos Aires —, offering an alternative reading from theological inputs in dialogue
with socio-anthropological studies.
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INTRODUCCION

Hubo un tiempo en que la teologfa (cristiana) era llamada madre de todas
las ciencias. La religién no era un “fenémeno social” a ser analizado sino el
locus primario para la construccién de todo conocimiento. Las circunstancias
cambiaron radicalmente con la entrada a la modernidad. El positivismo, la
[lustracién, el deductivismo, el romanticismo, entre otros elementos, dieron
lugar a la formacién de una serie de presupuestos epistemoldgicos — y con
ellos éticos y socio-politicos —, como la divisidn sujeto/objeto, la busqueda
de “leyes” impresas en los procesos naturales e histéricos, el lugar central del
ser humano y su razén como fuente tinica de conocimiento, entre otros. De
esta manera, el empirismo predomind sobre cualquier tipo de especulacién
suprahistérica. La teologia quedd, de esta manera, totalmente excluida,
perdiendo asi su estatus cognitivo preponderante hasta ese momento.

Pero tal como resume De Sousa Santos (2009, p. 17-59), el paradigma
moderno entra en crisis al no poder responder a la complejidad de elementos,
fronteras y dindmicas del espacio social y biolégico, los cuales procuraba
explicar desde su clausura epistemolégica. Por eso, hoy contamos — segtin
este autor — con un “paradigma emergente” que plantea que todo conoci-
miento cientifico natural es también un conocimiento cientifico social, que
se mantiene en una tensién irresoluble entre universalidad y localidad, y que
no puede evitar la cuota subjetiva del autoconocimiento (de la comunidad
cientifica y académica) en cualquier construccién de sentido. Esto permitié
que elementos como lo histérico, la imprevisibilidad, la interpretacién, la
espontaneidad, la autoorganizacién, la evolucién, el desorden, la creatividad
y el accidente, cobren un estatus cientifico fundamental.

Es en este contexto donde irrumpen nuevos abordajes no solo del
fenémeno religioso en tanto hecho social sino también como marco epis-
temoldgico, o sea, como experiencia desde donde se construye sentido/
conocimiento. Pese a que este proceso podria dar lugar — como afirma De
Sousa Santos (2009, p. 52) — a que “Dios esté en vias de regreso” sin nada
de divino sino con deseo de armonia y comunién, como una “nueva gnosis
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en gestacién’, la teologia sigue excluida del campo cientifico, y en especial
de las ciencias sociales.” En este sentido, se continta circunscribiendo dicha
disciplina como una instancia mds bien confesional, cuya dnica utilidad es
la autocomprensién de una identidad religiosa particular. El estudio de lo
religioso en tanto fenémeno, por ende, ha quedado cautivo de las llamadas
ciencias de la religién, en especial de la sociologia, la antropologia y la
fenomenologia de la religién.

La discusién en torno a la inclusién de la teologia dentro de las ciencias
de la religién es un debate vigente, aunque no muy extendido. En Europay
Estados Unidos se mantiene a la teologfa como una disciplina mds dentro de
las universidades, inclusive en las publicas. Esto no se da con tanta asiduidad
en América Latina: los casos son pocos, como la Escuela Ecuménica de la
Universidad Nacional de Costa Rica. Podemos citar también el caso brasileno,
donde se establecié un nuevo estatuto académico para la teologia a través
de la publicacién de Parecer 118/09 en la Camara de Educacién Superior
del Consejo Nacional de Educacidn, lo cual suscité una suerte de polémica
entre tedlogos y cientistas sociales, tanto sobre las diversas consideraciones
epistemoldgicas que emergen en torno a la especificidad de la teologia,
como también sobre su lugar dentro del campo general de las ciencias de la
religién (Usarski; Passos, 2013). En Argentina, no contamos con un debate
(al menos profundo) al respecto.

Aqui tenemos por objetivo introducir algunos aspectos importantes de
estas discusiones, con el propésito de proponer una mirada alternativa al
lugar que puede tener la teologia dentro del andlisis del fenémeno religioso.
Nuestra hipétesis es que la teologfa en tanto disciplina, a través de un didlogo
con otras ramas — en especial la sociologia, la antropologia y la filosofia — no

% El campo de la filosoffa ha sido mds receptiva a dicha disciplina en los tltimo afos, a
través de diversos trabajos que dan cuenta, por un lado, de la necesaria deconstruccién
estrictamente teolégica que posee la filosofia occidental y, por otro, del lugar que ocupa
el fenémeno de la pluralizacién de lo religioso en la actualidad, especialmente en la
construccién de imaginarios socio-politicos y culturales. Algunos autores son Zizek y
Gunjevi¢, 2013; Vattimo, 1996; Agamben, 2006; Badiou, 1999.
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es un campo periférico o auxiliar sino mds bien necesario para profundizar
el andlisis del campo religioso en tanto fenémeno.

Para desarrollarlo, definiremos a grandes rasgos qué es la teologia (en
este caso, desde una perspectiva cristiana), para desde alli vincularla especifi-
camente con la antropologfa. Finalmente, tomaremos como caso de estudio
algunos abordajes alrededor del campo evangélico y particularmente del
pentecostalismo — especificamente el Centro Cristiano Nueva Vida en Buenos
Aires — para ver un ejemplo de la funcién que cumple un anilisis teoldgico
en el reconocimiento y analisis de discursos, simbolos y rituales religiosos
que entran en juego en la construccién de imaginarios socio-politicos dentro
de una comunidad religiosa.

TEOLOGIA COMO INSTANCIA ANALITICA
Y HERMENEUTICA: UNA MIRADA EN RELACION
CON LA ANTROPOLOGIA

La relacién entre teologia y ciencias sociales ha sido desarrollada mas
ampliamente por parte de la primera que de las segundas. En América Latina
en particular, la teologia de la liberacién es la corriente que mds ha abordado
este tema, especialmente por su didlogo con el marxismo en particular, pero
también con otras corrientes (Boff, 1982; Segundo, 1982; Ellacuria, 1990).
Richard Roberts (2002, p. 190-214), por dar un ejemplo, habla de cinco
modos en que se construye esta relacién: el fundamentalista (negacién total
de la relacién), las ciencias sociales por sobre la teologia (E. Troeltsch), las
ciencias sociales como una herramienta metodolégica (teologia de la libera-
cién), la teologia y las ciencias sociales como disciplinas que comparten los
mismos ejes epistemoldgicos (Farley) y, por altimo, la que denomina como

“cuasi fundamentalismo posmoderno”, que representa el debate actual en
torno a las propuestas de John Millbank (2004), quien niega la posibilidad
de un didlogo entre estas dos instancias, proponiendo el desarrollo de la
especificidad de la teologia como campo para el anilisis social.
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Otro de los temas discutidos en esta drea es el lugar de la teologfa dentro
del campo académico. Dicho debate ha sido desarrollado ampliamente en
Europa y Estados Unidos (Soares; Passos, 2011, p. 149-210). En nuestro
continente, Brasil es el pais que lleva la delantera a partir de las nuevas dispo-
siciones que reconocen oficialmente carreras de bachillerato y posgrado en
teologfa (Neutzling, 2005; Soares; Passos, 2011; Shaper; Westhelle; Oliveira;
Gross, 2012). A pesar de ello, la teologia continta siendo una disciplina
relegada, donde el conjunto de las llamadas ciencias de la religién son las
escogidas para el estudio del fenémeno religioso.

Creemos que uno de los elementos que dan lugar a esta situacién es la
existencia de una visién reduccionista con respecto a la definicién y prdctica
de lo teolégico. Esto puede ser tomado en tres sentidos. En primer lugar se
la concibe como una tarea ligada Ginicamente a cuestiones confesionales. En
segundo término, hay una visién poco critica con respecto a lo que implica
dicha confesionalidad, si tenemos en cuenta los debates contemporaneos en
torno a la subjetividad (;confesién? ;perspectiva? sideologia? ;motivacion?)
del investigador social, su desempeno en el campo y la construccién del
saber. En otros términos, se cuestiona la confesionalidad en tanto perspectiva
particular de lo teolégico, mientras se acepta la subjetividad del investigador
dentro del trabajo socio-antropolégico. Y en tercer y tltimo lugar, predo-
mina un desconocimiento sobre el desarrollo de la labor teolégica como
disciplina y su heterogeneidad metodolégica y epistemoldgica.

Desarrollaremos a continuacién cuatro dimensiones de lo teoldgico
que nos permitirdn tener una visién mds amplia de su abordaje, para luego
introducir una serie de estudios que han trabajado la relacién entre teologia
y antropologia, y desde alli ver la posibilidad de un didlogo interdisciplinar
mds fecundo, especialmente del lugar de la teologia en el campo del estudio
del fenémeno religioso.
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DIMENSIONES DE LO TEOLOGICO

Existe cierto consenso en definir la teologia como un tipo de saber que
se vincula con la experiencia de fe de un sujeto (individual o colectivo) en
el marco de una tradicién eclesial o religiosa. De aqui, es conveniente hacer
una distincién entre teologia en tanto discurso religioso identitario y teologia
como disciplina dentro del campo del saber.

La teologia en tanto discurso religioso identitario, se comprende como marco
de sentido que parte de una fe especifica en la manifestacién histérica de
lo sagrado, basada en un conjunto de experiencias religiosas mediadas por
prdcticas discursivas, simbdlicas, rituales e institucionales dadas en un marco
contextual concreto, que a su vez responde a un proceso histérico dentro de
un periodo de tiempo.

Por otra parte, la teologia como disciplina dentro del campo del saber
se vincula mds bien al dmbito de lo educativo y académico, cuyo fin es
profundizar el anilisis de todas estas dindmicas, especialmente en lo que
refiere al estudio de los procesos histéricos de lo religioso, de los textos
sagrados — en el caso que los haya —, las transformaciones dentro de los
espacios religiosos, entre otros.

De estas definiciones se desprenden varios elementos con respecto al
ontos de la teologia, que merecen ser profundizados. En este caso, partimos
de cuatro dimensiones centrales que lo caracterizan.

La primera es su dimension confesional o apologética. Todo discurso
teoldgico responde a una especificidad eclesial o religiosa particular, que
explica sus puntos dogmaticos y declaraciones de fe, los cuales se han gestado
dentro de un proceso histérico particular. Lo apologético tiene que ver espe-
cificamente con el desafio de toda expresién religiosa en intentar exponer,
resignificar y responder a las dindmicas de su medio especifico desde los
elementos propios de su discurso identitario y a los procesos contextuales
e histéricos en los que se ubica.

La segunda es la dimension piblica. Mientras la anterior se relaciona
mds concretamente con la especificidad identitaria o superficie sincrénica de
la teologia en relacién a una particularidad religiosa, la dimensién puablica
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responde mds puntualmente al abordaje de instancias que vinculan al sujeto
o comunidad religiosos con el campo social mds extenso. Aqui el abanico se
abre hacia varios campos, especialmente en lo que refiere a cémo la teologia
responde al abordaje de temas éticos, de coyunturas politicas, de proble-
maticas culturales, a la relacién con diversos espacios y sujetos sociales o
religiosos, entre otros. Como resume David Tracy (20006), los publicos de
una “teologfa publica” son la sociedad, la comunidad de fe y la academia.’

En este sentido, y teniendo en cuenta lo desarrollado anteriormente,
se podria decir que no existe una estricta divisién entre una dimensién
confesional y otra pablica de la teologia: los elementos confesionales son
siempre comprendidos en un contexto, y la resignificacién de éstos posi-
bilita lecturas alternativas del contexto. Esto lo podemos ver, por ejemplo,
en las revisiones en la exégesis y hermenéuticas biblicas de la teologia de la
liberacién. Dicha corriente nace como una vertiente critica y ecuménica
dentro del cristianismo catdlico, como respuesta a diversas coyunturas en el
campo socio-politico, eclesial y académico del continente, las cuales llevaron
a una profunda revisién del discurso dogmadtico. Uno de los elementos mas
destacados fue la revisién de la cristologia. La lectura socio-politica de los
textos biblicos llevé a un mayor énfasis en el Jests histérico, lo cual permitié
a su vez la apertura hacia un analisis critico del contexto por parte de los
creyentes y las comunidades religiosas (Sobrino, 1982). En resumen, se gesta
una dindmica de doble via: dicha relectura biblico-dogmatica fue habilitada
por la convergencia de elementos criticos contextuales, e inversamente,
estas resignificaciones a nivel hermenéutico posibilitaron la construccién
de nuevos sentidos y practicas sociales.

Esto nos permite ver que existe una tensién constante entre las segmen-
taciones discursivas (dogmas) y la pluralidad de narrativas que emergen
desde las coyunturas histéricas, contextos y experiencias de fe (Mark Lewis

3 Sobre la corriente de teologfa publica, ver también Stackhouse, 1987; Valentin, 2002;
Hainsworth y Paeth, 2010; Martinez, 2001; von Sinner y Calvacante, 2011; von Sinner,
Jacobsen y Zwetsch, 2012; von Sinner, 2012.
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Taylor, 2010, p. 9-17, describe dicho fenémeno desde la relacién entre la
“Teologia” y “lo teoldgico”). Este proceso nos permite deconstruir diversos
preconceptos vinculados con la tarea teoldgica, en el sentido de que ella no
se relaciona solamente con la afirmacién de dogmas por parte de agentes
religiosos (Willaime) o especialistas (Weber) sino que es una construccién
individual y colectiva vinculada a cada sujeto creyente y a cada comunidad,
a la luz de las circunstancias de su contexto. La teologia trabaja con una
economia simbélica que incluye un camino particular de acceso a la “verdad”
religiosa — su fundamento — asi como una forma de administrar la sociedad
religiosa que se genera a partir de alli.

La dimension disciplinar es la tercera. Mis alld que afirmamos que la
teologia tiene que ver con un tipo de saber construido por la comunidad
de creyentes, una de sus dimensiones responde estrictamente al campo de
lo académico. Aqui nos referimos al estudio de la superficie diacronica de
la teologia en lo que respecta al desarrollo histérico de la fe, los diversos
discursos dogmaticos en juego y los procesos hermenéuticos que se gestan
en su camino. Por ello, la teologia también elabora mediaciones metodo-
l6gicas que sistematizan los procesos de construccién de sentido que le
son propias, desde los diversos campos que entran en juego (Pannenberg,
1981; Lonergan, 2006; Tracy, 2006). Es aqui, ademds, donde encontramos
la instancia de didlogo interdisciplinario de la teologia con otras ciencias.

Por ultimo, la dimension fenomenoldgica. Con ello nos referimos concreta-
mente a la especificidad de la teologia con respecto a su objeto: la indagacién
sobre las implicancias del sentido del Mysterium Tremendum (Otto, 2005) o
de profundidad existencial (Tillich, 1974) inherentes a la experiencia religiosa.
La teologia tiene su punto de partida en esta experiencia (de la cual emerge
todo lo dicho anteriormente: lo confesional, lo pablico y lo disciplinar) para
intentar indagar en torno a esa dimensién sagrada, trascendental y mistagdgica
del fenémeno en si (la dindmica de la revelacién), y reflexionar hermenéu-
ticamente sobre el sentido tltimo (mistico) de la experiencia histérica a la
que lo religioso, en tanto mecanismo y prictica, responde.
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Concluyendo, la identificacién de estas dimensiones nos permite contar
con marcos alternativos desde los cuales ampliar el lugar hermenéutico de
la teologia, ademas de ubicar ciertos ejes transversales entre dos campos que
suelen estar separados: el ambito de lo académico y las dinamicas propias
del fenémeno religioso.

TEOLOGIA Y ANTROPOLOGIA DE LA RELIGION

Hay dos puntos de partida para abordar la relacién entre teologia y
antropologia. En primer lugar, la critica al conocimiento cientifico desde el
trabajo etnogrdfico. La antropologia ha cuestionado los pardmetros cientificos
modernos, especialmente en lo que refiere, en palabras de Anthony Giddens,
al “secuestro de la experiencia’ (1991, p. 144-180), donde los marcos de
analisis y de construccién del conocimiento son complejizados a la luz de
la diversidad de contextos y la heterogeneidad del campo de estudio.

Boaventura de Sousa Santos (2010, p. 11-44) habla del paso de un
pensamiento abismal, caracteristico de la modernidad (donde el conoci-
miento occidental crea un sistema de distincién entre lo visible e invisible,
quedando esto tltimo excluido como posible fundamento del conocimiento
frente a la imposibilidad de la copresencia de ambos elementos), a uno
posabismal como pensamiento ecolégico (o ecologia de saberes), donde los
procesos epistemolégicos son tan variados como la pluralidad de experien-
cias histérico-culturales. La ecologia de saberes apela al conocimiento como
inter-conocimiento (o, como afirma Jackson, 1998 desde una perspectiva
fenomenoldgica, la construccion intersubjetiva del conocimiento antropolégico).

Desde esta mirada, la teologia puede ser considerada como un tipo
especifico de construccién del conocimiento, que intenta indagar sobre los
mismos misterios e interrogantes (visibles e invisibles) con los que la ciencia
se enfrenta. Algunos afirman que el elemento confesional impediria tomar la

“distancia’ necesaria para una investigacién objetiva del fenémeno religioso,
donde las percepciones particulares no entren en juego con los resultados.
Pero diversos trabajos en torno al rol del antropélogo en el proceso etnogra-
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fico han cuestionado dichas pretensiones metodolégicas que proponen la
supresién de lo subjetivo o, inclusive, la carencia de opciones éticas durante la
investigacién (Jackson, 1998; Turner, 2007). La antropologia ha discutido los
aprioris positivistas de la ciencia, ubicando el discurso, lo ritual, lo simbélico,
la prictica del sujeto y la experiencia, como Jocus hermenéutico. En este sentido,
lo religioso en tanto fenémeno y la teologia en tanto marco epistemolégico
pueden ser ubicados como un campo mas dentro de esta ecologia de saberes.

El segundo elemento a tener en cuenta es e/ lugar de la teologia dentro
de la complejizacion del estudio y determinacion del fendmeno religioso. Cesar
Ceriani (2013) afirma que el término “religién” como concepto social
representa una categoria analitica con fuertes limitaciones para explicar
la pluralidad de elementos que se dan en las experiencias de fe. Por ello
— afirma Ceriani — términos como espiritualidad o estilo de vida emergen
como nuevas clasificaciones que permiten ubicar mds efectivamente la
complejidad y heterogeneidad de dinamicas que irrumpen a la hora de
estudiar las pricticas religiosas.

Ahora bien, dichas tipificaciones no surgen desde “afuera” — o sea, desde
la investigacién socio-antropoldgica — sino, principalmente, desde adentro
de las comunidades y discursos religiosos, ya que la limitacién de estos
conceptos tradicionales también influye en la descripcién de las propias
experiencias de los creyentes. Estos procesos emergentes tienen por objetivo
cuestionar las cosmovisiones ortodoxas y proponer una alternativa a las
visiones histdricas, y desde alli posibilitar nuevas formas de comprensién
de la experiencia religiosa desde nuevas claves, ligadas, por ejemplo, a los
procesos de la vida cotidiana.

Es aqui donde vemos cémo terminologia religiosa y categorias socio-
-antropolégicas se pueden vincular para describir nuevos procesos dentro
de las précticas creyentes. Y es aqui, ademds, donde ingresa la teologia como
disciplina que permite una lectura de mayor profundidad en torno a estas
intersecciones gestadas en los procesos experienciales dentro de las practicas
cotidianas de fe o espiritualidad, donde los discursos religiosos tradicionales,
institucionales y dogmadticos son resignificados.
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Considerando la teologia en tanto disciplina, tal como mencionamos
al inicio, existe una discusién en torno a la definicién de su especificidad
dentro del campo de las ciencias de la religién. En este sentido, la diferencia
reside en la manera en que se aborda la experiencia religiosa (Blundell, 2000,
p- 49), aunque también existen abordajes que enmarcan la similitud entre
la metodologia etnogréfica y la teoldgica (Scharen; Vigen, 2011, p. 28-74).
Etienne Higuet (2006) afirma que mientras las ciencias socio-antropolé-
gicas analizan los fenémenos externos, la teologia se focaliza en los procesos
internos de lo religioso. Desde una perspectiva antropolégica — donde el
lugar de las performances simbdlicas y practicas sociales son instancias de
construccién de sentido — la distincién entre lo externo y lo interno, como
propone Higuet, seria cuestionable. Por ello, aqui preferimos hablar m4s
bien de superficies sincrénicas y superficies diacrénicas que se entrecruzan y
redefinen en las experiencias religiosas. En este caso, la teologia se focalizaria
en la superficie diacrénica, pero sin separarse de la superficie sincrénica, a
partir de la cual se historiza en un momento particular.

Desde una segunda perspectiva, existen trabajos — especialmente en los
estudios poscoloniales — que ven a la antropologia mas como una herme-
néutica de la cultura que una ciencia de la cultura (Scott, 1989), donde
se enfatizan mds especificamente los procesos de construccién de sentido
que la basqueda de normativas sociales. Desde este abordaje, podriamos
afirmar que la teologfa también es una ciencia hermenéutica (Higuet, 2000)
ya que, como vimos anteriormente, en ella se entrelazan necesariamente
diversos elementos analiticos y epistemolégicos, que indagan los procesos
de interpretacién y accién de los discursos en las comunidades de fe. Mds
concretamente, la teologia también representa una practica discursiva donde
mito y rito van juntas (Macquarrie, 1976, p. 20).

Pierre Gisel (apud Higuet, 20006, p. 38) sostiene que las ciencias de la
religién comparten al menos tres focos de referencia con la teologia: refe-
rencia a lo absoluto (lo trascendente, lo Sagrado), a lo simbélico y ritual, y a
los lugares de pertenencia, tradicién y experiencia. Mds concretamente, Joel
Robins (20006), por su parte, propone que la nocién de alteridad representa
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uno de los elementos centrales de este vinculo, especialmente en relacién
a la importancia que poseen comprensiones como diferencia, otredad y
trascendencia en ambos campos. Como resume Vitor Westhelle (2012), la
teologfa trata de explicitar la paradoja y darle representacién, mientras las
ciencias tienden disimularlo.

Esta propuesta de vinculacién hermenéutica entre ciencias sociales y
teologia nos lleva a comprender la relacién entre estos campos no sélo desde
una perspectiva pragmatica o metodoldgica, sino epistemolégica y, mds
aun, ontolégica. De ahi, podemos conectarlas — en buena medida — con la
dimensién fenomenoldgica de la teologia que desarrollamos anteriormente.
En otros términos, estos procesos parten desde la interaccién y redefinicién
reciproca de los fundamentos constitutivos y puntos de partida de ambas
disciplinas. De aqui que las ciencias sociales no representan sélo un “método”
utilizado por la teologia (ver la discusién de Mo Sung, 1994, sobre el uso
del materialismo dialéctico en la teologia de la liberacién) sino que penetran
en sus elementos constitutivos.

En esta direccién, emerge la necesidad de vincular tres elementos entre
estos campos. Primero, la dimension de trascendencia como construccion/
promocion de alteridad. Esto significa que el sentido de trascendencia, tan
propio del fenémeno religioso (y vinculado también a nociones como
lo sagrado y el misterio), puede transformarse en una clave de lectura
sociocultural, donde el “mas alld” deviene en marco hermenéutico para
la reinterpretacién de los hechos como sentidos en construccién. Desde
un abordaje teolégico-filoséfico existen diversos trabajos en esta direccidn,
como la teologia del acontecimiento (Caputo, 2006) o algunas corrientes
de teologia posmoderna (Caputo; Scanlon, 2007). También encontramos
propuestas desde la teologia poscolonial (Rivera, 2010) y la teologia lati-
noamericana (Hinkelammert, 2010).

El segundo elemento es el reconocimiento de /z imaginacion teoldgica
como imaginacion social. Cuando hablamos de imaginacién teolégica nos
referimos al mismo discurso de fe, con sus mediaciones rituales y simbdlicas,
inherentes a la cotidianeidad de los sujetos creyentes y las comunidades de fe.
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Los espacios religiosos y los discursos teolégicos son instancias de construccién
de sentido en vistas de los cambios en torno a la relacién entre pluralizacién y
construccién identitaria como marco de significacién sociocultural y politica.
Esto lleva a la necesidad de ampliar la comprensién de la ontologia teolégica
como su relacién e inter-dependencia con las ciencias sociales.

Por dltimo, y en conexién con el punto anterior, podemos mencionar
la pluralizacion de sujetos creyentes como pluralizacion de sentidos. Aqui encon-
tramos varios aspectos a resaltar. En primer lugar, la importancia de valorar
al discurso religioso y teolégico como marco de pluralizacién de significa-
ciones (sociales, identitarias, culturales, politicas, etc.) En segundo lugar,
la heterogeneidad de sujetos e instituciones que ello produce, también
representa un aporte a la vinculacién con temas centrales para las ciencias
sociales, como los discursos alternativos y heterodoxos de identificacién
socio-politica, y las transformaciones en el marco de las construcciones
de instituciones sociales mas alld de las definiciones tradicionales (nacién,
Estado, partido, ideologia, entre otras).

CAMPO EVANGELICO, DISCURSO TEOLOGICO
PENTECOSTAL Y LA CONSTRUCCION DE IMAGINARIOS
SOCIO-POLITICOS EN ARGENTINA:

UN ESTUDIO DE CASO

A modo de aplicacién, utilizaremos las propuestas metodolégicas
desarrolladas en este trabajo — especialmente las dimensiones disciplinar y
hermenéutica que vinculan a la antropologia y la teologia — para el analisis de
una comunidad eclesial pentecostal en la ciudad de Buenos Aires: el Centro
Cristiano Nueva Vida (CCNV). Esta iglesia representa uno de los grupos
neopentecostales mas grandes del pais (supera los 30.000 miembros) y es
reconocida como una de las “mega-iglesias” gestadas a inicio de los ’80 en
pleno auge del pentecostalismo en el pais. A partir del 2000, esta comunidad
obtuvo un progresivo protagonismo en el campo de la incidencia social y
politica, tanto a través de sus actividades eclesiales como por su trabajo en
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red con diversos movimientos, organizaciones y sectores partidarios (Panotto,
2013a, 2013b, 2013c¢).

Dado nuestro interés por ver el aporte de la teologfa al estudio socio-an-
tropoldgico del fenémeno religioso pentecostal partiendo del caso del CCNV,
nos centraremos en dos problematicas: el lugar de los modelos eclesiolégicos

— en especial de la llamada “iglesia celular” o modelo de espigas, en el caso
del CCNYV -y la centralidad que adquiere un concepto teolégico dentro
de los procesos de construccién de sentido, en este caso el de reino de Dios.

Antes que nada, debemos inscribir esta propuesta en la aludida discu-
sién relacionada con la resignificacién de la categoria de campo evangélico
en Argentina —y dentro de él, las dindmicas especificas del pentecostalismo

— a partir de los aportes de la teologia. Una de las categorizaciones mas
utilizadas desde la sociologia de la religién es la distincién propuesta por
Hilario Wynarczyk (2009) entre el polo histérico liberacionista y el polo
conservador biblico. El primero nos remite a las comunidades europeas que
se asentaron entre 1825 y 1850, entre las cuales encontramos las iglesias
metodistas, valdenses, luteranas, reformadas, entre otras. Ellas se caracterizan
por su vinculacién con la teologia liberal desarrollada a fines de siglo XIX,
y mds recientemente — a partir de la década del *60 — con movimientos de
derechos humanos, la teologia de la liberacién, y con agrupaciones politicas
y su referencialidad con el compromiso social. El segundo polo, por otro
lado, se vincula con las iglesias que aterrizaron entre 1880 y 1925 a través
de los movimientos misioneros y avivamientistas en Estados Unidos. Aqui
pueden encontrarse las comunidades bautistas, hermanos libres, nazarenos,
pentecostales, entre otros. Se encuentran en un espectro mas conservador,
tanto a nivel politico como teolégico.

Proponemos cuestionar esta distincién ya que creemos que ella no
responde a todas las posibles excepciones que deben ser consideradas dentro
del campo evangélico argentino. En el caso del CCNYV, si seguimos estos
parametros, deberfamos situarla en el polo conservador biblico, aunque
encontramos la paradoja que — a diferencia de las caracteristicas de dicho
sector — esta comunidad posee diversas caracterizaciones distintivas y dife-
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renciales. Por ejemplo, el pastor Guillermo Prein utiliza abordajes teolégicos
fuertemente vinculados a los postulados de la teologia de la liberacién, y
el ingreso institucional a la Federacién Argentina de Iglesias Evangélicas
(conjunto de comunidades vinculadas al polo histérico liberacionista),
hacen de este caso (como de muchos otros) una excepcionalidad dentro de
la denominacién “conservador biblico”.

Desde una perspectiva antropolégica, esta excepcionalidad se puede
explicar desde la idea de prictica y experiencia religiosas como locus desde
el cual se entrecruzan e hibridizan un conjunto de elementos eclesiolégicos,
dogmaiticos y fenomenolégicos dentro de incontables posibles procesos
sociales en la cotidianeidad tanto de los creyentes como de las comuni-
dades en si. Pero también podriamos decir, por ejemplo, que un abordaje
estrictamente teolégico en torno a las tradiciones en juego dentro de estas
categorizaciones nos ayuda a problematizar y complejizar dichas distinciones
dentro del campo evangélico.

En este sentido, podemos evocar a tres expresiones eclesiolégicas que se
entrecruzan y podrian dar lugar a otros elementos analiticos sobre las expre-
siones religiosas evangélicas en Argentina: el congregacionalista tradicional,
el congregacionalista critico y el histérico ecuménico. El congregacionalismo
en su conjunto estd ligado a los movimientos anabautistas del siglo XVI,
también conocidos como los impulsores de la Reforma Radical. Estos grupos
profundizaron algunos de los postulados de la reforma luterana dando mayor
énfasis a la independencia de las comunidades locales, cuestionando con
ello todo tipo de estructura centralizada, la sacramentalizacién de rituales
licdrgicos y la unién con cualquier tipo de autoridad politica.*

* En este sentido, més alld de que Lutero cuestioné la unién entre el Papa, Roma y el
poder politico, sin la proteccién del Principe Federico III de Sajonia, el reformador no
hubiera podido lograr su cometido. Los movimientos anabautistas, compuestos en su
mayoria por campesinos y comerciantes, fueron mads radicales al respecto, cuestionando
fuertemente este tipo de vinculacién. Es en este contexto que debemos ubicar la famosa

disputa con Thomas Miintzer y la revolucién campesina.
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En resumen, el congregacionalismo define al espectro de iglesias cris-
tianas que no poseen una estructuracion institucional jerdrquica y episcopal,
dando énfasis a la autonomia de las comunidades (congregaciones) locales,
sea en su organizacion institucional, lectura de la Biblia y construccién de
doctrinas. Sin hacer un reduccionismo histérico — ya que no es posible
encontrar un unico referente institucional para este movimiento a nivel
mundial — podemos decir que las actuales Iglesias Bautistas, Hermanos
Libres, Alianza Cristiana y Misionera e inclusive el amplio espectro de las
iglesias Pentecostales’, entre muchos otros, pertenecen a esta vertiente.

Por otra parte, en el modelo histdrico ecuménico, encontramos como
mayor referente al Consejo Mundial de Iglesias (CMI), cuyo origen remite a
1937, aunque con el comienzo de la Segunda Guerra Mundial su constitucién
definitiva se pospone hacia 1948. En términos generales, el CMI nuclea
iglesias de una amplia gama de tradiciones, aunque en su mayoria pertenecen
a las llamadas iglesias histdricas. Pero podriamos definir la particularidad del
CMI no tanto a partir de las tradiciones eclesiales que lo sustentan sino por
el hecho de ser el organismo cristiano con mayor trayectoria en temadticas
vinculadas a relaciones internacionales, geopolitica, didlogo interreligioso,
contacto con organismos internacionales y Estados, abordando todo tipo de
temadticas socio-politicas, culturales, econémicas y ambientales. La expresién
latinoamericana mis representativa del CMI es el Consejo Latinoamericano
de Iglesias (CLAI), del cual son miembros las iglesias metodistas, luteranas,
anglicanas, presbiterianas y algunas pentecostales.

La distincién entre congregacionalismo conservador y critico se gesta
con el surgimiento de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL)
en 1970. Dicha expresién nace de la iniciativa de un grupo de teélogos y
académicos vinculados al trabajo con estudiantes universitarios evangélicos

> Sabemos que las iglesias pentecostales representan un complejo universo con respecto al
mundo de las organizaciones y jerarquizaciones eclesiales. De todas formas, ellas surgen
de una reaccién hacia el conservadurismo congregacionalista, con las cuales adn hoy
comparten posturas teolégicas y eclesiolégicas.
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pertenecientes a nicleos nacionales de la Comunidad Internacional de
Estudiantes Evangélicos (CIEE) en Argentina, Ecuador, Pert y distintos
paises de América Central. La FTL emerge como reaccién al fundamenta-
lismo presente en las iglesias evangélicas del continente, el cual atribufan a
la teologia implantada por las misiones norteamericanas que dieron origen
a estas expresiones eclesiales desde mediados de siglo XX (a estos altimos
nos referimos con la nominacién de congregacionalismo conservador). Por
otro lado, la aparicion de la FTL surge como una respuesta critica a lo que
consideraban el otro extremo: las perspectivas liberacionistas, ecuménicas y
liberales en general, que nosotros distinguimos aqui como /histérico ecuménico
(Escobar, 1987; Padilla, 1989).

Estas distinciones, sumando las cuatro dimensiones de lo teoldgico
que hemos desarrollado, nos permiten complejizar las tensiones que existen
entre instituciones eclesiales y discursos religiosos, los cuales distan de ser
s6lo excepciones aisladas. Constituyen la posibilidad de superar en nuestros
andlisis la forzada distincién entre dos Gnicos sectores, ya que muchas de las
comunidades dentro del polo histérico liberacionista presentan discursos
y practicas conservadores, asi como dentro de las tradiciones vinculadas al
polo biblico conservador encontramos comunidades, federaciones, semi-
narios y sujetos que toman posicionamientos mds criticos, sea desde la
propuesta de la FTL como también de la misma teologia de la liberacién y
otras corrientes ecuménicas.

Entrando al aporte disciplinar de la teologia al trabajo socioantropolégico,
proponemos analizar la eclesiologia del CCNV. Esta iglesia posee alrededor
de quince templos en diversas partes del pais, utilizando el sistema de “espigas”
paralelamente a la estructura tradicional de los lugares centrales de culto.
Dicho sistema consiste en pequenos grupos que se reinen cada semana en
casas de familias o en alguno de los templos del Centro. La cantidad oscila
entre 800 y 900 segun la etapa del afio. Dichos espacios son coordinados por
un/a lider, que dirige un estudio biblico y coordina un tiempo de oracién
por las necesidades de los asistentes.
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Este modelo ha tenido diversos nombres a lo largo de los tltimos veinte
afos, aunque inicié bajo la denominacién de “iglesia celular”, donde se
pretende estructurar la comunidad eclesial en pequefios grupos bajo un
liderazgo extendido, con el objetivo de alcanzar un crecimiento exponen-
cial y un mayor alcance a las personas. En América Latina, el modelo mas
conocido es el G12, desarrollado por el pastor Cesar Castellanos en Bogota,
cuyo funcionamiento implica multiplicar grupos de doce en doce (como el
ndmero de las tribus de Israel), incrementando asi la estructura de la iglesia
(Castellanos, 2003; Mota, 2004).

Este prototipo fue analizado desde otros casos en Argentina, como los
estudios de Joaquin Algranti (2005, 2007, 2008, 2010) sobre la iglesia Rey
de Reyes. Este socidlogo llega a la conclusién de que las células son espacios
basicos de socializacién y construccién identitaria, a través de la facilitacién
de dindmicas participativas entre los asistentes, el tejido de redes vinculadas
a discursos y experiencias cotidianas, y un mds efectivo abordaje de temas
coyunturales, relacionados con el contexto de los participantes. Esto nos
muestra, por un lado, el modelo de iglesia celular como respuesta frente a
la ineficacia de las estructuras eclesiolégicas tradicionales dentro del campo
evangélico, y por otro, como una propuesta de resignificacién de los modos
vinculares dentro de la comunidad eclesial, con el objetivo de lograr varios
propésitos: mayor llegada a la membresia y a personas nuevas, relacién con
la cotidianeidad, crecimiento exponencial, entre otros.

Desde una perspectiva teoldgica, existe otro elemento central con respecto
a la eficacia de este modelo, que es e/ poder simbélico del mito de las primeras
comunidades cristianas. Desde las propuestas iniciales de la iglesia celular,
se intenta rescatar la experiencia de las primeras comunidades cristianas
descritas en Hechos de los Apéstoles 2.43-47 y 4.32-35, donde se las presenta
como grupos con relaciones igualitarias que compartian bienes y alimentos,
seguian juntos los rituales dados por los apdstoles, y cada dia se sumaban
mis seguidores. Estas narrativas han sido histéricamente evocadas en diversos
momentos del cristianismo, como una forma de rememorar la pureza del
origen (Eliade, 1981, p. 13 et seq.) y denunciar las circunstancias vigentes, con
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el objetivo de construir practicas y experiencias alternativas. Asi lo hicieron
los monasterios a partir del siglo V como modelos alternativos de vida en
medio del Imperio romano, Lutero al denunciar la estructura vaticana y
abogar por una nueva forma de cristianismo, los movimientos anabautistas
al quebrar con las estructuras que la Reforma Magisterial, entre otros.

En resumen, las espigas o modelos celulares, ademds de representar espacios
mas dindmicos de socializacién, evocan una tradicién dentro del cristianismo

—y con ello a un universo simbélico particular con mucha fuerza de evocacién

— que apela al regreso de las formas primarias y puras, al cuestionamiento de las
estructuras hegemonicas y la alusién a una “simplicidad” que se contrapone a
lo que ha sido “contaminado”. En otros términos, hay un valor estrictamente
teolégico inscripto en este modelo eclesiolégico que se suma como instancia
de resignificacién de narrativas, dogmas y practicas cotidianas.

Por ultimo, el concepto de reino de Dios utilizado por el pastor prin-
cipal del CCNYV, Guillermo Prein, actiia como un puente — ahora desde la
dimensién hermenéutica — entre una narrativa teolégica y diversos procesos
socio-antropoldgicos dentro de la comunidad. La idea de reino de Dios posee
una larga tradicién dentro del cristianismo. Desde el Antiguo Testamento

— donde se denomina “reino de los cielos” — es evocado como una instancia
donde se liberaria al pueblo de Israel de la opresién de los imperios de turno.
Es proclamado por los profetas como una nueva coyuntura social y politica,
que llegaria a través de la intervencién de Dios. En el Nuevo Testamento, el
concepto de reino de Dios se personifica en la figura de Jests y su ministerio,
quien lo redefine a partir de sus practicas de sanacién, su denuncia al fari-
sefsmo, su compromiso con las periferias del Imperio etc. (Sobrino, 1999).

La redefinicién del concepto de reino de Dios también ha tenido un
proceso particular dentro de la teologia cristiana en América Latina. La cate-
gorizacién propuesta anteriormente nos permite distinguir tres vertientes:
primero, la tradicién de la teologia de la liberacién, que resignificé esta idea
a través de un replanteamiento de la cristologia en estudios sociolégicos del
texto biblico y un énfasis en el Jesus histérico comprometido con los pobres
(Vigil, 1991). Segundo, la corriente congregacionalista conservadora, que
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tradicionalmente ha mantenido este concepto sumido a una escatologia
milenarista en torno al “fin de los tiempos”, aunque recientemente se ha
desarrollado la idea de “reino de la ciudad” — especialmente posterior a la
crisis argentina en 2001 — que ha enfatizado una dimensién de transfor-
macién social. Por tltimo, encontramos el congregacionalismo critico que
ha cuestionado tanto la escatologia milenarista de la linea conservadora
como también la visién “inmanentista” de la teologia de la liberacién. En
este sentido, pretende mantener una tensién entre los cambios actuales y la
espera a una transformacién total en un futuro (Schipani, 1989).

En el caso de los discursos del pastor Prein, la idea del reino es muy
recurrente en sus estudios, escritos y predicaciones. Un slogan muy utilizado
por él es el de “Ciristo trajo el reino a nuestro patio”. Ya hemos analizado mds
especificamente este dicho en otro trabajo (Panotto, 2013c) Prein retoma
muchos pasajes biblicos, y utiliza autores que van desde la teologia de la
liberacion hasta la FTL (René Padilla, Juan Stam, Jacques Ellul, Samuel
Escobar, entre otros) Tal como dijimos, Prein realiza un abordaje que intenta
mantener una tensién entre las dos corrientes interpretativas mds importantes
que hemos mencionado: el reino que influye en la historia hoy y la cosmovi-
sidén escatoldgica a futuro. Lo vemos en las siguientes palabras (Prein, 2014):

En tiempos de tanta confusién, el REINO DE JESUS YA ESTA ENTRE NOSO-
TROS, su Iglesia, a quienes nos encargé llevarlo a las calles de cada pueblo y ciudad,
al campo, a la montana y el mar. Alcanzar a todos con su poder liberador, manifestado
en la salvacién personal y sus frutos en la santidad social. [...] Se trata entonces, de
vivir sabiendo que Jests vendra, pero su Reino, que es muy diferente al poderio que la
religién pretende, ya estd entre nosotros, pero eso, no debemos quedarnos inméviles
esperando. Es tiempo de accidn, para ello el Espiritu Santo prometido es derramado

sobre nuestra generacién con una potencia maravillosa (mayusculas originales).

En esta cita podemos notar la tensién mencionada, ademas de la presencia
del Espiritu Santo como entidad que acompana al cumplimiento del reino en
la historia. Este es, precisamente, uno de los elementos teolégicos centrales
del pentecostalismo, que asume la accién del Espiritu de manera particular,
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en comparacién con otros grupos evangélicos o cristianos en general. De
esta manera, la “vida en el Espiritu” — desde la visién pentecostal — y la
experiencia histdrica del reino van de la mano.

Otro elemento central es la vinculacién de la visién del reino desde el
Jests histérico con la vida cotidiana. Como mencionamos anteriormente, la
teologia de la liberacién ha desarrollado esta perspectiva, en contraposiciéon
a otras cristologias dentro del campo cristiano. Pero uno de los elementos
caracteristicos del pentecostalismo ha sido, precisamente, la utilizacién de
narrativas mds ligadas a las vivencias cotidianas de sus miembros y la critica
a los discursos “dogmadticos” con respecto a dicho tema. De esta manera, se
presenta a Jests desde su caminar diario, conjuntamente con lo numinoso
de su ministerio, dos dimensiones ellas que el pentecostalismo intenta
entrecruzar en su propuesta de espiritualidad. Podemos encontrar esto en
las siguientes palabras de Prein (2013):

JESUS fue Maestro carpintero, cuando llevé el Evangelio al taller antes de salir a
predicar. Fue Maestro de multitudes, pero también Maestro cocinero, cuando ya
resucitado les preparé un asadito de peces a los discipulos que venian de pescar. Como
Maestro evangelizd, sané, resucité muertos, multiplic panes y peces, produjo pescas
milagrosas, profetizd, pastoreé — conocia a las ovejas atin cuando no estaban en su
rebafio como al prejuicioso Natanael —, juzgd — liberando asombrosamente a la mujer
addltera de las piedras legalistas religiosas —, ensefid, lavé pies, rompid las leyes de la
fisica cuando camind sobre las aguas ensendndonos que existen otros niveles fisicos y
metafisicos en la creacién, sané suegras, liberé endemoniados y discipulé pescadores,
adolescentes, cobradores de impuestos y ocultos seguidores. De esa forma acercé el
Reino de los Cielos a nuestro patio. Transformé al mundo sentando las bases para
una nueva sociedad... las cuales desatendidas o tergiversadas por los analfabetos del

lenguaje del cielo, destruyen todo lo que encuentran a su paso (mayusculas originales).

En otra cita, vemos cémo Prein apela a esta tensién para cuestionar
las posibles interpretaciones reduccionistas de dicho concepto teolégico,
en este caso utilizando y reinterpretando figuras politicas — el comunismo
y el nacionalismo —, y abordando problemadticas vinculadas al campo de lo
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socio-econémico. La mencién de estos temas son aplicados a una practica

ética relacionada a la cotidianeidad de los creyentes y la propia comunidad
(Prein, 2012):

Aun bien intencionados, bajo mi éptica, cometieron un grave error. Su nacionalismo,
que los impulsé a preguntar sobre el futuro del “REINO?, los llevé a desarrollar una
economia basada en la acumulacién de recursos, “TODOS LO DABAN TODO?, y
el asistencialismo: “LE DABAN A CADA UNO SEGUN SU NECESIDAD” [...]
Todos sabemos que no hay economia que pueda subsistir si se consume el capital, sin
producir. En sus tiempos de cristiano fogoso, Carl Marx leyé esta Palabra interpretando
que mostraba un modelo de la sociedad deseada por JESUS, de ahi el nacimiento de
un concepto: EL COMUNISMO. De alli que bajo esa filosofia politica y econémica
nadie puede ser duefio de nada: “NADIE DECIA SER SUYO PROPIO NADA DE
LO QUE POSEIA”. Roménticamente atractivo, atin con la ABUNDANTE GRACIA
que habia sobre ellos, esto no pudo evitar dos consecuencias contundentes: 1. Se
quedaron en Jerusalén cuando JESUS les habia mandado salir fuera de Jerusalén y
de Israel. NO ENTENDIERON LA UNIVERSALIDAD DEL EVANGELIO y
sobre todo que EL REINO DE JESUS NO ES DE ESTE MUNDO [...] 2. La

quiebra econémica lleg6 a la comunidad de Jerusalén [...] (maytsculas originales).

Ahondar en el concepto de reino utilizado por Prein desde una pers-
pectiva teolégica nos permite vislumbrar los siguientes elementos. Primero,
la compleja hibridacién en la comprensién identitaria de la comunidad.
En este sentido, el reconocimiento de elementos propios de la tradicién
pentecostal junto a relecturas de perspectivas evangélicas tradicionales y
aportes de teologias criticas, nos deja ver las variadas corrientes que entran
en juego a la hora de analizar una identificacién identitaria, la cual dista de
ser homogénea y delimitada.

Segundo, la proyeccién y reapropiacién de marcos discursivos politicos
desde un sentido teoldgico. En el discurso de Prein, como vimos, Jests se
relaciona con Marx, y la prictica de las primeras comunidades religiosas
son comunistas. Aqui se produce un juego de doble via, donde las nociones
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politicas e ideoldgicas se ubican dentro del marco de sentido religioso, y
a su vez éstos son resignificados a la luz de su relectura biblico-teoldgica.

Tercero — y en conexién con esto tltimo — vemos con mayor claridad
la relacién entre las dindmicas cotidianas de los creyentes y los imaginarios
socio-politicos. En otras palabras, hay una proyeccién politica de las vivencias
cotidianas de los creyentes a partir de la reelaboracién teolégica — presentada
por Prein a través de una cuidadosa y casi impermisible conexién retérica
de cosmovisiones socio-politicas.

En resumen, un andlisis estrictamente teolégico de una narrativa reli-
giosa nos posibilita encontrar pistas que nos muestran, desde su superficie
diacronica (o sea, desde los aspectos histérico-dogmadticos que aparecen)
ciertos elementos que nos dejan ver otros factores del fenémeno que no se
dilucidan solo en una superficie sincrénica (o sea, en la historizacién especifica
del fenémeno religioso). En otras palabras, los elementos socio-politicos
que emergen en el discurso religioso — mas alla de los aspectos contextuales
e histéricos que entran en juego en el Jocus de su evocacién — cobran otro
matiz al profundizar en las concepciones teoldgicas que entrelazan.

CONCLUSIONES

En este articulo hemos enfatizado sobre la importancia que posee la
teologia en tanto disciplina, para el didlogo con las ciencias de la religién en
el estudio interdisciplinario del campo. Identificando algunos prejuicios y
reduccionismos con respecto al estatus de la teologia, propusimos ampliar
su definicién a partir del reconocimiento de diversas dimensiones que hacen
de esta disciplina un marco de utilizaciones muy diversas, a partir de las
cuales se pueden crear variados puentes con las ciencias de la religién.

En este sentido, es posible construir una relacién entre estos dos campos
a través de la interconexidn entre las superficies sincrénicas y diacrénicas del
fenémeno religioso, lo cual requiere de la identificacién de la especificidad
que poseen los discursos teolégicos — tanto en su desarrollo histérico como
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en su complejidad dogmatica, y con ello todas las herramientas necesarias
para su estudio —, y su lugar particular dentro de las dindmicas del fenémeno
religioso, a partir de la capacidad que poseen para resignificar sentidos sociales.
El estudio de la demarcacién del campo evangélico argentino y las
vivencias en el CCNV nos permitieron visualizar que la teologia puede ser
utilizada para complejizar ciertas categorizaciones analiticas como también
percibir, desde otra perspectiva, la profundidad del impacto que poseen
précticas institucionales y discursivas a través de la utilizaciéon de idearios
teoldgicos en relacién con experiencias y discursos socio-politicos.
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