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Produto da tese de doutorado de Dilaine Sampaio de Franga no Pro-
grama de Pds-Graduagio em Ciéncia da Religiao da Universidade Federal
de Juiz de Fora, em que foi orientada por Robert Daibert Jr., Arbyé: um
estudo histdrico-antropoldgico do debate entre discursos catélicos e do candomblé
no Pds-Vaticano II coloca-se diante de uma série de fronteiras disciplinares
(antropologia, histéria das religides e ciéncias da religiao) pelo objeto que
adota — os discursos catdlicos sobre as religioes afro-brasileiras no contexto
pés-conciliar e as suas reagoes pelos afrorreligiosos —, demonstrando tam-
bém a permeabilidade entre estes dominios. Nesta obra, o convivio entre
o catolicismo ¢ 0 candomblé ¢ a umbanda no Brasil a partir das prdticas ¢
dos “discursos autoritativos” implicados na defini¢ao destas religioes (sensu
Asad, 2010) ¢ matizado nao s pela resisténcia da Igreja Catdlica as préticas
sincréticas, mas também pelo ativismo protagonizado por representantes
das religioes afro-brasileiras, inclusive na forma de acionar o debate publico
por meio da veiculagao de manifestos antissincretismo, como o que foi
assinado ¢ enviado aos jornais de Salvador nos anos 1980 por importantes
ialorixds baianas.

Assim, a autora retoma trabalhos anteriores (Consorte, 2000) a respeito da
postura de representantes do candomblé e da umbanda frente as negociagoes
com as préticas do catolicismo e constréi uma andlise calcada na comparagao
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entre os discursos catélicos® e no contato por meio de entrevistas com
representantes atuais de dois dos cinco terreiros envolvidos no Manifesto de
1983 de Salvador: o Ilé Ax¢ Op6 Afonjd e o 1lé Axé Iyd Nass6 Okd. Nesse
sentido, Franga utiliza a comparagio como forma de buscar uma “simetria”:
a0 mesmo tempo que reconstréi diferentes etapas do discurso catélico acerca
de préticas sincréticas, demonstra como por vezes os afrorreligiosos também
s30 antissincréticos, especialmentc em um contexto de maior autoafirmagio
¢ didlogo com outras frentes de debate puiblico, como as agéncias e encontros
internacionais e uma produgio bibliogrifica crescente com vistas a reflexi-
vidade interna do campo enquanto religides e temas como a intolerincia
religiosa que experienciam.
A obra acompanha este contraste entre diferentes posi¢oes e é editada em
dois volumes. Os capitulos 1 € 2 (que compdem o volume 1) versam sobre o
Concilio Vaticano II, realizado entre 1962 ¢ 1965, durante o pontificado de
Joao XXIII, e suas consequéncias para o debate institucional da Igreja Caté-
lica no pals a respeito das “prdticas das religices nao-cristas”. Considerado o
“[...] maior acontecimento da cristandade no século XX” (Franga, 2012a, p.
69), o evento teve participa¢ao do Brasil por meio do envio de uma delegacao,
a terceira maior do Concilio. Pelo tema que abordou (o “didlogo” com as
demais religides), o evento ficou conhecido como “o Concilio Ecuménico”,
e teve importantes implicagdes por causa do modo como foi interpretado na
América Latina, conforme a autora demonstra, pelo incremento que deu a
Teologia da Libertagao em meio aos turbulentos anos 1960, época em que
se instauraram regimes ditatoriais na regiao (Franga, 2012a, p. 75 et seq.).
A tarefa de “evangelizar as culturas nao cristas”, com efeito, foi tida
como a mais urgente para o clero brasileiro: entre as agbes localizadas sob
os ecos do Concilio Vaticano II, percebeu-se a necessidade de adequar a
liturgia, simplificando-a de modo a possibilitar a adesio dos individuos

2 Aferfveis por meio das fontes primdrias e pela andlise de discurso do material reunido
a partir da produgio do CELAM (Consclho Episcopal Latino-Americano), da CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) ¢ da Pastoral Afro-Brasileira (PAB).
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entdo entregues as “seitas” (o espiritismo e o protestantismo). Entre os docu-
mentos produzidos a época identificados pela autora, permanece a ideia da
evangelizagio como “progresso cultural” dos povos nao cristaos, bem como
a cristalizagao da religiao crista como “a” religiao auténtica e representante da
“evolugio humana”. A partir dos anos 1960, portanto, o catolicismo institu-
cionalizado viu nos nao cristaos seres incompletos, que o trabalho catequético
tornaria “completos e evoluidos”. Esta ¢ uma importante inflexao do discurso
catblico porque, a0 mesmo tempo em que manobra uma ideia etapista de
cultura, coloca-se em didlogo com as outras religides, tomando-as por suas
préticas, a partir das quais o catolicismo poderia afirmar-se (como “sementes
da palavra®) enquanto “a religio de verdade”, “[...] a plenitude da vida reli-
giosa, que s6 pode ser encontrada em Cristo” (Franga, 2012a, p. 100). No
caso das religides afro-brasileiras, serd novamente este entendimento de cultura
acionado, na busca de “[...] compreender as peculiaridades do homem negro,
no que se refere ao processo de sua evangelizagﬁo” (Franga, 2012a, p. 100).
Esta percep¢ao nio se modificou substancialmente no decurso dos anos: ao
contrério, ¢ sobre este entendimento que se assentaram as agoes da Pastoral
Afro-Brasileira quando de sua fundagio, nos anos 1980.

Ainda dentro do debate pés-conciliar, a autora salienta a voz do fran-
ciscano Dom Boaventura Kloppenburg, que jd nos anos 1950 ocupava a
chefia do Secretariado Nacional da Defesa da Fé da CNBB, cargo em que
se dedicou a “[...] oposicao 2 heresia espirita” (Franga, 2012a, p. 109). O
crescimento do espiritismo e da umbanda no pais levou o clérigo inclusive
a escrever obras sobre o tema, nas quais a autora identifica mudangas e
permanéncias de um discurso que ressoa também a postura da instituicao
catélica em geral. Este percurso segue desde a percep¢ao do incomodo
frente ao crescimento da umbanda, passando pelas acusagoes de “feiticaria,
heresia e fetichismo”, até o seu reconhecimento como religido, ainda que
seja considerada “incompleta” e “[...] produto do curioso sincretismo de
elementos africanos, amerindios, espiritistas e cristaos”, cujas crengas seriam
inconcilidveis com a “mensagem crista” (Franca, 2012a, p. 117).
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Neste contexto, assim, a “evangelizagio do homem negro” cristaliza-se
como uma questao para a Igreja Catdlica brasileira nos termos de uma
necessidade de produzir um rito littirgico préprio para esta populagao, daf
a defesa inclusive de um pluralismo litdrgico pelo franciscano. O préprio
Kloppenburg sugeriu, j4 em 1968, a criagao de um 6rgao da Igreja que se
encarregasse de estudar “[...] o homem negro [...], o que incluiria sua origem,
situagdo social, psicologia, filosofia, religido, correntes de lingua, pensamento,
etc.” (Franga, 2012a, p. 119). Este entendimento que essencializa “o homem
negro” como “[...] religioso, cultual, simbdlico, ritmico, ritual, celebrante,
vital, sapiencial, contemplativo, comunitdrio” (Franga, 2012a, p. 115) estd
presente mesmo nos textos eclesiais da época, marcando uma assimilagao
pela Igreja Cartdlica das ciéncias racialistas e racistas (etnologia, psicanilise,
medicina legal) que vigoraram durante os séculos XIX ¢ XX (Corréa, 2000).

Uma das 31 Pastorais relacionadas 8 CNBB, a Pastoral Afro-Brasileira
foi fundada no comego dos anos 1980 segundo uma proposta oficial que
entende que “[...] ser negro e ser catdlico nio ¢ contradi¢ao”, mas algo como
uma “especificidade” (Franga, 2012a, p. 133) — entre as “formas especificas
de viver a fé catdlica”, ganham destaque as Irmandades, as Confrarias ¢ os
Congados, por exemplo, Agentes de Pastoral Negros (APNs). Assim, o érgao
visa desde o comego a abrigar uma diversidade de problemdticas e iniciativas
advindas de diferentes segmentos da populagao afrodescendente. No capi-
tulo 2, entdo, a autora analisa um grande corpus composto por documentos
produzidos no 4mbito da CNBB do ano de 1965 em diante, & procura das
mudancas ¢ permanéncias no discurso catdlico a respeito da questao do
didlogo inter-religioso ¢ do “problema do sincretismo”. Neste movimento,
identifica inflex6es importantes: a constatagao do pluralismo religioso (por
vezes lido como um novo contexto marcado pela perda de hegemonia); o
decréscimo da expressao “sincretismo” nos documentos mais recentes em
favor de “sincretismo cultural” (caso das Diretrizes Gerais da Agao Evangeli-
zadora da Igreja no Brasil — 2003-2000) ¢ entao para “pluralismo de vivéncias
religiosas”, que abarca também o trinsito inter-religioso (Diretrizes Gerais
da Agao Evangelizadora da Igreja no Brasil — 2011-2015) (Franga, 2012a,

Deares po NER, POrRTO ALEGRE, ANO 17, N. 29, P. 373-381, JAN./JUN. 2016



FRANGA, DILAINE SAMPAIO DE. AROYE... 377

p. 151 et seq.); o vinculo produzido entre as no¢oes de religiao, “tradi¢ao”
¢ “cultura”, por vezes em pares como “tradi¢oes culturais”, identificando as
religides afro-brasileiras (Documento de Santo Domingo, 1992).

Entre as permanéncias do discurso, a autora observa a vinculagio entre
evangelizacio e libertagao, nos termos de uma chegada a “fé verdadeira”
(Franca, 2012a, p. 173), ¢ a promogao da ideia de “inculturagao” no trabalho
catequético (categoria préxima a antropolégica de aculturagao ¢ adaptagio),
de modo a evangelizar também as “outras culturas”. E interessantissimo notar
como a categoria cultura ¢ acionada por diversas vezes neste debate pela
Igreja Catdlica, reconhecendo a especificidade da populagao afrorreligiosa,
porém nao poucas vezes resvalando para uma concepgao ctapista, fomentada
no evolucionismo social, em que a religiao (e suas tipologias) sempre foi
indice classificatério de determinado “estdgio evolutivo”.

Analisando ainda as publicacoes da Pastoral Afro-Brasileira dentro
de duas décadas, Franga identifica a permanéncia da categoria cultura
como forma pela qual a Igreja propde “o didlogo” com os brasileiros afro-
descendentes. Entre estas iniciativas, destacam-se: a producio de narrativas
de proximidade com esta populagio nas cartilhas produzidas pela PAB
(situando, por exemplo, as “Irmandades afrocatdlicas” como antecessoras
das Pastorais Afro), a defesa do uso de “expressdes culturais afro” durante
as liturgias (caso das missas afro), a identificagdio mesma do “ax¢” enquanto
energia vital ¢ portanto com “Deus”, entre outras importantes iniciativas.
Do ponto de vista da pesquisa da autora, por vezes estes incrementos fomen-
tados pela Pastoral Afro-Brasileira sdo situados nos textos da CNBB como

“[...] reflexos das Assembleias Gerais do Episcopado Latino-Americano” ¢
“[...] iluminados pelas decisdes do Vaticano II” (Franga, 2012a, p. 208).
Outra inflexdo que se d4 no bojo destes movimentos mais amplos ¢ a “cha-
mada ao protagonismo social e eclesial dos afro-brasileiros” (Franga, 2012a,

p- 233), especialmente apds o Documento de Aparecida, produzido durante
a Conferéncia do CELAM em 2007°.

3 Para um contraponto a respeito do lugar que ocupam dentro do carolicismo atual (e da
a¢do da Pastoral Afro-Brasileira) as referéncias da histéria afrodescendente brasileira e
também dentro do candomblé ¢ da umbanda, ver Silva (2011).
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De modo a ilustrar as possibilidades de reagdes internas do campo
afrorreligioso, a autora dedica os dois capitulos seguintes (que compdem
o volume 2 da obra) a perceber dois movimentos coexistentes. Um deles ¢
o intumescimento do discurso de antissincretismo no candomblé baiano
sob a lideranca da Mie Stella de Oxdssi do Opd Afonjd: ela foi uma das
ialorixds que em 1983 assinaram o Manifesto Antissincretismo, cujos desdo-
bramentos respondem 2 postura histérica da Igreja Catélica contra as pré-
ticas associadas ao candomblé. A ialorixd destaca-se, ainda, pelo ativismo
cultural na construgao de um museu dedicado 3 meméria do seu terreiro e
pela escrita de cinco livros de registro (que redundaram no recebimento do
titulo de doutora honoris causa por duas universidades pablicas) — um deles
inclusive adotado pela Secretaria de Educacao do Estado da Bahia para as
redes municipal e estadual da cidade de Salvador. Ainda, ¢ colunista do jornal
A Tarde, sendo, enfim, uma figura de consolidado prestigio ¢ visibilidade.
Na entrevista apresentada no trabalho de Franga, Mie Stella relata como o
Manifesto Antissincretismo foi publicado no bojo de iniciativas que se deram
em sua volta a Salvador apés a participagio na II Conferéncia Mundial da
Tradigao dos Orixds e Cultura, realizado nos Estados Unidos nos anos 1980.
Maie Stella passaria a transitar mais nos circulos internacionais, de modo
que é importante perceber como sua legitimidade religiosa convive com sua
postura antissincrética, que combate até mesmo certa presenca publica do
candomblé “sincretizado” na Bahia, consolidada inclusive por meio de a¢oes
estatais com vistas ao turismo (Sansi, 2003). Segundo o Manifesto de 1983:

[...] Candomblé [...] ¢ uma realidade religiosa que s6 pode ser realizada dentro
de sua pureza de propésito e rituais. Quem assim nio pensa, j4 hd de muito
estar desvirtuado; por isso podem continuar sincretizando, levando iads ao
Bonfim, rezando missas, recebendo os pagamentos, as gorjetas para servir
ao pdlo turistico baiano, tendo acesso ao poder, conseguindo empregos, etc.
(Gantois et al., 1983 apud Franga, 2012b, p. 53)4.

4 Entre as ialorixds que assinam o Manifesto de 1983: Menininha do Gantois, ialorixd do

Ax¢ 11¢ Iya Omin Iyemassé; Stella de Oxossi, ialorix4 do Ilé Axé Opé Afonjd; Olga de
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Contemporaneamente, pela entrevista realizada pela autora, Mae Stella
segue defendendo o antissincretismo, inclusive identificando as préticas
da Pastoral Afro-Brasileira como “discriminacio” (Franga, 2012b, p. 70)
e negando participagoes na industria turistica local (que identifica como
“turismo étnico”). Nestes termos, podemos identificar na sua postura uma
inflexao importante dentro do campo afrorreligioso, da consolidagio de uma
nova matriz de legitimidade que valoriza o “candomblé puro”, identificado
na sua pureza como o produto mesmo de um trajeto social e histérico do
cruzamento das diversas na¢oes (Franga, 2012b, p. 62).

A postura de Mie Stella ¢ a seguir cotejada com outra forma de pensar
as “respostas a questdo do sincretismo” do préprio candomblé no capi-
tulo 4, agora, por uma postura de defesa da continuidade das préticas
sincréticas associadas 2 “tradi¢do”, e com o peso da autoridade dos mais
antigos candomblecistas que assim as praticavam. O I1é Axé Iya Nass6 Okd,
mais conhecido como Casa Branca do Engenho Velho — primeiro terreiro
a ser tombado pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional
(IPHAN), ainda nos 1980 — ¢ o 6cus desta andlise. Impossibilitada de
entrevistar Mae Tatd, ialorixd da casa e doente 2 época, a autora procurou
pessoas antigas e importantes (ogas ¢ equedes) da Casa Branca, e percebeu
na manutengio do sincretismo a possibilidade de outra forma de “resposta
a controvérsia’ que investiga.

Assim, além desta primeira heterogencidade do campo afrorreligioso
baiano relacionada 4 avaliagio do lugar e do sentido das préticas sincréticas,
outra disputa interna parece operar por meio de vetores geracionais. A autora
infere, a partir das entrevistas, que ocorre uma negociagao das prdticas, a
qual se d4 partindo da autoridade dos antigos candomblecistas do terreiro
(tida como indiscutivel) em meio a um contexto mais geral de politizagio das
religides, especialmente pelos mais jovens que manobram uma identidade
atrelada 2 militAncia no Movimento Negro, que culmina em uma postura

Alaketo, ialorix4 do 11é¢ Maroia Lage; Teté de lansa, ialorixd do Ilé Nasso Ok4; ¢ Nicinha
de Bogum, ialorixd do Zogodd Bogum Male KiRundo.
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que defende certo antissincretismo (Franga, 2012b, p. 119). A negociagio
das prdticas, portanto, permeia um tensionamento que tenta ser resolvido
através de novo discurso. Esse discurso tende a deslocar a necessidade “de
romper com o sincretismo” para a necessidade identificada de “romper
com o sincretismo da Igreja Catdlica”: trata-se, portanto, de uma forma de
recolocar-se como sujeito-agente do processo sincrético, negando a obriga-
toriedade de “aval da Igreja” (Franga, 2012b, p. 120, grifo nosso). Mais do
que entre fronteiras, estamos, como se v¢, diante de disputas e quadros de
autoridade, no que tange 2 defini¢o de posturas com relagio as préticas
religiosas.

A obra apresentada por Dilaine Franga articula, assim, etapas de um
debate ainda nio encerrado a respeito do didlogo inter-religioso: desse
modo, trata-se de uma contribuicio a estudiosos de temas como a tolerancia
religiosa, o fendbmeno do sincretismo no pals, o transito inter—religioso, a
politizagao étnica das religides afro-brasileiras e os estudos sobre o exercicio
catequético e pastoral em contextos marcados pelo pluralismo. O livro coloca,
portanto, questdes importantes para estes campos. Pela pesquisa apresentada,
a autora nuanqa as teses correntes sobre o predominio dos “terreiros de
nagd puro” enquanto principais alvos das politicas patrimoniais do Estado
no que tange a esta agao dentro do gradiente afrorreligioso (Morais, 2014)

— a Casa Branca que estuda, por exemplo, mantém as prdticas sincréticas
como sua “tradi¢do” — ¢ também demonstra mudangas importantes em
curso, como o crescimento da oposi¢ao dos neopentecostais 20 candomblé
€ o ativismo afrorreligioso sendo interpretado como forma escrita, apds
décadas de uma leitura académica destas religiosidades majoritariamente
enquanto “tradi¢ao oral”.
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