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Resumo: O catolicismo carismatico brasileiro, ao dialogar com as contem-
poraneas transformacgdes da identidade e da sociedade, produziu uma pratica
chamada cura interior ou “cura das memdrias e emocdes’. Como experiéncia
religiosa, a cura interior expande-se em trés segmentos: comunidades
carismaticas de vida e alianca, grupos e “flutuantes” (praticantes desvinculados
de grupos e comunidades). Sua pratica é efetivada pelos “especialistas da cura’,
individuos que a exercem nos grupos e a aplicam as pessoas que demandam por
cura. No ritual da cura interior, ocorre a producdo de uma tecnologia de
constituicio do sujeito (tecnologia de si) em que a transferéncia e expansio
semantica de termos e procedimentos da psicologia junguiana (e outras), da
medicina e da tradicdo catélica instituem um “fluxo intersubjetivo”, transversal
e simétrico, de um fazer-saber simultaneamente terapéutico e religioso. A cura
interior praticada pelos “especialistas da cura’ torna-se um campo no qual
tendéncias contraditérias (busca de si e rendigao ao (0)Outro) dialogam entre
si. Um didlogo que tem como palco a trajetéria, a memdria e as emogdes dos
praticantes, apontando para novas formas de articulagdo entre as pequenas
narrativas biograficas (pontuais) e as grandes narrativas da religiosidade catélica
(difusas e miticas).
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Abstract: When it comes to take part in a dialogue with contemporaneous
changes of identity and society, brazilian charismatic Catholicism puts into
practice the internal cure or “cure of memories and emotions”. The internal
cure ritual produces the individual creation technology (self technology) where
transfer and semantical expansion of terms and procedures at Jungian psychology
(and others), medicine and catholic tradition builts an “intersubjective flow”,
transversal and symmetrical, to understand, simultaneously, therapeutic and
religious. Internal cure provided by “cure specialists” becomes a field where
conflicting inclinations (self search and surrender to the other) dialogues among
themselves. As a religious experience, internal cure spreads into three sections:
life and union charismatic communities, groups and “undefined” (practitioners
separated from groups and communities). Internal cure practice is performed
by “cure specialists” putting into practice and applying it towards people who
demands for cure. A dialogue which has the course, memories and practitioners
emotions as a stage, aiming to a new articulation between a small biographical
descriptions (specifics) and a great catholic religiosity descriptions (dispersed
and mythical).

Keywords: Internal cure, Self Technologies, Therapeutic-religious practices,
Ritual.

A presenca do movimento carismatico na midia, tanto de suas formas
associativas — como as novas comunidades religiosas e os grupos de oragado —
quanto do exercicio dos dons carismaticos — como o de linguas e o de cura,
entre outros, fez com que o movimento fosse objeto de muitas abordagens.
Algumas, como as de Prandi (1997), Oliveira (1978), Carranza (2000) e
outros, acentuaram, a partir de uma perspectiva sociolégica cléssica, as conti-
nuidades e descontinuidades do referido movimento em face de outros
movimentos eclesiais, como as Ceb’s. O imagindrio catélico, povoado de
demonios, anjos, milagres e curas, faz parte do repertério de prdticas e cren-
cas do movimento carismadtico, cuja origem se localiza na expansao, a partir
dos EUA, do movimento pentecostal pelas igrejas cristés histéricas.

O movimento carismatico catélico imprimiu mudancas no catolicis-
mo, entre elas a énfase nos dons do Espirito Santo e na busca do milagre e da
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cura, busca essa mediada por uma experiéncia pessoal. Uma outra mudanca,
sutil em relag@o ao catolicismo tradicional, que colocava énfase na culpa, no
sofrimento, na condenacéo e no Deus-Juiz, é a énfase na celebracio, na ale-
gria, no corpo que louva e canta ao Deus-Amor, na corporeidade. Isso nio
quer dizer que as dimensdes do sofrimento e do sacrificio ndo estejam pre-
sentes na subjetividade do adepto deste movimento, mas que as demandas
de felicidade e auto-realizacao presentes nas sociedades modernas ultra-secu-
lares trouxeram impactos a experiéncia religiosa do catolicismo. O sofrimento
ndo deixa de existir, mas é resignificado.

Em outras palavras, ha um expressivo jogo de emocdes no discurso e nas
prdticas carismaticas, particularmente as de cura, que coloca em tela novas
formas de sociabilidade entre o patrimdnio narrativo catélico e as trajetorias
individuais dos adeptos do carismatismo.

A expansio desse imaginario e das praticas de louvor e cura entre os
carismaticos catdlicos, mas também entre os cristdos de modo geral, deu
origem ao que o antropélogo norte-americano Thomaz Csordas (1983, 1994)
chamou de cura das memdrias ou cura interior. Essas praticas sdo vivenciadas
pelos curadores (Csordas, 1994) ou especialistas da cura e, no caso do catoli-
cismo, tém provocado polémicas, pois tanto catdlicos conservadores quanto
catolicos da libertagao as criticam, acusando-as de serem pseudo-psicoterapias
ou alienadas politicamente. Ainda cabe citar outras acusa¢des: misticismo e
prética new age ou esotérica disfarcada.

EXPANSAO E ORIGEM DA CURA INTERIOR

Apesar das criticas e acusacdes, a cura interior estendeu-se para além dos
limites institucionais da Igreja Catolica, atingiu outras igrejas cristés, profis-
sionais da area de satde (a criacio de associacdes religiosas de médicos e de
psicélogos) e popularizou-se por meio de livros que vendem cada vez mais
exemplares. Multiplicaram-se as redes de sociabilidade que lancam mao des-
sa prética, tais como institutos evangélicos e escolas; cresceu o nimero de
publicacdes, como revistas e livros, bem como o de pastores e fiéis adeptos
dessa prética.
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Tal como na Igreja Catdlica, a cura interior nas igrejas cristas tem sido
um objeto de uma intensa disputa teoldgica, doutrinal e pastoral entre con-
servadores/progressistas de um lado e adeptos dessa pratica de outro. A critica
dessa pratica pode fornecer boas pistas para pensar o que ela representa hoje
no cristianismo. Um desses criticos, um pastor e teélogo (Andrade, 2001),
adverte:

Nestas formas exageradas, a visualizacdo da fé cria um ‘video-interior’ de
Jesus, o qual pode ser manipulado para quase qualquer sentido. E também
necessario identificar e rejeitar tecnologias terapéuticas que sao utilizadas
para sustentar tais modelos. Como ja dissemos, existem ligacdes demons-
traveis entre tais técnicas como a “visualizacdo da fé” ou a “confissdo positiva”
e algumas formas de pensamento do ocultismo e da Nova Era. Os esforcos
de se voltar para o interior para encontrar a globalidade podem levar-nos
a “dimenséo divina interna” do misticismo neoplaténico ou aos “arquétipos”
do inconsciente coletivo de Jung. Em ambos os casos, o sujeito que busca
termina ofuscado por um subjetivismo, o qual é racionalizado com termos
originarios da metafisica oriental e da psicologia humanistica. Neste novo
papel, Jesus, o Messias, se torna em parte o terapeuta primal e em parte
um xama primevo.

Ha um franco processo de consolidacio. Institutos evangélicos e catoli-
cos dedicados a essa prética ou que a usam, alastram-se. Entre as associacdes
catolicas, cita-se a ACPP/SP (Associacdo Catélica de Psicélogos e Psiquiatras
Profissionais de Sao Paulo) que funciona desde 1989 e as “Clinicas de Ora-
cao” (ambas igualmente localizadas em Sao Paulo) mantidas por um padre e
por leigos carismaticos, que praticam também a “cura entre as geracdes , uma
outra modalidade de cura entre os carismaticos.

Para se ter uma idéia da amplitude dessa pratica no catolicismo, até 2006
existiam no mercado editorial cerca de 50 publicagdes sobre cura interior e
também milhares de praticantes e pessoas que a experimentaram. Na tabela
abaixo, verifica-se a potencialidade dessa pratica.
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Tabela 1 — Encontros de cura e estimativas de participantes - 1972 — 2000

Encontros de cura Estimativa de Encontros de cura Estimativa de
ANOS nacionais e participantes nos por diocese participantes
regionais encontros nacionais encontros
e regionais diocesanos
1972 0 0 0 0
1976 3 Nio-disponivel 9 Nio-disponivel
1980 4 1000 18 1500
1984 8 5000 35 3000
1988 10 7000 60 5000
1992 19 13000 82 7000
1996 20 25000 100 10000
2000 55 30000 304 26500

Fonte: Sites eletronicos, informativos e “boletins” de secretarias outras
“estruturas” ligadas a RCC.

Além dessa expansdo, a cura interior é estimulada em grupos de oracéo e
ministérios de cura pelo Brasil em encontros, congressos e seminarios em
nivel nacional, regional e diocesano. S4o0 muito comentados, entre os
carismaticos, por exemplo, os encontros de cura interior promovidos pela
comunidade Cancéo Nova e transmitidos pela TV dessa mesma comunida-
de.

Mas de onde surgiram tais praticas? A origem ¢ atribuida a atuacio da
curadora pentecostal norte-americana Agnes Sanford, na década de 1940.
Seu livro, The healing light (A luz que cura), datado de 1947, traduzido no
Brasil em 1970 e publicado pela editora Paulinas, foi lido pelos primeiros
divulgadores da renovagéo carismatica. Sua influéncia perdura até hoje: ainda
existem reedicoes de seu livro, bem como referéncias a essa curadora em
livros catélicos.
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O RITUAL DE CURA INTERIOR: TECNICAS CORPORAIS,
TECNICAS MNEMONICAS E SUBJETIVIDADE.

Padre De Grandis, membro atuante do movimento carismético norte-
americano e internacional, praticante da cura interior afirma que essa pratica
visa a curar as feridas emocionais, os traumas e o coracio do homem. E
existem vérios caminhos para isso (De Grandis, 1999 : 24):

Outro caminho através do qual podemos buscar a cura num alto grau é o
da visualizacdo. Visualizacdo é o uso da imaginacdo. O Dr. Carl Jung,
famoso psiquiatra, fala sobre o poder da imaginacao e chega a declarar que
nunca deveriamos imaginar-nos magoando alguém porque, pelo simples
fato de pensarmos nisso, de certo modo transmitimos energia a essa pessoa
e a magoamos. Vocés poderdo dizer: ‘serd isso algo novo na igreja? Sto.
Ignécio utilizava-se amplamente dela em seus Exercicios Espirituais [...]
existem diversos tipos de visualizacéo [...] vocé pode imaginar praia, jardim,
mas centre-se na figura de Jesus [...] uma visualizacéo especifica seria reviver
com Jesus uma experiéncia de suas vidas que os tenha traumatizado [...]
precisamos fazer isso mais porque quando revivemos determinado
acontecimento com Jesus ocorrem muitas curas de lembrangas.

Segundo padre Jonas Abib (1998), membro fundador do movimento
carismatico no Brasil, aconteciam, nas reunides dos grupos de oracdo, curas
fisicas e emocionais, entre outras, sem que houvessem secretarias ou “técni-
cas’ especificas para isso em tais reunices.

Assim, a idéia de cura interior j4 existia nos primeiros passos da RCC no
Brasil. Como indicio dessa posicdo, destaco um depoimento, extraido de
um estudo encomendado pela CNBB ao sociélogo Pedro Ribeiro Oliveira
(1978). O trecho abaixo é retirado dos depoimentos espontaneos acrescenta-
dos pelos membros da RCC ao questionario da pesquisa:

Desde 20 de setembro de 1975 (minha primeira experiéncia de oragao)
em que, apos a oracdo de imposicio de maos feita pelo padre H., fiquei
liberta de todos os conflitos psicolégicos e sintomas psicossomdticos, minha
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vida transformou-se [...] Para se ter uma idéia da ansiedade que me
dominava [...] basta saber que eu sofria toda sorte de perturbacdes organicas
[...] além de grande tensdo emocional, medos e depressdes, sintomas estes
que, juntando-se com uma agressividade latente, eram controlados
racionalmente, gerando sintomas somadticos que muito me perturbavam.
Era esse material analisado em sessdes terapéuticas a que me submetia, como
exigéncia do meu trabalho terapéutico desde marco do mesmo ano (1975),
quando Jesus em sua infinita bondade me libertou. Para relatar a psica-
nalista Dra. A., toda maravilhosa obra [...] freqiientei as sessdes por apenas
mais um més (Oliveira, 1978, p. 149).

Nesse depoimento, uma mulher, psicéloga, relata a “libertacio” que ex-
perimentou. Mas, pelo relato, esse fenémeno pode ser chamado de cura
interior: o (re)enquadramento da “interioridade pessoal” (sentimentos e emo-
¢Hes) num novo eixo existencial: a graca de Jesus vivo, uma experiéncia de
cura de suas emocoes, de sua subjetividade.

O ritual da cura interior se dd em atendimentos realizados em comuni-
dades, grupos ou por pessoas. A seguir, trago um breve relato de um
atendimento realizado em Juiz de Fora. No local do atendimento, uma ca-
pela pequena, com sacrario, cadeiras, mesa com toalha branca. Em cima da
mesa uma imagem da Virgem Maria e de Sao Miguel, anjo associado a “tare-
fa” da libertacdo. Do lado de fora, uma fila de pessoas aguardava. Dentro da
capela, havia dois curadores e um homem de meia idade. Os dois curadores
perguntam sobre sua vida, profissdo. Conduzem, em geral, a conversa até o
ponto quando o curador pergunta o que veio buscar ali. A resposta foi, num
ritmo gaguejante e arrastado, “curar minha depressdo”. Entdo convidado a
fechar os olhos, uma ‘técnica corporal importante, inicia-se a seqtiéncia de
oracao de cura interior abaixo transcrita:

Curador 1: Senhor Jesus, te louvamos pela vida de N...., invocando teu
sangue lava Senhor... (enquanto um curador fazia essa invocacio, impondo
as maos sobre a cabec¢a da pessoa, o outro iniciava um canto suave em

linguas). Curador 2: Shuma, I4, riam I4, doch ma que 14, liiiliila, dech
marratilaaaaaliii, mmm. Obrigado Senhor por essa davida.. marratima...suuild,
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miaramma, huiiii iloliuta, horldaiad, nuiasom, coiimalindaaammm, nuium,
partch. Curador 2: Jesus toca no seu cérebro toda a drea da hipdfise, a sede
dos sentimentos, cura toda producdo quimica, cura as lembrancas que
motivaram a falta da serotonina, especialmente aquele dia em que sua filha
disse que tinha vergonha do pai. (comeca aqui o choro do senhor de meia
idade). Jesus, vai 14, toca seus ouvidos.... O curador 1 toca suavemente nos
ouvidos do senhor (aumenta o volume de sua voz, uma vez que ja orava
em linguas), e ora. shuiloli, vala-lada, mutrim, shalonoiu, nuitom, aummm,
minnn, shaid, shaid, shaiaaaaa.....

No ritual, ora¢des tradicionais eram interpoladas a oracdes espontaneas.
Os curadores lancaram mao de uma “técnica corporal” (Mauss, 2002) que
consiste num longo abraco entremeado de oragdes e sussurros. O curador 1
se colocou na frente da pessoa que pedia oracéo, o curador 2 pediu que este
abragasse o curador 1, imaginando que era sua filha e que entre os dois ima-
ginasse Jesus pegando a méo dele e da sua filha e colocando-as sobre o coracio
que sangrava.

Como se pode ver, o processo de construgio da cura, desde o momento
que o solicitante pede oracéo, até a constatacao da cura, é permeado por uma
intrincada rede de interpretacdes e de uma retérica que ativa processos
endégenos de cura (Csordas, 1983, 1994). Essa retérica ativa e mobiliza os
sentidos do solicitador e do solicitante, por meio do ritual, dramatizado, da
cura interior.

Tudo isso cria o que Csordas (1983, 1990, 1994) chama de “retérica da
predisposicdo”, em outras palavras, lembrando a licio de Levi-Strauss (1972),
aquele que pede a cura (podendo ser o curador ou aquele que busca o atendi-
mento) deve se convencer de que essa cura ¢ possivel, ali, naquele local, com
aquelas pessoas e com aqueles recursos. Nesse sentido, o uso das palavras de
ciéncia e de sabedoria é fundamental para criar essa “retérica’, compondo o
que os curadores carismaticos chamam de revelagdo divina. O trajeto do
ritual de cura interior serd, em geral, orar pela cura da lembranga na infancia
ou no estado atual da vida, procurando identificar a “lembranca-raiz’, ou
seja, aquela memoria, segundo os curadores carismaticos, suprimida e que
determinou o trauma, a enfermidade, o estado (ou estados) associados aos
grupos emocionais do quadro anterior.
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Porém, os sentimentos e emocdes podem estar “contaminados’, isto &,
influenciados pela acdo demoniaca, sendo necessaria a oracao de libertacéo.
Os curadores carismaticos mais institucionalizados (ligados a grupos e co-
munidades) recorrem a medicina tradicional para deslegitimar terapias
alternativas, contrapondo-se ao que chamam de “contaminacdo espiritual”
de praticas de cura ligadas a Nova Era, ao Espiritismo e as religides orientais
(ﬂorais, regressao a vidas passadas, ioga e outros). O termo “contaminacio”
refere-se também a qualquer contato, pratica, valores, terapias e religido que
saiam do espectro do cristianismo ortodoxo tradicional ou que sejam in-
compativeis com o mito de Jesus salvador, redentor e libertador, uma figura
que é resignificada por outras correntes religiosas como a new age e o espiri-
tismo.

Isso adquire relevancia para a oragdo de cura interior pois, se toda pessoa
traz dentro de si mais ou menos traumas ou feridas emocionais, o contato
com (ou a pratica de) atos considerados contrarios a moralidade do catolicis-
mo (por exemplo homossexualismo, adultério, palavrées) ou praticas
religiosas afro e supersticdes é considerado como fonte de contaminacio e,
portanto, pode “infectar” mais ainda a ferida emocional, o trauma, trazendo
a possibilidade de que o deménio entre em certas dreas da vida da pessoa e
controle-as. Contudo, os curadores carismaticos flutuantes (sem vinculo
institucional) podem até mesmo incorporar essas técnicas e praticas new age
e esotéricas, e o fazem alegando que o Espirito Santo a tudo santifica. O
principio da contaminacao € invertido e emerge o principio da santificacao.

No ambito do ritual, um elemento central seria o dispositivo da revela-
¢do divina, ou seja, de quando Deus inspira no curador palavras e acoes e
revela a causa e a solucao da enfermidade.

O dispositivo da revelacdo tende a ser dotado de autoridade e legitimidade
divina, e sempre acompanha os ritos carismdticos de cura interior, e para isso, é
necessaria uma espécie de sintonia entre o curador e as forcas divinas, o Espirito
Santo. Tal sintonia ¢ mantida com oracéo constante, repeticdo de frases e expres-
soes (“Deus seja louvado e o inimigo vencido e derrotado”; “Jesus é o Senhor”;
“Jesus lava-me; liberta-me, cura-me com teu sangue”) cujo repertorio nao se
reduz as jaculatérias tradicionais, mas que podem ser criadas pelos curadores.
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O ritual de cura interior, trabalhando com a intersubjetividade (emocao
e memoria), perpassa a corporeidade por meio do uso dos sentidos: visio,
tato, audicdo. Esses sentidos sdo usados e sdo fundamentais pelo menos em
um nivel metaférico e simbélico. Os sentidos (visdo, odor, tato etc.) sio ao
mesmo tempo veiculos e a0 mesmo tempo possuidos pelo Espirito Santo.
Por isso, na producdo da cura interior, as imagens, a corporeidade, e os senti-
dos sdo mediados pela tradicdo e adquirem legitimidade a medida que o
mecanismo da revelagao é acionado, propiciando a sinergia entre corpo, me-
moria e subjetividade.

IMAGETICA DA CURA INTERIOR: A CONSTRUCAO DA
TECNOLOGIA DO EU

Alguns autores se referem a cultura ocidental como dotada de uma
hipertrofia do olhar (Certeau, 1999). Durante toda a histéria ocidental, a
imagem acabou por se tornar um poderoso instrumento de mobilizacao de
lacos sociais, de construgao de universos simbélicos e segundo Durand (2001,
p.38), no inicio do século XX, com Jung, a imagem passou de “um simples
sintoma ao de agente terapéutico, e toda uma escola de pesquisadores do
‘sonho acordado’, tentard guiar os sonhos de um paciente para que este libe-
re, por meio de uma secre¢ao [...] as imagens anticorpos que contrabalancardo
ou destruirdo as imagens neuréticas e obsessivas .

Nesse sentido, a presenca da imagem é fundamental na organizacéo cul-
tural do catolicismo devido a iconofilia que emerge do cristianismo, e que
foi, durante muito tempo, uma das grandes influéncias sociais na sociedade
ocidental.

No Brasil, sociedade dgrafa na maior parte de sua histéria, a presenca da
imagem é mais do que fundamental ou mais do que um meio de expressar a
linguagem religiosa, mas é, em alguns momentos, a prépria linguagem reli-
giosa.

Como catequese ou como principio terapéutico, aimagem e sua consti-
tui¢do como imaginacéo, ocupam lugar central no rito de cura interior. Os
mecanismos para produzir a imagem mobilizam categorias émicas (categorias
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“nativas”) carregadas de emocéo e de tensdo e possibilitam o transito entre
esferas como a religido, a ciéncia e a cultura. A seguinte fala, de uma curadora
carismadtica juiz-forana, fornece uma pequena demonstracdo da importancia
da imagem na oracéo de cura:

Jesus é maravilhoso no modo como cura. [...] Ao orar por uma senhora,
que sofria terrivelmente com pesadelos, o Senhor me dava uma imagem
nitida: um carvéo, uma fuligem preta e ai Jesus revelava: envolvimento com
espiritismo, com umbanda. Comecamos a repreender no nome de Jesus
esse envolvimento e numa outra imagem Jesus mostrava uma cachoeira se
espalhando sobre nés. Essa senhora estava sendo libertada.

Este ¢ um dos elementos mais utilizados no movimento: a imaginacéo.
Os carismaticos constroem um extenso senso estético oriundo do imaginar.
O exemplo acima é apenas um entre inumeros outros com variados graus de
sofisticacdo, mas sempre com finalidade terapéutica: a cura do coracao, das
emocoes e da memoria.

Na literatura carismatica sobre cura interior, Pe. De Grandis (1999b) o
uso imaginacéo na cura ocupa um lugar de destaque. Segundo os curadores
carismaticos, ao se imaginar Jesus, ndo se esta s6 imaginando, mas trazendo,
vivendo e experimentando Jesus de “verdade” (De Grandis , 1999b). Em
outras palavras, a estética, o ato de imaginar, legitimado pela figura de Jesus,
Maria e do Espirito Santo, evoca a ontologia da presenca real, garantidora da
eficacia da oracao.

Ha uma circulacio de sentido e significado tanto na direcio (emogao)
interna-externa quanto na via (informagéo) externa-interna. Essa circulacio é
simétrica, permitindo a constru¢do de um quadro coerente de sentido por
meio da imaginacio. Na fala deste curador carismatico juiz-forano, em 2004:

Outro dia eu estava com um mal estar profundo. Fui a reunido marcada
para o grupo, mas antes estava ouvindo a entrevista de um médico pelo
Pe. Marcelo. La ele, médico, explicava as funcdes e partes do cérebro. Por
exemplo, o hipotalamo é responsavel na formacéo dos sentimentos. Cheguei
a reunido e quando comegamos a orar em linguas, um outro membro do
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grupo colocou a sua méo justamente sobre essa area. Dei gléria a Deus
porque nao tinha ouvido aquela entrevista ndo foi a toa que ele colocou a
mao sobre essa drea. Ai veio a revelacio. Ele estava tendo a visualizacio de
um chapéu de palha e de um chicote sendo arremetido sobre uma crianca
que se escondia nas pernas de uma mulher. Me arrepiei e comecei a chorar
convulsivamente, Jesus estava curando a raiva do meu pai, o medo a
vergonha. Essa crianca era eu quando pequenal Sabe fui criado na roca nos
primeiros anos, mas logo vim para cidade, no entanto essa lembranca
permaneceu e estava oculta até que o sentimento de mal-estar me mostrou
que ela estava inflamada.. isso depois que conversei com uma amiga minha
sobre a vida na roca. Depois dessa conversa é que fiquei com o mal-estar.
Obviamente alguma coisa que foi falada tocou na ferida oculta e ela veio a
tona.

Ha uma reflexividade nessa narrativa, que nao é buscada e construida
por si mesma, mas emerge quando o curador discursa para si e para os outros
(no caso para o “outro” antropélogo). Nas narrativas sobre cura interior em
geral, informacdes cientificas veridicas sao articuladas a procedimentos rituais e
a mitologias a partir de um ritual especifico. Percebe-se a intricada teia de
relacdes tecida pelo curador articulando elementos da midia, da medicina
tradicional (externos) e de sua trajetdria e experiéncia pessoal, bem como dos
sentimentos a ela associados. A mediacao se deu pelo rito da cura interior na
“técnica’ de imposicio de maos e pelo dispositivo de revelacdo e de
visualizacao exercidos durante a reuniao.

Assim, o exercicio competente desses dons, dessa capacidade e habilidade
de construir “imagens terapéuticas’, granjeia, para os curadores, o reconheci-
mento e também “fama”.

Esses curadores sdo freqiientemente chamados a proferirem palestras,
dirigirem rituais de cura, fazerem oracdes individuais. Por causa disso, alguns
deles acabam desligando-se do movimento carismdtico, tornando-se flutuantes
catolicos. E o caso de G., uma curadora catdlica, tida como muito “poderosa’
e que acabou desligando-se do movimento e hoje atende em sua casa, na qual
possui uma pequena capela, reunindo toda semana um pequeno grupo de
oracao.
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A rede de relagdes e territorios nos quais se desloca o curador precisa ter
a garantia da doxa, caso o curador queira permanecer dentro dos vinculos
institucionais do catolicismo carismatico. Assim, a proximidade dos curadores
da ortodoxia religiosa redunda numa ligagdo mais intensa entre a saide e as
nogoes de moralidade. A moral de costumes é retomada, embora ressignificada,
e a falha em vivé-la pode se constituir em enfermidade. A antropéloga Mary
Douglas (1990) fornece pistas tedricas para interpretar essa ligacio entre sati-
de e tabus morais, vistos como perigo, contra os quais é preciso buscar a
pureza, palavra que, na retérica de diversos carismaticos, remete ao compor-
tamento casto, casto na fala, no sexo, no comer, no pensar.

No relato abaixo, moral, sadde e transito religioso sao alinhavados. Em
tom de exemplo e recomendagdo, um médico ligado ao movimento
carismatico (Velloso, 1998, p. 52), praticante dos rituais de cura, afirma que

Convém ressaltar ainda a necessidade de ser feita a oracio em equipe para
a libertacdo de pessoas contaminadas profundamente com ocultismo. Esta
oracdo deve ser feita com autoridade, precedida sempre de Evangelizacio
e Ritos de perdéo, verificando, nesses casos, se houve paranormalidade e
incidéncia de manifestacdes diabdlicas em seus antecedentes pessoais e
familiares. Também o local, ambiente e outros cuidados devem ser provi-
denciados (bacia, toalha, lencol, retirada de objetos) bem como crucifixo,
agua benta, sal exorcizado e Biblia. Veja um exemplo: Senhora M.,
altamente contaminada por prdticas espiritas, pomba-gira e outras
entidades, além de prostituicdo, foi submetida a oracdo de libertacgéo.
Iniciada a oracéio, desencadeou-se violenta crise de gargalhadas, ouvidas a
distancia, despindo-se rapidamente. Procurou-se um lencol para protegé-
la. A evangelizacéo e o rito de perdio/rentincia foram feitos somente ap6s
o desencadeamento da crise. Em outra ocasido, voltou para a oracao,
repetindo a mesma crise anterior. Mas, apés muita oracio de evangelizacio
e renuncia, ficou libertada durante longo tempo e se dispds a pratica da
caridade com os necessitados. [...] Casos como esse necessitam longo acom-

panhamento, inclusive, devido ao componente histérico.

Nesse relato ja se encontram fronteiras lingtisticas (podendo ser
conceituais) entrecruzadas: psicologia (“componente histérico”), tradigao (cruz
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e sal bento). A oracio, o rito e a manifestacdo histérica sido recortados e
reconectados pelo “curador”, como pertencentes a hierarquias semanticas dife-
rentes, em que ha outros dominios sociais com valores e regras distintos. Por
sua vez, trata-se de um discurso escrito (Velloso, 1998), que a partir do consumo
de livros, revistas e, portanto, de sua divulgacdo e leitura, impulsiona novas
circularidades, constituindo outras tramas simbolicas.

A oracao e a atuacido do curador, hibridos, perfazem uma nova ‘rede
semantica’, na qual a situacéo de enfermidade vai ser decodificada. Alias, ha
um jogo constante com os verbos “ser” e “estar” no rito de cura interior dos
carismaticos: se estd curado das memorias, pois ha uma infinidade de frag-
mentos/lembrancas a serem curadas até que se atinja o grau méaximo da cura,
que os carismaticos vislumbram ap6s a morte. Esse “estar” curado s6 tem sua
eficacia porque se “¢” (verbo ser) carismatico e catélico.

CURA INTERIOR: HIBRIDIZACAO E PROCESSOS DE
SUBJETIVACAO

A cura interior ndo ¢ um campo “puro” - no sentido de que tangencia
outras questdes colocadas por pesquisadores como Steil (2004) a respeito de
nog¢des como demonios geracionais, libertacio e exorcismo. Neste depoi-
mento, de um senhor negro, de classe baixa, juiz-forano, a cura interior pode,
por vezes, relacionar-se a no¢do de exorcismo e libertacao:

A minha cura e libertacdo [...] foi muito bonita mesmo. Nao deu esses
ataques ndo, coisa que a gente vé nessas religido de crente. Tinha ido pocas
vezes a igreja, pois gostava era de acender vela, e ter com preto-velho.
Quando era pequeno falaro que tinha um dom que eu precisava cuida
disso.[...] fui pra macumba [...] mas veio uma doenca de nervo, que nio
me deixava sossegado... tinha visdo de noite, perdia sono, ficava irritado,
muito triste mesmo, de ndo quere vé ninguém, pesadelo todo dia, era um
inferno... ai, meu sobrinho que ia no grupo de oracdo da catedral receber
oraciao me chamou |[...] Entrei e fuluna, que chamo agora de pretinha de
Jesus, bateu os olho em mim e veio na minha diregdo, imp6s as maos junto
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com otras e foi falano: ‘Jesus liberta de toda contaminacéo, Jesus repreende
toda manifestacdo de espiritismo...Jesus te cura de complexo de inferio-
ridade, de rejeicdo da aparéncia, de humilhacdes sofridas no emprego... ‘e
num é qui era verdadi...ai eu adormeci e depois, nostro dia, voltei e fiquei
diante do sacrério [...] ai eles oraram e tivero uma image: uma multidio
de negros fazeno sacrificio de animais, gritano, no cemitério antigo |[...] ai
eles fizero uma oracdo pelos mortos e me pediro pra celebrar missa durante
um més [...] fiquei saudével e comecei a ir todo dia e Jesus foi me chamando
[...] meu dom ficou livre das mio do diabo, que usava ele de modo errado
e agora uso ele de modo certo, com Jesus. (F. Juiz de Fora, MG, 2004).

Nas sessoes de cura interior, as préticas sdo acompanhadas, em geral, da
oracdo em linguas, ou glossolalia (emitir sons ritmicos sem sintaxe e signifi-
cado racionais), e a imposicao de maos. A oracdo em linguas é a mais comum
praticada em todas as oracdes de cura interior. Em tons suaves, simultanea-
mente realizadas sob a forma de uma conversa ou de canto, a partir dela os
curadores entram num “estado de éxtase”. E um simbolo multi-eloqiente,
pois é simultaneamente um dom, uma manifestacio direta da forca divina e
uma linguagem divina que permite falar diretamente com Deus, pois
(des)constréi o mito da inteligibilidade no discurso do dia-a-dia, abrindo
espaco para a emergéncia e producdo de novos significados. A imposicdo de
maos evoca a bencao, a emocdo de ser acolhido.

E importante lembrar que o rito instaura uma diferenciagado entre espa-
cos e tempos, como Douglas (1990) lembra. Um tempo diferente e sagrado.
No andamento do ritual, lembrando Eliade, o mito de origem € evocado e
os participantes da cura interior participam do “tempo primordial”, em dois
sentidos, o primordial do sagrado (Jesus e Maria) e o primordial biografico
(as lembrancas ‘originais') .

Na verdade, a cura interior s6 pode ser exercida devido as descontinui-
dades biograficas (os abalos, os riscos e o perigo) da meméria, ou seja, pela
existéncia de rupturas (sentidas pelos curadores como tal) nos sentimentos e
nas emocoes experimentadas durante a trajetdria de vida.

O rito, por meio de dispositivos de performance, cria a nocdo de que
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essas rupturas podem ser “consertadas’, de que o abalo, o risco e a perda
podem ser resignificados e re-trabalhados pelo sujeito. Mas o sujeito o faz,
paradoxalmente, em face das relacdes sociais de que participou ou participa
na sua vida. Os pais, professores, médicos, irmaos, patroes sio “perdoados”,
ou seja, os curadores, ao se referirem a essas personagens em suas vidas, ex-
propriam sentimento e lembranca. Por isso o indice da ocorréncia (ou nao)
da cura interior é dado quando essas lembrancas dolorosas deixam de ser
dolorosas, conseguindo-se substituir os sentimentos de dor e fracasso por
sentimentos de serenidade, alegria, conforto.

Segundo Foucault (2004) as relacdes de poder e de subjetivacio sio
histéricas e sujeitas a amplas variacdes e multiplas combinagées. O saber
sobre o individual, o exterior e o interior emergiu das instituices de seqiiestro
e disciplina dos individuos (prisdo, clinicas psiquidtricas, hospitais, escolas)
(Foucault, 2003). Da sociedade disciplinar, emergiam os saberes de intros-
peccio detentores de uma suposta verdade sobre o individuo (psiquiatria,
psicologia, criminologia entre outras). Essas formas interagem com as “técnicas
de dominacio” (Foucault, 2004), que instauram o investimento do poder na
corporeidade e no sujeito, atravessando-o e a0 mesmo tempo constituindo
as subjetividades.

Pierre Sanchis (2001), lembrando o historiador Jacques Le Goff, assi-
nala que, na histéria das sociedades ocidentais, a tensao entre individualidade
e coletividade, entre razio e emocao, nao é exclusiva dos séculos XX e XXI. A
Alta Idade Média, por exemplo, foi caracterizada como uma época forte das
individualidades, da recusa do abstrato e dos grandes horizontes, uma época
dos pequenos grupos e de comunidades de calorosa afetividade, ou ao que é
chamado hoje de “comunidades emocionais” (Hervieu-Leger,1997).

Na verdade, os processos de subjetivacdo existiam pelo menos desde o
surgimento da filosofia na Grécia, para ficar apenas na sociogénese da emo-
¢ao e das comunidades afetivas da sociedade ocidental. Alguns sociélogos,
como o francés Michel Maffesoli, irao chamar atencéo para o “fato” de que o
tempo atual é o tempo de um modo emocional e trans-individualizado
(Maffesoli, 1987; 1996, 2001) de crer, de viver, (com o qual a cura interior
no catolicismo carismatico estd em perfeita sintonia) de resignificar as grandes
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narrativas e de se empenhar num projeto em que o aqui e agora se tornam o
l6cus.

Porém, a criacio da nocéo de subjetividades individualizadas e dotadas
de um “interior” real, celebrada nas religides, nas artes e na literatura em
geral, é uma criacdo especifica da sociedade ocidental num periodo histérico
que inicia-se no século X VI, atingindo seu auge no século XIX e declinando
a partir da metade do século XX. Esse processo cobre periodos intermitentes
e descontinuos, com variados graus de penetracdo nas camadas sociais das
sociedades que integrariam o chamado “ocidente moderno”. A constituicao
da subjetividade levou a elaboracdo de uma tecnologia de intervencao e a
complexas classificacdes patoldgicas. Contudo, a tentativa de produzir uma
“terapéutica da subjetividade” sera pela reflexividade ou racionalidade e por
‘tecnologias do sujeito’ como as terapias psicanaliticas, cujo objeto é justa-
mente a memoria reprimida e inconsciente ao sujeito.

Esse processo de construcio de uma subjetividade individualizada,
autocentrada, racional ou, ao contrario, emotiva foi evidenciado por diversos
autores, entre eles Foucault (1990), um dos autores escolhidos para compre-
ender a chamada “cura interior”, praticada por curadores ou especialistas da
cura no movimento carismatico catélico.

Para a compreenséo do que seria a producéo do sujeito e de sua subjeti-
vidade nas sociedades modernas, é preciso lembrar o questionamento que
Foucault (2004b) faz ao sujeito tido como uma espécie de indice social e
epistemoldgico da verdade e da razao. Um sujeito dotado de uma interio-
ridade, de uma discursividade e de uma narratividade coerente, auto-centrada.
E bom enfatizar que Foucault, mais do que evidenciar, empreendeu uma tarefa de
desconstrucao do sujeito, desnaturalizando-o, revelando os processos histo-
ricos e antropolégicos de constituicao do sujeito.

MEMORIA E EMOCAO NA CURA INTERIOR: A RELACAO
ENTRE “EXTERNO” E “INTERNO”.

Nessa perspectiva, as relacdes sociais seriam vistas como ‘exteriores ao
sujeito e tidas, portanto, como realidades univocas e estruturais na medida
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em que constituem um territério no qual regras e praticas informam,
formatam e influenciam a acdo dos sujeitos. E importante perceber que essa
percepcao é ela mesma uma mitologia da modernidade ou, em outras pala-
vras, uma grande narrativa, hegemonica cultural e ideologicamente no ocidente
desde o século XIX.

Por isso, é preciso pensar essas instancias, bem como a religiosidade im-
pressa na busca de cura, do corpo e da alma (por meio de oracées, preces,
ritos e invocacoes a Deus, deménios, exus, orixas, energias cosmicas ou espi-
ritos desencarnados), numa perspectiva interpretativista ou compreensiva,
ou seja, pensar a subjetividade e o sujeito que pratica a cura interior como
“efeitos” do processo da prépria vivéncia do rito de cura interior. Enfim, néo
€ que o sujeito, entre os carismadticos, seja uno e perfeito, um se/fsagrado,
mas esse é o ideal a ser buscado (uma fusio com o divino) no qual os
carismadticos acreditam.

A fusdo com o divino foi rompida por causa do pecado original e pela
cadeia de pecados dai decorrente, sendo necessério o restabelecimento dessa
fusdo.® E é em busca dela que a cura interior se torna uma tecnologia
mnemonica, uma tecnologia do eu que produz, a partir de um fluxo de
memorias continuamente produzidas (ou como diriam os carismaticos, “resgata-
das”), um tipo de sujeito cuja estruturaco se dd em torno de procedimentos
éticos e performativos.

3Nesse sentido poderia haver, e hd, um paradoxo entre o uso da categoria subjetividade e o
objeto de estudo que se localiza numa instituicao que a grosso modo ndo caberia caracterizar
como incentivador de uma subjetividade auténoma. Mas o préprio objeto de estudo, os
curadores catélicos carismaticos, demonstram formas de subjetivagao presentes nas modernas
correntes do catolicismo e que constroem subjetividades distintas, talvez nao tao autbnomas,
mas de certo modo dotadas de reflexividade, de estética e delineamentos éticos, numa
amalgama, num hibrido que pode ser lido como uma das formas do catolicismo de dialogar
com a modernidade na sua atual configuracdo, que uns chamam de pés-modernidade

(LYOTARD, 1986), e outros de modernidade tardia ou alta-modernidade (GIDDENS, 1991).
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Essa nocao de fluxos coaduna-se a presenca, na sociedade brasileira, de
uma rede de relacdes intersubjetivas que relativizam a idéia de individualidade
autébnoma e absoluta, abrindo espaco para a mediagao das redes comunitarias,
amicais e vicinais entre outras, muito presentes na histéria dos curadores
carismadticos. As figuras do sagrado oscilam entre a vida publica e a vida
privada (Montes, 1998), adquirindo distintas tonalidades ao perpassarem os
modos de subjetividade coletiva apontados por Domingues (2000), desde as
redes as organizacdes.

Segundo os carismaticos, seria apenas quando a memoria emerge, s6
quando ela se exterioriza, quando seus contornos nebulosos sdo aclarados, é
que a cura interior comeca a ocorrer de fato (Reis, 2003). Mas ha duas formas
da memoria emergir: de forma espontanea ou de forma dirigida. Tanto uma
quanto a outra sdo pecas fundamentais no ritual de cura interior. A forma
espontanea é valorizada por se acreditar que é prova do toque divino, e a
forma dirigida como prova do crescimento espiritual.

A atuacéo do curador para produzir a ressurgéncia da memdria cria uma
rede de memorias interligadas entre a trajetoria individual e a vivéncia nas
mais variadas esferas (familiar, profissional, social, etc.). Os fatos vividos e as
informacodes recebidas sao redirecionados em funcao da crenca no poder divino
de curar e na atuacdo do Espirito Santo como “estrutura maior”, numa
transversalidade que articula todos os detalhes. A construcio mnemonica
dos lacos afetivos no curador carismatico é simultaneamente um trabalho
sobre si na rede de relacdes que o curador estabelece com aqueles a quem
atende.

E essa plasticidade que poderia levar a postulagdo da cura interior com
uma “tecnologia’ de producéo de si no catolicismo, construida intersubje-
tivamente, a partir da intersecdo entre a tradicdo catélica e as novas formas de
subjetividade trazidas pela modernidade (escolha pessoal e individualizada,
nocao de riscos) e pés-modernidade (provisoriedade, anti-universalismo,
descentramento).

Os curadores institucionalizados acreditam que apenas quando essa
memoria é revista ao crivo da narrativa catdlica é que a eficdcia se consuma.
Um crivo estabelecido por complexos rituais de evocacdo da memoria e a
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partir de préticas, como a visualizacdo biblica, ou seja, a produgdo autoconsciente
de imagens em uma espécie de horizonte de imaginacéo. *

Por isso, para escutar, para recuperar e para construir essa estrutura de
significados, o papel da memoria é fundamental. Ao reconstituir a memoria
ou inventa-la (Santos, 2003), o sujeito constréi para si uma integridade que
ndo existia quando ele se debatia numa disjuncédo entre sua experiéncia e a
resposta dada pelos sistemas de satide ou pelos servicos de cura pelos quais
passou.

Ha diversas correntes de pensadores sociais que definem e analisam a
memoria. Duas sdo fundamentais: a corrente sociolégica, representada por
Halbwachs (apud Santos, 2003) e a representada pelos pés-modernos como
Jacques Derrida (1995). Ambos partem de premissas opostas. Halbwachs
(1994) postula que a meméria é social, construida por correntes culturais e
coletivas e Derrida (1995) que a memoria é o territério do nao-ser, da nio
existéncia. Aqui, quando menciono memoria, tenho em mente que é um
fenbmeno complexo, situado nas fronteiras do social e do individual, do
intersubjetivo, para ser mais exato. Dando um breve exemplo, o sujeito,
mesmo ao narrar sua vida, sua histéria, sempre o faz referindo-se a outrem,
reapropriando-se de simbolos e significados presentes nas tradicdes, nos mi-
tos, etc. Outra distingao: lembranga e memoria. Na perspectiva de Halbwachs
(1994), a lembranca é constituida por cenas individuais de uma memoria.

Enquanto que na primeira ha um remanejamento dos conteudos inter-
nos (diga-se que tais contetidos no sdo estéticos, desde sempre postos e
acessados pelos individuos) na segunda, opera-se uma resolucao do proble-
ma referido na situagdo em si, sem que esse individuo seja levado a uma
“tecnificacdo” de si.

Ocorre ai um deslocamento de significados, do somatico e do social ao
simbdlico, e um entrecruzamento, do interno ao externo. Isso remete para

* Nas religies orientais como o budismo, o hinduismo, as imagens tém potencial ‘terapéutico’
e sdo usadas em rituais religiosos, mas também foi apropriada por terapias psicoldgicas e
meédicas, inclusive do sistema puiblico de sauide.
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um ritual das emocdes e da memoria que instauraria o se/f, entre as relagcoes
que o sujeito estabelece com os outros eus, grupos e sociedade. E falso pensar
nesse processo de selecdo da memoria como algo sélido, inequivoco, quando
na verdade o ato de selecionar fatos é tanto um trabalho de exegese, de
hermenéutica, quanto de poética (criacao) constante que desloca/desliza
sentidos de gestos, nomes, cheiros, cores como num caleidoscépio que a
cura interior (re) mexe.

Haé um re-enquadre tanto das relacdes interpessoais, quanto de si mesmo
num novo arranjo social de intersubjetividade, em dire¢des simultaneamente
opostas ou complementares. A memoria acaba se tornando uma construgao
(embora feita a partir das pequenas narrativas, biografia individual, e das
grandes narrativas, a tradicdo catélica) e para construi-la é necessdrio uma
tecnologia mnemaonica.

Nesse contexto de reconstru¢do mnemonica, a cura interior estabelece
um didlogo entre a tradi¢cao (transmitida através da memoria coletiva vivida
no grupo de curadores e na trajetéria de contatos interpessoais dos curadores),
a inser¢ao do sujeito religioso praticante de cura interior no catolicismo e a
modernidade e a “pés-modernidade” (transformadora do papel da memdria).

Por isso, a constituicdo da cura interior se dd numa interface com a
diversificacdo do campo religioso e do individuo, feito de adesdes provisorias,
passagens e niveis distintos de vinculacao (Sanchis, 2001), seguida de uma
tensdao com uma reflexividade secular em expanséo.

A expansio de uma concepgcéo de “interioridade” do sujeito, no movi-
mento carismadtico, se dd tanto pela reflexividade quanto pela intensa circulacdo
de emocgdes e do trabalho de producdo da memodria, fazendo com que os
mesmos sujeitos vasculhem a si, reconstituam seu interior e sua trajetéria a
partir de uma tecnologia mnemonica. Para isso, concorre a inegavel penetracio
do discurso e de praticas de si entre as camadas médias e populares, seja entre
os atendidos pela oracdo de cura interior, seja entre alguns curadores, ambos
provenientes dessas classes.

Os curadores carismaticos desenvolvem, na cura interior, uma complexa
tecnologia que denomino de mnemonica, ou seja, de reconstrugdo da
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memoria autobiogréfica, mas que nao se esgota nela, pois, seguindo a inspi-
racio de Halbwachs (1994), a meméria individual estabelece uma complexa
interacdo com conteudos de cunho coletivo, relacionados a situacao de clas-
se, a situacdo sécio-politica, a situacdo familiar e a signos integrantes de
estruturas culturais de longa duracio (ou seja, ao contetido das grandes narra-
tivas catdlicas: sangue de Jesus, eucaristia, etc.).

E possivel argumentar que determinadas instancias (emocao e tradicéo,
individuo e totalidade) atravessam as diversas dimensdes constituintes dos
diversos segmentos (ministérios de cura ou antigas secretarias, comunidades
de vida e flutuantes), assim como dos praticantes da cura interior e de suas
trajetorias. Essa “transversalidade” seria capaz de produzir uma similitude
necessaria entre mundo externo e interno ao curador carismatico, situando-o
e a sua biografia no interior de um movimento que traz de volta a mitologia,
a grande narrativa, mas, a0 mesmo tempo, numa tentativa de reconciliagdo
com a “psicologia” individual e o trajeto biogréfico reflexivo e objeto de
fruicao estética.

Em outras palavras, trata-se de ver o mundo “externo” (das relacées sociais,
da sociedade e de suas esferas de valor) e “interno” (das emocdes e crencas),
que, embora sejam antagonicos em muitos aspectos, sdo alinhavados por
uma estrutura de sentido. Por exemplo, se 0 “mundo” é tido como cheio de
trevas e enganador, o “interior” daquele que descobre Jesus é cheio de luz e
sincero. Esses pares de oposi¢do vao se auto-regulando. O mundo “externo”
e mundo “interno” sdo construidos por uma rede de relacdes tecidas pelo
curador carismatico na comunidade e nos grupos sociais.

Ha, portanto, a produgio de uma espécie de “tecnologia do eu” (Foucault,
1990), empreendida pelo curador ou especialista da cura no movimento
carismatico. Essa “tecnologia do eu” passa a se constituir uma mediagéo entre
a biografia individual, fragmentada, estilhacada entre memorias perdidas,
suprimidas e a grande narrativa da tradicéo religiosa. Essa mediacéo é realiza-
da por um mecanismo que incorpora simultaneamente aspectos mdgicos (o
sangue de Jesus que cura), aspectos performaticos (a imaginag¢do ou visua-
lizacao) e éticos (determinados procedimentos considerados corretos
moralmente e, portanto, capazes de produzir a eficacia da cura). No caso dos
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especialistas da cura interior, esse mecanismo € uma maneira de mapear emogoes
e memorias fragmentadas no sentido de unifica-las, de criar uma continuidade.

O processo de esquadrinhamento de si exige, portanto, a topografia que
identifica ou reconstréi os acidentes biograficos vividos (perdas afetivas como
mortes de familiares e de amigos) ou os medos em suas variadas formas. Entre-
tanto, para Foucault (2004b, p. 311), o movimento do cristianismo é retornar
a si para renunciar-se. E 0 “método para isto é o da decifracao dos processos e
movimentos secretos que se desenrolam na alma, dos quais é preciso aprender
aorigem, ameta, a forma” (Foucault, 2004 b, p. 311), ou uma exegese, que no
caso dos carismaticos é feita com a tradicdo (sacramentos) e com o texto (a

Biblia).

RESSIGNIFICACAO, FLUXO DA EMOCAO E FLUXO DA
MEMORIA

Um das idéias basicas do imaginario dos praticantes de cura interior é a
de que em todas as pessoas existe uma “crianca interior”, ferida na sua auto-
nomia pelo mundo, pela familia ou pelos processos sociais, e que precisa ser
restaurada. Mas ao mesmo tempo, argumentam os curadores, é uma pratica
que nunca se esgota, pois o tempo todo, segundo eles, a memoria é ferida, os
sentimentos de medo, de perda, raiva, inveja, orgulho sdo o tempo todo
criados e recriados. Por isso a pratica é realizada entre os proprios curadores
constantemente e também para pessoas que os procuram com ' perturba-
¢oes” e sentimentos negativos.

A partir dessa idéia, diversos dispositivos de producéo de interioridade e
de memoria, bem como de resignificacdo das emocgdes surgiram e sio leva-
dos a efeito nas praticas dos curadores. Entre elas cito duas: a escada da idade
e a visualizacdo orante. Na primeira, o praticante, ao orar pela cura de ou-
trem ou de si mesmo, constréi, na narrativa performdtica da oracdo, uma
escada imagindria em que o ponto de partida original é o encontro do
espermatozoide com o dvulo, momento primordial em que se ndo ocorrem
aceitacdo e amor, provoca toda uma série de rejeicdes e traumas.
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Nessa escada sucedem-se os periodos da vida: gestacdo (com cada més
especifico), primeira infancia, segunda infancia e adiante. Em cada periodo,
ora-se pela cura do que os curadores chamam de lembranca-raiz, a lembranca
mais profunda, ao redor da qual a memdria, a dor e os sentimentos “negativos”
e perturbadores, giram.

O segundo dispositivo, a visualizacdo orante, é usado de modo mais
amplo, até mesmo nas locucdes radiofénicas do padre Marcelo Rossi, na
Rédio Globo. Trata-se simplesmente de imaginar Jesus e/ou Maria conver-
sando, abencoando, tocando (entre muitos gestos) em situacdes vividas no
passado ou em cendrios imagéticos (praias, cachoeiras, jardins e outros).

Todos esses e outros dispositivos sdo entronizados em ritos especificos,
ao som de musicas e em meio as revelacdes proporcionadas pelo Espirito
Santo, elemento essencial. Sem os dons do Espirito, a oracao de cura interior
nio tem a eficdcia “redentora’. Portanto, a fala mais comum do curador é a
seguinte: “Jesus me revela que” ou mais sutil, “Estou sentindo que”, todas
seguidas de termos e narrativas que mesclam a tradigao catélica com elementos
provindos da psicologia, da experiéncia cotidiana, etc.

A categoria de “cura interior”, como categoria émica, estd em processo de
expansao, tornando-se atualmente um termo polissémico e pluridimensional.
No entanto, aponto pelo menos dois tipos principais de significado nesse ini-
cio de expansio. Um est4 associado as transformagdes socio-culturais no campo
religioso e no campo da medicina e das ciéncias da satide como um todo, e
outro significado mais restrito, usado pelos carismaticos.

A nocéo acabada de subjetividade interior (sobre a qual se fard uma
intervencao, sobre a qual se exercerd uma “técnica’, uma “hermenéutica’ e
uma “exegese”) ou de uma “habitacio interior” pessoal, relativa a histéria de
cada pessoa, s6 surgira de modo massivo® na Europa no decorrer dos séculos

5 Pela extensdo da tematica, seria impossivel nesse ambito de ser abordada. Limitar-me-ei a
mencionar alguns fatores: a filosofia de Descartes, Locke e Hobbes (o individualismo posses-
sivo), a emergéncia do protestantismo (Lutero e companhia), o individualismo burgués e o
juridico, o romantismo alemao, as revolugdes industrial, francesa e americana, o iluminismo e
0s “novos’ movimentos artisticos no final do século XIX e finalmente, a expansio da psicana-
lise e de seus conceitos.
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XVIII ao XIX, e no Brasil mais enfaticamente a partir do século XIX e inicio
do XX (Figueiredo, 1995). Essas aparicoes se deram, contudo, em contextos
diferentes, com diferentes vetores de insercao e de repercussao no campo reli-
gioso e nos sistemas que ai interagem. No entanto, para Ayres (2003) a
subjetividade, de fato, é construida em “contextos de intersubjetividade”, a
“subjetividade” nao tem esséncia e centralidade, mas ¢ uma construgao.

Todavia, a nocao de um interior de uma “alma’ a ser redimido e salvo,
interpretado e domesticado, disciplinado e celebrado (o substantivo varia de
acordo com a dimensdo e com a instancia: religido, psicanalise, literatura e
outros saberes e praticas) a ser cultivado na oracio, na ascese, no comporta-
mento ético (relacionado a uma imagem “pedagégica’) seria decorréncia da
criagdo de uma “instancia de subjetividade interna”, construida no alvorecer
do cristianismo, antecedida por praticas e crencas greco-romanas (Foucault,
1990) por determinados segmentos como as ordens monasticas, os misticos,
as altas hierarquias eclesidsticas.

Assim, para Foucault (1990), ao perseguir os objetivos de “salvacio dos
pecados”, o cristianismo constituiu e instituiu um mecanismo de produgéo
de si, uma tecnologia de si, (a confissao, os diarios etc.) substancialmente
diferente daquela que a civilizacdo grega e romana elaboraram, a partir de
categorias como felicidade, equilibrio e autoconhecimento, expressa na fa-
mosa frase atribuida a Sécrates, “conhece-te a ti mesmo” . E é na modernidade
que essas concepcoes sio combinadas e se tornam preponderantes. E aqui
entendo modernidade como um amplo espectro de transformacdes sociais,
culturais e econémicas, que elegem a razao como palco, a liberdade como
ator e o individuo como instrumento (GIDDENS, 1991, VAZ, SANCHIS,
1992).

Nessa mesma modernidade, Cohen (1993) afirma que novas demandas
de amparo e escuta surgiram entre esses sujeitos tidos como “modernos”. A
singularidade seria, na verdade, a articulacdo entre essas demandas e a pratica
de cura nas mais diversas religiosidades cristds, como no caso de comunida-
des carismiaticas cat6licas na Franca, por exemplo, (Cohen, 1993). Para atender
a essas demandas de escuta e de prética de oragao de cura, recorre-se cada vez
mais a individuos com formacao em psicologia ou em outras ciéncias da saide.
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Hervieu-Léger (1997) aponta, nessa mesma modernidade, a existéncia
de um processo de desregulacdo institucional em andamento na religiosidade
crista contemporanea (Hervieu-Léger, 1997, p. 45). Esse modelo, que chama
de “socializagio comunitéria emocional”, seria um fenémeno contemporaneo
de mediacéo por meio do qual se realiza a “agregacéo das ‘pequenas narrativas
individualmente produzidas por cada crente e a eventual mediacao da articu-
lacdo destas pequenas narrativas a ‘grande narrativa’ que constitui a Tradi¢do
(...)". (Hervieu-Léger, 1997, p. 45).

A grande narrativa faz do elemento da tradicio um ponto fundamental
na cura interior. Nesse tipo de cura, ha um remanejamento dos conteddos
internos, sendo que os mesmos estio em constante circulacio. Esse acesso
permite aos individuos a resolucdo de um problema pessoal e interior. A
tradiciio é marcada no corpo (os ritos tradicionais exigem determinados gestos
e posturas corporais) e internalizada, emergindo, dai, a dimenséo do “interno”.
Isso esta posto numa espécie de jogo das emogdes do qual enfim emerge a
cura do self, do eu e das relagdes que estabelece com os outros eus e a sociedade.

Nesse sentido, emerge a questdo do estatuto da emogdo no discurso
carismatico. Com isso remete-se aos estudos de Michelle Rosaldo (1980,
1984) e Willian Reddy (1997). De acordo com os argumentos dos dois
antropologos citados, pode-se compreender que o sujeito que pratica a cura
interior produz a si mesmo, cuida de si ao buscar tratar “terapeuticamente”
de suas emocdes e das dos outros a quem atende e por quem ora. Ha uma
tensdo entre o imperativo da autoridade e o da busca pessoal, como parte
fundamental de um modo de pertencer ao movimento e crer-se catolico
carismatico.

Com isso, ele cria um mundo em que a capacidade retérica de evocar e
de produzir imagens, aliada a um comportamento ético, re-elabora a memoria
da trajetéria de sua vida. Para essa criacdo concorrem a producao de uma
interioridade introspectiva, um cuidado consigo mesmo, mediado e a0 mesmo
tempo criado pela e na tradicdo catdlica (o sangue de Jesus, os sacramentos,
etc.), a partir de uma performance, vivida pelo sujeitos (os curadores) nos
rituais, nas reunides de cura e nos espacos onde a cura interior ocorre.
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A cura interior pode ser compreendida, entdo, como uma metafora que
ird conduzir o curador a um cultivo sistematizado de suas emocdes e de sua
subjetividade, ou, diriam alguns, intersubjetidade. Essa mesma subjetividade
serd assim acessada, co-produzida e re-apropriada num novo cendrio herme-
néutico no qual o catolicismo dialoga com as transformagdes contemporaneas
da sociedade e do campo religioso brasileiro.

Por um lado a cura interior ndo é “pura’ continuacdo de elementos
tradicionais do catolicismo, embora alguns aspectos de suas préticas possam
ser correlacionados a praticas de santos (exercicios espirituais dos jesuitas, por
exemplo, com a imaginacdo de cenas biblicas nas quais o sujeito se vé, se
reconhece e se projeta no cendrio imaginado).

Ocorre, na verdade, uma (re)significacio da mitologia catélica (por exem-
plo, a questido dos deménios geracionais) e uma apropriacéo de tracos de
outras dimensodes da sociedade moderna, desde a psicologia, junguiana e de
outras vertentes (as idéias de traumas, medo, inconsciente e subconsciente), e
até do vocabulario da medicina (por exemplo, “cirurgia espiritual das emo-
coes’). Nesse contexto, pode ser citada a anamnese como pratica terapéutica
e que passa a ser um elemento auxiliar na identificacdo das perturbacdes emo-
cionais, dos bloqueios e medos.

Ha uma mutacio em curso dentro do préprio sistema religioso (Oro,
1996). O préprio passado, a memoria, os ritos e toda experiéncia passam a
ser reinterpretados em funcao do presente, surgindo a idéia da tradicao como
algo construido a partir das vivéncias presentes. A cura interior ¢ um disposi-
tivo em que o cuidado de si, realizado pelo curador, oscila entre a heteronomia
e a autonomia, fazendo dele um habil narrador e manipulador de simbolos,
ao mesmo tempo em que por eles (os simbolos) é construido.

Num primeiro momento, parece que ao atribuir a um poder transcen-
dente a realizacdo das curas, do diagndstico e prognéstico, haveria uma
(des)possessao de si, um desinvestimento na reflexividade e uma fuga do eu.
Numa analise mais acurada, a procura desse poder transcendente para ler,
interpretar e resolver conflitos e traumas internos opera também numa dire¢do
oposta a da despossessao. O curador passa a ter em si um foco de intervencgao,
de acdo, de reflexividade. Este faz, de si, um campo de experimentacdes, no
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qual busca como valor a verdade revelada nos sentimentos e na memadria.
Mas essa verdade nunca é aportada sem referéncias e contextualizacdes que
eram operadas pelo corpo, para e no corpo, por meio do uso dos sentidos:
visdo, tato, audicao.

Essa individualizacio so se realiza na medida em que remete o sujeito a
uma coletividade, a um holos (catolicismo como portador de um génio
holista), no qual ha a interdependéncia em relacéo a comunidade, aos ances-
trais, aos anjos e Maria; um holos real e ideal, uma sociedade real e ideal,
numa livre apropriacdo de um conceito caro a Durkheim.

CONSIDERACOES FINAIS

Poderia aprofundar-se a questio: haveria, portanto, um processo de in-
clusdo seletiva da emocio e da escolha individual no ritual de cura interior?
Uma primeira resposta diria que se trata de um processo mais amplo, numa
outra direcdo além de uma simples imitacao, inclusdo ou uma mera estraté-
gia para dotar o catolicismo de competitividade num mercado de bens
simbélicos, altamente concorrido e com certo “excesso” de oferta. Essa hip6-
tese é valida, embora limitada, para a compreensdo das atuais transformacdes
por que o catolicismo passa e das quais a cura interior é uma faceta interes-
sante por ser um locus denso, onde a constru¢do da individualidade nao
remete ao individualismo, mas rebate no préprio “universo catélico” que
como Sanchis (1994) analisa, tende a ser universalizante e holista, com o
todo antecedendo as partes.

Nesse sentido, a cura interior na renovacao carismatica, constituiria uma
teia de signos nos quais (re)emerge uma linguagem mitica, catdlica, retoma-
da e flexibilizada em face das correntes contemporaneas que colocam o self, o
eu no centro das preocupacdes e objeto dos dispositivos de cura. Assim o
tema da salvacéo seria focado na questdo da cura e o do pecado na doenga, de
tal forma que até mesmo os sete pecados capitais se tornam “sete doencas
espirituais”, com respectivos tratamentos e “terapias’ (Lira, 2000).

O transito de conceitos e de pessoas constitui uma pratica religiosa, no
interior da qual dialogam tendéncias contraditorias: individualiza¢ao por um
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lado, hierarquizacio/coletivizacio por outro; busca de si e rendicao ao (o) Outro;
construgéo de um procedimento ético/estético e revigoramento da tradicao.
Nesse sentido, o externo/interno é dado num jogo de comutacdo, de
(des)territorializacio e (re)territorializacido do signo e do significante, entre a
meméria no corpo (dores fisicas) e o corpo da meméria (lembrancas). Essa
trama é evidenciada pelo uso de metéforas, metonimias, hipérboles e eufe-
mismos, criando um campo semantico que permite um didlogo da tradicdo
catélica com os titeres da modernidade e pés-modernidade (opcio pessoal,
emocao como critério de veracidade, reflexividade, experimentagao estética).

E é justamente na emocéo, tomando como ponto de partida uma socio-
logia e uma antropologia da emocéo (Koury, 2004, Reddy, 1997), que se
evidencia a singularidade da cura interior no movimento carismdtico como
manifestacio religiosa de cunho terapéutico. Ha como que uma “tensao
dinamica” entre estados de sociabilidade e retraimento (Rosaldo, 1980), que
entre os curadores carismadticos referem-se a tensao entre o buscar a cura e o
renunciar-se a si. Busca-se praticar a cura e se é curado, ou entdo, busca-se a
“autocura” para melhor praticar o ato de misericérdia que é orar pela cura
interior do outro. Alids, a mudanca da conjungcéo significa uma mudanca de
Visao.

No jogo semantico da cura interior, os curadores com vinculo insti-
tucional nos grupos ou comunidades mudam a expressio “oracdo de cura’
para “oracéo pela cura’. Uma mudanca néo apenas técnica, mas politica, pois
significa afirmar o primado da concepgédo crista de rentincia de si, de
desindividualizagdo. A “oracio de cura’ remete ao sujeito individual. A
“oragdo pela cura” faz com que o sujeito individual esteja em posi¢do subal-
terna perante o Sujeito divino, numa clara remissiao ao “poder pastoral”
(expressao de Foucault) do catolicismo.

No entanto, a oracao de cura interior ou pela cura interior institui um
“mundo interior” que é enunciado e criado com uma topografia de senti-
mentos, traumas e disttrbios. Topografias, atemporais, que povoam a memoéria
e que intervém a todo o momento na vida dos individuos, causando moléstias,
doencas fisicas e mentais e toda sorte de enfermidades. Este é o sentido do
transversal: a atemporalidade do fato que traumatiza e déi, inflama como se
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fosse hoje que a ferida é feita, o golpe desferido. A atemporalidade mitica
dessas topografias torna-se temporalidade diacronica no momento em que o
sujeito reconhece a existéncia da topografia e se submete a um enredo narra-
tivo evocador da mitologia (Jesus e seu sangue; o Espirito Santo e seu fogo;
Maria e seu manto).

O rei/senhor/amigo Jesus e a mée/santa/rainha Maria que emergem da
releitura dos textos biblicos ndo coincidem exatamente com o que o magis-
tério da Igreja ensina (O Jesus verbo do Pai que faz as curas como sinais da
salvacio da qual ¢ portador), com a imagem que o catolicismo tradicional e
popular expressam (o Jesus solene, o Bom Jesus resignado e piedoso, acei-
tando, contrito, o sofrimento). Nem poderiam coincidir, pois ndao ha uma
copia de um original, mas (re)elaboracoes e versdes criadoras e criadas de um
fato considerado salvifico e curativo.

Assim, uma nova “esteticizacdo” da sensibilidade catdlica, um novo regi-
me de corporeidade, uma reconstrucdo mnemonica da propria tradicdo, é o
resultado da emergéncia desse estado “interior”. Nesse sentido, a cura interi-
or consistiria ndo num retorno ao estado inicial, anterior 4 doenca/enfermidade,
mas na inser¢ao da pessoa portadora da enfermidade em um novo contexto
de experiéncia, que é relacional e duplamente articulado: a grande tradi¢ao e
a pequena trajetéria biografica.
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