DIALOGANDO COM JOEL ROBBINS SOBRE O “PLURALISMO
DE VALORES”: REACOES E DUVIDAS

Cectlia L. Mariz'

Achei muito interessante e provocativa a proposta de Joel Robbins de
estudar a pluralidade religiosa focando o pluralismo de valores e de rituais.
Confesso que nio tenho certeza se compreendi bem todos seus argumentos,
mas o que entendi (ou julgo que entendi) estimulou-me a levantar algumas
questdes. Portanto, fico grata pelo convite para participar desse debate, que
tem sido, para mim, intelectualmente frutifero. No entanto, pego desculpas
por estas minhas reflexdes nao estarem bem sistematizadas nem totalmente
amadurecidas. Inicio meu comentdrio comparando o presente texto de
Robbins com a sua proposta de realizar uma antropologia do cristianismo.
Considero que, em ambos, o autor tem a sensibilidade de identificar que
mudangas no foco das andlises podem enriquecer o entendimento da realidade.
Depois, apresento algumas perguntas e reflexdes que surgiram especialmente
a partir da discussao de Robbins sobre os rituais do “disco do Espirito” e
do sacrificio do porco.

Poderia parecer que Robbins estaria, aqui, desviando-se de sua antropo-
logia do cristianismo, quando chama a atengao, nesse texto, para a permanéncia
de rituais e de valores pré-cristaos entre os urapmin. Robbins defendia a
necessidade de estudar rupturas trazidas pela conversio ao cristianismo,
argumentando que aqueles que estudavam apenas as crengas e os rituais pré-
cristaos, que permaneceram e na2o mudaram apds a conversao ao cristianismo,
nao conseguiam entender o cristianismo em si. A antropologia do cristia-
nismo propunha transferir o foco da continuidade para a ruptura. De forma
similar, esse texto agora mostra que transferir o foco de andlise da pluralidade
de identidades religiosas para a pluralidade de rituais e valores ajudard a obter
um melhor entendimento das prdticas e dos comportamentos religiosos.
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A pluralidade de identidade religiosa, em muitos casos, tende a refletir em
pluralidade de varidveis sociais, tais como classe, renda, instrugao, origem étnica,
entre outras. Por esse motivo, o estudo de pluralismo religioso e de tensoes
entre distintas identidades religiosas tem levado, muito frequentemente, os
pesquisadores a afastarem-se da reflexdo sobre as religices propriamente ditas.

Esse texto de Robbins também é um desdobramento da antropologia do
cristianismo, por reconhecer e propor o estudo da prépria existéncia de uma
pluralidade de supervalores entre os urapmin. Essa pluralidade, provavelmente,
surge apenas com a adogao do cristianismo por eles. Antes do cristianismo,
certamente, pelo que deduzi, havia pluralidade de rituais. Esses rituais
poderiam expressar, talvez, valores diversos, mas estariam todos integrados
a um unico e principal “valor superior” (super value) ou sistema de valor: o
relacionismo. Ao menos pelo que depreendi do texto, os rituais pré-cristaos
tenderiam a valorizar, basicamente, a dependéncia (interdependéncia ou
relacionismo) das pessoas entre si e entre as pessoas e a natureza. O cristia-
nismo, portanto, teria, assim, mudado a sociedade urapmin, trazendo um
novo sistema de valores, que se oporia a esse relacionismo: o individualismo.
Surge, aqui, minha primeira questao: se entendi bem, seria o pluralismo de
valores urapmim uma tensio entre dois sistemas de valores, orientados por
respectivos “supervalores”: relacionismo e individualismo? Seria esse pluralismo,
de fato, um dualismo? Ou haveria outros sistemas de valores concorrentes
que nio foram abordados no texto ou que nao percebi na minha leitura?

Minha segunda reflexao seria sobre como esses dois sistemas de valores
se integram a sistemas ontoldgicos distintos. Sem dudvida, individualismo e
relacionismo sao também crengas, ou seja, formas de definir como é o ser
humano e 0 que é 0 “mundo” ou a “realidade”. Certamente, crengas e valores
sdo extremamente interdependentes, mas podem ser distinguidos, a0 menos
para fins analiticos. Muitos conflitos importantes ocorrem entre pessoas que
compartilham os mesmos valores, mas discordam quanto s crengas, ou seja,
quanto a forma de definir ou de interpretar a realidade.

As ontologias podem ser criadas e reforcadas em rituais. Eles expressam
valores, como aponta Robbins, mas também reforcam — ou mesmo criam e
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recriam — crengas. Rituais originam e criam sociedades e coletivos, como diria
Durkheim (1996), e podem, portanto, ser entendidos como instrumentos
para a “construgao social da realidade”, como diriam Berger e Luckmann
(1978). Cada ritual analisado estaria, entao, vinculado a um sistema onto-
l6gico, e nao apenas a valores.

Os argumentos de Robbins de que os dois rituais descritos (o "disco do
Espirito" e o sacrificio do porco) apoiam diferentes valores me convenceram.
Também entendi que eles se vinculam a sistemas ontoldgicos distintos. No
entanto, a creng¢a na autonomia do individuo parece relativamente fraca
no ritual da “danga do disco”. Esse ritual pode valorizar o individualismo,
mas nio parece reforcar a crenga na existéncia dessa autonomia individual.
Alguma crenga no "relacionismo"” (ao menos entre pessoas) nio seria, aqui,
realimentada? Apesar de reforgar a crenga na salvagao individual, esse ritual
questiona a capacidade do individuo, por si mesmo, ter certeza de sua salvagio.
A salvagao seria individual, mas a coletividade precisaria confirm4-la. Nesse
sentido, podemos levantar a hipétese de que o ritual do "disco do Espirito”
expressaria um valor individualista, mas questionaria o individualismo
enquanto concepgio de ser humano?

Observa-se que a maior parte dos rituais tende a ser de experiéncias
coletivas e, assim, eles reforcam o coletivo e nao possuem afinidades com o
individualismo — como ontologia ou como crenga na total autonomia de
individuos. A confissao dos pecados poderia ser vista como um ritual mais
individualista, mas, mesmo assim, quando a confissao deve ser a outro ser
humano, e nao diretamente a Deus, ela sugere, em certo grau, o reforco de
algum tipo de relacionismo (entendendo — nio sei se corretamente — esse
conceito como sistema que considera impossivel a total autonomia dos
individuos, acreditando e valorizando a interdependéncia entre esses). As
igrejas da Reforma Protestante, a dependéncia do individuo apenas a sua
consciéncia diante de Deus e, dessa forma, acreditam e também valorizam a
autonomia individual, rejeitam esse tipo de ritual e vdrios outros, reduzindo
a quantidade de rituais em geral.
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Se o "disco do Espirito" nio reforga a crenga na autonomia individual
em relagao a outros seres humanos, o que faria ele? Quando comparado com
o ritual do sacrificio do porco, o "disco do Espirito" parece reforcar a crenga
na salvacao humana e autonomia do ser humano em relagao a natureza ou em
relacao aos deuses pré-cristdos dos urapmin. Seria entao um grau menor ou
parcial de relacionismo — um relacionismo apenas entre humanos? Relacionada
a essa questao ontoldgica, teria ainda uma terceira reflexdo, caracteristica de
alguém mais inserido na literatura sociolégica. Robbins argumenta que os
urapmin se encontram divididos entre diferentes sistemas de valores e que isso
os leva, de vez em quando, a optar por realizar o sacrificio do porco. Mas é
possivel propor outra hipStese alternativa para a decisao de realizar esse ritual.
Robbins observa que eles realizam esse ritual quando nio conseguem obter
éxito com curandeiras cristas e entao decidem realizar o ritual tradicional
de sacrificio de um porco aos espiritos. A hipdtese alternativa seria a de que,
quando nio conseguem resultado com a agao dos meios cristaos, os urapmin
decidem adotar o que Weber (2002a) chamaria de uma “ética da responsa-
bilidade”, abandonando a “ética da convicgao”. A ética da responsabilidade
seria abrir mao de um valor da esfera moral ou religiosa no momento de se
tomar uma decisao em outra esfera da vida, na qual a sobrevivéncia fisica
estaria em jogo — no caso, na sadde, mas Weber cita as esferas econdmica e
politica como exemplos. Em outras palavras, os urapmin preferem nao se
martirizarem nem a seus filhos ou outras criangas por um sistema de valores.
Por mais que possam estimar ou valorizar o sistema de valores cristaos ou se
sentir a ele fortemente ligados, ndo querem morrer por isso.

Quando se corre-se o risco de morrer, pode-se apelar para coisas que
nio sao consideradas corretas. Serd que isso pode ser considerado uma tensao
entre sistemas de valores religiosos distintos? Ou entre crengas (sistemas
ontolégicos)? Ou nao seria apenas uma tensao entre “esferas distintas da
vida” e suas prioridades — sistemas de valores distintos de cada esfera da vida

—, como diria Weber (2002b)? Em esferas em que estd em risco a sobrevi-
véncia, pode-se apelar para comportamentos rejeitados no mundo ou na
esfera mais espiritual. Sendo pressionadas pelo risco da morte, as pessoas
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podem apelar para comportamentos que rejeitariam, em tese, de acordo
com o que consideram seus valores.

Além do mais, se o ritual do porco fosse algo frequentemente realizado
e ocorresse em momentos festivos, poder-se-ia supor que ele refletisse uma
aceitagio positiva do valor ou do sistema de valores que expressa. Mas, como
ocorre apenas numa crise, sua realizagio pode ser interpretada como uma
opgao pragmdtica. Em outras palavras, opta-se por ir contra um valor reli-
gioso em prol da sobrevivéncia. Como foi dito, poucos aceitam o martirio
de si ou de um dos seus — especialmente criangas ou filhos — para nao
desobedecer a um principio religioso. Em geral, mdrtires s3o tao raros que
a igreja catdlica canoniza todos que, comprovadamente, preferiram morrer
a negar sua fé ou a negar valores catdlicos, como a pureza, como foi o caso
do chamado “martirio pela pureza’, de Santa Maria Goretti (Matos, 2014).
Outro exemplo conhecido de processo de canonizagio catdlica relacionada
a um martirio por uma crenga ou valor religioso é o caso da médica italiana
Gianna Molla, que se recusa a fazer um aborto, mesmo sabendo que a
gravidez poderia matd-la — o que, de fato, aconteceu.

Comparando com o que tenho encontrado em pesquisas sobre o pente-
costalismo evangélico e o movimento de renovagio carismdtica catélica no
Brasil, um fato que me chama atengao é que Robbins observa, tanto nesse
texto como no seu livro, que os urapmin se sentem culpados e pecadores
quando realizam rituais pré-cristaos, como o sacrificio do porco. Robbins no
se refere a temores do Diabo nem com a possibilidade de serem escravizados
por demonios depois de realizarem um ritual como esse, como se observa
no Brasil. Quando os meus pesquisados decidiam realizar um ritual conside-
rado demoniaco por sua igreja, em geral, eles j4 duvidavam dessa igreja e jd
tinham-na deixado para trds. Se bem que, por outro lado, observei pessoas
que abandonavam a igreja e, mesmo assim, sentiam medo de deménios, por
continuarem a crer que os espiritos tradicionais fossem “demdnios disfargados”,
como afirmavam as igrejas que tinham abandonado.

Tal como entre os urapmin e também em outros contextos de expansao
pentecostal, a conversao a esse tipo de cristianismo nio leva os brasileiros a
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questionar a existéncia ou o poder dos espiritos de suas tradigoes religiosas
prévias. Mas, apds a conversao ao pentecostalismo, as pessoas tendem a
acreditar que esses espiritos seriam os “demdnios” dos cristdos, e, como
tais, possuiriam muito mais for¢a do que os individuos, além de serem
traigoeiros e enganadores. Para os pentecostais, os demonios tém um poder
tdo forte que quase pode ser compardvel ao de um deus dnico e onipotente.
Diferentemente do que acreditavam antes da conversao, os pentecostais — e
também catélicos da Renovagao Carismdtica — argumentam que esses demo-
nios nao se satisfazem apenas com as trocas rituais, mas querem escravizar
pessoas, que serdo suas vitimas nao apenas na outra vida, apés a morte, mas
também agora, neste mundo. Por essa razao, hd tanto medo do demoénio
entre pentecostais e catdlicos carismdticos (Mariz, 1994a;1994b;1997;
Machado, 1996; Mariz; Machado, 1994; 1996).

Pelo que entendi do texto de Robbins, nio existe, para os urapmin, um
deménio ou demoénios ameagadores, pois o autor nao comenta sobre senti-
mentos de medo quando se decide realizar um ritual de sua religiosidade
tradicional, como o sacrificio do porco, mas menciona sentimentos de culpa
e o conceito de pecado. Esse é um tema que muito me interessou quando
estudei o discurso de pentecostais que alegavam ter se recuperado (“libertado”)
da dependéncia do alcoolismo e de “demonios” em geral. Nao observei a ideia
de culpa individual, em que o individuo era percebido como vitima de demd-
nios (Mariz, 1994b). Quando Maria das Dores Machado e eu analisamos os
discursos de mulheres pentecostais sobre suas atitudes e seu comportamento
diante de conflitos familiares, encontramos nao somente referéncias constantes
a possessio demoniaca de parceiros abusivos como também a oragoes pela

“libertagao” deles (Mariz; Machado, 1996). Esses homens opressores eram, na
verdade, oprimidos pelos demoénios. Identificamos, nessas falas, uma relagao
entre essa ideia de libertagao e a autonomia individual. Ao acreditar na possibi-
lidade dos individuos se livrarem do dominio de forgas espirituais (ou outras),
adota-se um pressuposto cognitivo de que esses individuos podem agir de
maneira independente e autbnoma em relagao aos deuses de sua tradi¢ao pré-
crist, mas apenas ap6s a “libertagao”, que se daria via congregacao e rituais
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de sua igreja, passando a serem dependentes de um Deus onipotente, que se
expressa na “lei” que passam a seguir. Mas, evidentemente, a autonomia que
aparece no discurso dos nossos pesquisados ¢é relativamente bem mais fraca
do que aquela dos urapmin, que adotam conceitos tais como culpa e pecado.

O presente texto de Robbins é, realmente, rico e profundo. Como
expliquei no inicio, nio estou certa de ter entendido completamente todos
os argumentos do autor. Mas o que entendi foi intelectualmente muito esti-
mulante. Realmente, gostei bastante de ler esse texto e também de ter estado
presente na conferéncia, no ano passado!
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