AS CIENCIAS SOCIAIS DA RELIGIAO NO BRASIL
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Resumo: Apresenta-se aqui um panorama das sucessivas significacdes adquiridas

pelas Ciéncias Sociais da religido no decorrer de sua recente institucionalizacio

no Brasil. Sete “momentos” sdo destacados, com respectivas densidades de
atencdo tematica. Surge primeiro, do interior mesmo das instituicdes religiosas,

uma “sociologia religiosa”’, que se transformard pouco a pouco, autonomizando-se,

em “Ciéncias Sociais da Religiao’. Vieram entdo as descobertas sucessivas da
religido popular, da pregnancia politica da religido numa sociedade

politicamente instdvel como a do Brasil, do persistente sentido religioso da
religido, com as perguntas, decorrentes da secularizacdo e do advento dos Novos
Movimentos Religiosos. Correlativamente, chamaram — e chamam — a atengao
os sinais de resisténcia das instituicdes. O estudo conclui-se em direcdo a uma

prospectiva; 0 “momento” de amanha podera ser marcado, de um lado, pelas
novas modalidades da adesdo dos individuos religiosos a suas institui¢es de

referéncia, de outro lado pelos cruzamentos de um duplo pluralismo que

implicard tanto religides quanto culturas na problemdtica das identificaces.

Palavras-chave: Ciéncias Sociais da Religido, instituicées religiosas, individua-
lizacdo, seculariza¢do, pluralismo.

Abstract: This is a panorama of the successive meanings acquired by the Social
Sciences of Religion during their recent institutionalization in Brazil. Seven
“moments” are emphasized, each with their own respective density of thematic
attention. The first of these moments comes from within religious institutions,
a ‘religious sociology”, that is gradually transformed and made autonomous,
becoming “Social Science of Religion”. Afterwards, successive discoveries of
popular religion were made, being a politically impregnated religion in a
politically unstable society such as Brazil, with a persistent religious sense of
religion, and whose questions sprang from secularization and the advent of the
New Religious Movements. Correlatively, what then called and still continues
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calling attention are the signs of resistance from the part of traditional institutiors.
The study is concluded by pointing towards a prospective: tomorrow’s
“moment” may be marked, on the one hand, by the new modalities of religious
individuals adhering to their own institutions of reference and, on the other
hand, by crossovers between a double pluralism that implies religion as well as
culture in the problematic of creating identities.

Keywords: Social Science of Religion, religious institutions, individualization,
secularization, pluralism.

Néo se trata aqui de uma histéria das Ciéncias Sociais da Religido no
Brasil, nem da indicacio de um itinerério bibliogréfico, mas de uma simples
retrospectiva, muito subjetiva, quem sabe superficial e, sem divida, incom-
pleta. Ela pretende simplesmente encontrar um sentido — um dos sentid os
possiveis — para uma trajetoria que, por outro lado, ndo almejo desenhar de
modo equilibrado: insistirei, talvez demais, sobre momentos que as novas
geracdes menos conhecem. Uma trajetéria,enfim, que nao pretendo que seja
exclusiva do Brasil. Simplesmente, ela pode encontrar, em certos momentos,
no Brasil, umas ressonancias especificas. Por dois motivos: Ciéncias Sociais
da Religiao nao ¢ independente de Ciéncias Sociais tout court; e “religiao”,
realidade social, ndo é independente da totalidade social onde se realiza. Em
cada caso uma sociedade especifica, onde o enfoque da Ciéncia Social sera
relativamente proprio. Mas o contrario é também verdadeiro: a trajetoria
das Ciéncias Sociais da Religiao no Brasil foi também acompanhando sua
trajetoria internacional. E é por esta dimensio que comecgaria.

Falarei, entdo, em “primeira etapa”? Ou primeiro “momento”, pois ndo
se trata de etapas perfeitamente sucessivas, mas de momentos em parte
sobrepostos uns aos outros, caracterizados por densidades diferentes das
mesmas atencdes tematicas. Neste sentido, até o “primeiro momento”
teve seus precursores no Brasil. A Antropologia ja tinha trabalhado com
segmentos religiosos, considerados como “marginais” (“diferentes”, exéticos,
pitorescos ou problematicos). Tanto com religides indigenas (muito pouco),
quanto (e muito mais) com as religides afro que, primeiro consideradas como
a parte da sociedade, como uns “nichos’ — ou até uns quistos — nela, dignas
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de atencdo segmentdria, eram cada vez mais descobertas como parte signifi-
cativa e ativa da cultura nacional... Ao contrério o catolicismo, central na
sociedade brasileira, era por isso mesmo objeto de obras significativas de
globalidade, mas apologéticas, que visavam frisar o seu laco genético com o
Brasil (a comecar pelas famosas Conferéncias Anchietanas, de 1897). Mas
existiam ja perspectivas analiticamenteprecursoras. Para citar s6 trés: quanto
ao catolicismo, a problematizacao genial de Gilberto Freire. “Catolicismo
brasileiro™? Sim, mas: mais catélico, ou mais brasileiro? Quantoao candomblé,
ou ao conjunto das religides meditinicas, entre outras as obras de Bastide,
por um lado, de Candido Procépio Camargo, por outro, as tratavam como
parte efetivas e ativas do conjunto de transformacdes, antigas e contempo-
raneas, deste mesmo Brasil.

Mas comecemos pelo primeiro “Momento” do surto quase que institu-
cional das Ciéncias Sociais da Religiao no Brasil. Paradoxalmente, tomou
forma primeiro no interior das prdprias instituicées religiosas.uma “sociologia
religiosa’, como era chamada. Isso corresponde auma corrente internacional: a
descoberta pelas proprias religides da Ciéncia Social Empirica como instru-
mento de melhoria da sua abordagem pastoral: conhecer a realidade para agir
sobre ela, ja que “religido” tendia a ndo mais ser vivida como um fendbmeno
“natural” (“naturalmente social”)... Um olhar vindo de dentro, mas critico.
Grandes pesquisas das proprias institui¢des, na Franca, também na Bélgica,
entre outros paises, com envolvimento massivo do clero. Como um efetivo
trabalho pastoral (pastoral-critico — e, alids, muito criticado pelas alas conser-
vadoras), seguidode aplicagdes concretas: por exemplo,as Missdesdiocesanas,
doravante estrategicamente orientadas a partirde um mapadarealidade social.
Esta etapa foi importante no surgimento contemporaneo das Ciéncias
Sociais Empiricas da Religido, por dois motivos. Por um lado, representou o
inicio de um amoldamento sistematico (e oficial) das religides a diversidade
do mapa social: a cada grupo social sua modalidade religiosa. Por outro lado,
constituiu-se entao um primeiro cruzamento de olhares diferentes (pastoral
e cientifico, empiricoe normativo) sobre uma idénticarealidade. Isso durante
os anos de guerra e de imediato pés-guerra. Nesta empresa, os instrumentos
cientificos seriam: por um lado, a nocio de “meio social” (meio agricola,
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operdrio, classe média, industrial, etc.), noc¢do que ia buscar sua inspiracdo
mais em Le Play do que no marxismo; por outro lado, uma metodologia
predominantemente sociogréfica: descricdo quantificada, levantamento de
comportamentos (“praticas’, isto é “a pratica’, medir a pratica ritual para
aferir a qualidade da vidareligiosa), projecées — abertas a intervencées institu-
cionais e estratégias pastorais. O resultado era um recorte do “catolicismo”
em camadasdiferenciadas,tanto do ponto de vista social (“catolicsmopo pular”)
quanto do ponto de vista do envolvimento do fiel na sua vivéncia (catélicos
praticantes, catélicos nominais, catélicos “sazonais’ — um tipo de religiao
natural,das estagdesda naturezae dasestacdesda vida, revestidode catolicismo).
Visdo nova, interna e utilitaria, mas cheia de descobertas (por exemplo, a
deste fundo antropolégico da relagio “sazonal” com o sagrado, mais radical,
sélido e duravel, que as suas formas confessionais de “pratica catélica”).

Os mesmos promotores deste género de pesquisa implantaram-na na
América Latina. O Pe. Houtard (peca-mestre dos Institutos de Pesquisa
Sécio-religiosa da Universidade Catélica de Louvain, e que mais tarde sera
assessor do governo Sandinista, na Nicarégua) empreende uma pesquisa
internacional (com a participacio, no Brasil,do Departamento de Estatisticas
da Conferéncia dos Religiosos do Brasil - CRB) sobre as transformagoes
sociais e religiosas na América Latina (1958-1963). Um livro-conclusao vira
marcar as novas perspectivas: Elementos para uma sociologia do catolicismo
latino-americano, do Pe. Emile Pin. Nao fala explicitamente em “religiao
popular’, ou “catolicismo popular”, mas aponta para este vasto continente
socio-religioso que a(s) instituicdo (gées) parecia(m) ignorar.

Inspirada por ele e na esteira deste movimento, aqui no Brasil, a CNBB
monta, no bojo de sua crise pds-conciliar, e no inicio do governo autoritdrio,
um programa de pesquisas — histéricas e sociolégicas — sobre a realidade
religiosa, especialmente popular. As perspectivas ja sdo criticas e reformistas:
reconquista para um catolicismo “auténtico” do espaco do catolicismo
popular. Mas este “auténtico” pés-conciliar, ndo seria mais o conservador
tradicionalista.

Pois uma chave dia-critica emergia entao para distinguir duas vertentes
do “popular” (o popular “auténtico’, aceitavel pela pastoral moderna porque
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potencialmente conscientizador nas perspectivas cristas, e o popular defor-
mado, a ser transformado): o engajado e o alienado. Isso no horizonte de
uma sociabilidade de desenvolvimento integral e convivéncia igualitaria...

A partir dali, as duas perspectivas, pastoral e académica, comecam a se
articular, através de relagdes pessoais, de pesquisas conjuntas, de assessorias.
Por exemplo, o programa de pesquisas organizadas pela CNBB foi em parte
realizadopela AssociacdoLatino-Americanade Sociologia (sediadaem Santiago,
mas com a sua biblioteca no Rio, dirigida pelo Prof. Manoel Diegues), em
que trabalharam vérios jovens sociélogos mais tarde conhecidos. E nascem
organismos em que possam se juntar institucionalmente as duas vertentes.
Do lado catélico, fundado por um padre — hoje bispo — formado em Socio-
logia na Universidade de Louvain, o CERES, instituto de sociologia religiosa
diretamente ligado a CNBB. Do lado protestante, num primeiro nivel, o
Movimento Ecumeénico se organiza, dotando-se de uma vertente sociolégica
(varios militantes ou pastores sdo sociélogos e fundam o que até hoje se
tornara o movimento koinonja), num outro nivel — e outro momento — uma
reunido informal, pouco a pouco formalizada em termos de instituicao, de
pastores, tedlogos e militantes intelectuais em dificuldades com suas deno-
minacdes (momento da ditadura, e de seus efeitos em vérias congregacdes
protestantes), rapidamente tornada duplamente ecuménica: primeiro pela
presenca de catdlicos, também teélogos, socidlogos e pastoralistas, em seguida
pela partidpacdocrescente deintelectuais, universitarios (socidlogos,antropélogos,
filésofos, historiadore s), nao necessariamente religiosos mas, pessoal-
mente interessados pelo destino e a influéncia sociais da religido: esta
“encruzilhada” da vivéncia religiosa e do olhar académico sobre a religido se
tornara o ISER (Instituto Superior de Estudos da Religido, mais tarde, sinal
de sua natureza niao formalmente académica: Instituto de Estudos da
Religizo). Caixa de ressonancia (uma das...) de uma reflexdo que se espalhava
nas universidades, em torno de um olhar possivelmente renovado sobre as
relacdes entre razio e religido, ciéncia e religido (no se falava muito, como
mais tarde, de Razdo e Fé).

A partir dali, de fato, e no decorrer de um Segundo Momento, afirma-se
um movimento de autonomizacdo deste pensamento relativamente as
matrizes religiosas denominacionaris.
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Mais uma vez, numa analogia com a Europa. Para citar somente as
correntes que influiram mais diretamente no Brasil, na Franca, por exemplo,
pela iniciativa de varios intelectuais religiosos secularizados nasce o Groupe
de Sociologie des Religions de I'Ecole des Hautes Etudes em Sciences
Sociales, com sua revista Archives de Sociologie des Religions — e ndo, como
inicial mente entrevisto, “de sociologie religieuse” ou “de sociologie de la
religion”. Evolugéo dos titulos, bem significativa de uma diversificaco,
um alargamento, uma neutralidade progressiva. Finalmente: Archives de
Sciences Sociales des religions. O proprio Grupo se transformara no Centre
d’Etudes Interdisciplinaires des Faits Religieux (CEIFR, CNRS/EHESS).
Num outro ramo do CNRS (equivalente do CNPq...), Groupe de
Sociologie des Religions et de la Laicité. Com seu paralelo na EPHE
(Section des sciences religieuses): Institut d'Etudes des Rel igions et de la
Laicité, cujo diretor foi por muito tempo titular de uma catedra: Chaire
d’Histoire et Sociologie de la Laicité. Isso tudo numa universidade laica,
sem influéncia eclesidstica institucionalizada.

Na Bélgica, é no seio de uma universidade catdlica, a de Louvain, que a
mesma evolugio vai se processar. A revista Social Compass, por exemplo, que
tinha comegado como uma publicagéo de sociografia do catolicismo, 6rgao
de um instituto sécio-eclesidstico catélico (ISKA), passara sob a regéncia da
FERES (Fédération Intemationaledes Institutsde RecherchesSocialese Socio-
religieuses), antes de adquirir o seu estatuto definitivo de revista cientifica,
sob a égide do Centre de Recherches Socio-religieuses de 1'Université de
Louvain e a chancela da Société Internationale de Sociologie des Religions
(anteriormente: Conférence Internationale de Sociologie religieuse).

Um terceirocaso seria o da tinica universidade oficialfrancesa sob regime
concordatario, em Strasbourg, onde existem estatutariamente programas
explicitos de religido e faculdades de teologia. O tema, ali, ndo s6 sofre maior
ampliacdo, tanto temdtica quanto geogréfica (Europa), mas se insere mais
organicamente no corpusacadémico. Surge o PRISME (Politique, Religion,
Institutions et Sociétés: Mutations Européennes) ,resultado da fusdo sucessiva
(e recente) de trés unidades de pesquisa, todas sobre Sociedade, Direito,
Europa, Politica, Religido.
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A Revista das Archives, doravante perfeitamenteacadémica, acaba sendo
de responsabilidade das trés instituicdes francesas, situadas nos dois tipos de
Universidade.

No Brasil, a novidade foi o projeto da Universidade de Brasilia, de
Darcy Ribeiro, que incluiria uma faculdade de teologia. Nao se realizou.
Mas a iniciativa levantou um problema: como articular, na Academia, um
duplo estudo da religido, a partir de dentro (teologia) e, a partir de fora,
com o instrumento objetivante da Ciéncia Social. Fé e Razao... Problema
de vdrios rostos, e que continua atual, com o surto, nas universid ades, de
centros de estudos da religido, de visada em geral claramente objetivada, e,
mais recentemente, de programas de pés-graduacdo em estudos da Religido
que, de mil maneiras, procuram uma convivéncia ativa e epistemolo gica-
mente produtiva entre as duas perspectivas, incluindo a teolégica. O que
ocasiona ainda hoje um rico debate, inclusive do ponto de vista da adminis-
tracdo académica (CAPES).

Em todo o caso, vé-se que, nesta trajetodria toda, trata-se do assunto
“religiao”, sob forma singular ou plural, e de suas adjacéncias, eventualmente
contraditdrias: “religioso semreligido”, “ateismo’ ...

O grande problema, no desdobramento desta etapa ( Zereeiro “Momento)
e na encruzilhada destas duas vertentes, serd precisamente — particularmente
mas nao s6 no Brasil — o da “religido popular”. Objeto novo, para os de
dentro, objeto “independente”, para os de fora, que lhes permitia entrar no
universo das religides sem passar pelas ortodoxias e as instituicoes... Didlogo
e controvérsias... O que seria, de fato, uma religido popular? Rapidamente,
impdoe-se a constatacdo de que religido popular nao é simplesmente religido
“outra”, mas é inteiramente religizo “relativa’. Fla integra um “campo”, no
sentido de Bourdieu, opondo-se dinamicamente. A qué? Na totalidade do
campo, pode ser a outras religides (ou outra religido), dominante(s): existem
religidesinstitucionalmente populares neste sentido.Mas tambémno interior
de uma denominacio, correntes “populares’ existem, que se opdem (ou se
articulam com) a religido oficial da instituicio. Duas vertentes de definicio,
as vezesdificilmenteconcilidveis:o popularreferido a classessociais populares,
e o popular referido as relacdes de autoridade no interior das instituicdes.
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De qualquer jeito: um popular definido como enfrentando (e enfrentado
por), mesmo em meio a toda uma rede de simbioses, uma realidade social de
elite. E assim, preso numa dialética. O “popular” é cada menos visto como
compondo uma realidade “em si”, muito menos uma realidade social au to-
noma. Neste sentido é que, para alguns — até hoje — o problema da religifo
popularteria sido um falso problema. Mas ele é p6lo de um embaterelacional,
uma dialética que formata e reformata as realidades sociais em funcdo das
metamorfoses das relacdes sociais de autoridade. Uma religiao popular nédo
substantiva, mas relativa.

E por isso mesmo politica. Serd esta a dimensédo em parte secretamente
dominante nas Ciéncias Sociais brasileiras do seguinte periodo (Quarto Mo-
mento). No cerne desta fermentacdo, descobre-se que o fator religioso
tambémpode ser socialmente ativo,num sentidode resisténciae de libertacao.
Falo em “descoberta’, pois até entio a dimensio religiosa tinha chamado
pouco a atencdo no meio académico das Ciéncias Sociais. Uma tese recente
ilustra o fato pelo caso de um grupo de estudantes de Ciéncias Sociais numa
Universidade de BeloHorizonteindo fazerpesquisano Vale do Jequitinhonha,
e ndo atribuindomaior pesosignificativo ao profundo veioreligiosodas popu-
lagdes. Visdo de mundo e motivacdes que lhes pareciam nio ter impacto
notavel sobre a realidade da vida social. Cegueira quase que programada,
poderia dizer a autora, porque estes cientistas sociais ndo possuiam no seu
instrumental teérico uma grade capaz de outra apreensio. Mas a situacio
politica brasileira (a ditadura) imporia logo a descoberta. Lembro de um
psicanalista — ex-pastor e professor de filosofia — que me dizia em 1976, a
propésito da Teologia da Libertagido como corrente de religiao popular: “Este
governo descobriu que o ‘pobre” da Teologia da Libertagao ¢ mais perigoso
para ele do que o proletario’ do marxismo”.

Na verdade, tanto no esforco analitico interno asreligides — que os cientistas
sociais observavam —, quanto nas realidades sociais populares que eles pesqui-
savam, estas duas dimensées do “povo” se articulavam efetivamente (dimenszo
analitica — de fato, marxista — e dimensao biblica, costumava dizer—se).

Durante anos, a Ciéncia Social das Religides no Brasil concentrou-se
assim nesta relacdo entre Religido e Politica, a dominante deste quarto
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Momento. Ao longo do caminho vislumbravam-se outras perspectivas. Mas
eram parénteses — eventualmente ricos — e a pergunta perdurava: em que
medida a visdo do mundo e a vivéncia religiosas, especialmente num caso
como o do Brasil, onde elas sio “de massa’, podem contribuir para a criacio
disruptiva de nova sociedade, sociedade de equidade e liberdade, justica e
nao-exploracdo?

As respostas eram as mais diversas, até no nivel das comprovacoes
empiricas. Lembro de um debate quente, na UFMG, por ocasiéo do lanca-
mento de um nimero de Keligido e Sociedade, a revista do ISER, que tinha
por titulo “Marxismo e Religiao”. Mas o problema estava subjacente aos
dialogos.Mais uma vez orquestrado em parte em referénciaa outros dialogos,
internacionais desta vez, que mobilizavam autores paradoxais, criativos na
ponte que ofereciam entre o tema da religifio e a teoria marxista. Foi signifi-
cativo,por exemplo,a intensidade com que se usou o pensamento de Gramsci
(em certa ocasido os alunos indicaram como tema de um curso desejado
por eles: “Gramsci e 0s movimentos messianicos brasileiros”, estes mesmos
movimentos que, no plano nacional Douglas Teixeira Monteiro — outro
precursor — acenava como fonte de um auténtico projeto politico popular,
em fungdo mesmo do seu contetido religioso).

Quinto Momento. a democratizacio.Ocorreu-me esta palavra quase que
automaticamente... Sem duvida, ela ndo constitui um tema nas Ciéncias
Sociais da Religifo, mas sua irrup¢éo no discurso comprova um paralelismo
entre estado global da sociedade, vivéncia efetiva da religido e enfoques da
Ciéncia Social sobre a mesma. A “democratizacdo’ liberou o fiel da exclusi-
vidade da relacdo entre “Religizo” e “Politica” (com beméis de relati-
vizacdo diante de cada um destes termos), e impos aos analistas sociais uma
refocalizacdo de suas lentes.

Surpresa para alguns cientistas sociais, mais especialmente aqueles sedu-
zidos pelas perspectivas de uma eficacia sociopolitica “progressista” da religiao.
Assim,a religiio importapara as pessoasem funcaode outrosinteresses, talvez,
alids, os mesmos (saljde, felicidade, subsisténcia e nivel de vida, experiéncia
de ultrapassamento do quotidiano concreto, etc.) mas numa dimensao indi-
vidual e limitada a este mesmo quotidiano.Esta dimenséo era antiga, ja tinha
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dado lugar a pesquisas e livros importantes (sobre cura, por exemplo). Mas
ela vira central, enraizada numa “experiénciareligiosa’, que encontra nela
prépria sua justificativa, mesmo quando se institucionaliza no surgimento
de uma multiddo de grupos, de comunidades, de igrejas: os “Novos Movi-
mentos Religiosos”.

Maisumalembranca: a daquele colegaestrangeiro,diante de quem numa
reunido recente eu havia evocado a hipétese de uma restauracgio da Igreja
Catdlica num sentido pietista tradicional, como no Século XIX, sendo que
tinha descartado toda possibilidade disso no mundo atual, e que, de repente,
no meio de uma viagem ao Brasil, me telefona: “Observei, conversei... Nao
o0 imaginavamos, masestd em toda parte...”. Em toda parte do espaco “religioso”,
queria dizer: mundo pentecostal, mundo carismatico. Tal invasdo de campo
bastavapara oferecernovo objeto as CiénciasSociais da religido,mas também
para impor-lhes um tipo de olhar novo. O fendmeno exigia um tipo de
atencaoespecifica. Tantomais que,cada vezmais, eletransbordava,além de suas
prépriasfronteiras, sobre o espago publico, através — entre outros — dos meios
massivos de comunicacao.

Uma pergunta, pelo menos implicita, vai entdo dominar este Quinto
Momento, aquela do que se convencionou chamar de “Secularizacio”. Este
surto de religido que parecia paradoxalmente acompanhar a modernidade,
seria real ou ilusério? Fruto de uma onda estrutural ou de provisérios contin-
genciamentos conjunturais? Mais uma vez, aflufam as referéncias tedricas e
analiticas internacionais,mas uma rica jazida nacional estava sendo oferecida
a pesquisa empirica. Teoria e empiria se cruzavam, de maneira as vezes
complexae que suscitavatodo um jogo de interpretacdes. Qual era a natureza
deste “sagrado” que, a0 mesmo tempo que sendo expulso, dava a impressdo
de “voltar? Paraalguns, eraa prépriareligido que amodernidade havia inexoravel-
mente comecado a expulsar, do campo da determinacéo social e do campo
da plausibilidade epistemolégica. A aparéncia contraria era simples atraso.
Para outros, ela perdeu somente o seu papel, fundamental é verdade, de raiz
estruturante do mundo social — ou até mesmo das identidades pessoais —,
mas tinha conservado — podendo inclusive amplid-la — sua presenca na
construgdo das experiénciassubjetivas,individuaise, até certoponto, coletivas.
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Para outros, enfim, a repercussdo da modernidade sobre o papel da religido
nas trocas sociais estruturantes e estruturadas ndo se poderia generalizar.
Haveriasociedades em processode secularizacio acelerada, mas outrasem que
se instituia uma modernidade até certo ponto religiosa.

Secularizagéo, em todo caso, era o tema instigante e o instrumento de
explicacdo. Mas chegou-se afinal a certo consenso, pelo menos implicito.
Nao se deveria, talvez, indagar até que ponto desaparecia, ou permanecia, ou
até voltava, o fendbmeno religioso, mas em que termos a modernidade o
transformava. Metamorfose incontestada, ela.

Mais um Momento (o Sexto), de interesse, de estudo, de fascinio, depois
do embate da modernidade, para e pelas formas novas, ‘pés-modernas ~da
religido. Estaremos ainda vivendo este Momento? N4o de novidade absoluta,
estd claro — pois isso neste campo nunca existiu. Mas novidade e metamorfose
serdo os lemas deste Momento. Néo detalharei, pois o tema esta presente
na memoria de todos os leitores desta literatura. Emergéncia definitiva do
individuo, critério mais de experiéncia do que de verdade, recusa da fixacado e
da defini¢do. Andanca peregrinae Procura. Porisso tudo, perda de influéncia
dasinstancias definidoras:desinstitucionalizacao, transito, relativizacaoe fluidez
das identidades. Como dos conceitos. Cultivo de um universal simbolismo.
Hibridismo.

Um “estado das mentes” portado por uma onda que, ndo podendo ser
dito “movimento”, é fluxo polimorfo e polivalente de modo de pensar e de
ser, suficientemente denso e autonomamente assumido para ser objeto de
auto e hetero-reconhecimento: a Nova Era; mas também suficientemente
difusivo, comunicativoe dialogal paraatingir,penetrar, colorir e até reformatar
identidades coletivas institucionalizadas. Marca universalizavel, parecia aos
cientistas sociais.

Ao mesmo tempo, no entanto, ou como conseqiiéncia reativa desta
agudeza de percepcdo, freqlientemente nos mesmos autores, emerge outro
Momento 16gico (o Sétimo), aquele que vai estar sensivel a resisténcia das
Instituigoes. Apesar da fluidez em contrario, identidades se afirmam vistosa-
mente, as vezes umas contra outras. loda uma literatura descobre
realidadesde revivescénciasem religidestradicionais,as vezescomo duastradi¢coes
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(identidades) articuladas (o toré com a missa), estruturas novas se afirmando
em toda parte ou entao, no seio das proprias estruturas antigas, movimentos
introduzindonelas um dinamismoque, comecandono segmento(dos jovens
por exemplo), acaba levando o todo a uma visibilidade social significativa,
recuperando aspectos tradicionais (aumento do nimero de seminaristas)
e revestindo-os de uma expressividade moderna (carismaticos); ou ainda
fermentagdes pontuais (aparigf)es marianas) que cristalizam pouco a pouco
em coletivosinstitucionalmenteregulados;nas margens dasinstituigdes,gr upos
aparentemente heterdclitos, em grande parte espontaneos, e que acabam
entrando na esfera das igrejas, legitimados porque canalizados mais ou
menos explicita e consentaneamente. Enfim — acontecimentos recorrentes,
como a viagem do Papa, a Marcha paraJesus, queocupam os meiosde comuni-
cagdo e mobilizam as massas, serviriam, entre outros, de exemplo— nao faltam
afirmagdes institucionais de vigor e tamanho nunca alcancado... Nem o
nivel das estatisticas fica fora da onda: institutos de pesquisa de opinido obti-
veram recentemente resultados que poderiam assinalar um momento de
pausa (?) — de parada (?) ou de ritmo mais lento (?) — no recuo sempre
comentado da instituicio ontem hegemonica. Resisténcia das institui¢des.

E com isso, estamos no hoje. Provavelmente néo seja inutil aqui frisar
de novo que o que chamamos de Momentos nao sao periodos adequada-
mente sucessivos. Momentos essencialmente légicos, embora se sucedam
insisténciascontrastadas na literatura.

Para terminar,me sera permitido evocar agora uma prospectiva, ulterior
Momento para as Ciéncias Sociais da Religido no Brasil? Falamos das insti-
tui¢des, de sua perda de centralidade e de sua correlativa resisténcia. Mas de
que tipo de instituicdo doravante se tratard? As mesmas que definham serdo
as que se reafirmam? E de que serdo feitas as relacdes que manterao com elas
os fiéis que nelas buscarao a referéncia de sua identidade?

Se pudesse imaginar para o Momento de amanhao tipo de sensibilidade
tematica que ird marcar as ciéncias sociais da religido no Brasil, indicaria dois
pontos:

O primeiro,é a indagacédosobre o novo modelo de arranjo que o individuo
religioso, definitivamente afirmado, saberd encontrar para suas relacoes com sua
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institui¢do. Sem duvida, a afirmacéo institucional de ontem, definidora e
criadora de identidades totais, ndo se reproduzira simplesmente. Os lacos de
adesdo, de conformidade, dogmética e ética, de expressao ritual provavel-
mente sofrerdo um processo de diversificacao relativizadora.

E o segundo ponto decorreria de uma teimosa pluralizacdo. “Relacdes
com sua instituicdo’, dizia. Mas cada vez mais esta instituiciio néo é tinica a
lhe dizer respeito. Consciente ou inconscientemente. Sob as categorias da
religido ou sob as formas da cultura. Quantas encruzilhadas marcam hoje as
multiplas passagens entre estes dois niveis da construc¢éo interior, Religido
e Cultura? A pluralidade religiosa (o pluralismo religioso, na verdade),
acaba constituindo, ndo s6 um “‘campo religioso” conflitual mas também
um “campo cultural” tendencialmente consensual, ou pelo menos em que o
consenso constitui o problema. Nele se encontram as religites, e a influéncia
de cada uma delas é mais larga do que o raio das adesdes religiosas aos seus
dogmas e ritos. O seu imaginario, cosmoldgico, ritual, mitico, ético,
perpassa o quotidiano em amplas camadas da popula¢do: muitas vezes ndo se
sabe onde comeca a religido e onde acaba a cultura. E a vivéncia cultural
brasileira é feita — e serd cada vez mais feita — destes encontros e destas
transmutacoes: o que é, nela, cultura catdlica, cultura espirita, cultura afro?
Como nela convivem, se estranham e se articulam catolicismo-religido
com culturas afro e espirita, espiritismo com cultura catdlica e cultura afro,
candomblé com culturas espirita e catolica?

Tal momento de atencéo — se de fato ocorrer - poderd recapitular tod os
os outros,reativar suas potencialidades de indagacao. Porum lado, as religides
que, muitas vezes, vimos tratados como universos separados, estardo aqui
articuladas, dindmica e misteriosamente. Pois varias delas existem dentro
da cultura brasileira e se expressam — e se constituem — através dela. Dois
exemplos: a da Mae de Santo fervorosa adepta da corrente anti-sincretistano
Candomblée admiradora da Mae Estela,lider desta corrente,que me contava
tranqiiilamente do batizado dos seus netos. Diante da minha surpresa: “Ah!
Mas isso é outra coisa. Nao é religido. Faz parte de nossa cultura brasileira’.
Ou, num ssentidodiferente,a destejovem negro,militante catélico e secretario
de paréquia, que descobre de repente numa sessio de candomblé o “seu”
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Deus, o “Deus de nosso jeito”, Deus vivo que se celebra pela Vida — mas que
no muda por isso de afiliagdo religiosa. Até onde se distinguiam ou identi-
ficavam o Deus da sua cultura , o Deus de sua Fé?

Poroutro lado,as énfases de todos os momentos que levantamostambém
estdo aqui, com suas dominantes, seus lemes, seus vieses.Esta aquia injuncao,
para cada religido, de uma visao critica de si mesmo a partir de dentro; esta
aqui umavolta apedra de toque do “popular’, sendo por exemplo necessario,
para evitar projecdes classistas nossas, identificar a possivel existéncia de uma
Nova Era popular; estd aqui a politica, com as reivindica¢des das instituicdes
por sua visibilidade no espaco publico, tanto cultural quanto politico; esta
aqui a secularizacio, desta vez pela presenca explicitada da cultura contem-
poranea secularizada, no bojo da qual as institui¢des religiosas e as vivéncias
individuais dos fiéis sdo instadas a decidir-se pela inculturacdo ou a contra-
aculturacio... — ritual, noética e ética. Inclusive em estado de mutuo afastamento
(“religiosos sem religiao”, isto é, sem instituicdo religiosa). E assim dos
suces sivos temas, retomados em nova chave a partir do enfoque: Pluralismo
cruzado de cultura e religido, de culturas e religides...

Termino, pois, simplesmente sugerindo que as Ciéncias Sociais da
Religi&o no Brasil ndo parecem ter acabado de descobrir e propor achegas
enriquecedoras ao fendmeno que elas estudam.

Falei do préximo futuro com as expressées : “Sem duavida’, “esta
chegando...”, “irdmarcar...”. Talvez devesse dizer mais timidamente: “prova-
velmente”, “Quem sabe...”. Pois neste campo também, e apesar das teorias
dos cientistas sociais, brasileiramente “o Futuro a Deus pertence”.

Recebido em 13/06/2007.
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