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Resumo: Precisar lidar com as diferengas entre seus participantes tem sido um dos aspectos
mais dificeis para os Conselho para o Ensino Religioso de Santa Catarina (CONER/SC),
um grupo formado por diferentes religides, fundado em 1998 para assessoraro Estado de Sta
Catarina na implementag¢io do Ensino Religioso nas escolas publicas do estado. No processo
de estabelecer uma identidade publica para o grupo, com a finalidade de legitimar seu stazus
frente ao estado e aos professores de Ensino Religioso j4 atuantes, ele precisou lidar com as
tensdes provocadas pelas diferencas entre representantes cristdos de vdrias denominagbes,
catélicas e protestantes (das quais s6 uma pentecostal), hinduista, mugulmano e das religioes
afro-brasileiras. As estratégias usadas para evitar conflitos e produzir um discurso unissono
inclufram tanto o recurso ao siléncio em questdes delicadas quanto a discussao daquelas
consideradas passiveis de uma abordagem nio disruptiva. Este trabalho focaliza os valores
éticos expressos mas nem sempre verbalizados durante este processo, bem como alguns dos
desafios que a construgio da unidade apresentou aos participantes do CONER/SC.
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O impacto que o Conselho para o Ensino Religioso de Santa Catarina (Coner/SC)
me causou adveio de meu interesse anterior pelas relagoes entre politica e religido e, mais
diretamente, pelo inusitado deste aglomerado de multiplas identidades religiosas assesso-
rando o estado laico sobre ensino religioso. Em especial pelo fato de que, do ponto de vista
do Estado, Religido deixava de ser um sujeito univoco, como o foi na maior parte da
historia do Estado no Brasil, para se apresentar multifacetado, um fenémeno da
contemporaneidade brasileira. Em outro lugar (Dickie, 2003) detalhei o processo que
construiu a identidade una através da qual o Coner se legitimou frente ao Estado e frente
aos professores de ensino religioso j4 atuantes nas diferentes escolas (por iniciativa de suas
igrejas e do Conselho de Igrejas para o Ensino Religioso de Sta. Catarina, de forte dominio

! Agradego a Suzana Coutinho Bornholdt e Luciano Bornholdt a participagio dedicada nos primei-
ros estdgios desta pesquisa, com bolsas PIBIC/CNPq. A Emerson Giumbelli, Sandra S4 Carneiro
e Janayna Lui, pela interlocugao sempre instigadora.
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cristdo catdlico). A constru¢do da unidade se apoiou sobre a constru¢do de uma identidade
publica (Epstein, 1978) que a expressou, calcada sobre a nogio de macro-ecumenismo.
Agora quero penetrar um pouco mais a ética que orientou esta construgio € expor os
eventos que explicitaram os limites da unidade.

O primeiro encontro com o Conselho para o Ensino Religioso do Estado de Santa
Catarina, o Coner-SC, foi motivado pela tentativa de respaldar a possibilidade de forma-
dos em Ciéncias Sociais, com habilitagao em Antropologia, serem considerados aptos para
serem professores de Ensino Religioso, no sistema educacional do Estado. Informados que
a instincia politica que deveria ser abordada em primeiro lugar era o Coner, 14 fomos, um
colega antropdlogo e eu, conversar sobre esta possivel nova habilitagio para nossos
formandos. Nosso argumento central era o de que, estando igualmente distantede todas as
religies, o Antropdlogo (e a Antropologia) podia garantir uma isen¢ao que nio prejudica-
ria nenhuma religido, evitaria a veiculagao de preconceito, em suma, daria uma informagio
sem viezes e ndo proselitista. A resposta que recebemos foi que isto nio era aceitdvel. A
razdo: “queremos que o professor seja igualmente prdximo da Religido”.

A resposta recebida e o reconhedmento dos presentes & reunido do Coner/SC a que
comparecemos deixou-me intrigada: 14 estavam representantes da Igreja Catélica Apostolica
Romana, da Igreja Catélica Apostélica Brasileir, da Igreja Evangélica de Confissao Luterana
do Brasil, da Igreja Luterana do Brasil, da Igreja Metodista do Brasil, da Igreja Anglicanado
Brasil, do Isla, da Fé Bahai e a dnica mulher representando as religioes Afro-brasileiras®
Integravam j4 o grupo que havia sido formado, por uma determinagio legal, como assessor
do estado na formulagio dos programas e na implementacio da disciplina Ensino Religioso,
num modelo novo. A novidadevinha na Lei de Diretrizes e Bases da Educagio de 1996, cujo
artigo 33 fora modificado no ano seguinte para incluir Ensino Religioso como disciplina de
oferecimento obrigatério pelas escolas publicas, facultativa para os alunos. O corpo docente
tornou-se responsabilidade do estado, tanto quanto aos critérios para contratagio, como na
remuneragio e inser¢io na carreira do magistério (Dickie, 2003; Lui, 2006; Giumbelli e Sa
Carneiro, 2004, Fonaper 1998b) A lei institufa a formag¢io de uma entidade civil pluri-
denominadonal como interlocutora do estado para as questoes relativas a0 novo modelo e
exigia que o Ensino Religioso ndo fosse de cunho proselitista.

Formado em 1998, o Coner/SC estava em pleno processo de constru¢io quando
fizemos o primeiro contato. Tentava, através de discussoes periddicas, atingir uma defini-
¢do mais precisa de suas atribuigdes, a0 mesmo tempo em que tratava de compatibilizar a
letra da lei com os desejos das “religides” presentes e tendo que lidar com os movimentos
politicos do estado, a esta época resistindo em aceitar o Coner/SC como parceiro na ques-
tao do Ensino Religioso.

2 A Igreja do Evangelho Quadrangular fazia parte do Coner, nesta data, mas estava escolhendo

novo representante. Por isto, nas primeiras reunides a que comparecemos, ela nao estava presente.
A Assembléia de Deus era membro oficial mas esteve ausente das reunides por quase um ano. A
Igreja Vétero Catélica comegou a participar alguns meses depois do inicio da pesquisa.
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II

Ecumenismo supdea possbilidade de reconhecer nas religioes incluidas um “minimo de
cristianismo”. (Giumbelli, 2000) E este minimo que permite, no trabalho ecuménic, o cruza-
mento de fronteiras denominacionais com poucas chances de risco. No esforgo do Coner/SC
de construiro que chamaram de “nosso macro-ecumenismo” um “minimo de religido” tinha de
ser reconhecido naqueles presentes e nos participantes prospectivos. Durante a campanha para
aumentar o niimero de partidpantes, no inicio de sua atividade conjunta, o grupo enviou
convites através do correio regular, para vérias igrejas estabelecidas e também pra grupos como
Seicho-No-lg espirtasdalinhakardecista, um ashrm, entre outros. O responsdvel pelo ashram
aceitou o convite para participar do Coner/SC, inaugurando uma representacao hinduista no
grupo. Representantes do Seicho-No-Iee do Espiritismo vieram a uma reunido e declinaram o
convite por se considerarem f2lowfias e nao religioe. O Coner/SC ficoubastante mobilizado por
estas recusas. Mais do que pelas da Igreja dos Santos dos Ultimos Dias e pelo siléncio de vérias
Igrejas neopentecostais. A recusa daquela foi compreendida por razoes teoldgicas e o siléncio
das segundas nio foi interpreado como definitivo. Mas reconhecer a recusa do Seicho-No-Iee
do Espirtismo de se rotularem como religides confrontou o Coner/SC com sua ignorincia
sobre os outros. A estaépoca, 0 Coner/ SC tinharecebido um membro budista (e mais tarde um
zen-budista) e 0 Seicho-No-Ie tinha sido catalogado na categoria geral das “religides orien tais’.
Maso importanteaquié menoso desconhecimento Coner/SC sobre os outros do que a vonta-
de de reconhecer religido nos grupos que se consideravam filowfias.

Este evento levaa um ponto importante. Religido foi concebida por todos os membros
do Coner/SC como um aspecto da natureza do ser humano. Ao naturalizar a religido, o
Coner/SC reconheceu nela a relagio substantiva de cada ser humano (portanto de cada
participante ou participante prospectivo do Coner/SC) com a divindade definida por ele/ela.
Esta definicao inclusiva de religido teve conseqiiéncias nao sé no estabeledmento de uma
ética de aceitagao do outro diferente, o que estou chamando de ética da inclusio—expressana
auto-defini¢ao do Coner/SC como um grupo macro-ecuménico— mas para a prépria defini-
¢ao do propésitode ter Ensino Religioso na escola, como detalharei abaixo. E ¢ baseada nesta
concepgio do Coner/SC que, daqui para frente, vou me referir aos individuos participantes
no grupo como “religido” —a que eles, de alguma forma representam, utilizando os mesmo
“ismos” por eles utilizados. Dito de outra forma, os participantes sero referidos através da
categoria adscritiva pela qual eles reconheciam (e reconhecem) uns nos outros, religido. Esta
categoria teve o efeito explicito de nivelar todos os participantes.

Por um ano, os trés diretores do Coner/SC mantiveram reunides com funciondrias
da Secretaria de Educagio de Santa Catarina, reunides para as quais eram convidados
professores dos Cursos Magister de Ciéncias da Religido e alguns teélogos, a maioria Caté-
licos Romanos. As reunides foram realizadas em sala da Secretaria de Educacao e discutiram
duas questoes em profundidade: o propésito do Ensino Religioso nas escolas publicas € o
conteddo desta disciplina nos diferentes niveis de ensino. Ainda que as funciondrias da
Secretaria de Educagio fossem muito favordveis 2 inclusio do Ensino Religioso nos curri-
culos escolares, tendo com o ER um compromisso de consciéncia, elas frequentemente
mencionavam serem minoria nos quadros funcionais e nio terem o apoio incondicional
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da Secretdria. Sugeriam, através destas observagoes, com as quais pontuavam seus discur-
sos, e outras sobre mudangas na estrutura do sistema de ensino do estado que ocorria
naquele momento, que um boicote silencioso 4 plena implementagio do Ensino Religioso
era sempre uma possibilidade presente. Assim, a discussdo sobre o propésito do ER era
também a constru¢do de sua justificativa frente a forgas politicas adversas, o que definiu o
processo de consolidagio do Coner/SC como um campo de luta (Dickie, 2003). Nestas
disaussdes, duas perspectivas eram claramente diferentes — a antropocéntrica e a teocéntrica.

Para participar destas reunides na Secretaria de Educagdo , o Coner/SC havia feito e
(continuava fazendo) reunies mensais entre seus membros e tinha conseguido chegar a um
consenso sobre a defini¢ao da finalidade do Ensino Religioso (e, concomitantemente, a justifi-
cativa daagio do Coner/SC),depois de umalonga e fortediscussao argumentativa que colocou
o Isla e o Luteranismo (nas duas vertentes) de um lado, contra todos os outros. E esta era a
perspectiva da dupla mencionada, muito inspirada pelo misticismo sufi do Islz o ensino religi-
oso deveriaser dadoa alunos das escolas publicas para propiciar sua relagio com Deus,qualquer
que fosse 0 nome a Ele/Ela dado. A esta perspectiva chamaram de “teocénrica’. A perspectiva
oposta, dentro do Coner/SC, a que foi rotulada de “antropocéntrica”, pensava o ensino religi-
o0so como um meio de recuperar valores fundamenmis para a relacio entre os seres humanos.
Os conceitos de irmandade, justica social e igualdade de direitos sustentavam esta perspectiva,
muito em consonancia com a Teologia da Liberta¢io e os prindpios pés Vaticano I1. Esta era,
também, a perspectiva das funcionarias da Secretaria de Educagao e do Governador do Estado,
um dos incentivadores da cooperagio entre 0 Coner/SC e a Secretaria de Educagio.

A perspectiva defendida pela Afro-brasileira, sacerdotiza de Candomblé e ativista
negra, também abragava estes principios, identificando-se, mais facilmente, com a idéia de
direitos e justica social neste mundo do que com a perspectiva misticamente inspirada que
privilegiava a idéia de um Deus e a defini¢ao do ser humano por sua vinculagao com Ele.
O Budismo esteve ausente desta discussao mas nio contestou diretamente seus resultados.
Os Luteranismos, que desde o primeiro momento seguiram a perspectiva que prevaleceu,
deram-se conta, antes dos outros, de que a generalidade dela era o caminho mais promis-
sor para a unidade do Coner/SC. Os demais finalmente concordaram que, sim, o que
subjazia a todos os credos ou fés era a relagio de Deus com os humanos, aceitando assim
que a possibilidade da existéncia do grupo e sua agdo repousava no que anteriormente
chamei de “minimo de religiao”, definindo, assim, sua medida.

O argumento que se provou crucial na perspectiva “teocéntrica” foio da necessidade
de expressar uma diferenga entre Ensino Religioso e Histéria das Religioes, sé possivel se a
relagao Deus/Humanos fosse privilegiada no primeiro. Assim, apesar de numericamente
minoritdria, a perspectiva “teocéntrica’ venceu e foi estabdecida como a do Coner/SC.
Este argumento vitorioso encontrou resisténcia ténue na medida em que, simultaneamen-
te, formulou, veiculou e reforcou, sem nunca o ter mencionado, o critério mais fundamental
da inclusdo e, portanto, da identidade publica do grupo. No final desta discussio foi defi-
nido o que velio a ser referido posteriormente como o Principio do Coner/SC, definido
também como o fundamento da atuagio do grupo em relagio ao Ensino Religioso e,
portanto, aquele que o Coner/SC deveria insistir estivesse presente nos conteddos progra-
mados para os diferentes niveis escolares. Foi assim redigido:
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As Tradig6es Religiosas receberam a revelagio de que o ser humano chega a sua plenitude
na medida em que ele se reintegra a Deus, ao Absoluto, ao Pai Maior, & Mie Terra, ao
Transcendente... As hipdteses cientificas que vém oferecendo vérias explicagoes da génese
deste principio ndo podem ser privilegiadas, conforme o mais correto espfrito cientifico.
Em razdo disto, ¢ imprescindivel que o Ensino Religioso oportunize o conhecimento que

as diversas Tradi¢6es Religiosas detém do caminho da reintegragdo. (Reunido do Coner-
SC, 20 julho 2000)

Este texto mostra o alcance das preocupag¢des do grupo com a inclusio. Que uma
visdo etnocéntrica estava embutida na prépria idéia de um Deus, uno e criador, ou nio foi
percebida ou foi intencionalmente ignorada, especialmente por aquelas religides que nio a
tem como eixo de seus credos, ou, posto de forma mais geral, de suas cosmologias. Foi, no
entanto, iniciativa daquelas religides que haviam formulado a proposi¢ao vencedora que
os vérios e diferentes nomes de Deus, nas diferentes Tradigoes Religiosas, fossem incluidos
no Principio do Coner/SC. Como todas concordaram com a impossibilidade de exaurir
estes nomes, também concordaram que as reticéncias deveriam estar no texto para repre-
sentar o nimero incomensurdvel das possibilidades concretas. Junto com estabelecer a
primazia das relagdes Deus-Humanos para o ER, o Principio contemplaria, com isto, a
diversidade histérica das manifestacdes de Deus através do conceito complementar de
Tradicoes Religiosas.

A ética da inclusdo relevou na defini¢do do Principio, a presenca efetiva ou participa-
¢ao formal de religioes no Coner/SC. Ainda que a questdo da participagio formal estivesse
em discussao muitas vezes (e voltarei a isto adiante), ao formular o Principio e ao decidir
pela inclusao dos muitos nomes de Deus, o grupo concordou sobre a necessidade de in-
cluir uma referéncia as religides indigenas brasileiras e a fez através da expressio “Mae
Terra”. Nenhum indigena havia estado nas reunices ou fora contatado, apesar de algumas
esporddicas referéncias sobre a necessidade de sua inclusio. A propriedade (no sentido da
correcdo) da categoria adscritiva nunca foi testada.

Uma outra questao foi levantada na formula¢io do Principio, no que dizia respeito a
sua adequa-¢do aos ditames da lei, e era sobre o cardter necessariamente nio proselitista
que devia revestir o Ensino Religioso. Esta foi uma questiao quente para os membros do
Coner/SC, em duas “frentes”. Se ndo conseguissem assegurar a Secretaria de Ed ucagao que
o Principio respeitava esta prescri¢io, perderiam, de antemio, a legitimidade que estavam
tentando garantir. Se ndo conseguissem assegurar uns aos outros que nenhuma das religi-
Oes teria um espago maior que a outra, cairiam no cadafalso da competi¢io interna. Era
importante deixar claro, uns aos outros, que Ensino Religioso ndo era uma questdo de
“propaganda’ de uma ou outra religido. A unidade construida pelo Principio do Coner/SC
tinha de garantir a nio-competi¢do entre as religides presentes. Elas trataram da questao do
proselitismo através de duas perguntas: . Ensino Religioso deveria ter um cardter descriti-
vo ou valorativo? 2. Se, como diz o Principio, a reintegracio a Deus ¢ um valor, como falar
dele e ndo ser proselitista?

A resposta foi encontrada na defini¢o de proselitismo muito prépria do Coner/SC,
cuja base estd na naturaliza¢io da religido: proselitismo seria o ato de induzir alguém na
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direcio de uma determinada doutrina religiosa®. Assim, Ensino Religioso, enquanto
propagador de Deus como o “comeg ao quais os humanos devem retornar”, nio seria
proselitista, na medida em que a cada religido fosse garantido o espago para ensinar o
caminho a ela revelado deste retorno ou reintegracio. E esta garantia estava no Principio.
Como outras questdes nao foram levantadas sobre conceitos sensiveis, como o de revela-
¢do, por exemplo, o grupo conseguiu alcancar uma convergéncia.

Se, ao atuar de acordo com a ética da inclusio o Coner/SC produziu um relativismo
que era novo entre religides no Brasil, ao definir a relagdo entre valor e proselitismo decla-
rou seus limites: o valor da vida como o retorno a Deus ¢ a verdade absoluta sobre a qual
seu argumento repousa. Disto decorreu o entendimento, pelo grupo, de que os professores
de Ensino Religioso tinham de ter uma refigido. Um ateu, disseram, nao poderia jamais
defender um principio religioso.

E preciso salientar que questdes de fé religiosa nio sio critérios legais para a escolha
de professores, nem mesmo de Ensino Religioso. Neste caso, o critério é ter um diploma
de Ciéncias da Religiao. O Coner/SC nio pareceu se preocupar com este requisito aparen-
temente ilegal e que ndo teriam a capacidade de fazer valer. No entanto, no curto prazo, o
requisito estaria sendo respeitado uma vez que todos os alunos dos cursos de Ciéncias da
Religido eram religiosos — a maioria tinha estado atuando como professores indicados por
suas igrejas antes da aprovagdo da nova lei.

No longo prazo a probabilidade do cendrio permanecer o mesmo € alta, pois todos os
professores destes cursos de graduagio estao ligados a igrejas’. Mais importante, as religi-
oes participantes no Coner/SC tem estimulado seus afiliados a se formarem em Ciéncias
da Religido para poderem se candidatar a um contrato no Sistema Estadual de Ensino.
Portanto, as agdes do Coner/SC foram permeadas pela quase certeza de que todos os
professores de Ensino Religioso seriam religiosos, tal como nos havia sido afirmado no
primeiro encontro. Mas esta quase certeza significou que ao mesmo tempo em que o
Coner/SC podia contar com o compromisso dos professores com a religido, tinha de
convencé-los a aplicar o Principio do Coner/SC como base de sua pedagogia e isto passava
igualmente pelo gerenciamento pedagégico do Estado e dos cursos de Ciéncias da Reli-
gido. Em ambas instancias prevalecia a perspectiva “antropocéntrica’.

Uma critica latente sobre a separagio Estado/Religido estava presente todo o tempo,
seja no discurso do Isla, mais predizivel, seja no do Catolicismo Romano. Uma clara luta

* Participei de uma reunido entre o Conselho Diretor e a Secretdria da Educagdo. Foi uma reuniio
politica, uma vez que sua finalidade era fazer pressio sobre a Secretaria para que implementasse
Coordenadores Regionais de Ensino Religioso no sistema escolar. Num dado momento, os Dire-
tores do Coner/SC asseguraram a ela que o ER que propunham nio era proselitista. Ela sorriu e
respondeu que, no seu entender, religido era proselitista, ¢ ndo devia se impor 2 esfera de agio
governamental. Foi o que provocou o Coner/SC a encontrar sua prépria definicao.

E de conhecimento geral que a maioria dos graduados nestes cursos sio pessoas comprometidas
com alguma religido. Em 1999 e 2000, sé um professor dos quatro cursos de Ciéncias da Religido,
no estado de Santa Catarina, era um antropdlogo sem filiagao religiosa. Entre os outros, a grande
maioria eram tedlogos da Igreja Catdlica Apostdlica Romana.

EN
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paraalegitimagio da Religido com ou “dentro” do Estado também permeavaa racionalidade
do trabalho e do esfor¢co do Coner/SC para construir uma identidade que fosse aceita
publicamente como aquela da Religido.

III

A ética da inclusio foi desafiada em vdrias ocasides. Classificarei estes desafios em
duas categorias provisdrias, internos e externos, e vou iniciar com os primeiros.

Ao mesmo tempo em que o Coner/SC (através dos anos, até agora) tem insistentemen-
te convidado novos participantes, duas questoes interrelacionadas e que dizem respeito a
estrutura do Coner/ SC foram objetos privilegiados de discuss2o. A da “representagio” e a da
contribuigio pecunidriadevida por cada partidpantepara garantir o funcionamento do Coner/
SC (secretaria, papel, um escritdrio, etc.)’. A questdo da representagio teve de responder as
perguntas ‘quem tem o direito de estar aqui?”; “O participante precisa ser nomeado por ma
igreja, credo ou culto?”; “E necessrio que ele/ela esteja representando (no sentido democri-
tico) um corpo de fieis?”; “Ou deveria ele estar representando uma religido?”. A resposta
encontrada nivelou a todos. O Coner/SC aceitaria todos os que pudessem ser incluidos na
sua defini¢do de Religido. A importancia da representacio nio era a da “representagio demo-
critica’, mas a da “represen tagdo da religido”. Sea religido fosse institudonalizada, a sangio da
instituicdo religiosa era bem-vinda e uma questao de respeito. Mas, como no caso das religi-
oes Afro-brasileiras, com institucionalizagio frouxa ou quase nenhuma, a referéncia
institucional ndo seria necessdria. Aqui a ética da inclusdo privilegiou, coerentemente, a Re/i-
gido sobre o de lago institucional, no grupo “macro-ecuménico’. Tanto assim que qualquer
dos participantes era e ¢ elegivel para cargos de diretoria.

No entanto, a questdo da contribui¢do pecunidria deu origem a uma situagio mais
delicada. As discussoes sobre ela iniciaram no 4Ambito da Diretoria e resultaram na decisao
de que uma contribui¢io de R$ 100,00 deveria ser dada, mensalmente, por cada partici-
pante. Quando trazida ao grupo maior, a quantia foi questionada como muito elevada por
muitos dos Cristdos presentes, que também contribufam com o CIER, a maioria com
orgamentos estreitos. A quantia foi reduzida & metade. Mas alguns participantes declara-
ram a total impossibilidade de contribuir. A participante Afro-brasileira declarou que nio
tinha institui¢do para bancar o pagamento e nio tinha condi¢oes de fazé-lo pessoalmente.
O argumento Budista foi de outra natureza: ele alegou que, quando convidado a fazer
parte do Coner/SC, este era para ser um Conselho, isto ¢, um provedor de aconselhamento
para o Estado. No entanto, o Coner/SC havia se tornado uma institui¢o em defesa do

> Durante os dois primeiros anos o Coner/SC compartilhou escritério e secretario com o CIER. Os

membros do Coner/SC quetiam se dissociar do CIER, um grupo reconheddo como cristio. De 2001
em diante as reunides do Coner/SC sio realizadas numa sala da Secretaria de Educagio e tem um
secretario voluntdrio dentre seus membros. As despesas foram redwzidas a um minimo ¢ a correspon-
dénda tem sido feit pela Internet, através de computadores da Igreja a qual o Secretario estd filiado.
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Ensino Religioso. Ao demandar dinheiro dos participantes para que pudesse defender seus
interesses 0 Coner/SC se tornava totalmente incompativel com a visao Budista do Ensino
Religioso. Assim, seria mais adequado para o Budismo nao participar mais do Coner/SC.
Um interessante didlogo ocorreu neste momento, o qual reproduzo abaixo como ilustra-
¢do dos debates entre os membros do Coner/SC e da clareza das posigoes expressas:

Isla (a0 Budismo): Vocé ndo defenderia ataques ao Budismo? Onde fica a compaixdo?
Compaixdo por um ignorante sem mover um dedo para ajudé-lo... qual ¢ o valor disto?

Luteranismo: N6s mudamos nosso Estatuto de grupo para institui¢do. O Budismo vé as
coisas diferente.

Catolicismo Romano: Posso ver o fundamento religioso de tua posi¢io. Mas minha
pergunta ¢ qual a diferenca entre grupo e institui¢ado? Nés nos tornamos uma institui¢ao
¢ mantivemos a mesma finalidade de controle.

Budismo: Esta é a posi¢ao de meu grupo. Nio nega outras. Um conselho s6 existe por
que alguém quer ser aconselhado. Este deveria assumir a responsabilidade pelo custo. Eu
virei aqui quando perguntas especificas forem feitas a0 Budismo.

Isld e Luteranismo: Mas hd ignorincia. A crianga quer saber mas o mediador (o estado)
nao permite.

Budismo: Se alguém nio quer saber, nés nao dizemos. A crianga, se quiser saber, pode me
chamar e eu falo. Nos temos uma webpage.

Isla: O ato de compaixdo precisa de um posicionamento ativo. O que fazer com alguém
que ndo sabe e por causa disto ndo tem condi¢bes de perguntar?

Budismo: Ele espera até que chegue sua hora.

A posigao do Budismo e o ndo pagamento por parte da Afro-brasileira confrontavam
0 Coner/SC com a iminéncia de perder dois membros nio cristdos, fatores legitimadores
do seu auto-atribuido macro-ecumenismo. Encontrou duas solu¢ées. Os que nao podiam
pagar permaneceriam como membros regulares e teriam seus débitos perdoados. Havia
provisdo nos Estatutos para este caso. O Budismo e outros que tivessem posi¢ao similar
permaneceriam como convidados especiais esporddicos e deixariam de constar da lista de
participantes regulares.

Vale notar que somente o Budismo viu a contribui¢io pecunidria como uma
monetarizagdo da participa¢do no Coner/SC e produto de uma mudanca na sua natureza.
Ainda que o montante proposto fosse contestado, nenhum outro participante contestou o
fato de que algo devia ser dado como contribuigdo. Tiveram uma visao pragmdtica da
questdo, nio desafiando a légica politico/econdmica subjacente de que a autonomia e
independéncia do grupo dependiam também da sua possibilidade de se auto-financiar.

Os desafios externos a unidade nio se referem, aqui, a ataques sofridos pelo Coner/
SC, mas a conflitos que ou estavam ocorrendo ou surgiram, entre religides, fora das fron-
teiras do grupo. Como regra, o reconhecimento destes conflitos foi evitado sistematicamente
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pelo Coner/SC. Por exemplo, a critica constitucional dos pentecostalismos aqueles que
“adoram imagens” ou sua condenacio das religices Afro-brasileiras como demonfacas.
Mesmo as animosidades histdricas como as existentes entre o Isla e a F¢ Bahai foram
contornadas pelo siléncio. Eventualmente uma situago mais tensa entre os participantes,
por qualquer razdo, se dissolvia através do mecanismo da jocosidade que dava conta de
manter o didlogo e era aceito por todos. De fato, fazer piadas e rir frente algumas das mais
aparentes caracteristicas do outro foi uma forma muito eficiente de lidar com os diversos
graus de tensdo e de resolver diferengas num plano nio conflitivo.

A eficiéncia relativa destes mecanismos — o siléncio e a jocosidade — tem sua origem na
prépria definicio de religido do Coner/SC. Esta defini¢do permitiu aos participantes tratar
um ao outro como religid e colocar as individualidades numa posi¢ao subaltema. De tal
forma que as caracteristicas individuais (a sofisticagdo intelectual, o discurso agressivo, o
género, por exemplo) nio eram reconhecidas no discurso verbal. Este foi sempre de religido
parareligido, ainda que a linguagem corporal possa ter enviado uma mensagem diferente e as
expressoes faciais mostrassem sentimentos. Invariavelmente, no entanto, estas outras formas
de discurso eram como que tamponadas pelo discurso verbal entre religides, o que salientava,
da ética da inclusdo e da defini¢ao de religido, o respeito pelas diferentes Tradi¢oes Religiosas.
A possibilidade de este procedimento ser mantido definiu as fronteiras do Coner/SC.

Umeventoinesperadoserviude gatilho paraa exclusio dareligido Afro-brasileiraquando
o Coner/SC entendeu as agdes de sua representante como de natureza individualista. Tomei
conhecimento deste evento através de um e-mail da Afro-brasileira enviado a uma lista de
pessoas vinculadas ao ativismo negro ou religioso (de diversas origens). Era um protesto
contraum documento emitido pelo Conselho Episcopal da Igreja Metodista, condenandoas
religives Afro-brasileiras como nio-religiosas e maléficas que estavamcirculando pela Internet,
enderecado, primordialmente, aos filiados 4 Igreja Metodista. Num tom moralizador, o do-
cumento urgia os receptores a formar grupos de discussio que, “sob a dtica do Reino de
Deus”, analisasse os programas veiculados pela TV, em especial quanto2 evidénciadada neles
a culturaafro-brasileira em geral, em especial 2 valorizagao de aspectos considerados imorais,
contrdrios aos preceitos biblicos (como por exemplo,a danga, os ordculos, 0 comportamento
sexual, etc.). Na mensagem de protesto, a Afro-brasileira argumentou sobre o erro do docu-
mentometodista, fundando-se em dois pontos legiimadores: a dramdticarealidadeda didspora
Africana e a rica especificidade da cultura Afro-brasileira, de um lado; de outro, a realidade
do Coner/SCe o principio sob o qual o Ensino Religioso estava sendo implementado como
um sinal dos novos tempos de convivéncia das diferentes religies e servindo de base paraum
macro-ecumenismo respeitoso da diversidade. Sua assinatura trazia referéndas ao seu status
de membro da Diretoria do Coner/SC e membro de um grupo ativista negro.

Contrariando as expectativas da Afro-brasileira, as fronteiras da unidade do Coner/
SC se provaram estreitas. Na avaliagao de alguns de seus membros, o documento era de
um fundamentalismo exagerado e, apesar de considerarem que a questao que sua publica-
¢ao colocava deveria ser discutida pelas religioes, ela ndo era de imediata pertinéncia para
o Coner/SC, pois nio dizia respeito ao Ensino Religioso. Por outro, a reago da Afro-
brasileira estaria mais calcada na sua militAncia negra do que nas questdes religiosas. Em
conseqiiéncia desta recusa de apoio do Coner/SC, a representante Afro-brasileira deixou o
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grupo. Do seu ponto de vista, 0 Coner/SC nio poderia ter se abstido de uma declaragio
publica, sendo uma instAncia de macro-ecumenismo e tendo no grupo representantes das
duas religides deflagradas. Nio foi possivel saber mais sobre este episédio, por parte do
Coner/SC, além do que relatei acima. Ninguém do grupo quis falar muito sobre o assun-
to, descartando-o como de menor importincia para o Ensino Religioso. A saida oficial da
representante Afro-brasileira foi verbalmente lamentada, mas nao parece ter havido ne-
nhum esforgo para trazer outra/o Afro-brasileira/o para o Coner/SC. E tanto quanto me
foi possivel saber, o pastor Metodista participante nunca foi confrontado com a questio.

v

A participagao das religioes no Coner/SC teve e tem como substrato a0 menos trés
perspectivas diferentes. Uma, especialmente verdadeira, no caso das “religides minoritdrias”
(incluindo aqui algumas cristdas menos conhecidas ou relativamente novas no Brasil), a de
que uma versao correta de suas religides fosse ensinada nas escolas. Um coroldrio desta pers-
pectiva é a tentativade evitar que Ensino Religioso permanecesse como uma prdtica catequética
da Igreja CatélicaRomana. Preocupavam-se de perdera oportunidade que este espago puibli-
co das escolas oferecia para difundira informagfo correta. Outra explicitano discurso do Isla,
dos Luteranismos e do Catolicismo Romano, a de que a Religido fosse conduzida a uma
posi¢do de proeminénda legitima na sociedade. E outra que operava com o reconhecimento
publico de uma refigicio especifica como Religido. O exemplo mais evidente desta perspectiva
¢ o caso das religioes Afro-brasileiras que, tradicionalmente atuam nas estruturas ndo oficiais
de podere, a0 mesmo tempo, sao alvo de discriminagio por parte de outras religides. (Brown,
1994; Prandi, 1991). Mas algumas igrejas cristas também partilham desta expectativa®.

A ética da inclusdo e as fronteiras da unidade do Coner/SC refletem, como que num
micro-cosmos, os limites da igualdade entre religides. Apesar dos esforgos das “religices
minoritdrias” para conquistar espago na esfera publica e do fato de que atualmente ocupam
cargos na diretoriado Coner/SC/, nos tltimos cinco anos o grupo reconheceu a importincia de
ter o Catolicismo Romano ou os Luteranismos nestas posi¢hes. Sua capacidade de negodagio
com o estado e suas condicoes de didlogo com os professores foram reconhecidas como melho-
res ¢ se provaram mais eficientes. Este reconhecimento, estratégico, provou-se realista.

Em 2006, a lei estadual que complementa a regulamentagio da lei federal sobre
Ensino Religioso passou na Assembléia Legislativa do Estado. O Coner/SC foi a éminance
grise por trds do texto da lei, tendo trabalhado, ombro a ombro com as funciondrias da
Secretaria de Educagio na elaboragio do texto legal. Desde 2002 as reuniées do Coner/SC
acontecem numa sala da Secretaria de Educa¢do. Considerando a simbdlica do espaco,

¢ Mais recentemente duas igrejas se uniram ao Coner/SC: A Igreja Catdlica Apostélica Syriana e a
Igreja CatdlicaApostdlicaMissiondriade Evangelizagio, ambas origindrias do Estado de Santa Catarina.

7 Os Luteranismos e o Catolicismo Romano ocuparam o cargo de presidente durante a maior parte
do tempo de existéncia do Coner/SC. O Hinduismo teve um mandato.

DeBatks DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 7, N. 10,p.113-124, juL./DEZ. 2006



A ETICA DA INCLUSAO E AS FRONTEIRAS DA UNIDADE 123

poder-se-ia dizer que hoje o Coner/SC atua com o Estado e de dentro dele, sugerindo o
que Giumbelli (2000) chamou de intersec¢ao de dominios, uma configura¢io que nada de
novo tem na histdria brasileira, apesar de sua ordem republicana. Um aspecto significativo
desta intersec¢do agora ¢ que a Religido se apresenta com multiplas faces. No entanto, se hd
a legitimidade explicita do universo multiplo da Religido, a hegemonia do Catolicismo
Romano (secundada por uma posigao historicamente legitima no estado dos Luteranismos)
¢ perfeitamente percebida pelas outras religides. No caso do Estado de Santa Catarina, as
pessoas que, no governo, atuam em favor do Ensino Religioso nas escolas publicas sio
catélicas. Assim s3o a maioria dos professores que eram voluntdrios, antes de 1998, e que
agora estdo sendo formados por cursos (Magister , no inicio, atualmente cursos regulares)
de Ciéncias da Religido para poderem integrar o quadro estadual de professores.

A atuagio do Coner/SC continua sob a égide da ética da inclusdo. A aceitagio de
pequenas ou novas igrejas ¢ bem vista. As recentes boas vindas dadas a um sacerdote de
Candomblé e sua esposa sacerdotisa ndo permitem ainda maior elaborago. Chegaram por
iniciativa prépriae seu discurso apoiou a decisao de participar no Coner/SC na prdtica inclu-
siva do grupo. Querem contribuir com sua prépria atividade enquanto fundadores de uma
Universidade das Religioes Afro-brasileiras. Mas, na avaliagao que hoje fago, a ética da inclu-
sd0 aparece como predominantemente estratégica, tanto para a construgio da identidade
publicaque permitiuao Coner/SCa legitimagio do Ensino Religioso e, portanto, da Religido
no espaco publico, quanto para as religides participantes que buscam integrar este espago.
Poreste limite, a ética da inclusdo talvez nao consiga transbordar as fronteirasdo grupo, nem
da dire¢io que pretende: o Ensino Religioso. Esta avaliagio precisa ser testada junto aos
professores da rede estadual para saber se 0 Coner/SC teve algum sucesso ao disseminar para
a pedagogia destes atores a ética da inclusdo, ou se o Ensino Religioso ainda estard sendo
oferecido numa base catequética e proselitista, no sentido definido pelo Coner/SC.
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