O MAL E OS MALVADOS:
AS CRENCAS POLIDEMONISTAS
NA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

Airton Luiz Jungblut

O texto “O simulacro da alteridade: uma andlise discursiva do ritual
de exorcismo da Igreja Universal do Reino de Deus” de Jagana Ribeiro
apresenta uma proposta bastante original para a andlise dessa igreja
neopentecostal. Com ferramentas conceituais da Andlise de Discurso o au-
tor faz emergir analiticamente elementos interessantes da jd paradigmdtica
relagao antagonica entre a IURD e as chamadas religioes afro-brasileiras. O
tratamento proposto pelo autor, sobretudo o recurso a nogao de simulacro,
efetivamente joga luzes inusitadas sobre essa curiosa apropriagio
vilipendiadora que a IURD faz do repertério simbélico “afro”.

A titulo de reagdo ao texto, nao vou me deter na avalia¢io da pertinéncia
destes exercicios analiticos que julgo bem sucedidos, mas sim em algumas
das interpretagdes etnograficas que servem de base para a andlise realizada.
Devo dizer que assim procedendo nao estarei, o tempo inteiro, dialogando
criticamente apenas com o autor deste texto, mas, sobretudo, com algumas
leituras sobre a IURD por ele assumidas que j4 se cristalizaram nas vozes de
vérios pesquisadores.

Em primeiro luga 1, é importante dizer que, a0 se caracterizar
identitariamente a IURD e o neopentecostalismo brasileiro que a contém,
nio se deve exagerar na distintividade atribuida ao combate feito a figura
do Diabo. Longe de ser um trago emblemdtico exclusivo da IURD ou do
neopentecostalismo essa énfase na “guerra espiritual” contra os intentos
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satdnicos neste mundo ¢ algo que atinge transversalmente dreas muito ex-
tensas do campo evangélico brasileiro e mundial. O combate ferrenho a
Satands tém adeptos por todo continuum que vai de setores do protestantis-
mo histérico mais circunspeto até as mais barulhentas agéncias
neopentecostais de cura divina. J4 nao ¢ de hoje que por quase todas as
denominagdes evangélicas se pode encontrar exasperados militantes anti-
sata dispostos a exorcismos, oragoes fortes, jejuns, proselitismo agressivo,
“evangelismo de libertagao”, etc. tudo em nome de vitérias cotidianas con-
tra o principe do mal. O que, portanto, parece ser um sinal identitdrio
exclusivo da IURD, ou do neopentecostalismo brasileiro, no o ¢ tanto
quanto se julga.

Em segundo lugar, também ¢ oportuno uma reflexdo sobre o papel do
repertério simbdlico das religides afro-brasileiraspara a constituigao da iden-
tidade da IURD. Esse exercicio de constru¢ao de equivaléncia entre demo-
nios e entidades afro aparece no texto de Jagana Ribeiro como algo que
fornece a base fundamental sobre a qual estd assentada a identidade dessa
igreja. A IURD, como sugere o autor, amparado em outros pesquisadores,
seria a expressao institucionalizada de um “neopentecostalismo macumbei-
ro” o que significa que ela seria extremamente dependente, para existir en-
quanto uma identidade peculiar, do repertério simbdlico das vitimas de
seus ataques. A IURD, nessa visao, viveria uma espécie de parasitismo
identitdrio j4 que dependeria enormemente das pilhagens identitdrias que
realiza junto as religides afro-brasileiras para poder ostentar aqueles tragos
diacriticos que, maniqueisticamente invertidos, s3o tao caros a sua imagem
no mercado religioso brasileiro.

Por mais que se possa dizer que é isso que efetivamente ocorre em
muitos dos exercicios identitdrios realizados pela IURD, estd incorreto, ao
meu ver, atribuir importincia fundamental a tal parasitismo identitdrio para
com as religides afro. O equivoco residiria no fato de se desconsiderar, ou
nio se dar a devida importancia ao fato, que a IURD nio elege somente as
entidades afro como alvo de seus ataques. Embora sejam essas entidades a
merecer uma maior visibilidade nos discursos anti-satdnicos dessa igreja
nio podemos nos esquecer que outras modalidades religiosas (catolicismo,
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espiritismo, esoterismo, etc.), e suas respectivas divindades, sao, também,
atacadas. Basta lembrar, por exemplo, o episédio conhecido como o “chute
na santa” ocorrido no dia 12 de Outubro de 1995, dia de Nossa Senhora,
tida como a “padroeira do Brasil” pelos catdlicos. Neste dia uma estdtua
dessa santa foi literalmente chutada por um bispo da IURD durante a trans-
missao do programa “Palavra de Vida”, pela TV Record. Cabe lembrar que
para os agentes dessa igreja os santos catdlicos - assim como os espiritos
desencarnados do Espiritismo e os avatares do Movimento Nova Era - sao
considerados demonios a servico de Satands.?

Poderia-se contra-argumentar que isso ¢ residual e que, embora essas
entidades nao sejam desconsideradas, elas no tém a mesma importincia
que as pomba-giras, exus e orixds como alvos da performdtica ira anti-sat-
nica da IURD. Mas, o que dizer, entdo, daqueles contextos onde a IURD
nio se depara com uma cultura em que tais entidades afro sao familiares?

Em a “Igreja Universal do Reino de Deus: os novos conquistadores da
&, obra organizada por Oro, Corten & Dozon (que, inclusive, consta na
bibliografia utilizada por Jagana Ribeiro), estdo descritos contextos onde a
TURD ¢ obrigada a antagonizar com outras forgas religiosas: o culto aos
mortos no Japio (Freston, 2003, p. 219); a idolatria hindufsta na India
(Idem, ibidem, p. 223); os curandeiros, o “‘mal de 0jo’” e os feiticos na
Argentina (Seman, 2003, p. 74); o culto & Virgem de Guadalupe no Méxi-
co (tida como “‘uma imagem demoniaca coberta de ouro’”) (Doran, 2003,
p- 99); as testemunhas de Jeovd, a Nova Era e religides orientalizadas em
Portugal: (Mafra, 2003, p.173).

Ora, fica evidente, entdo, que o repertério afro é apenas um dos cam-
pos onde o antagonismo da [URD ¢ exercitado. Resulta, portanto, proble-
mdtica toda tentativa de atribuir importincia fundamental as contendas
com as religides afro-brasileiras para a identidade desta igreja. Os exus,
pombagiras, caboclos, orixds e mais recentemente os “encostos”, embora

2 Em outro texto (Jungblut, 2005) analiso, de forma mais detalhada, a constru¢io da
identidade religiosa da IURD no contraste antagbnico que esta estabelece com outros
grupos religiosos.
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insinuem-se como elementos simbdlicos fundamentais para a IURD se
definir como combatedora ferrenha do mal satnico, sé o sio num dos
fronts onde essa igreja atua, no Brasil.

Quando falei, acima, que o combate ferrenho ao Diabo nio ¢é algo que
possa ser considerado trago unicamente caracterizador da [IURD, e mesmo
do neopentecostalismo brasileiro, tinha em mente as relagoes deste anti-
satanismo,aparentemente autéctone em sua férmula, com a chamada “Dou-
trina dos Espiritos Territorias’. Em outro texto, também publicado nos
Debates do NER (Jungblut, 2003, p. 38-39) fiz referéncia a difusao no
Brasil desta doutrina de origem norte-americana. Explicava, naquela oca-
sido, tratar-se basicamente de uma crenga que postula que a agao dos espi-
ritos que serviriam a Satands no mundo humano dar-se-ia a partir de uma
16gica segundo a qual determinados demoénios a ele submetidos, ou legioes
deles, teriam um tipo de autoridade circunscrita a dominios geogréficos
precisos e neles agiriam de forma contextualizada, segundo as tradigoes his-
térico-culturais locais. Assim, é missao dos crentes que pretendem “liber-
tar” determinado lugar da dominagdo satinica operar um “mapeamento
espiritual” de cidades, paises, regides e até continentes, buscando identifi-
car que tipo de entidades demonfacas ali dominam e como essa dominagao
¢ mégico-ritualmente mantida. Trata-se de fazer um inventdrio - que pode
até mesmo se valer de estudos histéricos, arqueoldgicos e antropoldgicos -
para buscar no passado ou no presente as causas de tais dominios demoni-
acos. Nesses inventdrios considera-se coisas como: crengas e rituais locais
que reatualizariam o dominio demonfaco, fatos histéricos relacionados com
a colonizagao de uma regiao ou a fundagao de uma cidade que teriam con-
tribuido para tal dominio, possivel ligacao dos lideres locais com prdticas
explicitamente satinicas etc. A agao de “libertacao”, diz-se, se quiser ser
eficaz, deve estar embasada num quadro informativo o mais completo pos-
sivel a respeito de que tipo de entidades malignas ali agem e através de que
elementos mdgico-religiosos elas perpetuam seu dominio sobre o local.

Nesta doutrina, como se pode ver, estd implicita uma nogdo de
endemoniamento coletivo no qual o individuo nio cristao, por residir em
determinado lugar ou fazer parte de determinada coletividade (nagao, etnia,
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etc.), no tem uma real autonomia, jd que somente pode realizar a vontade
dos deménios que dominam a regido. Libertar um local geogréfico ou cole-
tividade de tais dominagoes demoniacas ¢ uma tarefa que visa restituir al-
guma autonomia aos individuos dali, autonomia essa que s6 se realiza
totalmente quando estes tornam-se cristaos, vivem um “novo nascimento’,
e, assim, tornam-se livres (ou mais resistentes), tanto em relagao as coer¢oes
satdnicasexercidascoletivamente quanto das agoes individualizadas exercidas
por Satanis e seus demonios sobre a vida de cada um.’

Torna-se, a0 meu ver, necessdrio ter em vista a difusao dessa doutrina
no campo evangélico brasileiro para que nio tomemos uma influéncia
aléctone por uma invengio autéctone. E sempre importante lembrar que
algumas das caracteristicas teoldgicas do nosso neopentecostalismo brasi-
leiro s3o tao somente adaptagdes ou, simplesmente, adogoes de tendéncias
norte-americanas. O caso da IURD, nesse sentido, ¢ até interessante se
comparado & também neopentecostal Igreja Internacional da Gragade Deus
(IIGD). Diferentemente dessa concorrente, a [IURD, ao assimilar doutri-
nas norte-americanas, como a “Guerra Espiritual”, “Teologia da Prosperi-
dade” e a “Doutrina dos Espiritos Territoriais”, nao “reconhece os créditos”,
ou seja, nio faz mengao aos criadores originais dessas posturas teolégicas. A
IIGD, pelo contrdrio, e mais visivelmente em relagao a “Teologia da Pros-
peridade”, nao sé reconhece tais influencias norte-americanas como publi-
ca e distribui a bibliografia que difunde suas bases teolégicas*.

No caso da IURD, ao meu ver, por trds de toda a performance
antagonistica empregada por essa igreja em seus ataques as entidades afro-
brasileiras, subjaz uma compreensio da agio de Satands sobre o mundo
tomada de empréstimo da “Doutrina dos Espiritos Territoriais”. O privilé-

3 Para uma melhor compreensao da “Doutrina dos Espiritos Territoriais” ¢ preciso recorrer
a bibliografia evangélica. Uma sugestdo ¢ o livro “Derrubando as fortalezas em sua cida-
de”, organizado por Peter Wagner (1993).

* A editora da Igreja Internacional da Graga de Deus, Graca Editorial, tem publicado e
distribuido, por exemplo, autores como Kenneth E. Hagin e T. L. Osborn, dois dos
principais “profetas da prosperidade”.
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gio dado as entidades afro como alvo preferencial para sua “guerra santa’
no Brasil, enquanto que noutros frontsoutras divindades de cultos distintos
sao atacadas, evidencia que a [URD opera com uma ldgica de territorizagao
do mal satdnico em harmonia, mesmo sem tornar isso explicito, com essa
doutrina. Além disso, por nao negar a existéncia das entidades afro, por
aceitar como reais os entornos simbdlicos que lhes acompanham e por iden-
tificar essas entidades, ndo simplesmente como faces ou manifestagoes di-
versas de Satands, mas como deménios individualizados a seu servico (com
nomes proprios, trajetérias miticas singulares, especialidades mdgicas etc.),
a IURD indisfar¢avelmente mostra-se tributdria dessa percepgao teoldgica.
Essa légica, evidentemente, também é empregada nos outros fronts em que
essa igreja esteja agindo em seu ambicioso processo de expansao.
Poderia-se objetar que esse raciocinio implica numa minimizagao da
importancia de possiveis cdlculos mercadoldgicos feitos pelos lideres IURD
quando de seus posicionamentos nos campos religiosos onde atuam, pois
ao se decidirem pelo antagonismo com inimigos espirituais que gozam de
familiaridade junto aos grupos sociais aos quais se dirigem, estariam tao
somente atentos ao ambiente cultural envolvente, aos padroes locais de
consumo religioso, aos concorrentes na oferta por servicos mdgico-religio-
sos e as demandas locais. Essa obje¢do, ao meu ver, é s6 em parte pertinen-
te, pois se também ¢ evidente o emprego de cdlculos mercadolégicos nos
antagonismos assumidos pela [URD isso nao chega a ser feito em desarmo-
nia com as inclinagbes teoldgicas por ela demonstradas. Mais prudente,
portanto, seria aceitar que impera uma associagao entre essas duas légicas.
Ainda quanto 2 maneiracomo a [IURD se manifesta tributdriada “Dou-
trina dos Espiritos Territoriais” julgo necessdrio explicitar melhor como isso
ocorre, para, ento, evidenciar um possivel equivoco interpretativode Jacana
Ribeiro a respeito de como o mal satinico seria percebido pelos iurdianos.
No grande best seller do Bispo Macedo, “Orixds, caboclos e guias: deu-
ses ou demdnios’, hd vdrios trechos que fornecem informagdes importan tes
que permitem compreender as percepgdes demonoldgicas da IURD. Veja-
mos alguns desses trechos:
A respeito dos demonios:
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“Sao entidades espirituais que atuam organizadamente, atingindo e
destruindo constantemente a humanidade, tendo satands por chefe”

(Macedo, 2000, p. 20)
A respeito da origem dos demoénios que servem a Satands:

“Lucifer foi langado por terra e trouxe consigo uma grande parte de anjos.
Lucifer se tornou diabo ou satands e os que o acompanham tornaram-se
demonios.” (Idem, ibidem, p. 22)

(...)

A palavraanjo significa ‘mensageiro’. Quando osanjos foram criados, o foram
para servir a Deus, mas alguns, rebelando-se contra o Criador e seguindo
Lucifer, tornaram-se anjos decaidos, isto ¢, anjos desprovidos das qualidades
que Deus lhes havia outorgado.

Todo o senso de bondade, de amor e de ajuda, que eles tinham, foi perdido,
passando a dar lugar ao édio, & maldade e a destrui¢do. A Biblia fala que eles
nio guardavam o seu estado original e abandonaram o seu préprio domicilio

(Judas 1.6).” (Idem, ibidem, p. 24)

Percebe-se que para o Bispo Macedo hd uma pluralidade de deménios
que agem no mundo sob o comando de Lucifer (Satands ou Diabo). Esses
demoénios seriam anjos decaidos, tais como seu chefe, e agiriam
“organizadamente” visando a destrui¢ao da humanidade. Essa percep¢ao
polidemonista, na verdade, ¢ um dos pressupostos bédsicos da “Doutrina
dos Espiritos Territoriais”. Os que a difundem afirmam, geralmente, que
esses anjos decaidos teriam, ao se tornarem deménios, se distribuido pelo
mundo de forma territorialmente organizada, formando algo como jurisdi-
¢oes culturais e/ou geogrdficas nas quais exercem os seus direitos de domi-
nio. Tratam-se, portanto, de demdnios no plural.

Causa-me estranheza, entdo, a percep¢ao de Jacana Ribeiro de que a
pluralidade polidemonista assumida, segundo o que se viu acima, como
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real pela IURD, seria tdo somente um recurso retdrico para nomear, to-
mando de empréstimo a variada nomenclatura alheia, a um tnico ser uno,
o diabo Ciristao. O autor parece crer, desconfio, que os furdianos quando se
utilizam daqueles vérios nomes de entidades afro (Exu, Pomba-Gira, Ca-
boclo, encosto, etc.) estdo apenas fazendo uso de uma terminologia
diversificada com finalidades alegéricas para nomear o Diabo ou, mais ge-
nericamente ainda, “o Mal”. Nos termos do autor, “um sentido uno éim-
posto [pelos iurdianos] a diversidade de sentidos” encontrada no discurso
dos membros das religides afro-brasileiras a respeito de suas divindades.

E de se indagar, tendo em vista as definigdes do Bispo Macedo antes
referidas, se essa redugio de sentido percebida por Jagana Ribeiro, ao invés
de ser um exercicio efetivamente produzido pelos iurdianos em relagao ao
repertdrio simbdlico afro-brasileiro, nao seria uma redugio analitica opera-
da pelo autor que guardaria pouquissima correspondéncia com o que se
pode observar atentando as posi¢oes demonoldgicas dessa igreja. Ao meu
ver, Exu, Pomba-Gira, Bard etc. ndo s3o, no sistema 7urdiano de crengas,
apenas nomes diferentes que se pode atribuir ao Diabo. Ao contrdrio, essas
entidades sao percebidas como demoénios reais que servem a Satands e que
tém uma existéncia individualizada, pessoal. Eles nao sao Satands, eles sao
demo6nios. Eles nao sio “o Mal”, eles sdo promotores especializados do Mal.

N3o deixa de ser interessante esse efeito polidemonizador que se produz
no rastro deixado pela difusio da “Doutrina dos Espiritos Territoriais” em
parte associada a expansdo das crengas neopentecostais brasileiras de igrejas
como a Universal do Reino de Deus. Se o campo religioso brasileiro j& mani-
festava hd muito tempo, em sua profusio polifénica, uma certa predisposi¢ao
a um politeismo popular, hoje nos deparamos com uma fragmentacao
pluralizadorado Mal,assistimosa umaondade polidemonismoque infladona
ainda mais o universo das representagoes populares acerca dos seres espiritu-
ais. Temos que tomar cuidado para que os tratamentos analiticosque dispen-
samos a essas representagdes nao obscurecam os reais contornos desses novos
e/ou ressemantizados habitantesdas crengas que estudamos na atualidade. O
“Mal” pode ser analiticamente uno, mas os malvados parecem ser muitos.
Nao convém unificd-los artificialmente sob risco de invisibiliz4-los.
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