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“Se uma pessoa chegar a Igreja no momento
em que as pessoas estdo sendo libertas, poderd pensar
que estdo em um centro de macumba, e parece mesmo.”

Edir Macedo

INTRODUCAO
A DEMONIZACAO DAS RELIGIOES AFRO

Esse texto, antes de se inscrever na atual produgao antropoldgica e
socioldgica sobre a relagao entre o neopentecostalismo, em especial da Igre-
ja Universal, e as religies afro, busca contribuir para o estudo da relago
entre as formas de ilusao de reversibilidade e a heterogeneidade do discurso
religioso”. O ritual de exorcismo dessa igreja serd abordado aqui a partir de
uma perspectiva da andlise da linguagem prépria ao discurso que sustenta
essa prdtica religiosa. Assim sendo, ao investigar o modo como os sujeitos
dessa prdtica interpretam sua relagio com o sagrado, abordarei a
heterogeneidade do discurso religioso iurdiano, mais propriamente a ten-

! Mestre em Estudos da Linguagem, UFRGS.

2 Apresento aqui alguns pontos principais de uma andlise mais ampla que desenvolvi du-
rante a preparagio da dissertagio de mestrado em Andlise do Discurso, intitulada O
simulacro da alteridade: uma andlise discursiva do ritual de libertacio e cura da Igreja Uni-
versal do Reino de Deus.
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sdo entre o cardter autoritdrio desse discurso, que tende a estancar a
polissemia, e a presenca de seu outro, que remete os sentidos para sua
exterioridade, para a intertextualidade constitutiva desse discurso; como se
sabe, a existéncia do inimigo central de todos rituais da IURD —o encosto —
¢ dada como sempre ji-14, vindo de outro lugar, de ouzro discurso. E por-
tanto com base na dependéncia a exterioridade que constitui todo enunci-
ado que apresento uma andlise do fenémeno da possessio neopentecostal
como um ritual discursivo em que a presenga do ouzro (entidade possessora)
s6 ocorre na dependéncia do Outro (discurso).

Esta andlise do discurso neopentecostal incide justamente sobre a rela-
¢ao conflituosa que o discurso da [IURD mantém com o discurso das religi-
oes afro, relagio essa que interpreto como uma relagio interdiscursiva da
qual investigo o funcionamento. Assim, ainda que partindo de um lugar
tedrico especifico, que é a Andlise do Discurso de tradi¢ao francesa, se bus-
ca dialogar com as interpretagoes da chamada “guerra santa” produzidas no
campo da literatura antropoldgica e sociolégica. Tomo tais interpretagoes
como parAmetro para basear a hipétese de que ¢ possivel isolar um espaco
discursivo em que estao em relagao o discurso da IURD e o das religides
afro. A partir desse conhecimentointerdisciplinar, proponhoa especificidade
do olhar discursivo sobre o objeto, a fim de produzir uma andlise das for-
mas materiais (lingiifstico-discursivas) desse conflito inscritas no ritual
discursivo de exorcismo, entendendo-o como um ponto nevrélgico da rela-
¢do entre os dois discursos, como uma instancia de tradu¢ao que um faz do
discurso do outro.

Nesse sentido, o ritual de exorcismo é o ponto chave para a andlise da
heterogeneidade do discurso iurdiano. Como dizem os especialistas, o
neopentecostalismo se afasta do pentecostalismo tradicional dada a énfase
na agao do diabo. Tendo a IURD como principal representante, nos seus
cultos o ritual de exorcismo terd um papel fundamental na arregimentagio
de fiéis e na sustentagio de sua doutrina. A centralidade da figura do diabo
faz com que o ritual de exorcismo constitua um dos pilares do discurso da

IURD.

Nas reunides de terga e sexta-feira (Sessdo do Descarrego e Corrente de
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Libertacio), mediante uma “oragio forte”, os pastores da IURD invocam as
entidades das religides afro para estas se manifestarem no corpo dos fiéis
como formas diferentes do diabo, para depois serem exorcizadas, expulsas
do templo diretamente para o inferno. E essa situagio conflituosa, repetida
estruturalmente, que leva alguns antropdlogos a falarem de “guerra santa”,
ou “guerra espiritual” para se referirem a intolerincia religiosa da IURD.

Segundo o fundador da igreja, bispo Edir Macedo, em seu best-seller
“Orixds, Caboclos e Guias: deuses ou dembnios™ “Tudo o que existe de ruim
neste mundo tem sua origem em satands e seus deménios. Sao eles os cau-
sadores de todos os inforttinios que atingem o homem direta ou indireta-
mente” (Macedo, 2002, p. 103). Conseqiientemente, Edir Macedo acredita
que sua igreja tem o papel de libertar as pessoas dos espiritos opressores que
nao sao nada mais que disfarces do diabo para engand-las:

“Com nomes bonitos e cheios de aparatos, os dem6nios vém enganando as
pessoas com doutrinas diabdlicas. Chamam-se orixds, caboclos, pretos-velhos,
guias, espiritos de luz, etc. Dizem-se ser exus, erés, espiritos de criangas,
médicos famosos, poetas famosos, etc., mas na verdade s3o anjos decaidos”
(Macedo, 2002, p. 32).

As reunides de libertagao e cura, nessa légica, teriam como objetivo
desmascarar as religides afro como veiculos do diabo no mundo atual, como
canais de atuagao dos demonios. Para o bispo Macedo, “essa religiao (afro-
brasileira) que estd tao popular no Brasil ¢ uma fébrica de loucos e uma
agéncia onde se tira o passaporte para a morte e uma viagem para o infer-
no” (Macedo, 2002, p. 86).

Nos exorcismos, os fiéis possuidos por uma entidade, entre eles antigos
praticantes das religides afro, submetem-se a um interrogatdrio em que sao,
na maioria das vezes, ridicularizados pelos pastores, chegando até a bater a
cabega no chao, numa imitagao grotesca do que ocorre nos terreiros. Atra-
vés desse interrogatério, que faz parte do ritual que é objeto da andlise, as
entidades se identificam como sendo entidades afro, com objetivos malig-
nos contra o fiel no qual estao encarnadas. O pastor entao exorciza o demd-
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nio, com a legitimidade do Espirito Santo, e derrota assim o poder do Mal,
ali representado como entidade das religides afro-brasileiras.

Paradoxalmente, esse ataque constante, ao invés de distanciar a IURD
de seu inimigo, acabou por tornd-la mais parecida com ele. De fato, chega-
se a designar a IURD como representante de um “neopentecostalismo ma-
cumbeiro”, dada a apropriacio do universo simbdlico das religides afro na
prépria estrutura ritual da IURD. Outros autores, como a antropdloga Pa-
tricia Birman, tratam o conflito como resultante de uma ponte, de uma
passagem, entendida como um espago de interlocugio constante, necessaria-
mente fluido e sincrético, de redefini¢io de fronteiras, inovagoes, invengoes e
trocas simbdlicas (Birman, 1996, p. 90). J4 para Ronaldo de Almeida, trata-
se de um processo de inversio simbdlica e “adogao de alguns dos mecanis-
mos de funcionamento da fé inimiga” (Almeida, 2003, p. 336), que ao
invés de corroborar para simples negacio do sentido contrério, acaba por
legitimar certos aspectos da religiao combatida, tal como a veracidade do
que ocorre na umbanda e no candomblé. Nesse sentido, os rituais de exor-
cismo da IURD assumiriam uma fungao estrutural de contra-feitico, atra-
vés do combate daquilo que, em parte, a igreja incorporou a sua doutrina.
Em termos de preparagao doutrindria, decorre da condi¢ao de eficdcia des-
se ataque a necessidade de tanto os pastores e bispos como os préprios fiéis
dominarem principios do neopentecostalismo e também das religides afro, o
quelevaalgunsautores afirmarque “nalURD, no Candomblk e na Umbanda
se fala uma mesma linguagen’” (Soares apud Oro, 2004, grifo nosso).

Nesse sentido, no processo de demonizacio das religioes afro por parte
do neopentecostalismo “a TIURD nio nega a existéncia das entidades afro-
brasileiras, mas modifica o seu significado” (Oro, 1997, p. 15). Ao fazé-lo,
tal processo acaba por contribuir para acentuar sua singularidade no campo
cristao e evangélico, uma vez que o préprio Edir Macedo faz uma distingao
entre Igreja Forte e Igreja Fraca: Igreja Forte seria aquela que, como a IURD,
luta contra o demdnio, ndo na defensiva, mas o ataca, libertando as pessoas
das “garras do diabo”. Se entende dai a designagio de igreja religiofigica
(Oro, 1997) que se lhe atribui, pois além de incorporar “pedagos de cren-
cas” das religies afros, a IURD também dialoga com a Igreja Catdlica, que
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reputa como Igreja Fraca, para refutar seus posicionamentos “apdticos”. Nessa
légica, a singularidade da IURD no meio cristao e evangélico residiria nessa
tarefa espiritual: “nossa igreja foi levantada para um trabalho especial, que
se salienta em todas as nossas reunides — a libertagdo de pessoas
endemoniadas” (Macedo, 2002, p. 16).

Com relagao ao didlogo conflituoso com as religides afro, afirma Oro

(1997):

“a énfase no exorcismo dosdemonios — identificados com o pantedo religioso
afro-brasileiro — que perturbam as pessoas causando-lhes os males, constitui
um importante cédigo de diferenciagdo, um sinal diacritico da identidade
neopentecostl, especialmenteda [IURD. Paraesta, o afro-brasileiro representa
a alteridade radical, que contribui, por contraste, para a construgio da sua
prépria identidade religiosa. Na prética, porém, as fronteiras entre essas
expressoes religiosas s3o, em certos aspectos, fluidas e porosas” (Oro, 1997, p.
20 — grifos meus).

Como uma interpretagao desse “compartilhamento” de uma “mesma
linguagem”, Ari Pedro Oro (1996), ao ditar Segato, propoe entender-se a
construgao da unidade dividida da identidade da IURD como proveniente
de uma re-semantizagio, um processo que ocorre quando conteddos das
religides de origem, vindas de fora, sao alterados por contetidos das locali-
dades e dos grupos que os adota. E a partir dessa re-semantizagio que os
significados préprios das religies afro sio transformados nas prdticas da
IURD. Sem pretender deslegitimar essa explicagdo, proponho a visada
discursiva, recusando entender as prdticas religiosas como exterioriza¢oes
de contedidos, mas como discursiviza¢oes de saberes conflitantes em préticas
determinadas scio-histéricamente por formagoes discursivas (FDs) em re-
lagdo. O objetivo é entdo precisar o funcionamentodiscursivo da interlocugio
e da inconstincia das fronteiras entre os discursos da IURD e das religioes
afro, aprofundando o tratamento da re-semantizagio através do exame do
processo de “tradu¢ao” especifico que ocorre entre as formagdes discursivas
da IURD e das religides afro, produzindo o que chamo de simulacro da
alteridade do discurso iurdiano.
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Sem ser exaustivo na exposi¢ao das interpreta¢des antropoldgicas e so-
cioldgicas do conflito entre IURD e religides afro, apresentei apenas algu-
mas interpretagdes que considero extremamente valiosas para o objetivo do
trabalho. Em seu conjunto, elas permitem ver nesse conflito a énfase da
heterogeneidade constitutiva do discurso neopentecostal da IURD. Ao pro-
por explicagdes sobre a relagao dialdgica entre IURD e religides afro, mui-
tos autores falam em “interlocu¢ao constante”, “redefinicio de fronteiras”,
“limites fluidos e porosos”, etc. Ao analisar o ritual de libertagio e cura da
IURD, parto da existéncia material do exterior e anterior ao dito, o
interdisurso,amemoriado dizivel,tal como foi definidopor Pécheux(1995),
para ter na materialidade lingiiistica a materialidade especifica do objeto
discurso. Vé-se que é propriamente a determinagao desse exterior ao dito
que, segundo a perspectiva discursiva, permite explicitar os contornos flui-
dos e porosos dos dois “sistemas religiosos’, a partir do momento em que se
tem como foco a heterogeneidade constitutiva dos discursos.

O RITUAL DE LIBERTACAO
E CURA COMO RITUAL DISCURSIVO

O neopentecostalismo é tomado aqui, portanto, nao sob o viés
etnogréfico ou sociolégico apenas, mas ¢ entendido como um discurso re-
ligioso, tal como a Andlise do Discurso tem definido essa tipologia de dis-
curso, dando énfase para a relagao entre lingua, ideologia e sujeito.

Para Orlandi (1987) o discurso religioso é um discurso autoritério,
pois hd apenas ilusao de reversibilidade entre locutor e ouvinte. Caracteri-
zado como aquele em que 0 homem faz falar a voz de Deus no siléncio onipo-
tente desse, o discurso religioso ¢ marcado por um desnivelamento entre
locutor, do plano divino (o Sujeito, Deus), e ouvinte, do plano temporal
(os sujeitos, os homens).

Corréa (1989) aponta a ritualizagao do discurso como propriedade
bdsica do discurso religioso, servindo a oposi¢ao entre o que é do plano
temporal e o que é do plano divino:
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“No caso do discurso religioso, a ritualizagao tem a ver portanto, com a sua
configuragio em relagao com o que lhe é exterior. Ou seja, as falas submetidas
ao ritual lingiifstico derivam do que a realidade estabelece como sagrado,
mantendo uma relagao de exclusao com toda fala nio ritualizada em diregio
ao sagrado. Em outras palavras, o discurso religioso se estabelece no
estranhamento da linguagem cotddiana — virtualmente ritualizada pelo/para
o mundano — assumindo para si a ritualizagao tida como legitima para o

sagrado e até atribuida a divindade” (Corréa, 1989, p. 29-30).

Paraexaminar a relagaoentre IURD e religidesafro, analisoa ritualizacio
nao de uma de suas reunides em particular, mas o que é comum a duas
dessas reunioes, a saber, o ritual de libertacio e cura, que se dd na forma de
exorcismo, tanto na Sess@o de Descarrego, das tercas-feiras, quanto na Cor-
rente de Libertacdo, que ocorre nas sextas-feiras. Assim, o exorcismo, pre-
sente em ambas as reunides, serd abordado como ritual discursivo préprio ao
discurso religioso neopentecostal da IURD. Quanto a andlise do ritual, procu-
ro nao restringi-la a reiteragdo de processos lingiiisticos cristalizados pela
institui¢ao, mas também determinar as condi¢oes de seu funcionamento,
das regras impostas aos sujeitos que o praticam. Nesse sentido, a andlise do
ritual de libertagao e cura, enquanto uma prdtica discursiva, pode ser apro-
ximada da andlise dos sistemas de rarefagio dos sujeitos com direito a pala-
vra legitimada, dos quais Foucault fala em A ordem do discurso:

“A forma mais superficial e mais visivel desses sistemas de restri¢io ¢é
constituida pelo que se pode agrupar sob o nome de ritual; o ritual define
a qualificagdo que devem possuir os individuos que falam (e que, no jogo
de um didlogo, da interroga¢do, da recitagao, devem ocupar determinada
posi¢do e formular determinado tipo de enunciados); define os gestos, os
comportamentos, as circunstincias, e todo o conjunto de signos que devem
acompanhar o discurso; fixa, enfim, a eficicia suposta ou imposta das
palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, os limites de seu
valor de coergdo” (Foucault, 20017, p. 38-39).

3 Ano de publicagio da 72. edigdo. O original é de 1970.
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Segundo a Andlise de Discurso, o conjunto do dizivel é definido, his-
toricamente, para o sujeito, pela relagao entre formacoes discursivas (FDs)
distintas, que definem, para uma posi¢ao de sujeito, aquilo que pode e deve
ser dito (Pécheux,1995, p. 160). Essa redefinicio da nogio de FD de Foucault
tem o propésito de dar conta do cardter material do sentido das palavras e
dos enunciados da lingua, de sua opacidade histérica. Uma das teses mestras
de Pécheux, em Semdntica e Discurso (1995) é a de que

“o sentido de uma palavra, de uma expressao, de uma proposi¢ao, etc., nao
existe ‘em si mesmo’ (isto é, em sua relagdo transparente com a literalidade
do significante), mas, ao contrério, ¢ determinado pelas posi¢oes ideoldgicas
que estao em jogo no processo sécio-histdrico no qual as palavras, expressoes
e proposigdes sao produzidas (isto é, reproduzidas)(...) as palavras, expressoes,
proposigdes, etc., mudam de sentido segundo as posi¢des sustentadas por

aqueles que as empregam” (Pécheux, 1995, p. 160).

O discurso ¢ pensado como um dos aspectos materiais da existéncia
material das ideologias, sendo o ponto de encontro entre lingua e ideolo-
gia. Ideologia aqui pensada como interpretagio em determinado sentido,
marcando no discurso (na lingua e na histéria) o posicionamento do sujei-
to frente a injungao a significar sua relagio com a realidade natural e social.
O direcionamento ideoldgico estd entdao na injungao a #ma interpretagao
que se apresenta como & interpretagio. Desse modo, a FD ¢ ao mesmo
tempo: a matriz do sentido (produtora da evidéncia do sentido, do efeito
de transparéncia da linguagem) e lugar da constitui¢ao do sujeito (como
causa de si, origem do sentido) do discurso.

Pécheux designard por processo discursivo “o sistema de relagoes de subs-
tituicao, pardfrases, sinonimias, etc., que funcionam entre elementos
lingiifsticos — significantes — em uma formagao discursiva dada” (Pécheux,
1995, p. 161). O processo discursivo em uma FD serd determinado, de seu
exterior, pelo “todo complexo com dominante” das FDs, o interdiscurso
como exterior especifico da FD. Para Pécheux, o préprio de toda FD ¢
dissimular sua dependéncia ao interdiscurso, intrincado no complexo das
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formagoes ideoldgicas, dissimulando, na transparéncia do sentido que nela
se forma, a objetividade material contraditéria do interdiscurso (Pécheux,
1995, p. 162).

O funcionamentodo interdiscurso na constante reorganizagaodas fron-
teiras das FDs ¢ o que fornece “a cada sujeito” sua “realidade”, enquanto
sistema de evidéncias e de significa¢des percebidas-aceitas-experimentadas,
sem que este perceba sua dependéncia ao exterior constitutivo de seu dizer
e de sua identidade. Dois efeitos, que marcam a determinagio do
interdiscurso sobre a FD e assim a inter-relagio entre discurso e lingua,
explicitam a constitui¢ao do “enuncidvel como exterior ao sujeito”:

a) 0 pré-construido: introduzido por P. Henry, designa uma construgio
anterior, exterior, independente, por oposi¢io ao que é construido na
enunciagao. Marca a discrepincia entre o interdiscurso como lugar de cons-
titui¢ao do pré-construido e o intradicurso, como lugar da enunciagio de
um sujeito. O pré-construido “corresponde ao ‘sempre-jéd-ai’ da interpela-
¢ao ideoldgica que fornece-impde a ‘realidade’ e seu ‘sentido’ sob a forma
da universalidade (o mundo das coisas e seus sentidos)” (Pécheux, 1995, p.
164). A nogao de pré-construido é imprescindivel para a andlise da deter-
minagdo exterior que constitui o discurso da IURD, ou seja, a determina-
¢ao de sua relagao com o discurso das religides afro.

b) a articulacdo de enunciados: o interdiscurso funciona também como
“discurso-transverso”, atravessando e pondo em relagao entre si elementos
pré-construidos no intradiscurso, a partir dos quais o sujeito enunciador d4
coeréncia ao fio do discurso. O intradiscurso de uma seqiiéncia discursiva
aparece assim como um efeito do interdiscurso sobre si mesmo (Pécheux,
1995, p. 167). Ao analisar a sintaxe prépria ao ritual de libertago e cura, a
nogio de discurso-transverso revela a produgio de efeitos de sentido que
singularizam a relagao entre o discurso da IURD e o interdiscurso.

Ambos sao funcionamentos que determinam a forma-sujeito do dis-
curso:

‘diremos que a forma-sujeito (pela qual o ‘sujeito do discurso’ se identifica
com a FD que o constitui) tende a absorver-esquecer o interdiscurso no
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intradiscurso, isto é, ela simula o interdiscurso no intradiscurso, de modo
que o interdiscurso aparece como o puro “jd-dito” do intradiscurso, no qual
ele se articula por co-referéncia. Parece-nos, nessas condicoes, que se pode
caracterizar a forma-sujeito como realizando a incorporagio-dissimulacio dos
elementos do interdiscurso” (Pécheux, 1995, p. 167 — grifos meus).

A nogio de sujeito para a AD, duplamente determinado (pela ideolo-
gia e pelo inconsciente) se enriquece assim em sua complexidade: a partir
de uma FD heterogénea, a forma-sujeito sofre um desdobramento em dife-
rentes posi¢oes-sujeito, que evidenciam diferentes formas de se relacionar
com a forma-sujeito, instaurando o lugar da divisao e da diferenga, assim
como o lugar possivel da resisténcia. Assim, as condicoes de produgio do dis-
curso, que num primeiro momento eram fechadas no espago de uma FD
em sua relagio com o interdiscurso, vao sofrer modificagoes a partir das
reflexdes de Courtine (1981).

Apresentando uma nogao de FD cujas fronteiras sao instdveis em rela-
¢do ao interdiscurso que a determina, fazendo com que essa obedega, ao
mesmo tempo, a um principio de aceitabilidade e a um principio de exclu-
sdo, Courtine redefine a FD como o dominio do que pode e dever ser dito,
mas também do que ndo pode e nio deve ser dito (Courtine, 1981) em uma
conjuntura dada.

“O interdiscurso de uma FD deve ser pensado como um processo de
reconfiguragio incessante a partir do qual o saber de uma FD ¢ conduzido,
em funcio das posi¢oes ideolégicasque essa FD representa em uma conjuntura
determinada, a incorporar elementos pré-construidos produzidos no seu
exterior; a produzir sua redefini¢io ou retorno; a suscitar igualmente a
lembranga de seus préprios elementos, a organizar sua repetigao, mas também
a provocar eventualmente o apagamento, o esquecimento ou mesmo a
denegacio desses elementos. O interdiscurso de uma FD, como instincia de
formagao/repeti¢ao/transformacio dos elementos de saber dessa FD, pode
serapreendido como o que rege o deslocamento de suas fronteiras” (Courtine,
1981, p. 49, minha tradugio).
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Courtine abre assim a possibilidade de andlise de enunciados cujas con-
digoes de produgio sejam diferentes daquelas do conjunto de enunciados em
foco (produzidos sobre CPs homogéneas), enfatizando portanto a
heterogeneidade de uma FD sob a dominincia de outra ou outras FDs com as
quais mantém relagoes de contradi¢io, antagoniso, alian¢a, recobrimento, etc.
A nogao de posigao-sujeito, assim, instaura a possibilidade de andlise da
contradi¢io dentro de uma FD, abrindo caminho para o trabalho sobre a
interpelagao como um ritual sempre passivel de falhas, a partir do afasta-
mento das posigoes radicais do assujeitamento althusseriano:

“todo discurso ¢ o indice potencial de uma agitacio nas filiagdes sécio-

histéricas de identifica¢io, na medida em que ele constitui a0 mesmo tempo

efeito dessas filiagdes e um trabalho (mais ou menos consciente, deliberado,
construido ou n3o, mas de todo modo atravessado pelas determinagoes
inconscientes) de deslocamento no seu espago: nio hd identificagio

plenamente bem sucedida” (Pécheux, 2002, p. 56).

Como se verd pela andlise da ritualizagao do exorcismo da Universal,
para a Andlise do Discurso as marcas lingiiisticas do texto s6 interessam
enquanto pistas da historicidade prépria do texto, daquilo que o faz ter um
sentido em sua rela¢ao com a exterioridade. Quanto ao procedimento ana-
litico de leitura dessas marcas, Maingueneau (1984, p. 27), ao estabelecer o
primado do interdiscurso na andlise das FDs, elege a relagio interdiscursiva*
como fundamental,propondo um desdobramento da no¢ao de interdiscurso

em universo discursivo, campo discursivo e espago discursivo. A primeira no-

*Em Alchimie politique du miracle, 1999, André Corten, fazendo uso de um dispositivo
analftico inserido na Andlise do Discurso, analisa o esquema narrativo dos testemunhos
de milagre de fiéis da Igreja Universal, mostrando que estes sdo simples e estereotipados.
A eficdcia da “mdquina narrativa’ da ITURD ¢ atribuida, entre outros fatores, a “fagocitose
do discurso medical”, incorporado-recusado no discurso da cura divina. Corten propde
aqui a andlise de um recorte interdiscursivo do discurso da IURD diferente do que
proponho, uma vez que seu foco ¢ a andlise dos testemunhos de milagre.
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a0, de pouco interesse para o analista, dada sua globalidade, refere-se ao
“conjunto de formagdes discursivas de todos os tipos que interagem numa
dada conjuntura”. Serve de horizonte para construir dominios suscetiveis
de serem estudados, os campos discursivos. Essa segunda nogio diz respeito
a “um conjunto de formagdes discursivas que se encontram em concorrén-
cia, se delimitam reciprocamente em uma regiao determinada do universo
discursivo” (Maingueneau, 1984, p. 28). Pode se tratar do campo politico,
gramatical, etc. E no interior de um campo discursivo que se pode apreen-
der relagoes de dominagao em termos de operagoes regulares entre forma-
¢oes discursivas, nao sendo possivelestudar um campo integralmente; deve-se
entdo recortar um espago discursivo, constituido de recortes discursivos
que o analista isola com propdsitos especificos de andlise, baseados no co-
nhecimento dos textos e em um saber especifico (por exemplo, para recor-
tar o espago discursivo religioso devoto, que engloba o discurso jansenista e
o discurso humanista devoto, Maingueneau apoiou-se na idéia defendida
por certos especialistas segundo a qual o jansenismo se explicaria como
uma reagao contra o humanismo devoto).

Desse modo, Maingueneau (1984, 1991) pretende dar conta, através
do primado do interdiscurso, dos diferentes planos da discursividade, ou
melhor, da interdiscursividade. Seu trabalho se insere na vertente que chama
de dialogismo constitutivo, termo emprestado a Bakhtin, cujos desdobra-
mentos s3o analisados por J. Authier, na confrontagio entre heterogeneidade
constitutiva e heterogeneidade mostrada.

“No espago discursivo, - diz Maingueneau -, o Outro nio é nem um

fragmento localizdvel, nem uma citagdo, nem uma entidade exterior; nao ¢

necessdrio que ele seja atestdvel por alguma ruptura visivel da compacidade
do discurso. Ele se encontra na raiz de um Mesmo sempre jd descentrado

em relagio a si préprio, que nao é em nenhum momento focalizdvel sob a

figura de uma plenitude auténoma. Ele é o que sistematicamente falta num

discurso e lhe permite fechar-se em um todo. Ele ¢ esta parte do sentido

que foi preciso que o discurso sacrificasse para constituir sua identidade”
(Maingueneau, 1984, p. 31).
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Segundo Maingueneau, esse refinamento terminoldgico possibilita a
andlise de relagdes entre discursos que se delimitam reciprocamente, que,
segundo o autor, estao sob um processo de “tradugao generalizada” ligada a
uma interincompreensao reciproca (Maingueneau, 1991, p. 164). Tal tra-
du¢ao, bastante peculiar, nao se dd entre linguas naturais, mas entre zonas
diferentes da mesma lingua (FDs diferentes), fazendo com que “um enunci-
ado de um arquivo pode ser lido em seu verso e seu inverso: sobre uma face
ele significa seu pertencimento a seu préprio discurso, sobre a outra ele
marca a distAncia constitutiva que o separa de um ou vdrios outros discur-
sos”. As regras da interincompreensio constitutiva sao assim as mesmas regras
que definem a identidade das FDs em delimitagao reciproca, ou seja, a
identidade discursiva é constituida na relacio com o outro. Dentro de um
espago discursivo, “cada um (dos discursos) introduz o outro em seu fecha-
mento traduzindo seus enunciados nas categorias do mesmo e portanto sé
tem relagao com este outro sob a forma do ‘simulacro’ que dele constréi”
(Maingueneau, 1984, p.12).

Interessa para Maingueneau, portanto, a andlise dos diferentes planos
da interdiscursividade. O processo de interincompreensao constitutiva ¢
apresentado entdo como resultante de uma prdtica discursiva, num sentido
um pouco diferente daquele de Foucault. Para Maingueneau, a nogao de
prética discursiva diz respeito aos dois aspectos da existéncia do discurso:

“naodiremos que um grupo gere do exterior um discurso, mas que « #zstituicio
discursiva possui em certo nivel duas faces: uma social, outra linguageira (...). A
nogio de prética discursiva integra assim esses dois elementos: de uma parte
o arquivo (FD), de outra o que chamaremos de comunidade discursiva, ou
seja, o grupo ou as redes de grupos no interior das quais sdo produzidos,
geridos os textos desse arquivo” (Maingueneau, 1984, p. 189-190) (minha
tradugo).

Desse modo, a prédtica discursiva determina a interincompree nsao
constitutiva entre os discursos que estio em relagio em um mesmo espago
discursivo nos diferentes planos da interdiscursividade. Tal relagao polémi-

DeBaTES DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 6, N. 7, P. 11-78, JAN./jUN. 2005



24 Jagana Ribeiro

ca entre as duas FDs de um mesmo espago discursivo, considerada assim
como uma prética, se produz como efeito de relagoes de contradigao-su-
bordinagao-desigualdade entre formagoes ideoldgicas conflitantes, materi-
alizadas na lingua através das FDs que lhes correspondem. Isso ¢ bastante
visfvel na relagao entre o discurso iurdiano e o das religides afro, na luta
entre a afirmagao e resisténcia da subjetividade religiosa negra e a hegemonia
do cristianismo na sociedade brasileira.

SOBRE O CORPUSE A ANALISE DO RITUAL

Para a andlise do ritual de libertacio e cura da TURD, sao adotados os
pressupostos tedricos da Andlise do Discurso, tal como definidos acima.

Procuro explicitar, a partir da andlise do ritual, o funcionamento
discursivo do discurso da IURD, tendo em mente a determinacao exterior,
a heterogeneidade de qualquer discurso, tal como estd em Pécheux (1995,
1997). O ritual de exorcismo presente nas reunides da igreja é interpretado
como instincia representativa da relagao que a IURD mantém com as reli-
gides afro, a partir do que se pretende compreender o funcionamento
discursivo no qual os saberes das religioes afro vém ser traduzidos nas préti-
cas da igreja neopentecostal em questao.

Designo entdo a formagio discursiva (FD) que determina o ritual de
libertagao e cura como FD1, FD iurdiana, lugar de inscrigao de todas posi-
¢oes-de-sujeito identificadas em qualquer medida com o discurso
neopentecostal da IURD. Deve-se enfatizar que o objetivo aqui nao ¢
explicitar todas relagoes dialégicas que FD1 mantém com o interdiscurso,
tal como as relagbes com o discurso medical’ ou empresarial, por exemplo.
Com base na hipétese dos antropdlogos e soci6logos, restrinjo a pesquisa a
andlise das formas da relagio conflituosa que FD1 mantém com a FD das
re/z'gz'o’fs dﬁo, que designo por FD2. Nesse sentido, FD1 e FD2 estao em

5 Lembro aqui a andlise que A. Corten faz da “fagocitose” do discurso medical por parte do
discurso neopentecostal da IURD (Corten, 1999).
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relagdo em um mesmo espaco discursivo, tal como definido acima. Devo,
portanto, analisara determinagiodessa relagio no funcionamentodiscursivo
do ritual em questao.

Para tal, assisti a vdrias reuniées da IURD em que havia ritual de exor-
cismo. Foram gravadas e transcritas dez reunies assistidas em cinco igrejas
de localizagoes diferentes®, no periodo de margo de 2003 a janeiro de 2004.
Os hordrios das reunioes e localiza¢oes dos templos foram obtidos através
do site oficial da instituigao.

Recorto o ritual de exorcismo, que preferimos chamar no seu todo
como ritual de libertagio e cura, nio como pertencente a uma reuniao espe-
cifica, mas como ritual préprio do discurso da IURD como um todo. Trans-
critos os rituais, as seqiiéncias discursivas foram divididas em grupos de
seqiiéncias relativos a momentos distintos do ritual, ou partes. Assim tem-
se a invocagio do Espirito Santo, a invocagio do encosto, o ato de exorcismo e a
confirmagio da libertagdo. Além desse material gravado, tive acesso a jor-
nais, revistas e ao site oficial da Igreja. Esse material serviu apenas como
apoio, nio sendo objeto de andlise.

Os rituais foram gravados nas reunides de terga-feira (Sessao do Des-
carrego) e sexta-feira (Corrente da libertagao). Lembro que nessas reunioes,
através da prética do exorcismo, os pastores da [IURD pretendem libertar as
pessoas da agdo do mal, que entdo se identifica como entidade afro, no
momento do interrogatdrio.

Desse modo, para analisar o funcionamento discursivodo ritual tomo as
categorias apresentadas no quadro institucional da IURD como lugares de
sujeito prépriosa FD1. Julgonecessdrio tal procedimento uma vez que, segun-
do a concepgao discursiva da linguagem, aquilo que se fala ¢ determinado
pelo lugar de onde se fala. Assim, tem-se o sujeito-bispo ou sujeito-pastor (am-
bos podem conduzir a reuniao), sujeito-fiel, sujeito-obreiro, sujeito-encwsto e
sujeito-fiel desincorporado como lugares de sujeito do ritual onde podem se
inscrever diferentes posi¢oes-de-sujeito, tal como definidas acima.

¢ Visitei majoritariamente os templos dos bairros Centro, Agronomia e Chdcara das Pedras.
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Com relagao aos rituais das religides afro, tomou-se como base a ob-
servacio iz loco de uma dezena de rituais, a consulta 2 literatura antropol4-
gica e sociolGgica sobre essas religioes, bem como a literatura especializada
de escritores praticantes dessas religioes, além do recurso a cinco entrevistas
com pais e maes-de-santo de Porto Alegre.

Sobre FD2, convém enfatizar sua pluralidade. Sob esse rétulo agrupo
aqui os saberes referentes tanto & Umbanda, Batuque e Quimbanda’,
tendo como ndcleo comum sua natureza de religiao de origem africana
e o fato de serem alvo de criticas da IURD como um todo. E claro que
os saberes diferem bastante entre as denominagdes, mas creio poder
agrupd-las sob uma mesma FD, tal como os antrop élogos e sociélo gos
estudados o fazem, chamando-as de religides afro, pois tal recorte per-
mite analisar a prépria redugao que FD1 faz de FD2, nao sendo possi-
vel dizer se o ataque da IURD ¢ s6 para uma e no para outra, quando
na verdade ¢ para todas a0 mesmo tempo. De qualquer forma, apesar
dessa multiplicidade de formas de culto decorrente da hetero geneidade
de FD2, acredito que, uma vez que nio tenho como objetivo analisar o
culto afro mas sim sua tradu¢ao em FD1, o acesso ao arquivo dessas
religides permitird apontar divergéncias quando essas se apresen tarem
como significativas para o objetivo da andlise.

7Sem pretender ser exaustivo na descri¢io dessas linhas de culto afro, e fazendo uso da
sistematizagio do antropélogo Norton E Correa (1994), direi que na Umbanda “pura’,
mais sincrética das trés, as entidades cultuadas sio pretos-velhos, caboclos e orixds-da-
Umbanda; na Nagdo ou Batuque “puro”’ sio cultuados apenas os orixds e que na
Quimbanda ou Linha Cruzada, todas as entidades j& mencionadas sio cultuadas além
dos exus e pomba-giras. E importante dizer que nenhum desses cultos, aqui discrimina-
dos de maneira ideal-tipica, se constitui de sistemas religiosos homogéneos e puros. A
“regionalizagio” dos cultos afro ¢ um fator interdiscursivo importante. Em outros Esta-
dos, as designagdes das entidades invocadas na IURD variam segundo as linhas cultuadas
(por exemplo, as entidades do Candomblé na Bahia).
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AS FORMAS DA ILUSAO DE REVERSIBILIDADE
NA INVOCACAO DO ESPIRITO SANTO

O funcionamento discursivo do ritual de libertagio e cura é aqui analisa-
do como “a atividade estruturante de um discurso determinado, por um falan-
te determinado, para um interlocutor determinado, com finalidades especificas”
(Orlandi, 1987, p. 125). Com isso remete-se as marcas formais dessa prati-
ca as propriedades do discurso estudado. Nesse contexto a determinagio do
discurso e do interlocutor sio modos de estar na linguagem que configu-
ram a historicidade do sujeito e da lingua em relagao a exterioridade do
discurso.

O funcionamento discursivo de todo ritual de libertagao e cura, a
partir da inscrigao do sujeito enunciador na FD que regula suas formula-
¢oes, instaura diferentes posi¢des enunciativas que se dividem entre o pla-
no temporal e o plano divino. Através da ilusao de reversibilidade prépria
ao funcionamento do discurso religioso (Orlandi, 1987), entre essas po-
sigoes se estabelecem interlocu¢oes que, regidas pela FD1 em que se ins-
crevem, configuram espagos de poder que atribuem um lugar especifico
para os fiéis, para Deus, para os encostos (que equivale a Diabo) e para o
préprio bispo, que tem um papel central durante todo o ritual. Ou seja, a
ritualizagdo discursiva da enunciagio dos saberes de FD1 constitui esses
lugares, determinando diferentes estatutos e coer¢des as posicoes de sujei-
to af concernidas.

Ao adotar a perspectiva interpretativa da Andlise do Discurso, con-
cebo, como Pécheux (1997), que o “discurso ¢ efeito de sentido entre
interlo cutores”, ou seja, eu e tu se complementam em sua interagio, de
modo que o sentido que dao as suas palavras é sempre mediado por
formagoes imagindrias (Pécheux, 1997) que fazem um do outro e do
objeto do discurso. Na verdade, a constitui¢do do sujeito e a consti tui-
¢ao do sentido se dio em um mesmo momento no discurso. Ao longo
da andlise, serd privilegiada a constitui¢do dialégica do discurso da FD1
em relacio & FD2, examinando a imagem que o discurso de FD1 faz do

discurso de FD2.
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Assim, observando as diferentes interlocu¢bes que ocorrem durante o
ritual de libertagio e cura, a andlise do corpus apresenta as seguintes
interlocugoes®:

a) Bispo — Fiel

b) Fiel = Deus

¢) Bispo — Deus

d) Fiel = Encosto

e) Bispo (¢-) = Encosto

Enfatizo que o sentido univoco das flechas representa a nio-
reversibilidade na tomada da palavra. Assim, em a) o fiel nunca se dirige ao
bispo; se isso ocorre é apenas para responder perguntas do tipo sim ou néo?,
ou quem tem f&2, quem cré?, etc. Além disso, a ndo-reversibilidade entre fiel e
bispo advém nao sé do direito a palavra, mas a qualidade da palavra, sendo
a palavra do bispo associada ao divino.

Tomando o inicio do ritual, em que hd a invocagio do Espirito Santo,
vé-se que a interlocugdo Bispo — Fiel é sempre a interlocugao que abre a
ceriménia, em ambas as reunides em que ocorre. O sujeito-bispo comega
com uma saudagio simples como bom dia /boa noite/ boa rarde pessoal, en-
quanto caminha com disposi¢ao até o centro do altar com um microfone
em mios. A fung¢do fdtica dessa saudagio assegura o reconhecimento do
locutor como bispo ou pastor, representante e porta-voz do dizer divino.

No funcionamento discursivo que rege essa interlocugio, observa-se
que o dizer do sujeito-bispo possui diversos poderes performativos: o sujei-
to-bispo ¢ a0 mesmo tempo o drbitro das interlocugbes, o controlador dos

$ Nesse trabalho nio serdo abordadas todas interlocu¢oes do ritual. Serio examinadas so-
mente a interlocugdo Bispo —> Fiel, no inicio do ritual e antes da invocagio do Encosto;
a interlocugio Bispo — Encosto, em que hd a interpelagdo da alteridade; a interlocugio
Bispo <= Encosto, no momento do exorcismo; e, finalmente, a interlocugio Bispo <——>
Fiel, que encerra o ritual de libertagio e cura da IURD. Para a andlise de todas
interlocugoes, ver Ribeiro (2005).
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corpos dos sujeitos-fiéis e seu dizer ¢ o lugar de constituigao de diferentes
imagens colocadas em relagao durante toda a prdtica ritual, materializadas
na determinagao discursiva de suas posi¢des. Predominante durante toda o
ritual de libertagdo e cura, o dizer do sujeito-bispo se diz (e assim ¢ tido
pelos sujeitos-fiéis identificados com FD1) guiado o tempo todo pela inter-
vengao (ilusao de reversibilidade) do poder do Espirito Santo. Segundo as
caracteristicas que apresento do pentecostalismo, a presenga do sagrado no
corpo dos pastores e bispos é um tema préprio a intertextualidade interna
de FD1, a sua leitura singular das Escrituras Sagradas.

Como se tem apresentado no estudo do discurso religioso, o maior
poder do locutor advém de uma assimetria constitutiva entre ele e seu
interlocutor, o fiel (Orlandi, 1987). Isso quer dizer que ndo sé nao falam
(n2o podem falar) as mesmas coisas, como 0 modo como falam ¢ diferente,
o que atribui diferentes niveis de poder performativo’ as figuras enunciativas
constituidas na enuncia¢io. Assim, na rela¢io de for¢as que subjaz essa
interlocugao, a voz do locutor é associada a voz de Deus, e a imagem que os
sujeitos-fiéis fazem do sujeito-bispo é a de representante da palavra divina,
guiado pela interven¢io do Espirito Santo. E preciso esclarecer sempre que
tal poder de levar a cabo essas atribui¢des (invocar a divindade, ditar as
normas de contato com a divindade) nio advém do bispo enquanto sujeito
psicoldgico capaz de estabelecer estratégias retdricas, mas que, antes, tal
poder se instaura na prépria enunciagio da afirmacio desse poder; ato que,
partindo de uma FD na sua relagdo com o interdiscurso, produz o bispo
para os fiéis enquanto representante da voz divina e, portanto, dotado de
certa legitimidade — contra o encosto.

> Remeto aqui as reflexdes do filésofo J. L. Austin. Ao observar a linguagem ordindria,
Austin constata um erro na pratica de alguns filésofos: a crenca na idéia de que a lingua-
gem representa 0 mundo por uma simetria 1dgica, sendo uma sentenca verdadeira ou
falsa na sua relagio com o mundo. Austin revoluciona a filosofia analitica ao conceber a
linguagem enquanto agio sobre o mundo, prdtica, colocando que as circunstincias do
proferimento de uma sentenca sio determinantes para o sucesso ou insucesso da agio
que se pretende praticar ao dizer (Cf. Austin, 1990). Aqui a ritualizagio da linguagem ¢
tomada como uma condi¢ao de sucesso do agir religioso sobre o mundo.
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No inicio do ritual de liberta¢ao e cura, geralmente, o sujeito-bispo
comegard a cantar uma musica, que é automaticamente acompanhada por
um 6rgao eletrdnico situado atrds do altar. Sao musicas que clamam a pre-
senga da divindade, glorificam seu poder, geralmente enfatizando o conta-
to com Deus através das maos (parte do corpo muito valorizada nos rituais
da IURD). Diferentemente das outras musicas que se reproduzem durante
o resto do ritual (geralmente alegres), essas iniciais tém um cardter mais
solene, respeitoso.

Na invocagio do Espirito Santo, o sujeito-bispo ¢ o lugar de dizer que
d4 forma 2 possibilidade do contato dos sujeitos-fiéis com o sagrado. E o
lugar de autoridade que repete, incorpora um etos préprio aos representan-
tes dessa designagao neopentecostal; tendo como figura central o bispo Edir
Macedo, a preparagao dos novos pastores ¢ mesmo obreiros promove uma
ritualizagdo do carisma e da afirmacio de autoridade.

Ao contrdrio de uma ultrapassagem sem restri¢oes ao fiel do plano
temporal ao plano divino, é a posi¢ao enunciativa sujeito-bispo que deter-
mina a forma de contato com a divindade: as palavras que devem ser usadas
e 0 modo corporal de enuncid-las. Essa ultrapassagem do sujeito-fiel, seu
direito a falar com a divindade previsto em FD1, ¢ determinada por condi-
¢oes enunciadas no dizer do sujeito-bispo, sem a observa¢ao das quais o que
se d4 como o ato de linguagem invocar a divindade nao se realiza efetiva-
mente.

Apresento a seguinte seqiiéncia discursiva da interlocugao Bispo —
Fiel como um exemplo da injungio ao contato com a divindade no inicio
do ritual:

Sdrl: Pegaa Deus isso, pega a Ele agora, diga: Jesus, ex vim aqui, diga: pai
das luzes, ex vim aqui pra vencer esse mal, ez nao vou poder sair do mesmo
jeito que ex entrei/da mesma forma que ex entrei, ex quero sair liberto, ex
quero sair sem essa maldi¢do/sem esse encosto, esse encosto que hd tantos
anos vem tirando a minha paz, que hd tantos anos vem e perturbando, vem
tirando o meu sossego.
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Sdr2: Levante as maos. Pega agora ao pai maior/das luzes pra Ele colocar o
fogo de Deus nas tuas maos, diga: Meu Deus, coloca fogo. Meu Deus, coloca
fogo nas minhas maos, porque eu vou determinar nesta noite a minha
libertagao, eu vou determinar que a partir de hoje ex vou ser liberto, a partir
de hoje e vou ser livre.

De pé, com as mios levantadas e de olhos fechados, os sujeitos-fiéis
repetem o dizer do sujeito-bispo, ou seja, no dizer do sujeito-bispo (cuja voz
se associa a de Deus) estd o que os sujeitos-fiéis devem dizer a Deus. O ato
de invocar a divindade se realiza, portanto, obedecendo-sea uma ritualizagio
lingiifstico-discursiva prépria ao funcionamento discursivo de FD1. Desde
sempre ¢ um ato que tem como condi¢do de existéncia uma ponte entre
duas légicas religiosas, de modo que pode ser sempre tomado tanto como
uma verdade incontestdvel quanto como a pior das caldnias.

Observa-se assim que a mistificagio da autoridade do dizer do sujeito-
bispo estd marcada aqui pela divisao do locutor em dois enunciadores: ex-
bispo e eu-fiel. Se se pode dizer que no momento do didlogo do exorcismo o
e na boca do sujeito-fiel ¢ outro que nao ele, nesse momento o ex na boca
do sujeito-bispo ¢ um lugar de sujeito-fiel préprio do imagindrio iurdiano,
tendo como contraparte necessdria a condi¢ao de homem a influéncia e o
jugo do encosto, da verdade e da mentira do outro discurso.

O dizer do sujeito-bispo serve de lugar para a identifica¢io do sujeito-
fiel, sempre capaz de um trabalho do sentido sobre o sentido. De todo
modo ¢ o reconhecimento de uma posi¢ao de autoridade que se marca na
mediagdo do sujeito-bispo no contato entre o sujeito-fiel e a divindade,
cabendo a posi¢ao do sujeito-fiel a reproducao de uma pardfrase (reprodu-
¢ao do dizer do sujeito-bispo) que o identifica enquanto sujeito-fiel bus-
cando estabelecer contato com o Espirito Santo. Assim, essa forma de ilusao
de reversibilidade, dado o entrecruzamento de vozes que a constitui, se
sustenta num aparente apagamento da posi¢ao enunciativa do sujeito-bis-
po, que faz falar o fiel em sua voz, mas que, ao contrdrio, estabelece as
condi¢oes de possibilidade da interlocugio Fiel = Deus.

Com relagao ao estatuto que este ex-fie/ tem na forma ditada pelo ex-
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bispo, observamos que o ato de linguagem invocar a divindade estd sustenta-
do em uma memdria: a promessa divina da prosperidade, um dos temas-
chave da intertextualidade biblica de FD1. E com base nesse traco de
memdria sustentado na leitura das Escrituras Sagradas que essa promessa
abrange todos aspectos da vida do fiel, no sentido em que ter prosperidade,
ser um vencedor, implica nio ter nenhum tipo de problema. E uma inter-
pretagio que remete ao fundamento da Teologia da Prosperidade, tao di-
fundida pelo neopentecostalismo. Assim, através da identificagao do
sujeito-fiel 2 imagem de fiel produzida no dizer do sujeito-bispo, todos tém
o direito de cobrar de Deus essa prosperidade: “ex vim aqui para vencer”.
No livro “Orixds, Caboclos e Guias: deuses ou demdnios”, Edir Macedo apre-
senta essa cobranga como primeira atitude a ser tomada pelo fiel na luta
contra satands: “Vocé deve se apropriar de todos os seus direitos: cobre de
Deus aquilo que Ele mesmo prometeu. Viva uma vida vitoriosa e abundan-
te; nunca aceite a derrota ou a desgraga” (Macedo, 2002, p. 154).

Na divisao do locutor em diferentes posicionamentos tem-se a condi-
¢ao mesma do fazer sentido. Aqui, para obter a graca, a libertagao, se faz
necessdrio recusar um ez com o qual ainda vai se dialogar muito, depois
refutar e silenciar, com apoio na possibilidade de enunciar um ex do qual o
sujeito-bispo conta a histéria, qualifica. Esse outro en, cujas verdades devem
ser ditas mentiras no confronto com o Espirito Santo, deve submeter-se
primeiramente a um interrogatorio, quando jd nao é mais ex, mas outro
(possessao), dominado, e depois silenciar. Antes, porém, sua presenga no
espago do Templo, de certo modo aguardada, marca a resisténcia ao ideal
(outro eu) com gritos, urros e corpos contorcidos.

A INTERPELACAO DA ALTERIDADE:
SIMULACRO E POSSESSAO

A segunda parte do ritual de libertagio e cura, que denomino invoca-
¢ao do Encosto, se desenvolve tendo como pano de fundo uma melodia
grave e sinistra. Aliada ao tom de voz do sujeito-bispo e dos sujeitos-pasto-
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res que eventualmente tomam a palavra, essa melodia contribui para a ins-
tauragao de uma atmosfera de pesar, de batalha, cuja duragio ¢ de aproxi-
madamente vinte ou trinta minutos.

Uma vez invocada a divindade do Bem, a confirmagao da sua presenga
s6 se dard a partir da confirmagio da presenga de seu outro, pois segundo as
regras discursivas de FD1, a manifestacio dos Encostos é conseqiiéncia da
presenca do Espirito Santo, que os for¢a a manifestarem-se. Os gritos que
surgem ao longo da invocagao do Encosto somam-se também a atmosfera
soturna, “pesada’ do Templo, que durante a invocagio do Encosto permane-
ce semi-iluminado.

Durante esse segundo momento do ritual, a possessio, resultado de algo
que se exterioriza, é a materialidade do milagre (ultrapassagem) tanto da
presenca (interior) de Deus, quanto (agora exterior) do Encosto. O corpo
do sujeito-fiel é assim um espaco de luta aberto a interven¢ao do Bem e do
Mal — um recepticulo do divino.

No decorrer do ritual, na luta entre tais presengas, o exorcismo serd a
materialidade do poder de Deus (Bem) sobre o Encosto (Mal), na expulsao
tempordria dessa alteridade que constitui a unidade do sujeito do discurso.

O momento da invoca¢io do encosto tem nas interlocu¢oes Bispo —
Fiel (a alteridade do sujeito-fiel ¢ interpelada indiretamente) e Bispo —
Encosto (a alteridade ¢ interpelada diretamente) dois pontos chave para a
andlise da determinagdo da exterioridade na produgio dos sentidos.

A INTERLOCUCAO Bisro — FIEL

Ainda sem encostos incorporados no espago do Templo, pois ainda
nao foram invocados, o sujeito-bispo se dirige ao sujeito-fiel primeiramen-
te enunciando a corporalidade prépria a invocagao do encosto:

Sdr3: Poe as maos na cabega agora. Feche os olhos, gente, coloque as maos
sobre a sua prépria cabega. Faga uma leve pressao sobre a sua cabega, feche
seus olhos, nao abra os olhos agora.
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A seqiiéncia de imperativos evidencia na linguagem o poder do sujei-
to-bispo sobre o corpo do sujeito-fiel. Aqui as formas de inclusio do
interlocutor sao similares as da invocagdo do Espirito Santo. Durante todo
ritual o sujeito-bispo interpela os sujeitos-fiéis diretamente através da for-
ma vocé que X, interpelagao responsdvel ao mesmo tempo pela construgao
imagindria de um sujeito-fiel necessitado de salvagao e pela produgao da
identificacio dos sujeitos com essa imagem, através do reconhecimento ide-
olégico (¢ assim mesmo, sou eu) (Pécheux, 1995) que recruta os sujeitos a
preencherem um lugar no conjunto do dizivel de uma FD. Uma diferenca,
porém, marca a interpelagao do jé-sujeito-fiel nessa parte do ritual, como se
pode observar nas seguintes seqiiéncias:

Sdr4: Em nome do senhor Jesus, poe a mao no seu coragio, feche seus olhos,
poe a mio no seu coragdo agora, isso mesmo. Vocé que ji manifestou um
encosto, vem aqui na frente. Vocé que ouve vozes, vé vultos, isso, vem aqui na
frente. Vocé que tem um problema antigo, vem aqui diante do altar, sai dai
agora, vem aqui na frente. Vocé que vestiu roupa branca na casa de encosto,
Batuque. Vocé que vestiu roupa branca na casa de religido, vem aqui diante
do altar agora e coloca as maos no seu coragio.

Sdr5: Vocé ouve vozes, vé vultos, tem medo, depressio, insénia e tem um vicio
que nio consegue abandonar. Vocé é uma pessoa que tem dupla personalidade.
Uma hora t4 calmo, trangqiiilo, consciente. Outra hora vocé perde, como diz
0 outro, a estribeira. Vocé que é uma pessoa que é vitima dos Encostos, vem
aqui na frente. Ou vocé que serviu os Encostos, colocou roupa branca, uso pé
de pemba, fez bori, ebd, vocé td entendendo o que eu to falando. Vocé que
consultou com a cartomante, vocé se consultou e foi jogar buzios, vem aqui
na frente, por favor. Vocé jd participou de gira... de gira, na casa de religio, cé
Jjé foi na casa de religido, na macumba, vem aqui na frente. “Ah, mas eu nao
botei roupa!”, mas botou o pé 14 dentro! Bastou botar o pé /4, é delito.

Na interpelagio através da construgao relativa vocé que X, a identifica-
¢ao do sujeito-fiel é determinada pela relagio entre os efeitos de pré-
construido, o “sempre-ji-ai” que “fornece impoe a realidade e seu sentido”
sob a forma da verdade (Pécheux, 1995, p. 164) ¢ o discurso-transverso que
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joga na articulagdo de pré-construidos de FD2 (veste-se roupa branca na
casa de religido, hd encostos e hd pessoas com uma singular dupla persona-
lidade, etc.) traduzindo-os em objeto de deprecagdo na sintagmatizagao do
intradiscurso de FD1, produzindo a interpretagao — sempre passivel de fa-
lha (Mas eu ndo botei roupa!) — entre isso existe, eu fiz isso, isso é condendvel
(¢ delito)= eu preciso de libertagio.

Assim, durante a invocac¢io do Encosto, sujeitos que (antes) se
identifica(va)m com FD2 sao diretamente interpelados para produzir em
seu dizer (e fazer) o simulacro de FD2 (a re-leitura de suas memérias), na
possessio (resposta a invoca¢io de Deus e do Encosto) e no exorcismo (sub-
missao ao poder do Bem, a verdade). Nessa interlocu¢ao Bispo — Fiel, por-
tanto, jd é possivel identificar a heterogeneidade de FD1 na inscri¢do de
saberes de FD2 em seu discurso, e a conseqiiente dualidade do sujeito-fiel,
tema de todas interlocugdes. O sujeito-fiel que se identifica com tal inter-
pelagdo, no momento em que reconhece e condena a alteridade que o cons-
titui, encarna materialmente a divisao que se impoe a0 homem no discurso
religioso: a de ser pecador (= ter (tido) alguma relagio com o mal) e de
necessitar da salvagao (= se identificar com o Espirito Santo).

Em termos de formagoes imagindrias, para o sujeito-fiel que se identi-
fica com as interpelagdes acima, o sujeito-bispo tem legitimidade de invo-
car um seu (do fiel) outro que deve ser expulso, ainda que a memdria desse
outro deva permanecer, agora traduzida, como condi¢do de haver sujeitos-
fiéis. Isso significa que os sujeitos do ritual de libertagao e cura se constitu-
em, através do funcionamento do discurso-transverso, na rela¢io
interdiscursiva entre FD1 e FD2, através da produc@o de uma tradugao —
simulacro do discurso do outro.

A INTERLOCUGAO Bisro — ENcosTO

Com base no funcionamento da interpelagio do sujeito-fiel, no
compartilhamentode pré-construidos, percebe-se que FD1 e FD2 estao em
relagdo interdiscursivaem um mesmo espa discursiva ou seja,os enundadosde
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FD1 estao em relagio dialdgica com os enundados de FD2. A luz das reflexoes
de Bakhin, precursor dos estudos sobre o principio dialégico de todo enund-
ado, pode- dizer que os enundados atualzados no ritual de libertagao e cura
da IURD, assim como todo signo ideolégico vivo, tém, “como Jana duas faces.
1oda critica viva pode tornar-se elogis, toda verdade viva nio pode deixar de pare-
cer paraalguns a maiordas mentiras’ (Bakhtin, 2002, p.47). E nesse sentido que
o ritua de libertagao e cura podeser interpretado como umaresposta ao discur-
so de FD2, uma resposta que toma a forma de uma acusagio.

De fato, hd vasta literatura antropoldgica e socioldgica sobre a relagao
entre [URD e religioes afro-brasleiras, como apresente acima. Na verdade,
indusive a “semelhanga” dos rituais da [URD com os rituais afro é reconheci-
da pelo préprio “fundador’ da Igreja: “Se uma pessoa chegar a Igreja no
momento em que as pessoas estao sendo libertas, poderd pensar que estao em
um centro de macumba, e parece mesmo” (Macedo, 2002, p. 135).

Creio que a contribuic@o prépriade uma andlise discursivapara o campo
da antropologia pode servir como parte relevante do material etnoldgico,
bastante significativa para o conhecimento da cultura, na medida em que
faz remissdo a fatores histérico-sécio-culturais do funcionamento dos tex-
tos produzidos por comunidades discursivas em rela¢ao. Nesse sentido, sem
pretender equivaléncia de termos ou objetos e tomando a perspectiva
discursiva, creio que a “inversio simbdlica” ou “ponte” existente entre a
IURD e as religides afro deve ser interpretada como fruto de uma relagao
constitutiva entre FDs em um espago discursivo.

Até aqui se definiu essa relagio genericamente como uma “wradu¢io”,
uma construgao de um simulacro. Por simulacro entende-se uma espécie de
imagem refletida num “espelho torto”, algo diferente da cépia, uma “imagem
sem semelhanga™ (Deleuze, 1974, p. 263). Deleuze, ao revisitar as nogoes

'O antropélogo Ari Oro propde uma bela metdfora: “a IURD e as religides afro-brasilei-
ras estdo em constante relagao dialética de antagonismo e de aproximagio, tal como dois
espelhos que se refletem mutuamente, e cujos passos tomados por um sio iluminados
pelo brilho proveniente do outro” (Oro, 2004). Acrescentaria que a reflexdo, enquanto
simulacro, ¢ sempre de uma imagem sem semelhanga.
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de cépia e de simulacro na filosofia platonica, toma o catolicismo, tao inspi-
rado nessa filosofia, para mostrar como o préprio homem pode ser pensado
como um simulacrode Deus: “Deus fez 0 homem 4 sua imagem e semelhan-
¢a, mas, pelo pecado o homem perdeu a semelhanga, embora conservasse a
imagem. Tornamo-nos simulacros...” (Deleuze, 1974). Donde o “cardter de-
monfaco’ do simulacro advir do fato de ele ser “construido sobre uma
disparidade, sobre uma diferenca, ele interioriza uma dissimilitute”. Tal é a
razao pela qual deve-se distinguir a c6pia do simulacro, pois nao se pode
definir o simulacro nem mesmo com rela¢ao ao modelo que se impoe as
cpias: “se o simulacro tem ainda um modelo, trata-se de um outro modelo,
um modelo do Outro, de onde decorre uma dessemelhanca interiorizada”
(Deleuze, 1974). Tais reflexdes parecem de extrema importincia paraa com-
preensao da tradugao do discurso de FD2 por FD1. Nesse processo ocorre
algo como que uma interiorizag¢io de um outro modelo que instaura a
dessemelhanca dentro do mesmo, como se FD1 “waduzisse” FD2 em algo
diferente dela mesma, conservando-he uma certa imagem, a qual faz parte
do que deve ser dito, mais propriamente, refitadp em FD1.

Depois da invocagao do Espiiito Santo, a partir do momento em que o
sujeito-bispo se dirigeao encosto, a musica, outrora calmae harmoniosa, ganha
tragos graves e sinistros.O Templofica semi-luminado.Também o tom davoz
do sujeito-bispo se torna alterado, mais agressivo, e o sujeito-bispo comega a
andar de um lado para o outro do altas, as vezes vociferando contra o encosto.
Do mesmomodo como ocorre na invocagao do Espirito Santo, aquia apelagao
objetivante cria o referente instanciando-o como intedocutwr.

Com rela¢ao aos sujeitos-fiéis, todos com as maos na cabega e de olhos
fechados, depois de serem interpelados diretamente, o sujeito-bispo agora
os interpela indiretamente, na invocagio que faz do Encosto, como
exemplificamos com as seguintes sdrs.

Sdr6: A pomba gira que estd com esta mulher e que s6 traz homem casado
pro caminho dela! Vamo 14, Maria Bonita! Maria Padilha! A pomba gira
Rainha, que quer levar ela a prostituigdo, manifesta, manifesta agora! Vocé
ganhou um trabalho pago com cachaga, com uisque, o espirito que vem
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atuando nesta pessoa hd anos, hd vdrias luas, como vocé fala, ENCOSTO! Sai,
sai, sail da matéria dessa pessoa, vocé que vem fazendo a matéria dela ficar
doente, vem aqui agora o espirito chamado Malandrinho, chamado Jé
Pelintra, vamos, vai saindo daf agora, vocé que usa o nimero sete, vocé

chamado Sete-Facadas, MANIFESTA AI'

Sdr7: Vamos, Exu-caveira, sai desse corpo agora, sai dai Maria Molambo,
Maria Padilha! pomba-gira que ganhou champanhe, que ganhou rosas, que
ganhou cetim, vocé que ganhou trabalho pra destruir o casamento, da
cunhada, da sogra, vocé foi pago pela amante do marido, pra fazer essa mulher
secar, definhar, e td botando nela o cAncer! Sai daf espirito que td colocando
uma doenga na filha, no filho, que t4 levando familiares pras drogas! O Zé-
Pelintra, o ENCOSTO que estd causando uma destrui¢ao total! Vocé passou
como um furacdo pela casa dessa pessoa, e vem acabando com tudo!

MANIFESTA A, ENCOSTO!

Sdr8: Isso! Manifesta! Dd o teu grito! D o teu grito, DA O TEU GRITO!
Porqueessa pessoa veio aqui hoje para ser livre. E o seu trono vai ser quebrado
agora. Vamos l4, Orixd! MANIFESTA AI' O caboclo que ta af, o Oxald que

taaf, o Tupinambd, MANIFESTA, VAMOS! E UMA ORDEM!

Nesse momento do ritual o sujeito-bispo se dirige para algo que estd

escondido no corpo do sujeito-fiel. Ele interpela a alteridade sua alteridade.

A partir do exame das seqiiéncias, o funcionamento discursivo da constru-

¢ao do simulacro da alteridade de FD1 pode ser analisado através dos pro-
cessos de designagio e de adjetivacio do outro.

a) construgdo do simulacro no processo de designagio.

Na andlise das formas da invocagio do Encosto, os processos de desig-

nagao'' se apresentam como pontos-chave da compreensao da tradugio de

"' Por processos de designagao entendemos, como estd em Guimaries (1995), relagoes de
referéncia instdveis, produzidas pelo cruzamento de diferentes posi¢oes de sujeito.

DeBaTEs Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 6, N. 7, P. 11-78, JAN./JUN. 2005



O SIMULACRO DA ALTERIDADE: UMA ANALISE... 39

FD2 por FDI, constituindo vias de acesso privilegiadas ao dialogismo
constitutivo.

Assim como na interlocuc¢io Bispo — Deus, aqui o discurso cria seu
referente divino, no processo de reificagao do simbolo (Reboul, 1980), in-
terpelando-o diretamente através das formas Vocé gue X, O/A'Y que X e
através de wvocativos. Tomando os vocativos como lugares de designagio,
buscamos explicitar a familia parafréstica do referente Encosto, tema chave
de FDI1 e intervalar entre FD1 e FD2.

A partir da ilusao de ultrapassagem entre o plano temporal e divino, o
sujeito-bispo invoca o seu outro (o Diabo/o Mal) para exercer seu poder
maior (de Deus) sobre ele. A presenca desse Outro, heterogénea,
multifacetada em si mesma, dada a mirfade de representagoes existentes em
FD2 e traduzidas em FD1, assume o lugar do um, do outro lado da
dicotomia crista: o Diabo. Tal “redu¢io” do referente Encosto se d4 através
da tradugio do outro (FD2), da constru¢io de seu simulacro pelo modo
como interpretam a realidade os sujeitos inscritos em FD1.

Na anidlise do discurso de FD1, a designagao Encosto é um referente
genérico equivalente a uma forma do Diabo, com o mesmo sentido das
palavras que outras religides cristas utilizam para referir o Mal, a contraparte
de Deus (Bem). Por terem uma intertextualidade interna semelhante (as
Escrituras Sagradas), essas religides incorporam tal visao dicotémica.

Porém, o Diabo da IURD ¢ uno e multiplo a0 mesmo tempo, o que
nao ¢ sendo resultado da relagao entre as FDs em questao. Dentro da desig-
nacao genérica Encosto, designagoes referindo as entidades das religioes afro-
brasileiras (FD2) se apresentam como outras formas do mesmo.

A respeito da utiliza¢ao do vocabuldrio das religides afro pela IURD, o
antrop6logo Ari Pedro Oro (2004) diz que

“Encosto’, “pai-de-encosto”, “ex-pais-de-encosto”, sio termos incorporados
hd pouco tempo na IURD, juntamente com a implantagdo das “sessdes de
descarrego”. “Encosto” é um termo utilizado no espiritismo para se referir
aos espiritos obsessores de “desencarnados” que se recusam a abandonar este
mundo.Para tanto, necessitada energiados vivos. A umbanda também assume
esta concepgao, mas além disso acrescenta a concepgao do campo afro, segundo
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o qual o encosto é associado ao “egun’”, espirito de um morto que sentindo-
se s6 procura levar consigo outras pessoas. Tudo indica que a IURD incorpora
os dois sentidos mencionados do termo “encosto”2.

A partir disto, se pode dizer que o que designo por FD2 é um conjunto
de relagbes bastante complexas e heterogéneas que englobariam de “linhas”
diferentes das religides afro (Umbanda, Nagao, Quimbanda'®) até elemen-
tos do espiritismo kardecista. Um espago de relagoes multiplo, extrema-
mente heterogéneo, mas que se torna uno na tradu¢ao de FD1.

Diz-se que se torna (aparentemente) uno porque em FDI, na
interlocugao Bispo —> Encosto, tanto sio interpelados Exus e pomba-giras
quanto orixds e espiritos de pessoas desencarnadas, todos submetidos ao
limite da dicotomia Bem/Mal. A transformagao de sentido que se observa
nos processos de designagio do discurso de FD1 sio a forma do simulacro
que FD1 cria de FD2 na redugao da diversidade das entidades ao Mal.

Um primeiro deslizamento, segundo a observagao de Oro, seria o fato
de que em FD2 (especificamente na umbanda) Encosto refira tanto eguns e
espiritos desencarnados a0 mesmo tempo, sentidos também assumidos por
FD1. Entretanto, além desses dois sentidos, em FD1 Encosto refere tam-
bém toda e qualquer entidade afro como uma diferente manifestacio do Diabo
cristdo, o que diferencia sobremaneira o modo como essa palavra significa
nas diferentes FDs. Ou seja, no simulacro que FD1 faz de seu outro, um

'2Mesa Redonda intitulada O “Neopentecostalismo Macumbeiro”, um estudo acerca do em-
bate entre a Igreja Universal e as Religioes Afro-brasileiras apresentada no 24° congresso da
ABA. Nota da p. 22.

13Sem pretender ser exaustivo na descri¢ao dessas linhas de culto afro, e fazendo uso da sistema-
tizagdo do antropdlogo Norton F. Correa (1994), diremos que na Umbanda “pura’, mais
sincrética das trés, as entidades cultuadas sdo pretos-velhos, cabodos e orixds-da-Umbanda;
na Nagdo ou Batuque “puro” sio cultuados apenas os orixds e que na Quimbanda ou Linha
Cruzada, todas as entidades j4 mencionadas s3o cultuadas além dos exus e pomba-giras. E
importante dizer que nenhum desses cultos, aqui discriminados de maneira ideal-tipica, se
constitui de sistemas religiosos homogéneos e puros. A “regionalizag@o” dos cultos afro é um
fator interdiscursivo importante. Em outros Estados, as designacoes dasentidades invocadas na
TURD variamsegundo aslinhascultuadas(por exemplo, as entddades do Candomblé na Bahia).
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sentido uno ¢ imposto a diversidade de sentidos de FD2 — essa diversidade
de sentidos ¢ silenciada, em uma relagio de metédfora (Pécheux, 1995) que
podemos esquematizar no quadro seguinte:

FD2 | FDI
TRADUCAO — Efeito metafdrico (agente:FD1) 2>

Tranca-Tudo
exus Exu-caveira
Zé-Pelintra

Maria Bonita

pomba-giras . .
Maria Padilha Encostos = Diabo, Mal

caboclos Tupinambd
preto-velhos | Pai Joaquim
orixds Oxald

Lembro, com Silveira (2004)", que “uma designagao produz determi-
nados efeitos de sentidos no interior de uma FD e outros no interior de outra
FD”, o que explica o fato do sujeito inscrito na prética discursiva de FD1
atribuir um sentido diferenteas palavras que utilizavaquando se inscreviaem
FD2, quando as diferentesdesigna¢oes de FD2, por referirem aquilo que seu
posicionamento determinava, admitia a pluralidade dos sentidos prépria de
seu discurso. Reafirmoassim a produgao de sentidos diferenciados das desig-
nagdes como efeitos de contradigao-subordinagao-desigualdade entre forma-
¢oes ideoldgicas em conflito em determinada conjunturasécio-his@rica, em
sua materializagdo nas diferentes FDs em questio. Em outras palavras, a
heterogenedidade como condi¢ao para a pritica religiosa.

14Tese dedoutorado emandlise de discurso: “Imagindrio sobre o gaiicho no discurso literdrio”.
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Quando digo pluralidade me referiro ao universo mitico de FD2, que
apresenta uma rica cosmogonia em que cada entidade tem suas particulari-
dades, tanto de personalidade (bem como histéria, origem e relagao com as
outras entidades) quanto de culto (comidas, roupas e pontos'). Conside-
rando que tanto as entidades como suas préprias particularidades podem
variar de uma casa de culto afro para outra, para afirmar a tradugao que faz
FD1 fez-se uso das sistematizagdes de antropdlogos como Ari Oro (1994),
Patricia Birman (1985) e Norton Figueiredo Correa (1994), bem como de
conversas e entrevistas com praticantes das religioes afro.

Silenciando (para se constituir) uma pluralidade de sentidos, o ritual de
libertagao e cura, a0 mesmo tempo em que refuta alguns saberes (pré-
construidos) de FD2 (tudo o que “subjaz, vem junto” com a designagao ca-
boclo, por exemplo), legitima outros (a prépria existénciade um caboclo e a
possibilidade dele incorporar). Tal ¢ o resultado da interincompreensao que
reproduza polémicaentre as discursividades de FD 1 e FD2 em suas prdticas.

Desse modo, percebe-se que o deslizamento de sentido produzido pela
tradugio é o de que as designacoes das entidades afro (tal como significam
em FD2), inclusive as da Umbanda dita pura (Oxald, por exemplo), sao
todas agrupadas dentro da designagao genérica Encostos e significam, em
FD1, a fonte ou a representagao do Mal.

Um ponto chave que pode demonstrar a expressiva heterogeneidade
de FD2 e assim enfatizar o silenciamento que produz FD1 é a designacio
Exu. Para sujeitos de FD2 que se identificam com o sincretismo religides
afro - Igreja Cat6lica, Exu adquire um sentido simétrico ao do Diabo cris-
td0. J4 para sujeitos que se posicionam contra essa resultante do sincretismo,
o Exu “nio é bem nem mau, é apenas justo. Os verdadeiros Exus estao no
compromisso de uma tarefa, estando acima dos conceitos do Bem e do
Mal, mas ligados aos conceitos de justica e sua execugao’'S.

15 Os pontos s3o rituais de invocagio da entidade. Toca-se o tambor e canta-se um determi-
nado ponto para invocar ou despachar determinada entidade. Podemos dizer que estao
entre as condiges de realizagao/eficdcia da invocagao das entidades.

16 Licoes Bdsicas de Umbanda, F. Rivas Neto, 1991.
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Tal nao ¢ o efeito de sentido produzido durante o ritual de libertagio e
cura na invocagio do Encosto. Para os sujeitos inscritos nessa prética (bis-
pos, pastores, obreiros e fiéis) Exu é mais uma forma do falso, do outro, o
que constitui a materialidade do silenciamento de sentidos de FD2 no pro-
cesso de designagio do interlocutor interpelado'’.

Como exemplo da pluralidade de posicionamentos com relagio a essas
designagdes, a citagio que apresento acima, de um sujeito que recusa a
“demonizagao” do Exu resultante do sincretismo, ¢ de alguém que se assu-
me Mestre de Iniciagao de Umbanda pura. Prossegue o umbandista:

“Também nio dissemos que o Exu Caveira é um “santo’, que s6 faz o bem.
Como dissemos, Exu — e nisso se inclui, obviamente, o Exu Caveira, - estd
acima dos conceitos do Bem e do Mal, ligando-se rigida e inflexivelmente
aos conceitos de justica e sua execugio, sob as ordens de cima. (...) Assim,
nio hd necessidade de preceituar oferendas aos Exus do campo do pé, no
cemitério. (...) Nos cemitérios s6 tém aceite trabalhos de magia negra, e ¢
dbvio que nao com o Exu Caveira...” (Neto, 1991, p. 168).

Parece, entao, que Exu e pomba-gim sao designacoes cuja instabilidade
referencial dentro do universo abrangente e heterogéneode FD2, decorrente
do sincretismo, é um fator de grande importanciapara eficdciado discursode
FD1 e, conseqiientemente, do ritual de libertagao e cura da [URD.

Tal instabilidade, convém ressaltar, sé existe na consideragio que o
analistafaz do interdisaurso, nunca na atualizagio do discurso(intradiscurso),
pois af a identificagdo (interpretagao) do sujeito aparece como dnica e ver-
dadeira. Daf a importincia da andlise da pardfrase e da polissemia como
vias de acesso a constituigao/formulagao do discurso.

Através do processo de designa¢io da alteridade que acabo de descre-

"7 Silenciamento s6 admitido pela forca das formagdes imagindrias, que produz a legitimi-
dade do outro (bispo) no confronto com a imagem que esse faz de mim mesmo (exu) e,
em ultima instancia, com aquela que eu préprio faco do que sou. Quando um negro
norte-americano interpela seu amigo por nigger, o efeito ¢ diferente de quando ¢ assim
chamado por um branco.
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ver, fica claro que assumir a subjetividade de “cavalo” de Exu significa reco-
nhecer, para sujeitos identificados em qualquer medida com saberes cris-
taos, um posicionamento marginal e condendvel. Novamente,tal é um trago
da luta entre a afirmagio e resisténcia da subjetividade religiosa negra e a
hegemonia do cristianismo (mesmo sincrético) no Brasil. Um conflito que
exemplifica as relacoes de afrontamento, contradig@o e antagonismo entre
formagoes ideoldgicas materializadas na inscrigao dos sujeitos no simbdlico.

b) construgio do simulacro na adjetivacio do outro

Conforme estd em Indursky (1997), a designagio e a adjetivagio sio
processos de “determinagao discursiva’ que incdem sobre um nome (£7-
costo, Exu, etc.) com o objetivo de “saturar-lhe o significado para qualificd-
lo a integrar seqiiéncias discursivas afetadas por determinadas FDs”
(Indursky, 1997, p. 177). A determina¢io busca um “fechamento do dis-
curso” para que se produza um efeito de homogeneidade sempre ilusério.
Desse modo, a construgao da referéncia Encosto no discurso de FD1, para
saturar os sentidos das diferentes designa¢oes de Encosto (Maria Bonita, Z¢
Pelintra, etc.), ou seja, para dotd-lo de “univocidade” (todos sabem o que é
um encosto, o que faz um Exu), adjetiva tais designacoes através de relati-
vas que materializam a imagem do simulacro de FD2. Conforme a andlise
das seqiiéncias discursivas de referéncia, a adjetivagdo do Encosto se apre-
senta nas duas formas de interpelagio da interlocucao Bispo — Encosto:
Vocé que X e O/A'Y que X, em que Y é uma designacio.

Na reflexao sobre o funcionamento das construgoes relativas como pon-
tos privilegiados de articulagdo entre sentido, sintaxe e ideologia, remonto a
andlise das seqiiéncias de nosso corpus aos textos de Pécheux (1981) e Henry
(1990).Segundo essesautores, as relativas sao classificadasenquanto apositivas
e determinatvas pelas gramdticas levando-se em conta critérios puramente
sintdticos. Enquanto as relativas apositivas seriam o lugar de um retorno do
saber sobre o objeto, as relativas determinativas tragariam uma fronteira
restritiva entre o objeto em questao e os outros de mesma classe. Entretanto,
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conforme apresenta Pécheux (1981), hd exemplos em que “a escolba entre as
duas interpretacoes nio é evidentemente de natureza lingiiistica”, dependendo
do posicionamento ideoldégico de quem as interpreta. Isso porque o funcio-
namento determinativo das relativas apresenta “uma relagio inter-seqiiéncia
como se se tratassede uma relagiointra-seqiiéncia’ (Henry, 1990, p. 61), ou, em
outras, palavras, a relativa determinativa implica um efeito subjetivo de ante-
rioridade, de implicitamento admitido, um pré-construido que delimita, em
dltima instincia, fronteiras entre FDs.

Paradar conta da relagao interdisaursiva entre FD1 e FD2 tal como essa
se materializa na invocacio do Encosto, observemos os seguintes quadros:

Interlocugao Bispo = Encosto

Forma de interpelagao: O/A Y que X

Nome (designacio):O/A YV Saturacio (relativas): gue X
(a) que ganhou champanhe
Maria Molambo aues P
(b) que ganhou rosas
Maria Padilha

(c) que ganhou cetim
pomba-gira
(d) que quer levar ela para prostituicao
pomba gira Rainha
(e) que ganhou um trabalho pago com cachaga, com uisque
espirito )
(f) que vem atuando nesta pessoa hd anos, hd vérias luas
Tranca-Rua
(g) que entrou ai e trancou a vida desse homem

Forma de interpelagio: Vocé que X

(h) que ganhou trabalho pra destruir o casamento
(i) que recebeu um trabalho na Umbanda, na Quimbanda
Vocé (j) que foi pago na cachoeira
(1) que recebeu quatro pés

(m) que recebeu uma oferenda na mata virgem
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Tomando essa sistematizagao como uma familia parafréstica da cons-
trugio referencial das designacoes, determinada enquanto tal pela matriz
de sentido de FD1, na observagao das relativas das duas formas de interpe-
lagdo, vé-se que alguns pré-construidos sio partilhados, pressupostos pelas
duas FD, como ¢ o caso do conjunto de oferendas as entidades: relativas 4,
b, ¢, e, J, I, e m. Essa convergéncia, marcada lingiiisticamente pela tendéncia
para um funcionamento apositivo das relativas, aponta diretamente para a
constituigao heterogénea de FD1, pois se sabe, tal como escreve o Bispo
Edir Macedo em seus livros doutrindrios, que os bispos e pastores, assim
como obreiros, devem dominar os saberes de FD2 a fim de que a invocagio
seja eficaz. Ao mesmo tempo, o enunciar esses saberes de FD2 ¢é a prova da
legitimagio da eficdcia simbdlica das prdticas de FD2, como bem lembra
Oro, ao dizer que “a Universal no nega a existéncia das entidades afro-
brasileiras, mas modifica o seu significado...” (Oro, 1997, p. 15).

Por outro lado, algumas relativas apontam justamente para a constru-
¢ao do simulacro de FD2 através da adjetivagao das designacoes das entida-
des afro, como pode-se perceber nas relativas 4, f; g, e 4, que nio seriam
aceitas por sujeitos de FD2 cuja inscri¢ao na memdria discursiva nao ¢é
sustentada por pré-construidos tais como “a pomba-gira leva seus cavalos
para a prostitui¢ao’, “os exus atuam para destruira vida de seus cavalos” e,
no limite, “todas entidades afro sio maléficas, portanto...”. Observa-se as-
sim que a forte indetermmaciodos sentidosdessas designacoes no interdscurso
tem como contrapartida uma forte tendéncia a determinacio na lingua,
marcadamente no intradiscurso de FDI1.

O processo de determinagio discursiva das designagoes das entidades
em FD1 dd lugar a um equivoco que corresponde ao encontro, a
indeterminagio entre o funcionamento apositivo ¢ o determinativo das re-
lativas analisadas acima. Qualquer um desses funcionamentos, de fato, pro-
duz a construgio discursiva do referente Encosto condizente com FD1,
marcando na materialidade lingiiistica a luta ideolégica pelos sentidos das
palavras.

A partir disso, conclui-se, sob uma perspectiva discursiva, que, como
disse o antropdlogo Ronaldo de Almeida, “por umsincretismo as avessas,
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a I[URD acabou produzindo sua Pombagira, seu Exu-Tranca Rua, sua Ma-
ria Padilha” (Almeida, 2003, p. 340). Para a andlise de discurso, porém, ¢ a
saturagao dos sentidos na inscri¢ao do sujeito em FD1 que produz a tradu-
¢ao do Exu e da pomba-gira das religides afro para o Exu e a pomba-gira da
IURD, como resultado de uma religiofagia'® que se alimenta/regurgita o
simulacro da presa, determinando discursivamente tais designagoes.

Tal saturagio do sentido estd presente no uso das palavras e ¢ uma
marca fundamental do dialogismo tal como o teorizou Mikhail Bakhtin.
Para esse autor, os diferentes sentidos das palavras, aqui as designagoes Exu
ou pomba-gira, entre outras, devem-se a acentos contraditérios que se cru-
zam no interior de cada palavra— no e pelo entrecruzamento dos discursos,
tal como no processo de tradu¢ao que temos aqui por objeto. Como étimo
exemplo do dialogismo entre o discurso de FD1 e o de FD2, basta lembrar
o nome de uma das reunides em que ocorre o ritual de libertagao e cura:
Sessdo do Descarrego, em que a palavra sessao, que também designa os ritu-
ais determinados por FD2, apresenta o acento contraditério de pretender-
se uma agdo contra o efeito desses rituais, ainda que se utilizando dessa
mesma palavra. Um dos imperativos dirigidos ao Espirito Santo marca bem
o cardter dialégico do ritual de libertagao e cura: os sujeitos-fiéis pedem que
Deus desfaga os trabalhos feitos contra eles antes e alhures.

Contudo, a “demonizagio” das entidades das religioes afro no se dd
apenas designando o diabo com seus nomes. Lembro com Maingueneau
(1984) que a tradugdo discursiva deve ser observada em diferentes planos
discursivos, ou seja, ndo sé no aspecto lingiiistico, mas também como prd-
tica de uma comunidade discursiva. E preciso também tratar da invocago

18'Tal expressdo é corrente na literatura antropoldgica e socioldgica sobre a IURD. Para Ari
Oro, por exemplo, a IURD seria uma igreja religiofdgica, literalmente, “comedora de
religido”. Essa “fagocitose religiosa’, como coloca Ronaldo de Almeida (2003, p. 341),
caracteriza-se pela constru¢o de um repertdrio simbélico, crencas e ritualistica, incorpo-
rando e re-semantizando pedagos de crencas de outras religides, até mesmo de seus adver-
sdrios. “A Igreja Universal, no seu processo de constituicio, elaborou, pela guerra, uma
antropofagia da fé inimiga” (Almeida, 2003, p. 341).
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do lugar enunciativo do encosto dentro de determinagbes de ordem
institucional, ou seja, da relagio do estatuto dessa posigio enquanto
interlocutor com a cena discursiva em que se produz sua inscrigao.

A POSSESSAO: QUANDO EU E UM OUTRO

No discursoneopentecostal,a possessaiodemoniaca é bastanteenfatizada
sobretudo nas denominagoes de segunda e terceira ondas. Na IURD, a
possessdo apresenta tragos singulares dado o dialogismo antagdnico entre
FD1 e FD2, conforme j4 se pode observar até aqui.

E preciso antes de tudo dizer que nesse item nio se pretende tratar
exaustivamente da possessio como fendmeno social, muito menos revisar
uma numerosa bibliografia das dreas da etnologia e da antropologia sobre
o assunto. A contribuicao serd o estudo discursivo da forma da ilusao da
reversibilidade, mais especificamente, daquilo que Eni Orlandi, em seu
estudo do discurso religioso, chama de #ransgressdo. Segundo a autora, a
transgressao ¢ a forma ilegitima de (ilusao de) ultrapassagem do plano
temporal para o plano divino, é uma forma de “tentar ocupar um lugar
nunca ocupado, ou ocupdvel, pois ao se tomar o lugar, se se exclui’
(Orlandi, 1987, p. 254).

No maniqueismo instaurado pela religido, ao passo que a ultrapassa-
gem legitima é aquela em que a ilusao de reversibilidade cria o sentimento
de identidade com Deus, através de mecanismos préprios (férmulas religi-
osas em seu cardter performativo), a transgressao estd geralmente ligada a
figura do Diabo. Como coloca a autora: “A transgressao pode ser ou uma
quebra das regras do jogo — tal como a blasfémia, a heresia, o pecado—ou a
usurpagdo do lugar, tal como o pacto com o diabo” (Orlandi, 1987).

Porém nao se deve ficar restrito a uma classificagao que diga respeito
somente ao discurso religioso cristao. No universo de FD2, por exemplo, a
possessio aparece como uma forma de ultrapassagem legitima. E verdade
que para um umbandista puro incorporar o Exu poderia ser ilegitimo, mas
nem toda possessao ¢ sindbnimo de “pacto com o diabo”.
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Antes proponho interpretar a possessio dos sujeitos-fiéis de FD1 como
um efeito-sujeito” produzido pela inscri¢io em uma rede de memdria que ma-
terializa a contradi¢io no seio de FD1. Enquanto incorporados pelos Encos-
tos, ou seja, sendo um Encosto, os sujeitos sé podem enunciar na filiagao a
uma ordem de saberes, que produz, no ritual de libertagio e cura, o simula-
cro das possessoes das priticas de FD2.

Na invocagio do Encosto, a partir da interlocugio Bispo — Encosto,
novamente a alteridade negativa do sujeito-fiel aparece como tema do dis-
curso:

Sdr8: Isso! Manifesta! D4 o teu grito! D4 o teu grito, DA O TEU GRITO!
Porque essa pessoa veio aqui hoje para ser livre. E o seu trono vai ser quebrado
agora. Vamos 14, Orixd! MANIFESTA ALl O caboclo que ta af, o Oxald que
ta af, o Tupinambd, MANIFESTA, VAMOS! E UMA ORDEM!

Da perspectiva do lugar do sujeito-fiel, aqui no lugar de quem ouve
falar de si, a possessao se produz como a identificagao desse ouzro do fiel -
um outro que antes se inscrevia em FD2, essa pessoa cuja memoria dessas
préticas ainda ressoam na unidade que enuncia ex#, com um ele com quem
o Bispo (Deus) fala: o Encosto. Ou melhor, essa pessoa de que fala o sujeito-
bispo (ex do fiel) d4 lugar ao ele que o sujeito-bispo invoca, como se conju-
rasse uma subjetividade do fundo de uma meméria que se busca sempre
recalcar, mas que se faz mister tornar presente.

Na possessdo, o outro do fiel (que é ele mesmo (ex), heterogéneo, sua
alteridade) ao ultrapassar o plano temporal em diregao ao divino, de profa-
no transformar-se em sagrado, “se se exclui”, d4 lugar ao ele (Encosto), que,
por sua vez, enuncia dizendo ex”.

19 Por efeito-sujeito entendemos, com Pécheux (1995), a evidéncia produzida pela inscri-
¢3o de um sujeito na FD que o determina, fornecendo / impondo a realidade e seu
sentido (eu sou exu) sob a forma da verdade.

2 No préximo item trato do trabalho discursivo dessa voz ouzra que enuncia dizendo ex,
na producio do simulacro da entidade afro-brasileira.
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Dessemodo, a possessaoaparece comoum efeiwo de sujeio prodwzido por
uma filiacio a uma rede de memdna discursiva, nesse caso a relacgio de FD1
com FD2, que prodwz, no ritual de libertagao e cura, uma tradugao dos pré-
construidosde FD2. A eficdcia da invocag¢ao do Encosto estd assim intrinseca-
menterelacionada coma identificagio dos sujeitos-fiéiscom os pré-construidos
de FD2, ainda que traduzdos. Citando as palavras de Maingueneau,

“Em todalégica o discurso convence porque se encontranele o que jd se sentia
como presente em si, mais ou menos obscuramente. Reminiscéncia platénica
que permite dizer «€ isto mesmob, o mesmo marcando a coincidéncia com uma
verdade jd 14 da qual o texto seria somente a explicitagdo ou a repetigio. A
evidéncia que produz a adesio vem de fora e af estd a prépria condigzo de
possibilidade do conceito de discurso : que existam momentos e lugares para
os quais uma configurago de sentido possa ser reconhecida por um conjunto

de sujeitos como o 7odo da verdade” (Maingueneau, 1984, p. 126)*".

Vé-se assim que a identificagao da possessao enquanto transgressao
implica uma auto-exclusao do sujeito-fiel para dar lugar ao sujeito-encosto,
que se apresenta adverso ao lugar (templo) onde se manifesta e a verdade
que ali se produz. Tal adversidade, compativel com os saberes de FD2 tra-
duzidos, induz a dizer que os sujeitos levados para o altar, porque possui-
dos, sao os nio-sujeitos, os antipodas dos sujeitos de FD1, necessdrios,
contudo, para o efeito de unidade desses mesmos sujeitos. Os sujeitos-en-
costos s3o importantes pela exemplaridade de seu desvio e de seu arrepen-
dimento, pois no final todos receberdo a graca divina.

Quanto ao etos do sujeito-encosto, com relagio a performatividade e
ao estatuto do sujeito-bispo na invocagao do Encosto, recortou-se a forma
“D4 teu grito” como uma marca da ordem que o Espirito Santo dd ao
Encosto. Justamente, uma das primeiras materialidades que confirmam a
transgressao e, portanto, a legitimidade do poder do sujeito-bispo na sua
relagao privilegiada com o Espirito Santo, é um grito que os sujeitos-encos-

*'"Tradugio minha.
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tos emitem, além de se debaterem para se livrar do sujeito-obreiro ou se
jogarem no chao. Os gritos — que podem ser vistos como transformagao do
simbolo em referente (Reboul, 1980) - , 2 medida que vao aumentando em
quantidade, confirmam a presenga do Mal no interior do templo: tudo o
que foi dito e feito antes disso se confirma a0 mesmo tempo.

Uma vez presente o outro enquanto entidade afro, desde jd se tem um
simulacro da entidade, um “Exu da Universal”, lembrando as palavras do
antropdlogo Ronaldo de Almeida, pois as entidades estdo af sao todas En-
costos = equivalentes a0 Mal cristao. Na seqiiéncia do ritual, os representan-
tes de Deus e do Diabo dialogam na frente dos homens ansiosos por uma
vitéria. E chegado o momento do didlogo fundamental.

A INTERLOCUCAO DISCURSIVA
NO ATO DE EXORCISMO

Recortou-se esse terceiro momento da prdtica discursiva de libertacio
com base na andlise do corpus, que apresenta uma ruptura entre a expulsao
do Encosto dos corpos dos sujeitos-fiéis em frente ao altar, o que se dd
muitas vezes sem a manifestagio dos encostos, € o aro de exorcismo, que dd
prosseguimento ao ritual.

Antes do didlogo com o encosto em cima do altar, hd a expulsao dos
encostos que nao manifestaram mas que estao no corpo dos sujeitos-fiéis.
O enunciar SAl!, ato de expulsio dos encostos, se refere principalmente aos
efeitos dos encostos que nao manifestaram, que estao no corpo do sujeito-
fiel. Além desses, hd, portanto, sujeitos-encostos que resistem a expulsao cole-
tiva em diferentes pontos do Templo, se nio j4 reunidos em cima do altar.
A seguinte seqiiéncia exemplifica o ato de expulsao:

Sdr9: “Todo mal! Toda dor!” Em nome de Jesus, em nome do Senhor Jesus,
diga: “SAI”{SAI'}*, de novo! {SAI'}, outra vez {SAI'}, mais forte {SAI'}, todo

22 Representamos entre chaves a repeticao que os sujeitos-fiéis fazem do dizer do sujeito-bispo.
% peticao q ) ) p
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encosto {SAI'}, toda praga {SAI'}, todo mal! SAI! SAI! SAI! SAI! { SAI! SAT!

SAI! SAI!} e ndo volte nunca mais!

Repetindo SAI!, tantas vezes quantas o sujeito-bispo determinar, os
sujeitos-fiéis que até entdo estavam com as maos nas cabegas tiram-nas,
todos a0 mesmo tempo, com violéncia e energia. Cré-se que ao fazer tal
movimento em dire¢ao a porta da Igreja se expulsa os Encostos para fora do
espago fisico do templo, mais precisamente para o inferno. Para ter eficdcia,
o ato de expulsar os Encostos (que se marca com o imperativo SAI!) é repe-
tido pelos sujeitos-fiéis enquanto o sujeito-bispo regra a repeti¢ao com ex-
pressoes do tipo “de novo”, “mais forte”, “outra vez’, etc. Cada vez que
enunciam SAI!, os sujeitos-fiéis repetem também o gesto de retirada das
maos de suas cabegas, marcando assim sua participagio ativa como condi-
¢ao de eficdcia da performatividade da expulsao.

Depois dessa expulsao, no altar estao de cinco a dez sujeito-fiéis possu-
idos, resistindo. Desses, o sujeito-bispo traz algum para o centro do altar e
regula seu posicionamento segundo as regras préprias da forma de exorcis-
mo de FDI:

Sdr10: Levanta a cabega. Levanta a cabeca. Levanta a cabeca. LEVANTA A
CABECA!!! Que nao pode o que!, aqui cé nio faz o que cé pode, cé faz o que
te mandam fazer. Aqui quem te manda somos nds. Levanta a cabega! Seu
derrotado!

Como o sujeito possuido se mantenha relutante a tal posicionamento,
de cabega baixa, recusando ir para onde o sujeito-bispo o carrega, na
interlocugio Bispo — Encosto a autoridade do sujeito-bispo sobre o possui-
do se marca formalmente através de imperativos como levanta a cabega,
expressoes do tipo [sso! e também na variagao da énfase da voz do sujeito-
bispo, que assume um tom de ameaga, chegando mesmo a gritar sem o
microfone, diretamente ao ouvido do possuido.

Sdr11: Levanta mais! Presta atengdo, encosto, ¢ nao t4 na tua casa nao! Aqui
vocé deve respeito. Entdo manifesta ai o mais forte. Eu quero o chefe,
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manifesta ai o da morte. Segura o corpo dela ai, manifesta amarrado, o
chefe, com a mao pra trds, amarrado. De joelhos. Levanta a cabega dela. Fica

em pé. EM PE! Isso!

Percebe-se assim que a “guerra no campo espiritual”, segundo FD1,
consiste em desmascarar a verdade sobre a natureza das entidades afro, ago-
ra fora de sua “casa” e portanto submetidas a uma lei que, em certa medida,
lhes ¢ estranha.

Conforme se pode observar através do estudo de Bastide (1973), o
transe das religioes afro se dd em condigoes socioldgicas bem determinadas,
assim como o despacho das entidades ao final do ritual. Se ¢ assim para o
transe meditnico das religides afro, também o ¢ para a possessao no ritual
de libertagio e cura da IURD: existem etapas socialmente decodificadas,
incluindo a enunciagio de certas palavras em momentos determinados.
Etapas que procuro analisar discursivamente ao longo desse trabalho.

Como j4 observou o sociélogo Ronaldo de Almeida (2003), no ritual
de possessao da IURD, qualquer pessoa (n2o somente pais e filhos-de-san-
to) pode ser possuida, sem ser necessdrio, portanto, um ritual de inicia¢ao
cuja duragio pode variar de algumas semanas a alguns meses. De fato, como
explica Almeida, sao duas as maneiras em que o fiel da IURD pode entrar
em contato com os encostos e estar & mercé da possessao. Ou a pessoa foi
vitima de algum feiti¢o, ou teve algum contato com a casa de religiao (in-
cluindo ingestao de alimentos sagrados e qualquer participagio no ritual).
Sendo apenas essas as condi¢oes estatutdrias do locutor que pode enunciar
sua possessao, esse ¢ mais um trago do simulacro do discurso de FD2: na
incorporagio de seu outro, os sujeitos de FD1 enunciam dentro de um
espago que lhes permite prescindir dos rituais de invocagao préprios de
FD2 para suas entidades,apresentando sua presen¢anio mais como o “ponto
culminante, de extrema sacralizagio do ritual, mas em posi¢ao de pdlo ne-
gativo extremo da manifestagio do mal” (Almeida, 2003). Hd assim um
alargamento do campo de agao do mal enquanto entidade afro, pois essas
entram em contato nao sé com quem as cultua, mas com qualquer um que
esteja fora da protegio do Espirito Santo.
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Além disso, as entidades afro, que segundo as coer¢oes de FD2 sao
invocadas para dar consultas aos fiéis, demonstrando nesse momento graus
varidveis de intimidade com os circundantes, na prética regulada por FD1
essas entidades s3o invocadas para serem expulsas depois de forte deboche e
escdrnio, segundo os mecanismos discursivos descritos na andlise.

Nesse momento costuma-se enfatizar que nao ¢ o sujeito-fiel que sofre
humilhagées no centro do altar. Seu lugar de enunciagio ¢ o lugar de uma
diferenga, de uma ruptura que se instaura entre o dizer do sujeito-fiel incor-
porado, que se exclui em seu siléncio, e o dizer do sujeito-encosto, que
enuncia enquanto entidade afro. E bastante comum o sujeito-bispoenfatizar
que nio se dirige A pessoa, ao fiel incorporado, mas sim ao encosto, a
alteridade do préprio discurso de FDI.

Voltando 2 andlise, em primeiro lugar, caracteristica do toda represen-
tagao de exorcismo ¢ a forma em que se d4 a enunciagio: trata-se sempre de
um jogo de pergunta-resposta-pergunta-resposta, o “género literdrio que
representa o documento mais préximo do interrogatério” (De Certeau,
1982). Ao invés de responderem aos fiéis aconselhando-os ou repreenden-
do-os, as entidades afro devem responder a Lei do Espirito Santo, que lhe
condena e ameaga a existéncia por lhe tomar em falta. As regras discursivas
de FD1 produzem a colocagao do locutor e do interlocutor em lugares bem
determinados, cada um com seus direitos e deveres, sobremodo ao dizer e
ao modo de dizer.

Um outro aspecto importante ¢ que, dado seu cardter fundamental-
mente dialégico, essa ameaga se dirige para fora dos limites espaciais do
Templo da F¢, tendo destinatdrios que nio necessariamente estao presentes
no ritual de libertagio e cura. Ao admoestar e exorcizar os encostos, os
sujeitos de FD1 mantém um didlogo conflituoso, fruto de embates ideold-
gicos que se materializam contraditoriamente em FD1 e FD2, atravessan-
do suas materialidades lingiiisticas.

Para dar conta da interlocugio do ato de exorcismo enquanto jogo
de perguntas e respostas de um lado e enquanto embate entre forma-
¢oes ideolé gicas materializadas em FDs de outro, trago para a andlise as
reflexdes de Freda Indursky, que no excelente trabalho A Fala dos Quar-
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téis e as Outras Vozes (1997) teoriza sobre o processo de interlocu ¢do
discursiva.

O processo de interlo cu¢do discursiva é constituido de uma dupla ar-
ticula¢do interdependente de uma interlocu¢io enunciativa e uma
interlo cu¢do discursiva. Ao passo que a interlocugdo enunciativa se dd
em uma cena enunciativa materialmente completa — locutor,
interlocutor, situagao, espago, tempo —, a interlocu¢ao discursiva con-
siste na “interlocu¢ao entre sujeitos de discursos dispersos em espagos
discursivos diferentes, afetados possivelmente por FD igualmente di-
versas” (Indursky, 1997, p. 139).

Como aponta em seu trabalho, o nivel de interlocucio enunciativa do
discurso militar apresenta em eu (qualquer um dos presidentes da terceira
republica) e r# (parlamentares da Arena, estudantes universitdrios, milita-
res, etc.) pélos bem definidos e de bastante visibilidade, sendo que nao h4
intersubjetividade entre esses dois pSlos dada a natureza da alocugao presi-
dencial — s6 o presidente fala. J4 ao nivel de interlocucio discursiva, a toma-
da de palavra de um locutor mobiliza a figura do sujeito do discurso da FD
em questao, que pode se mostrar indefinido ou indeterminado, assim como
o outro que ¢ por ele interpelado, nao estando a cena discursiva, portanto,
limitada espacialmente pelo espaco fisico em que a alocugio ocorre, na
presenga do interlocutor. Desse modo, tomando o interlocutor como ze-
diador na cena enunciativa, o sujeito do discurso, que fala pela voz do locu-
tor, interpela o outro que se institui como seu destinatdrio na cena discursiva.

Com base na nogao de processo de interlocugio discursiva, sao exami-
nadas agora as seqiiéncias recortadas do corpus. Sao seqiiéncias de pergunta-
resposta recortadas do ato de exorcismo, referentes a0 momento em que o
sujeito-bispo “dialoga” com o sujeito-encosto.

A partir do posicionamento descrito no inicio dessa interlocugio, o
sujeito-bispo mantém com o sujeito-encosto um didlogo onde geralmente
se repetem as seguintes perguntas e respostas:

Sdr12 Bispo: Qual o teu nome? (sobre a origem e identificacdo do mal)
Encosto: EXU-DA-MORTE!
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Sdr13: B: Que que td fazendo ai? (sobre os males e as suas causas)
E: T6 botando um derrame nessa desgragada.

Sdr14: B: Vocé recebeu feitico do qué? Que que cé recebeu?
(sobre como os encostos entraram na vida do  sujeito)
E: Charuto! Cachaga! Sete galinha! A meia noite.. rrrr.

Conforme argumenta Almeida (2003, p. 323), “a entrevista visa des-
cobrir a origem dos deménios, os males causados e a maneira pela qual eles
entraram noscorpos das pessoas” . Sendo assim, para a perspectiva discusiva,
as respostas no dizer do sujeito-encosto estao em relagao parafrdstica com
os enunciados da invocagio do Encosto, principalmente na interlocu¢io
Bispo — Encosto, ou seja, obedecem a uma ritualizagao prépria a eficdcia do
ritual de libertagio e cura (ver 5.2). Retomando esses enunciados, vemos
que as respostas do sujeito-encosto vém ao encontro da representa¢iao que
se constr6i do Encosto no momento da interpelagao Bispo — Encosto du-
rante a invocagio do Encosto— responder desse modo as perguntas do sujei-
to-bispo é responder a interpelagao da invocagao do encosto.

Um primeiro trago da enunciagio do sujeito-encosto ¢, portanto, seu
lugar de complementaridade que, ao responder as questdes do sujeito-bis-
po, legitima todo o discurso de FD1 a partir da invocagao do Espirito San-
to, re-atualizando assim uma memdria da sintaxe prépria ao discurso de
FD1 no ritual de libertagao e cura. Ao dizer quem é, o que estd fazendo, em
troca de qué e desde quando, o sujeito-encosto, identificado em certa me-
dida com FD1, enuncia o simulacro do lugar de dizer da entidade afro de
FD2, legitimando assim a imagem de entidade afro dita pelo sujeito-bispo
durante a invocacio do Encosto.

Segundo o que tenho apresentado do simulacro de FD2, a identifi-
cagdo que se pode observar na enunciagao das respostas se produz no
seio de uma relagio de for¢a entre discursos em conflito. A autoridade
do dizer do sujeito-bispo de exigir a agao do interlocutor, nesse mo-
mento crucial do ritual de libertagio e cura, parece se dirigir para uma
estranheza que nao faz parte da unidade de seu discurso, algo que ¢é
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preciso eliminar porque outro, estranho, condenado. O dizer do sujei-
to-encosto, inserido em uma intradiscursividade ditada pelas regras de
FD1, vem marcar assim uma ruptura “suturada” em que um alhures do
discurso se atualiza o discurso.

A partir da leitura do texto A linguagem alterada, de Michel de Certeau
(1982), poderia se colocar a questao de saber se no dizer do possuido, sob
essaruptura “suturada’, se encontra um ouzro discurso. De fato, ao analisar
o discurso das possuidas de Loudun, grupo de cerca de vinte religiosas
ursulinas no século XVI, que eram interrogadas tanto por médicos quanto
por exorcistas, De Certeau chega a conclusio de que nao se trata de um
discurso outro, mas de uma alteragio da/na linguagem, pois apesar da rup-
tura que separa um saber classificador de um saber classificado, o dizer das
possuidas enquanto limite nao tem a mesma estrutura discursiva que o sa-
ber demonolégico ou médico ( De Certeau, 1982, p. 247), nao havendo,
nesse caso, um sentido oculto que o exorcismo trataria de desvelar. Antes,
trata-se mais do “retorno do outro no discurso que o proibe”, uma oscila-
¢ao do texto na dire¢ao do fora-do-texto, de maneira que esse permanece
interior ao texto do saber (De Certeau, 1982, p. 250). A relagao do discur-
o com essa transgressao, que nao ¢ discurso, mas alteragao da/na lingua-
gem, ¢ fundamentalmenteassimétrica, pois no jogo de perguntase respostas,
o dizer da possuida estd submetido a uma posi¢ao que diz “ Eu sei melhor do
que tu aquilo que me dizes”, ou entao, “Meu saber pode se colocar no lugar de
onde falas”.

Trazendo essas reflexdes para a andlise do processo de interlocugao
discursiva do ato de exorcismo, procuro demonstrar que 1) a alteragdo de
que fala De Certeau ¢ da mesma ordem da que ocorre no discurso
neopentecostal da IURD e 2) apesar disso, diremos que o dizer do sujeito-
encosto ¢ o indicio da existéncia de um discurso, que se apresenta como
simulacro de discurso, traduzido. Nas condi¢bes sécio-histéricas de produ-
¢do do discurso neopentecostal, determinado por seu exterior especifico, o
interdiscurso que lhe é constitutivo enquanto ouro pode ser definido como
necessariamente contendo, entre outros, os saberes do discurso de FD2,
ainda que esse discurso-outro nao possua limites lingiiisticamen te
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identificdveis, uma vez que FD1 e FD2 se constituem reciprocamente num
mesmo espago discursivo.

Quanto a primeira questao, De Certeau escreve que a alteragao produ-
zida na linguagem do discurso, que nio chega a configurar um outro dis-
curso, se dd na tarefa sempre repetida de denominagio do que ¢ esse dizer
estranho e de que ele fala. Trata-se do jogo entre o lugar estdvel que espera o
dizer do possuido quando lhe perguntamquem és? e a evanescente pluralidade
de lugares por que derivam as possuidas.

“O teatro diabdlico ¢ caracterizado pela relacio, sempre incerta, entre os
lugares fixados para todos os atores por alguns dentre eles (o exorcista ou o
médico compdem a cena, designando a cada um seu papel, da mesma forma
que o psiquiatra fixa ou tende a fixar o papel para o doente), e a mobilidade
de certos atores (as possuidas) deslizando de lugar em lugar”. (De Certeau,
1982, p. 252)

Muitos desses tragos estao presentes na andlise do ritual de libertagao e
cura. Do mesmo modo que o médico ou o exorcista do século XVI, o
sujeito-bispo exige do sujeito-encosto a assun¢ao de uma identidade que,
até esse momento do ritual, é apenas imaginada, esperada, mas nunca to-
talmente certa e definida, fazendo assim com que os nomes préprios das
entidades das religides afro venham aparecer no lugar do nome préprio de
diabo. E importante dizer que tal identificacio sé se dd a partir de uma
exclusao radical, a do sujeito-fiel que, quando possuido, acaba por enunciar
“Eu ¢ o outro”. A altera¢io de que fala De Certeau consiste entao nessa
“perturba¢io que conota a desarticulagio do sujeito locutor (“eu”) e de um
nome préprio definido”. Assim, o dizer do possuido cria sempre um desvio
com relag@o ao postulado: eu = nome préprio, “Eu sou Joao” — “Eu sou
Exu’.

Tal deriva lingiifstico-discursiva ¢ bastante visivel quando o sujeito-
bispo ordena que se manifeste o encosto mais forte, o mais poderoso. A
possibilidade de o sujeito ser possuido por vdrios encostos pode ser vista
tanto como uma atualizagao do saber biblico “Legiao, pois somos muitos”,
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como mais uma tradugio da possibilidade em FD2 de receber vdrias enti-
dades, sendo impossivel afirmar qualquer origem exata de tal saber®.

Uma vez examinadas as semelhangas entre a alteragao da linguagem
identificada por De Certeau ¢ a de que me ocupo nesse trabalho, se pode
dizer que na interlocugao Bispo <~— Encosto, ao nivel enunciativo - diferen-
temente da interlocugao estudada por Indursky, em que os lugares do locu-
tor e interlocutor se apresentam bem definidos -, ¢ a indefini¢ao (relativa,
pois se sabe que serd uma entidade afro, mas nio se sabe qual exatamente)
que possibilita a denominagao e, por via desse processo discursivo, a tradu-
¢ao em simulacro do discurso. Vejamos o esquema no quadro seguinte que
representa a cena enunciativa da interlocugao Bispo <——> Encosto:

Cena enunciativa do ato de exorcismo

Cena enunciativa do ato de exorcismo

EUTU —mm————>

locutor interlocutor

Bispo x?

ELE

fiéis

» Transcrevemos o seguinte exemplo que atesta uma hierarquia que subverte o saber de
FD2 em dois sentidos:
P. Cé ¢ o chefe ai? Tem mais forte que vocé ai?
R. Naaaao, ¢ o exu-da-morte que vai mata ela, seu desgracado!
Em primeiro lugar, um das condigbes rituais para poder receber uma entidade da linha
cruzada € jd ser cavalo de um orixd ou caboclo, o que ndo se observa na ritual de liberta-
¢ao e cura, conforme dissemos ao comentarmos o trabalho de Bastide. Em segundo
lugar, de acordo com as regras de FD2, sao os orixds as entidades mais poderosas (algu-
mas até associadas aos santos catélicos no sincretismo), sendo os exus entidades muito
fortes e perigosas mas submissos ao poder dos orix4s.
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Observa-se assim que a tarefa do sujeito-bispo, assim como a dos
exorcistas e médicos no caso de Loudun, é sempre a de identificar a incdg-
nita x e, identificando-a, fazer com que essa associagao (alteragao) se desfa-
¢a, para a maior gléria de Deus.

Novamente dialogando com o trabalho de Indursky (1997), um ou-
tro aspecto que difere a interlocugdo enunciativa do discurso dos milita-
res do discurso do ritual de libertagio e cura, ambos discursos autoritdrios,
¢ a representatividade do pronome ex no dizer do locutor e do
interlocutor?, o que caracteriza uma reversibilidad e fortemente condici-
onada as regras de FD1, a ritualizagio prépria do ritual de libertagao e
cura. Também aqui, assim como Nno caso dos militares, porém menos acen-
tuadamente, a representa¢io do sujeito do discurso se marca fortemente
pelo nds. Entretanto, se no discurso da terceira repiblica nao havia
reversibilidade na alocug¢ao presidencial, aqui é justamente na resposta do
interlocutor, no lugar lingiifstico ex, como diz De Certeau, que ocorre
uma desapropriagao, se ¢ verdade que “eu” é, na linguagem “signo dnico,
porém movel que estd ligado ao exercicio da linguagem e declara o locu-
tor como tal” quando esse “se apropria da lingua inteira designando-se
como eu” (Benveniste, 1991, pp. 258-262). Tal desapropriagao, marca da
alteragdo da linguagem dos possuidos, vem dar lugar a um outro que
enuncia dizendo ex e portanto articulando um enunciado produzido alhu-
res (existem Exus => FD2) com uma enuncia¢ao do discurso: Eu = Exu
(do mal, da pobreza, da doenga => FD1).

J4 se observou anteriormente o mecanismo de determinagio do outro
na interpela¢ao do Encosto. Conclui-se que as designac¢oes Exu, Pomba-
gira, Orixd, ao serem enunciadas a partir de uma inscri¢io em FD1, produ-
zem efeitos de sentido diferentes daqueles produzidos em FD2 através de
determinagdes relativas que ora sustentavam certos saberes de FD2, isto &,
legitimavam alguns de seus pré-construidos, ora traduziam outros pré-

24 Estd af incluida toda a série pronominal (meu, minha, meus) como também a declinagao
verbal.
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construidos que se transformaram entao em saberes da ordem do proibido
de dizer de FD2. A relagao dialdgica que constitui FD1 e FD2 em um
mesmo espago discursivo, entretanto, torna dificil delimitar a “proprieda-
de” de certos pré-construidos, uma vez que ¢ impossivel pensar em termos
de FD homogénea, mas sim em unidade dividida, em compartilhamento
das palavras e desacordo dos sentidos.

Pois bem, retomando o processo enunciativo da designacdo, tinha-
mos visto que as designagdes (aqui nome préprio) se produziam a partir
de um confronto de lugares enunciativos que recorta e constitui um cam-
po de “objetos” pela prépria temporalidade do acontecimento, ou seja,
pelas condi¢oes s6cio-histdricas de produgao do sentido e do sujeito. En-
tendemos assim que, quando um sujeito de FD2 enuncia eu = Exu e um
outro de FD1 enuncia eu = Exu (nas condigbes discursivas do ato de
exorcismo), os lugares enunciativos em confronto se transformam produ-
zindo “o recorte de um outro memordvel, de um outro campo de “obje-
tos” relativos a um dizer” (Benveniste, 1991, p. 40). Nesse sentido se
pode dizer que a #ransgressio no discurso enquanto possessao, objeto da
andlise, se dd a partir de um recorte de um memordvel constituido na
relagdo conflituosa entre FD1 e FD2, sendo esse efeito-sujeito uma ins-
crigao do sujeito na memdria discursiva de um espago discursivo determi-
nado sécio-histéricamente.

Para concluir a respeito da questao crucial do momento de nomeagio/
classificagao e retomar o segundo ponto do didlogo que fago com o traba-
lho de Michel De Certeau, se pode dizer que, se na andlise que De Certeau
fez do discurso das possuidas de Loudun, a deriva lingiifstica (eu = nome
préprio - outro) era a marca de uma alteridade que nao era discurso, na
andlise que fazemos do processo de interlocugdo discursiva do ato de exor-
cismo, a deriva lingiiistica que observamos no nivel da interlocugio
enunciativa é uma marca do simulacro que FD1 faz do discurso de FD2 no
nivel da interlocu¢io discursiva — sendo essa tradugao uma propriedade da
relagao FD1/FD2. Assim, o dizer do outro que parece enunciar “eu sou o
outro” ¢ na verdade uma cépia desigual da ordem do mesmo, a tradugio do
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discurso-outro no mesmo®. O dialogismo aqui assume sua forma mais aber-
ta, ainda que, como o discurso de FD1 ¢ um discurso autoritdrio, tenda
fortemente para o monologismo, na surdez que se produz para o discurso
outro, negando-lhe qualquer pretensao a verdade.

Desse modo, se na andlise que De Certeau faz do que ocorreu em
Loudun, o teatro barroco da possessao ¢ a “vitéria de uma ordem”, o ato de
exorcismo do ritual de libertagio e cura é a vitéria de uma disputa, de uma
polémica entre iguais em posi¢ao assimétrica, onde as condi¢des de possibi-
lidade da subjetividade religiosa afro sao determinadas pela hegemonia dos
saberes cristaos na formacao social brasileira.

RESISTENCIA AO SIMULACRO
OUSIMULACRO DA RESISTENCIA?

Para concluir o exame da interlocugao Bispo <——> Encosto, volto para
andlise das perguntas e respostas do ato de exorcismo. Disse anteriormente
que estas estao submetidas a uma ritualiza¢ao prépria para o ritual de liber-
tacio e cura, constituindo assim uma sintaxe discursiva do ritual. Acredito
que esse é um argumento forte para a existéncia de um discurso-outro tradu-
zido, nio se tratando apenas de uma altera¢ao que nao é discurso, como no
caso estudado por De Certeau. Quando responde as perguntas do bispo-
exorcista, o dizer do sujeito-encosto constrdi a representagao diferenciada
de um mito afro, enunciando um nome, objetivos e oferendas requeridas
que se assemelham muito aqueles ditos em FD2, mas que sdo, porém, tra-

5 E também uma materialidade desse simulacro o que podemos chamar de simulacro materi-
al da lingua. Com isso entendo a tradugio das variagoes fonoldgicas da fala das entidades
em FD2, notadamente, como pude observag, as variagoes [r] = [I] e [s] = [x]. No dizer
dos antropdlogos (por exemplo, Correa , 1994), as entidades no terreiro se expressam em
“portugués ruim”, ao trocar os sons [r] por [1] e [s] por [x], como, por exemplo, nas palavras
guriazinka = [guliazifa] e assim = [axim]. Sob a perspectiva discursiva, o fato de que tais
variagdes nao sejam encontradas na enunciagio de FD1 indica um simulacro material da
lingua resultante do processo discursivo proprio da relagdo interdiscursiva FD1/FD2.
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duzidos em outros préprios ao ritual de libertagao e cura. Além de repre-
sentar o mito de forma diferenciada ao repetir um dizer préprio as deter-
minag¢des de FD1, também o etos discursivo do sujeito-encosto confirma
essa tradugio de que falamos, corroborando a argumentago de Ronaldo de
Almeida sobre a singularidade do transe da IURD. Nos termos do socidlogo,

“se o transe narrado jd pertence a Igreja Universal, as entidades,

conseqiientemente, j4 fazem parte do seu universo. Ao adquirirem autonomia
nesse espaco, as entidades receberam atribui¢des especificas, e todas

relacionadas a males concretos da vida. Segundo os pregadores, a Pombagira,
por representar uma prostituta e por levar as pessoas ao homossexualismo, é
a causadora da Aids; o Preto-Velho, por andar curvado, causa as dores na
coluna; o Exu Tranca-Rua gera a miséria; os éres atingem fisicamente as
criangas;o Exu da Morte, por suavez, motiva o suicidio.E m vez do diagndstico
de uma doenca ou de qualquer desgraca, a Igreja vem formulando

paulatinamente uma anatomia da possessio, conferindo as entidades

atribui¢6es e performances por vezes diferentes das registradas no espago de
um terreiro” (Almeida, 2003, p. 340).

Seguindo esse raciocinio, a tradu¢ao que FD1 faz de FD2 tem, no
simulacro material da lingua, assim como na necessidade de responder a
verdade (quando Exus e Pombagiras nao necessariamente seguem tal pre-
ceito nos terreiros), tragos do simulacro da possesso incorporada. Por ou-
tro lado, como j4 foi dito, hd um certo nivel de resisténcia que é necessdrio
para configurar a negatividade e antagonismo das entidades no ato de exor-
cismo, como nos seguintes exemplos recortados do corpus:

Sdr15: P. Pomba-gira o que?
R. Ha, ha, ha, ha!"! é o meu nome, seu IDIOTA!

Sdr16: P. Ce é o chefe af, tem mais forte que vocé af?

R. Naaaao, o exu da morte que vai mata ela, seu DESGRACADO!
P. Quem ¢ o chefe, é ele?

R PARA DE ME FAZE PERGUNTA, SEU BOCABERTA!!!
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Tais podem ser indicios de uma resisténcia do sujeito-encosto que an-
tes de ser negada ou repelida, serve de pélo negativo para confirmagio da
eficicia do ato de exorcismo. A adversidade do sujeito-encosto se sustenta
assim em seu cardter essencial de mau-sujeito, de outro estrangeiro.

Além da resisténcia ao controle corporal, apresento um exemplo de
mal-entendido no jogo pergunta-resposta como outra manifestagao da
materialidade da resisténcia no/ao discurso:

Sdr17: Bispo. H4 quanto tempo cé td ai?
Encosto. Sss sss sss muito pago, muito dinheiro!

A resisténcia ao discurso 7o discurso se apresentaria assim como nao
cooperagao ou como equivoco, entendido como o que é préprio da lingua
(e seu impossivel) em seu encontro com a histéria (contradigao) sob a for-
ma da “falta, do excesso, do repetido, do parecido, do absurdo, do nonsense”,
etc. (Leandro Ferreira, 2000, p. 108).

Mais um exemplo de um ponto de resisténcia ao dogmatismo do dis-
curso, agora relativo ao riso:

Sdr18: Bispo: De joelhos, demdnio, rdpido! Vocé sabe que é obrigado a
obedecer. Rdpido, deménio! Nao tenho tempo a perder com vocé, nio.
RAPIDO! Pira de palhagada, c& sabe que vocé é obrigado.
Encosto: EU VO APANHA!!

Bispo: Apanh4 l4 embaixo? Ce vai apanhar aqui em cima primeiro! (risos dos
sujeitos-fiéis)

Tal é um exemplo de como o riso pode ser um “sintoma da dimensao
que nos aproxima do equivoco da lingua, lugar de encontro privilegiado
entre o sentido, a sintaxe e o discurso” (Leandro Ferreira, 2000, p. 111),
surgindo dentro do Templo da Fé nio rechacando a seriedade, mas purifi-
cando-a de sua unilateralidade e didatismo - identificado pelo humor.

Penso assim que, mesmo sendo possivel interpretar a resisténcia ao
discurso no discurso como uma estratégia que, na verdade, estaria a favor
do discurso, ou seja, estaria funcionando como simulacro da resisténcia, an-
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tes interpreto a resisténcia dos sujeitos-encostos como resisténcia ao simula-
cro, como lugar onde o discurso “brinca com fogo”, jogando com seus limi-
tes sem delimitar 4 distincia suas fronteiras. O lugar do sujeito-encosto
seria o lugar da emergéncia da contradi¢do interna de FD1 na abertura ao
seu interdiscurso, na medida em que a possessao se atualizaria como um
efeito de memdria que instaura uma modalidade de contra-identificacao
no ritual de libertagao e cura de FD1.

O SILENCIAMENTO DA ALTERIDADE
NA CONFIRMACAO DA LIBERTACAO

Chamo de confirmagao da libertagao o quarto e dltimo momento do
ritual de libertagdo e cura. Desmascarado, humilhado, culpado, o encosto
foi finalmente exorcizado do corpo do sujeito-fiel. Depois da enunciagio
coletiva repetida da férmula religiosa Queimal, que os sujeitos de FD1 enun-
clam com um tom agressivo e antagoénico, por vezes chegando a bater com
os pés no chao demonstrando muita raiva, instaura-se um siléncio momen-
tineo dentro do Templo da Fé. Todos os olhares se voltam entdo para o
centro do altar, onde algo de milagroso acabou de acontecer: um sujeito-
fiel foi libertado do jugo que o diabo lhe impunha. Toda a atmosfera de
batalha e de guerra que tinha seu inicio no comego da invocagio do Encosto
e seu climax no azo de exorcismo agora desaparece dando lugar a uma atmos-
fera de calma, trangiiilidade, prépria a visita do Espirito Santo. Automati-
camente depois que o sujeito-bispo pdra de repetir as férmulas religiosas
Queima! ou Sail, uma melodia harmoniosa, produzida por um érgao ele-
trénico preenche o siléncio assim que o sujeito-libertado toma a palavra.

A tomada de palavra da posi¢ao enunciativa do sujeito-liberto, que se
atualiza ap6s o ato de exorcismo, se dd em condigbes determinadas pelo dizer
do sujeito-bispo e, em tltima instincia, pelas coer¢bes seménticas de FD1
em sua relacio interdiscursiva com FD2. Também aqui, como na
interlocu¢do do exorcismo (Bispo <——> Encosto), a potencialidade subjetiva
do interlocutor obedece ao jogo de perguntas e respostas determinado pelo
dizer do sujeito-bispo.
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Uma vez eliminada a possessao, a subjetividade do sujeito-liberto im-
plica a exclusdo, a interdi¢ao do dizer do sujeito-encosto, do dizer desse
outro que, a partir desse momento do ritual de libertagao e cura, é da or-
dem do nao possivel de dizer, do interdito. Nunca foi observado que, de-
pois do ato de exorcismo, algum sujeito-fiel viesse a incorporar um encosto,
o que significa que tanto em FD2 quanto em FD1 h4 regras discursivas
proprias para a possibilidade e legitimagio da possessao.

Essa exclusao do dizer do sujeito-encosto e a emergéncia da subjetivi-
dade do sujeito-liberto sao marcadas pelo retorno a articulagio do contrato
social da linguagem de que faldvamos ao comentar o trabalho de Michel
De Certeau sobre a possessaio em Loudun. Vimos que na possessao havia
uma desarticula¢io no postulado eu = nome préprio, decorrente do que De
Certeau caracterizou como uma “perturbagio que conota a desarticulagao
do sujeito locutor (“eu”) e de um nome prdprio definido”, quando o sujeito
enunciava dizendo “eu sou o outro” (De Certeau, 1982, p. 253). A tarefa
do exorcista € entdo identificar esse outro classificando-o dentro de uma
ordem de saber que se apresenta como dominante com relagio ao dizer do
possuido:

“O essencial da terapéutica, na possessio, quer seja na Africa, quer na América
do Sul, consiste em nomear, em dar um nome aquele que se manifesta como
falante, mas incerto e portanto indissocidvel de perturbagdes, de gestos e de
gritos. Umaalteragdo se produz e a terapéutica, ou o tratamento social consiste
em dar um nome, jd previsto nos catdlogos da sociedade, a esta palavraincerta.
A tarefa dos médicos e dos exorcistas ¢ a nominagio, que visa a classificar as
falantes num lugar circunscritopelo saber que estes médicos ou estes exorcistas

de@m”. (De Certeau, 1982, p. 245).

Assim, depois de identificar isso que fala como entidade afro, ou seja,
classificar o dizer da possessao enquanto simulacro do discurso de FD2, a
eficdcia do ritual de libertagio e cura estd na construgao e demoligao desse
lugar do possuido, numa légica que vai da nao-identificagao a identificagao
e, finalmente, termina com a expulsao. Lembramos que a identificagao des-
se lugar em FD1 estd intrinsecamente ligada ao discurso de FD2, e esse é o
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indicio de que, diferentemente do que ocorre em Loudun, essa alteragao da
linguagem pressupde um outro discurso, do qual pretende-se afastar atra-
vés da acusagio e da condenagao.

Desse modo, o lugar que antes enunciava Eu = Exu, confirma a eficd-
cia do ritual de libertagao e cura respondendo 2 mesma pergunta do sujei-
to-bispo com uma resposta diferente:

Sdr19: Bispo: Respira fundo. Como ¢ seu nome?
Fiel: Clarissa.

O modo de enunciagio se transforma com a transformagao da subjeti-
vidade que emerge no ritual de libertagao e cura, pois a formagao discursiva
prescreve diferentes modos de enunciagao para as diferentes posicoes
enunciativas que nela se inscrevem. Assim, enunciar ex = Clarissa, implica
estar livre de todos os “adjetivos” corporais com que a subjetividade do
sujeito-encosto se caracterizava: posi¢ao curvada do corpo, voz rouca,
agressividade — e assim também estar livre da alteridade negativa, causa do
infortinio e da desgraga. Em outras palavras, representa o silenciamento
que busca definir as fronteiras de FD1, ainda que essa identificagao possa
ser efémera como condi¢ao de existéncia do discurso de FD2. Observa-se
que esse “voltara si” (eu sou eu) do sujeito-fiel libertado é acompanhado de
um ligeiro mal estar e, como jd foi comentado, as vezes de choro. O sujeito-
bispo entdo recomenda que o sujeito respire fundo, para poder enunciar
sua mudanga qualitativa.

Enunciar seu nome, assumir uma identidade, nesse momento do ritu-
al de libertagdo e cura, é apresentar-se para a Igreja como qualitativamente
modificado, quase como outro (sendo 0 mesmo), livre do mal. E entdo o
modelo ideal-tipico de homem que se apresenta a frente de todos — o ho-
mem cujo jogo do Mal foi extirpado gragas a sua fé no Espirito Santo; seu
corpo agora estd protegido contra qualquer intervengao espiritual negativa,
como que vedado ao estranho, puro, limpo, liberto. T20 protegido quanto
um filho-de-santo que acabou de tomar um passe. A diferengamais marcante,
¢ claro, ¢ o fato de o filho-de-santo continuar aberto ao preceito “vdrios
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espiritos numa sé cabeca”, enquanto o sujeito-fiel da IURD admitir como
tinica conduta permitida “um s espirito para uma tnica cabega’.

Mais um trago da tradugao de FD2, o misto de vergonha e alivio que
os sujeitos-libertados de FD1 apresentam ap6s o ato de exorcismo é oposto
ao orgulho e respeito experimentados pelos sujeitos-cavalos de FD2.

Como se pode perceber, esse momento da interlocugio Bispo <——
Fiel é 0 tinico em que o sujeito-fiel enuncia, ele préprio, sua situacio, assu-
mindo seu estatuto de sujeito-fiel em primeira pessoa. Ao fazé-lo, nio s6
confirma o simulacro do discurso de FD2 enquanto causa de seus males,
mas confirma também, fundamentalmente, o poder, a eficdcia do discurso
de FD1, que o possibilita enunciar sua situagdo como passada, superada,
vencida, apresentando-se agora como sujeito-liberto.

Contudo, sua participagdo ¢ parca e enfatiza prioritariamente suas pri-
vagoes. Nao é nem um agradecimento, é como se o que lhe fosse permitido
dizer nesse momento se restringisse somente a assungao de sua identidade e
a imagem que lhe foi construida ao longo do ritual de libertagao e cura. O
testemunho da cura, entretanto, pode ser bastante explicito como no exem-
plo a seguir:

Fiel — Bispo: “Estou curada, gragas a Deus”.

Figura espetacular do ritual de libertagao e cura, tanto como lugar do
simulacro do outro, enquanto encosto, assim como exemplaridade da pos-
sibilidade de libertagao, milagre, ultrapassagem entre planos temporal e
divino, o sujeito-possesso/libertado é paradigma para todos os que ouvem
seu desvio e seu retorno ao seio da normalidade ditada por FDI. Trago
fundamental do simulacro das entidades afro, a possibilidade de ser vitima
dos encostos abrange, em nivel mais estrito, a todos que tiveram algum
contato com as religides afro e, de modo mais abrangente, a qualquer um
que possa ver vitima de um trabalho pago por outrem, englobando assim
todo interlocutor como possivel vitima e, portanto, como possivel sujeito-
fiel de FD1. Dada a negatividade do sentido relativo as entidades afro na
memdria discursiva do senso comum, tal associagao entidade afro = diabo
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demonstra ter receptividade cada vez maior de sujeitos das mais variadas
posigoes sociais no Brasil, produzindo uma verdadeira “guerra santa no pais
do sincretismo”.

Ainda sobre o lugar do sujeito-fiel liberto, esse se atualiza como o
lugar de um eterno retorno da agao do milagre divino sobre sua neces-
sdria contra-parte: o Mal. De fato, a crenga na eficdcia do ritual de li-
bertagao e cura tem no sujeito-fiel libertado a ritualizagio sempre repetida
da esperan¢a e possibilidade da vitéria contra o Mal (e assim da confir-
magao da existéncia dominante dessas forgas antagdnicas), e portanto
da resposta divina aos clamores mundanos. A intervencio do Espirito
Santo resolvendo os infortunios terrestres estd assim intrinsecamente
ligada a existéncia do Mal — dos encostos — representando-se como uma
agdo combativa, uma resposta a agao maléfica desses espiritos que, por
sua vez, tém uma relagio intima com os sujeitos-fi¢is da IURD. O olhar
retrospectivo do sujeito-fiel para suas prdticas religiosas anteriores, sob
a perspectiva do seu novo lugar de fiel, é um olhar muito préximo ao
arrepend imento, no qual “o passado nio ¢ esquecid o, desmemo rializad o.
Ele é constantemente atualizado para ser diariamente exorcizado, sem-
pre renovado e representado no ritual do exorcismo/libertagao” (Oro,
1997, p. 21).

Uma vez expulsa a alteridade negativa®, o ritual se fecha com a bengio
do sujeito-bispo para o sujeito-fiel libertado, para que esse nao seja invadi-
do novamente pelo mal. Assim, o sujeito-bispo pode pedir o auxilio dos
sujeitos-fiéis, tal como o faz no momento do exorcismo, pedindo que estes
estendam as maos em dire¢ao ao altar, segundo um posicionamento pré-
prio do corpo, condi¢ao necessdria da eficicia da performatividade religio-
sa. Com as maos na cabega do sujeito-liberto, o sujeito-bispo enuncia a
férmula religiosa a partir do contato deste com Deus, tal como podemos
observar na seguinte seqiiéncia discursiva:

2 Expulsa apenas temporariamente e, em certo sentido, nunca completamente, o que nos
faz pensar na provdvel infelicidade do performativo capital do ritual: Sai!
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Sdr20: Meu Deus, como ministro da Tua palavra, ex aben¢éo a vida dele e da
familia, pra que a paz volte, e eles sejam mais felizes do que antes de tudo isso
acontecer. Como ministro da Tua palavra, ex abengio.

O sujeito-bispo € o tnico lugar enunciativo habilitado a abengoar den-
tro do Templo da Fé¢, tal poder no é compartilhado com os sujeitos-obrei-
ros”.

Trata-se de um enunciado performativo dotado de eficdcia porque sua
produgio € a atualiza¢io de um conjunto de prescri¢oes préprias de FD1,
entre as quais destacamos a legitimidade da posi¢ao de sujeito-bispo, sus-
tentada pelo reconhecimento desse lugar por parte dos sujeitos-fiéis (ou
seja, o reconhecimento de uma maneira prépria de enunciar a bengao, de
entoagao da voz, de se apresentar vestido de branco, com microfone em
maos, etc.), reconhecimento esse que, ao produzir tal legitimagao discursiva
do locutor, daquele que fala, estd na base de um desconhecimento dos me-
canismos que o produzem, ou seja, s6 ¢ possivel a partir de uma inscri¢ao
em uma formacio discursiva determinada sécio-histéricamente.

Também em FD2 hd um mecanismo similar de bengao, porém aqui a
ben¢do ¢ dada diretamente pela entidade, sem mediaciao®. A identificagio
do sujeito-bispo com o poder do Espirito Santo se contrapoe a presenga da
entidade afro enquanto detentora de fala e agao préprias, na exclusao (par-

*’ Espécie de auxiliar dos bispos e pastores. Responsdvel por variadas mediagdes entre esses
e os fiéis, como aconselhamento, recolhimento de ofertas, distribuicao de objetos consa-
grados e, inclusive, exorcismos.

*® A seguinte seqiiéncia discursiva exemplifica um ato de bengio das religides afro, que I4
recebe 0 nome de passe, sendo executado pela prépria entidade incorporada:

Sdr: Muito axé, zifinho, que xunxé tenha muita luz no seu estudo, axim, que fique livre
de todos problema, axim, saravd!

Donde se pode observar que aqui nao hd uma ritualizago rigida dos sintagmas do ato de
linguagem passe, devido, muito provavelmente, 4 imediatidade e espontaneidade do
contato com o divino. E importante lembrar, também, o “portugués ruim” das entida-
des, que dificulta a compreensio de certas palavras. No contato com o desconhecido, hd
a mistificagdo da autoridade da entidade — se respeita por nao (poder) conhecer.
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cial) da subjetividade do sujeito-cavalo. Alguns antropélogos argumentam
que este seria 0 ponto de ataque primordial da Igreja Universal contra as
religides afro: seu imediatismo de solu¢des mdgicas, um contato mais dire-
to com a divindade. Isso pode explicar a profusao de atos performativos em
FD1, que dao possibilidade de ndo s os membros da hierarquia religiosa
executarem atos mdgicos, mas também o préprio sujeito-fiel””. Na necessi-
dade crescente de solugbes pragmdticas para os problemas da vida, FD1
incorpora, traduzindo, essa caracteristica de FD2 no seu contato do divino
com o mundano, resultando daf uma concepgao de sujeito religioso relati-
vamente mais autbnomo, detentor de direitos e poderes de determinagio e
agao sobre o mundo, ainda que tal a¢ao esteja no nivel da agdo mdgica,
propriamente simbdlica.

Uma vez abengoado o sujeito-liberto, o ritual de libertagao e cura se
fecha com mais uma musica que indica a passagem para um outro momen-
to, seja da Sessao do Descarrego, seja da Reunido de Libertagiao. Em geral,
trata-se do momento da oferta, do dizimo, ou de algum informe sobre as
campanhas ou correntes organizadas.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao final da investiga¢do sobre o funcionamento discursivo do ritual de
libertagao e cura da IURD, ciente da possibilidade de outros olhares, devo
buscar um fecho para tudo o quanto disse. O olhar que aqui apresentei é o
olhar especifico do discurso, do estudo do discurso religioso em Anélise do
Discurso. Esse ¢ um olhar da determinagao do ji-dito na produgao do dito,
da constitui¢ao dialégica de qualquer enunciado do discurso. Nesse qua-
dro, nao hd momento mais terrivel do que este para pensar em incompletude
da linguagem. Mas, avancemos.

» O ato de determinar sua propria libertagao “ex levanto minha maio e determino minha
libertagio” é o performativo que caracteriza mais significativamente a pretensa autono-
mia religiosa do sujeito-fiel iurdiano, uma vez que aprender a usar a f¢ s6 d4 resultados
na submissdo a preceitos doutrindrios.

DeBaTES DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 6, N. 7, P. 11-78, JAN./jUN. 2005



72 Jagana Ribeiro

Dada a importincia da intertextualidade no discurso religioso, pois se
relaciona intrinsecamente com as Escrituras, procurei investigar relacoes
intertextuais, interdiscursivas, de natureza diferente. Propusassim uma and-
lise sobre a relagao entre a heterogeneidade e as formas de ilusao de ultra-
passagem do discurso religioso neopentecostal.

Lembro que as duas formas de ilusio de ultrapassagem descritas por
Orlandi (1987) sao a ultrapassagem legitima e a transgressio. Enquanto a
identificagao dos homens com Deus, caracterizada pelo movimento de cima
para baixo, em que Deus compartilha com os homens de seu poder, é uma
forma de ultrapassagem legitima para o catolicismo, a transgressao repre-
senta a forma ilegitima de ultrapassagem, pois o prazer de transgredir reside
no experimentar o lugar do poder absoluto, “no exercicio de uma liberdade
que se quer sem limites” (Odandi, 1987, p. 254).

Na andlise do ritual de libertagao e cura da IURD se pode ver as duas
formas de ultrapassagem, como nio poderia deixar de ser, em conflito. A
ritualizagdo do exorcismo sintetiza a relagao entre as formas de ultrapassa-
gem e a ilusdo de reversibilidade desse discurso. Nela a verdade ¢ construida
através da dentincia da mentira, numa relagao fundamental com a mentira
do outro, com seu dizer, o discurso desse outro. A tal ponto que, no ritual
de libertagio e cura, um mecanismo de ultrapassagem legitima denuncia a
nao-legitimidade de uma transgressao, que concentra a produgao do simu-
lacro do discurso da formagao discursiva das religides afro. Podemos dizer
entdo que a produgio do simulacro da alteridade do discurso neopentecostal
tem como ponto chave a nao-legitimidade da forma de ultrapassagem ca-
racterizada como possessido, ta0 comum aos rituais afro.

Em seus trabalhos, a antropéloga Patricia Birman tem estudado a re-
elaboragio que os sujeitos fieis da IURD fazem de seu passado nas religioes
afro. Ela tem apresentado essa relagdo entre légicas simbélicas como passa-
gens do sujeito. Creio estar contribuindo, com esse trabalho, para uma ex-
ploragio dessa passagem sob o viés discursivo, o viés da andlise da
determinagio histérica dos sujeitos e dos sentidos através do exame da
materialidade lingiifstica do discurso.

Através da andlise, pude ler a determinagio da exterioridade na produ-
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¢ao dos sentidos da possessao, principalmente na historicidade do efeito-
sujeito que marca a instauracio do lugar de dizer do outro dentro do ritual
de libertagio e cura. Trago fundamental do discurso iurdiano, sua FD aceita
alguns saberes sobre as religides afro, os tem como pressupostos, mas exclui
a legitimidade de uma forma de ultrapassagem prépria a essas religices. A
possessao ¢ o lugar do dizer do excluido, do mau sujeito, do efeito de retor-
no ao saber que transgride a Lei. Mas o dizer do outro aqui nada mais ¢ do
que o modo como o dizer de FD1 o diz. Como se observou na andlise, na
forma de ilusao de reversibilidade que marca a possessao, na cena enunciativa
condena-se esse outro que fala no lugar do sujeito-fiel, sua alteridade, e na
cena discursiva denuncia-se o Qutro do discurso de FD1, através da
ritualizagdo do simulacro da ultrapassagem (traduzida para transgressio)
legitima do discurso das religioes afro.

Observo assim que o funcionamento discursivo do ritual evidencia o
modo como o discurso de FD1 joga com o discurso de FD2, se aproximan-
do dele mas distanciando-se a0 mesmo tempo. O discurso iurdiano, desse
modo, concede ao discurso do outro, das religides afro, um lugar determi-
nado, trabalhando-o. Esse lugar é o lugar do sujeito da transgressao prépria
ao ritual de libertagao e cura da IURD, é o lugar em que se produz o simu-
lacro da alteridade do discurso neopentecostal iurdiano. E, antes de tudo, o
lugar da resisténcia ao discurso no discurso. Dai dizer-se que o discurso
iurdiano brinca com fogo, apresenta fronteiras fluidas com o discurso das
religides afro, arriscando sua identidade que, sob condi¢ao de existéncia,
nunca vai ser assimilada a do outro.

Percebe-se assim que, na andlise do ato de exorcismo, na segregacao
entre os sujeitos-fiéis incorporados e os sujeitos-fiéis nao-incorporados,
hd bastante resisténcia por parte dos sujeitos-encostos. Embora nao falem
muito, apenas quando perguntados, sua maneira de resistir as ordens do
sujeito-bispo, seus grunhidos e gritos, sua resisténcia a cooperagao no
didlogo sdo tragos que caracterizam um etos agressivo, mesmo selvagem.
A resisténcia se justifica se lembramos da tradugao da ultrapassagem legi-
tima (no discurso de FD2) para transgressio (no ritual de libertagao e
cura). A possessao nas religides afro nao ¢ o lugar de contestagao do saber
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de FD2. No ritual de libertagao e cura transgredir é tocar no discurso
contrdrio ao discurso de FD1, pois assim ele é interpretado. As marcas de
sua presenga pressupdem um certo nivel de resisténcia, pois para um dis-
curso autoritdrio como o discurso religioso, ¢ importante vencer o argu-
mento do outro, sendo uma estratégia a invocagio desse ponto de
divergéncia para corrigi-lo, denuncid-lo. A relagao de forgas entre os dois
discursos se marca fortemente no etos do sujeito-bispo durante a tentati-
va de controle do sujeito-encosto que resiste. O lugar do sujeito-encosto
¢ o lugar de uma posigao de sujeito em tensio entre as duas FDs. Segundo
tenho entendido ¢ justamente essa tensao que constréi o simulacro: o
discurso religioso neopentecostal, autoritdrio e, por defini¢ao, tendendo
a estancar a polissemia, traduz os enunciados de seu outro para eliminar a
alteridade que o constitui, daf ser fundamental a divisao do sujeito de
FD1 e a existéncia do lugar de dizer do sujeito-encosto como lugar da
contradi¢do inscrita dentro da prépria FD.

O momento de costura da heterogeneidade, quando se pretende
expulsi-la, e 0 momento da confirmagio da cura, da volta da unidade do
sujeito marcada em sua enunciagao. A intervenc¢ao do Espirito Santo elimi-
na a possibilidade (temporariamente) da manifestacao da alteridade que
constitui o sujeito-fiel de FD1, repetidamente afastando aquilo que estd tao
préximo o tempo todo.

Se tomarmos o ritual de liberta¢ao e cura como um macro-ato de lin-
guagem, constata-se, como decorrente desse compartilhamento de pré-
construidos entre os sujeitos das duas FDs, uma simetria desse ritual com o
funcionamento do passe das religioes afro. A busca pela ultrapassagem legi-
tima, a invocagdo de Deus é uma resposta, uma contra-agio, um contra-
passe que se atualiza na ritualiza¢io do ato de exorcismo. Quando comparei
o ato de exorcismo das freiras ursulinas analisado por De Certeau, se pode
ver que o discurso dos exorcistas do século XVI dialogava com pedacos de
discursos, com pedagos de crengas bastante heterogéneas, nao havia uma
ordem que indicasse uma unidade. J4 o ato de exorcismo do ritual de liber-
tagao e cura da IURD ¢ o ponto-chave da relagio do discurso iurdiano com
o discurso das religides afro. E o ato sagrado do contrafeitico, da libertagio
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do feitico que atrasa a vida. O Mal como outro ganha visibilidade, ganha
corpo e voz. Estd em todo lugar, sobretudo no corpo de sujeitos divididos.

Embora se possa dizer que a relagio entre as formagoes ideoldgicas
relativas aos saberes das religioes afro e as formagoes ideoldgicas do cristia-
nismo em geral nunca foram de alianga, mas sim de conflito, através da
dentincia das religies afro como demonfacas, hoje esse combate discursivo
toma formas determinadas pelo crescimento da Teologia da Prosperidade,
o que o torna sensivelmente diferente de quando o Estado condenou as
préticas religiosas afro ou da persegui¢ao do catolicismo colonial. Voltando
a oferta abundante de magia do catolicismo colonial, o discurso
neopentecostal racionaliza o uso da fé para obten¢ao de bens materiais e
sadde. O ritual de libertagio e cura pode ser lido como um contra-passe
que identifica, a um s6 tempo, religides afro = Mal = pobreza, doenga,
vicios, etc. Tomado como tnico passe legitimo, o ritual de libertagao e cura
busca eliminar a concorréncia da oferta de magia para solucionar os proble-
mas didrios que se impdem 2 existéncia de muitos de nds sob o capitalismo.
A concep¢io de Mal se alarga, se torna visivel aos olhos dos fiéis e é uma
ameaga 4 sadde e a prosperidade; a fé se transforma na condigio para o
consumo.

A racionalizagdo da fé dd lugar ao pragmatismo aliado ao milagre. Um
milagre que busca purificar o sujeito da alteridade que o priva da prosperi-
dade. Vdhos santos de alhures, agora demoénios, apresentam-se com roupas
e intengdes novas, identificados a figura necessdria do Diabo, que marca o
outro lado da dicotomia Bem/Mal no cristianismo. O novo evangelho, a
boa-nova de hoje, longe de representar ecumenismo, tolerincia, ¢ a acusa-
¢ao da presenca ativa da alteridade e, sobretudo, a oferta da via para supor-
tar e vencer o sofrimento: livrar-se do outro, classifici-loe condend-lo através
do contrato com o Espirito Santo. Comparado muitas vezes com um guar-
da-chuva, na IURD o Espirito Santo faz as vezes de um guarda-costas im-
bativel e imprescindivel para os fiéis dvidos de prosperidade e satde, que
agora tém que se haver nio sé com seus semelhantes, mas com os simula-
cros de deuses que sio seus algozes.
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