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Este texto tratard de um momento crucial no decorrer do evento da
aparicdo de Nossa Senhora, em marco de 1988, no bairro rural de
Rincdo Sdo José, na cidade de Taquari, Rio Grande do Sul. Os relatos
escritos pelos que vivenciaram o fendmeno, assim como as entrevistas
que realizamos, 11 anos depois, com os videntes e pessoas que
presenciaram os acontecimentos, referem-se a um momento em que
pode ser constatada a manifestacio sensivel do demdnio junto de Nossa
Senhora. Uma manifestacdo que foi imediatamente reconhecida pelo
odor forte de enxofre, pela animagdo e deslocamento dos objetos, por
um vento forte, sem origem natural precisa, que bate portas e vira os
quadros na parede, por tremores que se apoderam dos corpos de alguns
participantes, numa experiéncia de quase transe ou possessio.

Para interpretar essa associa¢do entre Maria e o demdnio
servimo-nos aqui das premissas da andlise ritual, particularmente a
partir da perspectiva de Victor Turner, tomando a apari¢gio como um
“drama social”, construido e representado por um extenso grupo de
pessoas que partilham de um sistema de significados comuns,
articulado pelo catolicismo. Uma das virtudes dessa andlise é que ela
permite uma compreensdo dos sentidos e valores configurados no
sistema a partir de eventos que, ao romperem com as hierarquias
sociais e cotidianas estruturadas, estabelecem um momento agonistico
em que o préprio sistema se deixa revelar. Turner afirma que nas
sociedades complexas podem existir momentos de communitas
espontinea ‘“sem motivos provocadores institucionalizados e sem
salvaguardas” (1974a: 168). Entendemos que o evento que estamos
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analisando se caracteriza como um momento de communitas que
permite o acesso a “interpretacdes nativas” sobre o sentido do mal e do
deménio na tradi¢io do catolicismo, assim como a possiveis
reinterpretagdes e reformulacdes que estdo sendo elaboradas através da
propria experiéncia da communitas.

O confronto de Nossa Senhora com o Demonio no momento da
aparicio

Taquari estd situada 94 quilémetros a oeste de Porto Alegre. Segundo a
historiografia oficial, a cidade foi fundada em 1760, com a chegada de
casais agorianos que aportaram as margens do rio Tibiguary (hoje rio
Taquari). Sua origem est4 associada ao sistema de protecdo as invasdes
castelhanas, criado pelos portugueses para expandir e assegurar suas
fronteiras no Sul do pais. O Rincido Sio José, local onde se deu o
evento da apari¢do de Nossa Senhora, fica a seis quilometros da parte
mais urbanizada da cidade, sendo ligado ao centro de Taquari por uma
estrada de chdo. A populagio local é constituida, na sua grande
maioria, por trabalhadores assalariados do setor de Servigos que
associam a esta atividade o trabalho agricola e pecudrio de cardter
familiar. As propriedades do Rincdio Sio José sdo todas de pequeno
porte, resultantes de um processo continuo e de longo tempo de
parcelamento, fruto da divisido entre os filhos. Os entrevistados que
moram, ou cujos pais eram do Rinco, quando perguntados sobre sua
familia logo inclufam, além do nicleo doméstico, vizinhos e pessoas da
comunidade catélica da localidade.

E nesta pequena comunidade que, no final de marco de 1988, o
menino V., de 11 anos, brinca com seu primo, num pétio, atrds da
capela, junto da escola, quando percebe uma figura estranha, envolta
numa névoa, sobre um arbusto, identificado como um pé€ de ché-de-
bugre. Uma mulher. Vai para casa e conta aos parentes, que
recomendam siléncio quanto 2 visdo. Mesmo assim, no dia seguinte V.
volta ao local, com outros colegas, e agora ndo € somente ele que
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enxerga a mesma figura sobre a pequena drvore'. Nos dias seguintes as
criangas sdo acompanhadas ao local pelos adultos, estabelecendo-se
assim uma pequena multidio que parece dar crédito as criancas e
espera algum sinal. Até que uma das criangas, 0 menino A., afirma: “é
Nossa Senhora que estd aqui na frente” °. Em seguida passa a
transmitir para os presentes a mensagem que ouve da apari¢do: “Sou
Nossa Senhora da Assuncdo, ndo tenham medo. Vim trazer a paz. Eu
quero que busquem a minha imagem na Igreja Matriz, agui é o meu
lugar”.

Dai em diante, segue-se uma seqiiéncia arrebatadora de vigilias
noturnas, criangas videntes, mensagens de Nossa Senhora, imprensa
local, estadual e nacional presentes, visitantes, curiosos, carismiticos,
psicologos, socidlogos, parapsicélogos. No periodo que vai de 23 de
margo até o Sébado de Aleluia de 1988, que caiu no dia 2 de abril, o
Rincdo Sio José viveu um momento de efervescéncia que ¢
intensificado pela midia local e estadual, que passa a cobrir o evento
com reportagens sensacionalistas e entrevistas com os videntes, com os
que presenciaram os fendmenos e com as autoridades eclesidsticas. O
evento, entretanto, ultrapassa as fronteiras locais e regionais e alcanca a
grande imprensa, inscrevendo, ainda que momentaneamente, a cidade e
o lugarejo da apari¢fio no cendrio nacional. A aparigdo chega assim as
paginas da revista Manchete, ao programa Fantdstico, da Rede Globo, a
revista Veja e aos grandes periddicos do pais.

J.V., de religido espirita, era vice-prefeito da cidade na época
das apari¢des. Em 1999 nos concedeu uma entrevista, relatando o que

' A estrutura narrativa que segue estd conforme as liderangas religiosas mais ativas na
comunidade atualmente costumam encadear. Certamente existem outras versdes e
enfoques acerca do que se sucedeu nesses dias, feitas por pessoas que nio sdo mais
tdo atuantes na comunidade, por pessoas de fora, devotas e peregrinas, ou mesmo
pelas autoridades eclesidsticas. Contudo, vamos nos restringir a essa interpretacio,
pois ela comporta um conceito de “mal” que nos interessa para a andlise.

° A. é um menino diferenciado dos demais pelo fato de ndio viver numa familia
constituida, Ele mora de favor, junto ao pegueno mercado que abastece a comunidade,
prestando pequenos servigos. Os relatos da época inclusive destacam que ele ndo era
assiduo & missa nem i escola.
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presenciara no momento da apari¢do, quando se encontrava no galpio
que entdo existia proximo a capela:

“Nés estdvamos, com outras pessoas, tomando chimarrio e nesse
instante eu ouvi um griteiro na capela, ndo sabia o qué. Larguei a
cuia, entreguei para alguém, e sai correndo. Estava hd poucos
metros de distancia do altar, no outro prédio. Ai, quando eu saio, eu
senti que meio que fiquei paralisado, e senti uma energia negativa, e
senti um cheiro ruim. (...) Tinha muitas pessoas, e eu peguei esse
microfone e comecei a falar, tudo automaticamente, nada eu pensei
em fazer. Tudo automdtico. Alguns desmaiaram, aquela coisa toda.
No que eu saio para dizer para minha mulher: ‘Vamos embora, que
isso aqui é coisa do diabo, ndo é de Nossa Senhora coisa nenhuma,
ndo vé o que estd acontecendo ali’, para pegar os meus guri, para ir
embora. Mas, na verdade, eu ndo queria ir embora, af fiquei mais
um pouco, e ai passou, cessou, voltou tudo ao normal. Bom, saindo
dali, acalmou.”

No mesmo sentido, registramos o depoimento de outro

entrevistado que recorda o relato de um amigo sobre a tensdo e o
transtorno que ocorreram na capela nessa mesma ocasiio. Uma
experiéncia que a memdria de todos os entrevistados parece ter
selecionado como marcante do evento. I.LR. € advogado, 37 anos,
casado, mora e trabalha no centro da cidade, mas nasceu e cresceu no
Rincdo Séo José. Assim ele descreveu um momento na capela:

“Entdo, naquela noite de quarta-feira, eles ficaram na capela,
porque uma das mensagens era que ficassem as criancas de vigilia
na Igreja. Como eu ndo podia ir, entdo pedi para um amigo meu, -
que também é advogado, o doutor O., que fosse ld e que ficasse até
mais tarde na Igreja, porque afinal era noite e aquela gente toda
ld... e a gente ndo sabia o que fazer. E o doutor O. ficou. Ld pelas
tantas, chegou a sentir que estava acontecendo alguma coisa, as
criangas comegaram um griteiro, pedindo por ajuda, dizendo que
estariam sendo pressionadas pelas forgas, ndo-sei-do-qué e tal, e
que havia o perigo de que houvesse interferéncia. Ai ndo entendi
direito e a coisa passou.”

Debates do NER, Porto Alegre, ano 4 n. 4, junho de 2003



Carlos Steil & Daniel Alves 47

Essa tensdo, que se iniciara na vigilia da quarta-feira, se
prolonga pelo dia seguinte, repetindo-se em outros momentos de oragdo
em que os videntes estiveram reunidos com os devotos. Nos relatos do
primeiro vidente, V., podemos perceber a forga e intensidade que esta
presen¢a do mal operou na experiéncia das criangas e dos adultos que
apresentaram aquele “drama social”.

“A gente estava na lgreja, todo mundo reunido, rezando. De
repente, C.M., uma das videntes, caiu no chio e desmaiou, e a outra
que estava do lado dela comegou a dizer: ‘Ele estd ali, Ele estd ali,
Ele estd ali...’ Entdo as portas da Igreja se abriram, parecia que
tinha wum redemoinho de vento dentro da Igreja. Os quadros
viravam. O vento era forte, sabe. Ai, todo mundo dizia que estava
vendo Ele. Eu, no caso, ndo vi. Apenas senti alguma coisa diferente,
mas ndo via. E, de repente, foi questdo de segundos, aquele venio na
Igreja toda, vaso, flor, tudo caiu no chao e todo mundo dizendo:
‘estd ali Ele, estd ali Ele’. E, de repente, aquele vento saiu da Igreja
e ficou todo mundo em siléncio. Eu néo vi, mas uma senhora de
Candeldria diz que viu na drvore ld embaixo, ela viu a imagem,
sabe, dele, do deménio. E ela perguntou se eu estava vendo, eu disse
que ndo. Ai, naquela noite, Nossa Senhora, ficou com a gente. O A. e
a C.M estavam vendo a Nossa Senhora... Dai, o A. perguntou para
ela o que era aquilo, e ela falou que era s6 o comego do que ainda
vai acontecer.”

A presenca do mal, ou do deménio, no evento de Taquari
aparece também no relato da principal mensageira de Nossa Senhora,
N.P., que atualmente escreve as mensagens de Nossa Senhora que lhe
sd0 comunicadas através da “locugdo interior” e é quem coordena e
dirige o culto local da oragdo diria do rosério na capela, agora
santuario, de Nossa Senhora da Assun¢ao. Mesmo muito proxima do
clero, que exerce um controle bastante rigido sobre o evento, assim
como sobre os sentidos que podem ser divulgados, o relato de N.P. estd
muito proximo daqueles que os demais entrevistados expuseram,
discordando, inclusive, da linha de interpretagdo que o clero tenta
impor sobre os acontecimentos. O que mostra, a0 nosso ver, a forca e
importdncia deste episédio relativo 4 manifestacio do mal ou do
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demo6nio nio s6 para o evento em si, mas para a tradi¢do do catolicismo
que o circunscreve dentro do Seu sistema simbdlico e ideolégico.
Estamos, com certeza, frente a um simbolo dominante, no sentido
elaborado por Victor Turner (1978), que possui a virtualidade de nos
aproximar de uma compreensdo mais abrangente da propria sociedade
que produz tal evento. A narrativa que transcrevemos em seguida
também resultou de umga entrevista realizada no mesmo periodo de
trabalho de campo em que recolhemos os outros relatos, Segundo N.P:

“Foi impressionante o pavor que tomou conta de ngs naquele
momento. Algumas pessoas que estavam ali viram, mas elas nao
sabiam o que estavq acontecendo. Entdo nds, a turma da capela,
dissemos: ‘rezem, ndo podem parar de rezar, tém que continuar
rezando’. E ai, olhando na Janelinha, eles olhavam para janelinha,
as criangas disseram: ‘Ele ests ali, na rua’. Alguns chegaram a
dizer, ‘nés vimos o proprio deménio. Nés vimos Ele, Ele estd ali’.
Chegaram a ver Ele. E entio eles comecaram a dizer, ‘tem que
proteger a drvore, tem que proteger a drvore!’. A natureza, Lembro
que eles até sairam correndo, com medo, dizendo. ‘ndo, vamos Ig’.
Mas, pegaram uma cruzinha de madeirg ¢ correram, foram Id para
baixo, para drvore, se colocar na drvore, porque Ele ia fazer mal
para as drvores.”

Um dos componentes centrais do processo ritual € a presenca do
risco, de uma entidade desorganizadora sobre a qual a paz e as
hierarquias sociais devem triunfar, restabelecendo a ordem ou
rompendo em definitivo com uma estrutura dada. A presenca do mal

aparece numa drvore do paraiso. O risco aqui parece reiterar a
dualidade feminino/masculino, inscrevendo o evento da apari¢do num
pré-texto de conotagao biblico-catélica (Steil, 1996), que aponta para a
disputa mitica entre a mulher e o deménio, que amarra a histéria da
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humanidade do inicio ao fim dos tempos®. Uma narrativa que, ao que
tudo indica, € intensificada em termos simbélicos, no caso de Taquari,
pelo fato da aparigdo ocorrer dentro do calenddrio da Semana Santa,
quando a liturgia catélica performatiza em seus rituais estes mitos do
combate entre o bem e o mal.

A referéncia a este sentido mitico que aparece no relato, no
entanto, ndo significa que ndo devamos estar atentos a outros niveis de
leitura, mais contextuais, onde o novo e externo ao sistema catélico
possam estar sendo interpretados e incorporados por meio da
performance da apari¢do. Referimo-nos, aqui, as diversas camadas de
sentidos que um “drama social” pode condensar, de forma que,
segundo Victor Turner (1974b), cabe ao antropélogo a tarefa da
escavacao para revelar os miltiplos sentidos que foram se acumulando
ao longo do tempo. A andlise simbélica deve nos levar, portanto, aos
sentidos inconscientes e latentes, mas também niio pode deixar de fazer
0 mapeamento dos sentidos manifestos e conscientes que os atores
sociais estdo elaborando e configurando como motivagdo para a sua
agdo cotidiana. Neste sentido, acreditamos que este episédio, que vimos
analisando, em que Nossa Senhora pede, por meio de uma de suas
videntes, dizendo: “Quero que protejam a drvore e a natureza”, opera
uma interpretacdo em termos miticos e tradicionais da ecologia,
enquanto uma questdo atual®. Ao percebermos isto, podemos, por outro
lado, supor que, mesmo uma perspectiva ecolégica contemporinea e
secularizada estd permeada de sentidos que emergem das camadas
subterrdneas de narrativas miticas e religiosas tradicionais. Poderiamos

* Apés o pecado original, Deus se dirige & serpente tentadora, amaldigoando-a:
“‘Porei 6dio entre i € a mulher, entre a tua descendéncia e a dela. Esta te ferird a
cabega, ¢ tu lhe ferirds o calcanhar’” (Génese 3,15). No apocalipse, o capiftulo 12
apresenta a batalha entre a Mulher grévida revestida de sol e a besta: “Apareceu em
seguida um grande sinal no céu: uma mulher revestida de sol, a lua debaixo de seus
pés e na cabega uma coroa de doze estrelas” (Apocalipse 12,1). Quanto aos conceitos
de texto, contexto e pré-texto das narrativas miticas, ver Velho, 1987.

* Além dos relatos dos entrevistados durante o trabalho de campo, nossa pesquisa
documental revela que esta mensagem de Maria transmitida por intermédio de C.M.,
aconteceu na Quinta-Feira Santa de 29/3/1988 (Relatério 1988, p. 35).
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pensar entao no encontro de uma longa tradi¢do, ligada ao surgimento
de Nossa Senhora em ambientes naturais como cavernas, fontes, etc.,
com uma perspectiva moderna de defesa dos recursos naturais. No
entanto, ao invés de simplesmente aceitar uma dimensdo
despersonificada do mal, como entre os ecologistas (Crespo in Birman,
Novaes & Crespo, 1997), podemos ver na interpretacio cat6lica
tradicional uma reiteracio da personificacio do mal, na figura do
demonio.

O mal que se apresenta na interpretacio tradicional do
catolicismo é um ente poderoso que se opde a Nossa Senhora e busca
instaurar a desordem no mundo. Se Maria vem para instituir uma nova
ordem, ultrapassando os limites estabelecidos, o deménio também
surge neste ato inaugural de uma communitas, expressa na experiéncia
da aparigiio, como agente desorganizador que ameaga a mulher mitica
do Apocalipse, instaurando o risco e opondo-se a promessa desta nova
ordem. Estes elementos miticos presentes no relato da apari¢do nos
poderiam remeter a andlise dos mitos em acdo, operada por Lévi-
Strauss, quando analisa as narrativas etnogrificas referentes aos
recursos de cura dos indios Cuna do Panamd. A cura da mulher em
dores de parto se d4 através do embate do xama com seres fantdsticos
numa jornada pelo interior do corpo da mulher gravida. “Os espiritos
protetores e os espiritos malfazejos, os monstros sobrenaturais e o0s
animais magicos, fazem parte de um sistema coerente que fundamenta
a concepgdo indigena de universb. A doente os aceita, ou, mais
exatamente, ela ndo os pds jamais em ddvida” (Lévi-Strauss, 1996).
Acreditamos que algo semelhante acontece com esta presenca do
demonio junto de Maria, em seu ato mais decisivo, em que se apresenta
aos homens, como mediadora na restauracdo do mundo.

O efeito de veracidade, fundamentado na crenga compartilhada,
articulada pela performance do xamd, € semelhante ao dos videntes,
que vao aos infernos na quinta-feira santa, para conhecerem o céu dias
depois. Maria anunciaria pelo menino A. que daria uma amostra de sua
presenga a todos no Sdbado de Aleluia. Efetivamente, os relatos
mostram que as seis horas da tarde desse dia, pouco antes de uma missa
campal que foi celebrada na capela, muitos dos que estavam presentes,
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junto da arvore da aparicdo, afirmaram ter tido visdes do céu que
mudava de cor, do sol que dancava, partindo-se ou transformando-se
em Nossa Senhora’. Com essa “visio do céu” em Taquari, completa-se
o primeiro ciclo das manifestacdes de Maria no Rincio Sdo José. Mas o
demo6nio continuaria presente, de outra forma.

A presenca do demonio depois da aparicao

O embate entre Nossa Senhora e o Demdnio em Taquari se estende
para além do momento inaugural dos eventos que vimos relatando
acima. Acompanhar este desdobramento e interpretar as mudancas que
ocorrem em termos das prdticas rituais e dos sentidos que sdo
investidos e elaborados nesse contexto simbélico é o objetivo desta
segunda parte do nosso texto. Para tanto, serd necessdrio acompanhar
as transformag¢des que ocorrem no contexto local apdés o momento
primordial da apari¢do, quando entram em cena outros atores
religiosos, entre os quais se destaca o Movimento de Renovacdo
Carismatica Catdlica (RCC). Vindos de fora da comunidade e da
paréquia, os membros da RCC chegam ao Rincdo Sdo José num
primeiro momento como testemunhas do fendmeno. Em seguida, no
entanto, muitos deles comec¢am a adquirir terrenos ao redor da capela e
a construir casas, formando uma comunidade carismitica que vai
interagir com os locais e com o clero. Nossa hipétese € que os
desdobramentos que ocorrem no culto junto ao santudrio ndo podem ser
compreendidos sem referéncia a presenca dos carismdticos no local,
particularmente em relagiio a figura do mal que vai se manifestar nos
rituais em torno da “‘santa”.

Apds os primeiros meses, em que predominou a manifestagio
através da vidéncia, segue-se um longo periodo, no qual podemos
observar uma proeminéncia dos carisméticos na condugio do culto, em

? Temos, inclusive, acesso a uma fita cassete, entregue por um dos videntes, em que
um radialista que cobria o evento dialoga com pessoas & sua volta, conferindo as suas
préprias visdes no céu.
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que Nossa Senhora passa a se manifestar através de suas mensageiras,
mulheres da comunidade que, embora nio tenham o dom da vidéncia,
se tornam as mediadoras privilegiadas entre o self sagrado e os
devotos, vindo, inclusive, a substituir os videntes. Essas mulheres
recebem em ‘“seus coracdes” mensagens que sdo dirigidas tanto 2
comunidade em geral quanto aos individuos que acorrem ao Rincido
S&o José€ para ouvir o que Nossa Senhora tem a lhes falar pessoalmente.
Um deslocamento do protagonismo dos mediadores que se processa,
como veremos em seguida, pouco a pouco da vidéncia para a “locucéo
interior”®. Esta passagem se dd de forma tao sutil que num primeiro
momento estas experiéncias, da vidéncia e da “locugdo interior”, sdo
vividas pelas mesmas pessoas e s6 posteriormente passam a se
distinguir como func¢des especializadas.

Assim, as primeiras mensagens foram transmitidas por meio dos
videntes que além de ver, também ouviam Nossa Senhora’. Essas
mensagens nao prescindiam da visdo, como no caso de A., que via
Nossa Senhora e recebia as mensagens. J4 C.M., que aparece como
membro do grupo das criancas videntes no inicio da aparicdo, quando
relata sua experiéncia ao pdroco local, que a registra no Relatério de
1988, desloca a narrativa da vidéncia externa para a experiéncia interior
da presenca de Nossa Senhora, como podemos perceber no trecho de
sua entrevista, transcrita no referido relatdrio:

“Eu nunca enxerguei nada, eu sinto Nossa Senhora no coragdo. Ela
faz com que eu me sinta angustiada, com dor no coragdo, me faz
chorar, faz com que eu sinta algumas vezes em outro mundo, me faz
tremer, loca em minhas mdos, meu rosto, meu coracdo bate forte...

¢ “Locugdo interior” ou “palavra interior”, é o termo que os carismadticos catélicos
usam para referir-se ao ritual em que pessoas recebem mensagens do self sagrado e as
transmitemn para a comunidade em termos coletivos ou individuais. A descri¢cdo émica
dessa experiéncia aparece na citagio de um entrevistado que transcrevemos em
seguida.

’ Convém observar que alguns videntes, desde o inicio, s6 viam Nossa Senhora, mas
ndo a ouviam nem recebiam dela mensagens para serem transmitidas aos devotos,
como era o caso de V. Outros viam e ouviam, entre os quais se destacava A. E havia
aqueles que, mesmo néo vendo Nossa Senhora, recebiam suas mensagens.
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Quando vou descobrindo o que Nossa Senhora quer, vai passando
lentamente todas essas coisas que ela me faz sentir. Ela me dd uma
certeza grande de que tudo o que ela disse é verdade.” (Relatério de
Frei O.R. sobre 1988, p. 13)

Na posicdo de apenas mensageira de Nossa Senhora desde o
inicio estd N.P., que ao longo do processo de consolidacio do culto vai
ocupar um lugar de destaque, especialmente na mediagio entre o culto
local e a paréquia. A ela ¢ atribuida a origem do optsculo “Vim eleva-
los a verdadeira vida” (1995), publicado com o aval da paréquia e com
uma introducdo do Frei I.S., onde sdo registradas por escrito as
mensagens a ela transmitidas por Nossa Senhora. Mesmo se opondo aos
carisméticos locais, a partir da alian¢a que estabelece com o paroco, nio
podemos deixar de perceber uma forte influéncia de uma narrativa e de
um ethos carismatico nos seus dépoimentos, como se constata no trecho
que destacamos da entrevista que ela nos concedeu dez anos depois do
inicio do evento, em que nos oferece uma explicagiio pessoal do que os
carismaticos chamam de “visdo interior”:

“Comigo era uma coisa assim, como é que eu vou dizer, ... um flash,
uma luz, alguma coisa que penetrava dentro de mim. Naquele
momento, tu ndo conseguia simplesmente pensar ou falar alguma
coisa, (...) ou ter uma idéia. Eu ndo conseguia. E como se alguma
coisa, em mim, ocorresse em outro mundo, uma nova realidade, uma
outra... ver com o coracdo, também, é uma visdo interior.”

Observa-se, portanto, a passagem de uma revelacio que se
manifesta na materialidade de um self sagrado exterior, que toma
forma de uma mulher junto & drvore, para um sentimento intimo da
presenca divina que se dd no interior da mensageira. Este movimento
do exterior para o interior foi, num primeiro momento, incentivado e
visto como positivo pelo clero local. O frei O.R., por exemplo,
ressaltava em seu relatério que essas mensagens eram “evangélicas e
muito oportunas para o mundo de hoje. Por isso podem ser atribuidas
a Nossa Senhora, que sabe muito bem do que seus filhos estdo mais
precisando!” (relatério de Frei O.R. 1988, p. 9). Com o decorrer do
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tempo, na medida em que as mensageiras ganham autonomia frente ao
clero, as restricdes e as estratégias de controle sobre o culto e o
contetido das mensagens tornam-se cada vez mais efetivas. Assim, na
segunda parte do relatério de Frei O.R., de 1988, a posicdo do clero se
mostra muito mais cética quanto a autenticidade dos acontecimentos do
Rincdo Sdo José. Neste momento, as mensageiras passam a ser
proibidas de se manifestarem livremente durante o culto, a0 mesmo
tempo em que suas mensagens sdo submetidas ao crivo de uma
Comissdo Julgadora, formada pelo péroco e por leigos esclarecidos,
para se pronunciar sobre a ortodoxia do seu contetddo. O relatério do
Frei O.R. deixa transparecer uma disputa entre duas mensageiras que
Vao assumir o protagonismo do culto: N.P. (desde maio de 1988) e
M.H. (principalmente desde outubro de 1988). E, enquanto N.P. se
aproxima do clero, junto ao qual granjeia confianca e legitimidade,
M.H. se aproxima dos carismaticos, recebendo o seu apoio e o respaldo
de uma base de devotos de fora da comunidade que passam a
fregiientar o Rincdo S#o José em busca da mensagem individualizada
de Nossa Senhora e das respostas as suas angstia pessoais.

Embora o Relatério do Frei O.R. e as informacdes que
coletamos no trabalho de campo pretendam estabelecer uma
diferenciacdo clara entre os contetidos divulgados por uma e por outra
das mensageiras protagonistas, a andlise dos mesmos mostra uma
aproximagao bastante grande entre eles. A primeira distingdo que se faz
¢ a de que, enquanto as mensagens transmitidas por N.P. estariam
voltadas para a coletividade, as de M.H. visavam os individuos em
particular. No entanto, quando nos detemos sobre os conteddos de uma
¢ de outra, nos damos conta de que é propriamente impossivel
demarcar essas fronteiras com tal precisio. N.P. também possui
mensagens individuais (principalmente as primeiras), e M.H.
consideracOes genéricas voltadas para o grupo. A segunda distingZo € a
de que as mensagens de M.H. vinham acompanhadas por situacdes de
quase transe, prolongando a tensdo entre Nossa Senhora e 0 Demdnio,
enquanto as de N.P. eram transmitidas de forma serena e trangiiila. No
entanto, ambas as mensageiras fazem mengo 4 acio do Demdnio. Frei
O.R. descreve em seu Relatério que era fregiiente a associacdo das
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mensagens com a presenga de alguma coisa “negativa”, demoniaca, no
meio da comunidade dos devotos. A transcri¢do de um depoimento de
N.P., retirado desse Relatdrio, mostra a permanéncia deste embate entre
Maria e o Deménio no contexto das mensagens.

“Depois de um momento de descontragdo na hora do terco:
‘quando me vi estava de joelhos sobre o altar, ali comecei a ter
visao de inferno, era muito fogo e aquelas pessoas no meio,
estendendo as mdos para o alto num desespero. (...) E Nossa
Senhora falou: ‘eu permiti que acontecesse essa distracdo com
vocés, para verem o que o deménio fez com essas almas e continua
Jazendo com a maior parte da humanidade, para as pessoas que ndo
rezam com o coragdo, para as pessoas que ndo tenham forca de
converter, de chegar até Jesus.” (N.P., 1/11/1988, Relatério 1988,
p. 40).

A imagem catblica do inferno como lugar de sofrimento das
almas, onde o fogo surge como seu elemento purificador, aparece aqui
como um momento de éxtase, consoante com a tradi¢do da mistica do
catolicismo do inicio da Idade Moderna, protagonizada por Santa,
Tereza e Sao Jodo da Cruz, ou ainda as descri¢des de Dante, na Divina
Comeédia. O contexto da apari¢do oferece, portanto, uma conjuntura
propicia para que possa nela emergir uma estrutura histérica de longa
duragdo, no sentido elaborado por Marshall Sahlins (1990). J4 a
mensagem de M.H., como se pode ver abaixo, traz para a cena a luta
pelo controle das almas individuais que € travada entre Nossa Senhora
e 0 Demonio.

“Narciso, como eu gosto de ti (...) Rezem todos os dias por ele e
pelo T.R. (marido de M.H., grifo nosso). E para rezar para ele
porque o demonio vai tenid-lo para fazer com que ele se afaste da
Igreja” (M.H., 15/10/88, Relatério 1988, p. 44). :

Pode-se perceber, lendo os Relatérios da época, escritos pelo
clero local, que M.H. estabeleceu uma clientela prépria, constituida de
algumas pessoas as quais passava mensagens de Nossa Senhora. Tinha
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respaldo de pessoas da comunidade, e também de fora, para transmitir
as mensagens. I.R. conta:

“As mensagens, até junho de 89, eram recebidas pelas
senhoras e escritas simultaneamente pelo frei, embora
houvesse a sugestdo de usar gravador por parte de algumas
pessoas que estudavam o fendmeno. Agora eu notei também
assim uma preocupacdo, ndo sei se na época foi o frei O.R., de
ndo haver uma divulgacdo muito intensa dessas mensagens.
Podiam divulgar o que tinha acontecido, mas nunca largavam
panfleto, largaram noticias pedindo que o pessoal gravasse as
mensagens e tal”.

Poderiamos tecer uma série de consideragdes sobre os multiplos
sentidos a que as mensagens acima nos remetem. No entanto, vamos
aqui percorrer um outro caminho, chamando a aten¢iio do leitor para as
mudangas que ocorrem no contexto de produgdo e recepcdo da
mensagem ao longo do processo de consolidac@o do culto no santuério,
a partir das disputas entre 0 movimento em busca da autonomia do
culto frente ao clero e as estratégias eclesidsticas para impor o seu
controle sobre 0 mesmo. Assim, lembramos que, desde maio de 88, as
mensageiras de Nossa Senhora, especialmente N.P., M.H. e CM.,
recebiam mensagens de Nossa Senhora dentro da capela pouco antes,
durante ou depois do inicio da missa ou do terco®. Algumas vezes, estas
mensagens também podiam ser recebidas e transmitidas junto da 4rvore
das aparigoes.

A partir de junho de 1989, no entanto, a recep¢io e transmissio
das mensagens carregadas de sentido simbélico, nesses espacos de
culto, foram proibidas pelo pdroco local, que impds que as mesmas

¥ O tero ¢ rezado diariamente desde abril de 1988 até hoje, as 10, 15 e 18 horas. Uma
caracteristica marcante desta atividade do grupo de oracio é o ritmo extremamente
lento da reza, explicitado, segundo os informantes, pela propria Nossa Senhora “é

preciso rezar muito. Rezem pausadamente. E preciso muita oracdo” (’\/IH
09/12/1988 in Relatdrio 1988: 44).
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fossem transmitidas oralmente na sacristia do santudrio e
simultaneamente copiadas por algum dos presentes. Isto para que
fossem evitados, no dizer dos Freis O.R. e J.S., 0s excessos que vinham
ocorrendo tanto em relagio as expressdes corporais proximas ao transe,
que passaram a ser introduzidas no ritual, quanto aos conteidos das
mensagens, criticos ao ceticismo manifesto pelo clero em relagido a
autenticidade da prépria apari¢do. O relato que segue pode nos oferecer
uma idéia de como se dava esse embate entre o clero e as mensageiras,
centrado especialmente na atuagdo de M.H..:

“A partir do terceiro mistério ela (M.H.) ja comegou a demonstrar
alteragdo no seu comportamento ficando tensa, tremelicando,
inicialmente os ombros, bracos, mdos e finalmente o corpo todo.
Permaneceu assim até o fim do tergo. Entdo comecou a falar com
voz alterada,” (...) (Relatério de Frei O.R., 1988: 48)°.

“Ela, em nome de Nossa Senhora, tinha mensagem para tudo e
todos. Tomou a liberdade de exaltar algumas pessoas e humilhar
outras publicamente através das mensagens (...). Dona M.H.
comegou a criar uma verdadeira paixdo nas pessoas que aceitaram
as suas mensagens. Pessoas, principalmente sacerdotes, que
questionaram ou ndo aceitaram as suas mensagens, ela nem
cumprimentava e se afastava”. (Relatério do Frei J.S. de 07/89 —
03/90: 9 e 10)

Como podemos ver, hd um nivel da critica, feito pelos Freis,
que se refere ndo apenas ao tipo de mensagem que M.H. passava, mas
especialmente a forma em que a mesma era expressa. Quanto ao uso
que ela fazia da sua funcio de mensageira, o clero acaba ressaltando a
questdo da md intengdo. Ela *“se serve delas para injuriar inimigos”,
“incutia medo nas pessoas”, “eram mensagens normativas”, “imitavam

? Convém observar que a mensagem era exatamente para Frei O.R., pedindo que se
empenhasse mais na divulgagio do evento da aparicio e para que “abrisse seu
coragiio”. Logo depois dessa descriciio, Frei O.R. relata seu estranhamento em relagéo
ao contelido da mensagem, explicando assim o seu posicionamento critico e contririo
diante das mensagens de M.H.
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as de N.P.%. (idem: 7). Em relaciio 4 forma, é destacada a sua postura
corporal durante o culto: pernas endurecidas na hora da comunhio ou
no ter¢o, como se estivesse sem controle de si, para logo apds passar a
mensagem e voltar ao normal, como se nada tivesse ocorrido.

Com as restriges impostas pelo clero e devido suas criticas
constantes ao procedimento ritual das mensageiras, pouco a pouco as
mensagens foram desaparecendo do culto, ficando restritas & mediacdo
realizada por N.P., que ainda hoje as recebe em sua casa. Estas
mensagens sao escritas, podendo eventualmente ser publicadas, depois
de passar pela censura do clero. A dltima mensagem de M.H. foi
transmitida em agosto de 89, as de C.M. escassearam ainda antes. O
‘préprio frei J.S. assume o impacto da medida de restringir o acesso as
- mensagens: “embora acusado e caluniado através de mensagens, fiquei
quieto, calado, aceitando tudo” (idem: 9). Por fim, a segregacio
causada pela sacristia, pelo recebimento isolado das mensagens, tirou a
legitimidade do estabelecimento oral da palavra revelada pela santa,
dando mais enfoque a escrita das mensagens.

Por fim, fazer calar M.H., naquele contexto especifico da
apari¢do de Nossa Senhora em Taquari, era uma forma de deslegitimar
0 grupo de carisméticos, ao qual M.H. estd ligada e do qual absorvera
uma série de recursos rituais e discursivos. Uma disputa que, até este
momento, se mostra favordvel ao clero, que consegue de certo modo
retirar dos carismdticos a influéncia sobre o bem simbélico que se
tornou o simbolismo das aparicdes. Como em outras situacdes
semelhantes de disputas internas ao campo catélico, podemos ver aqui
como o clero age em nome da preservagio da tradigio popular -
segundo o Frei I.S., “trata-se de proteger a oracdo simples do povo” -
tracando formas estratégicas de atuagfio e de tradugdo cultural das
apari¢des para dentro dos horizontes normativos da instituicdo catdlica.

Conclusio: rotiniza¢iio, mensagens e carismatismo

Onde estd o mal nas aparicdes em Taquari? Percebemos, na narrativa
que se construiu na comunidade catdlica de Rincdo Sio José, que o mal
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se manifesta através da figura do deménio. Contudo, essa manifestagio
torna-se sensivel de formas diversas, a depender do contexto em que se
estd falando. No primeiro momento, em marco/abril de 1988, os
videntes estavam no centro dos acontecimentos e a Igreja ndo possuia
dominio completo sobre a situagdo. Nesse momento, a presenca do mal
¢ sentida, principalmente, a partir do que Turner designa de pdlo
orético dos simbolos: o diabo se afirma como uma presenca outra,
discernivel pelos sentidos (cheiro ruim, visdo, ma energia). O sentido
do diabo, no contexto desse primeiro momento, acaba por reafirmar a
crenca na presenca de Nossa Senhora: “Foi a partir daquele momento
que eu tive certeza: Nossa Senhora estd aqui”, disse N.P.

Na “segunda fase” das apari¢des, quando predomina o papel das
mensageiras de Nossa Senhora, exercido por mulheres da comunidade,
o mal aparece como uma ameaca que pode se apoderar dos corpos das
mulheres, num ritual de transe ou quase transe. Nesse momento, vemos
que a possessdo se apresenta como uma acusacdo que deve ser
compreendida no contexto social das divisdes internas na comunidade.
Temos, de um lado, N.P., identificada com o projeto do padre J.S. para
a comunidade, ou seja, com a transformacio do local em um centro de
oragdo do povo, sem a interferéncia de “modos de rezar que néo séo do
povo”. Por outro, temos M.H. ligada aos grupos externos a
comunidade, especialmente aos carismdticos catélicos, que aos poucos,
com M.H., viio perdendo terreno frente ao Frei J.S'°.

Poderiamos falar de uma rotinizacdo da aparicio, mas no
como uma obra acabada. Ela, na verdade, é um processo lento, e ainda
em curso. N.P. continua a receber mensagens, que sio transmitidas
depois de passarem pelo processo da escrita, seguindo uma forma
muito préxima da psicografia, inclusive em termos do estilo que estas
mensagens adquirem no seu texto. Um texto que, ao incorporar um
componente impessoal e universalista, acaba sendo mais bem aceito
pelo clero local, em contraponto as mensagens de caréter mais pessoais
de M.H. As condi¢Bes e as estratégias empregadas propiciaram que

' Hoje, os carismiticos catélicos sdo donos de uma transmissora de radio, a Radio
Fraternidade de Taquari e, até onde pudemos constatar, sua interferéncia na
comunidade de Nossa Serthora da Assungiio restringe-se a transmitir a romaria anual.
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N.P. se sobressaisse frente & M.H., aos olhos dos padres. Em outras
circunstancias, o grupo de M.H. poderia ter sobrepujado a agéio do clero
local e a situagdo atual poderia ser algo préximo ao que acontece hoje
em Medjugorje ou Piedade dos Gerais (Almeida, 2001), onde os
videntes se autonomizaram em relacdo ao clero local e alcancaram o
mundo pela mediagdo dos carismaticos que lhes propiciam os recursos
financeiros e estratégicos, assim como uma extensa comunidade de
recepgao da mensagem que se espalha por todo o mundo catdlico.
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