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REFLEXOES SOBRE A REACAO AFRO-BRASILEIRA A
GUERRA SANTA

Cecilia Loreto Mariz

Muito instigante e criativo o texto de Ari PedrooGiobre a
chamada guerra santa desencadeada pelos neoptisecostra as
religioes afro-brasileiras. A maior originalidadeste texto é estudar
a atitude dos membros da religido afro-brasileimarelacdo a esta
guerra. Diferentemente dos demais autores, quentd® estudararn
o tema, Oro nédo restringe sua analise aos neopstdes; aqueles
que estdo na ofensiva desta guerra. Vai mais &ém pergunta: por
gue a reagao dos membros da religides afro-brasil@ios ataques
gue vem sofrendo é relativamente débil? Emboranfesma que
esses grupos as vezes reagem, e que certas laemdas religides
afro-brasileiras se incomodam bastante com os esaque vém
sendo feitos a sua religi&o, o autor chama a abepgéa a pouca
frequiéncia dessas reacdes e sua debilidade relativa

Ao tentar explicar a relativa escassez e fraqQuaxzssas
reacOes o texto de Oro nos oferece pistas n&o sempara entender
o significado socio-cultural desgpierra santa mas tarnbém para
entender o que distingue as cosmovisdes das igregsentecostais
da dos grupos afro-brasileiros. Apesar de estas pr@ocupado em
sublinhar as similaridades entre essas duas resigii osframe
alignementspara usar a terminologia que o autor adota enau®s
de Snow, que as aproximam e possibilitam o amglosito entre
essas duas religibes, a andlise elaborada por &iroPOro nos
apresenta de forma implicita distingdes importaetdése essas duas
visfes religiosas de mundo. No presente texto texjplicitar essas
diferencas seguindo as pistas que Oro oferece.

Quase toda literatura sobre neopentecostais tetadeado
a sublinhar as semelhancas entre essas igrejagatiga@es afro-
brasileiras. Sem negar essas similaridades evilegtero chamar
atencdo para aspectos importantes onde divergerest@o das
diferencas entre a cosmovisédo pentecostal e dedsileira tem sido
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subestimado pela literatura sobre o tema. Argumgu&a maneira
que cada uma dessas religibes concebe confliiggossls eguerras
santasé um dos elementos mais importantes que as distinQ
evidenciar dessas distin¢gfes, além de ajudar adarta diferenca
entre a agressividade da ofensiva neopentecostal relativa
indiferenca a essa agressao por parte das religidedrasileiras,
vai colocar sob outro prisma a expansdo e suceasdgmja
Universal e do neopentecostalismo no Brasil, refeanido-os com a
novidade que propSem, e ndo apenas com a contifeuidesses
grupos religiosos com as religibes populares dsm@sis, como
tem feito em geral a literatura sobre o tema.

Os apontados por Oro como responsaveis pela elativ
passividade dos afro-brasileiros nessa guerra tfieeoe pistas
interessantes que acredito possam nos levar a medinacterizar
qual a principal ruptura proposta pelo neopentediesio em
relacdo ndo somente ao campo religioso afro-biasil@as também
ao catolicismo rustico e aos principais elementarda cosmovisao
gue ja& foi identificada como religiosidade minimaadileira
(Droogers, 1987).

O primeiro argumento apresentado pelo autor pgrkcex a
fraca reacdo dos membros das religides afro-birasiléx guerra
neopentecostal se relaciona com a "néo institubragdo” dessas
religibes, e com o fato da sua organizacdo seradassobre lideres
que concorrem e competem entre si. Oro afirma gilesanido é tal
gue € até dificil encontrar um inimigo em comumcdtecando a
questéo sob outra otica diria que ja ndo ha ure&ald a falta desse
inimigo em comum. Nessa religido compartilhar umesima fé ndo
significa que se tenha um projeto de mudar o myredo qual se
lute. Ndo ha uma causa pela qual se lute, nem haindnico que
se deva combater. Ao contrario da cosmovisao crastareligides
afro-brasileiras ndo possuem uma proposta éticaersdl. Nao
apresenta uma proposta de mudar nem o mundo newividuo.
Esta religiosidade ndo pretende ser missionarisavAs dessas
religibes os individuos buscam satisfazer o semt8S8apara ter
sucesso no mundo sem muda-lo, mas se adaptanelo a el

No entanto, isso ndo significa que ndo haja idéiaainbate
ou luta nessas religides. Ha lutas sim, mas teatdescompeticbes
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entre lideres religiosos. Urn lider procura dedticat a

competéncia, o conhecimento da tradicao, e o pdaerituais dos
outros. A competicdo interna ndo é privilégio danpa afro-
brasileiro. Todos sabem quantas divergéncias e oc@mcias
também ocorrem no campo cristio e em especial éliemge

neopentecostal.

A desunido do campo religioso afro-brasileiro, adot é
bem distinta daquela das denominagBes evangélicds eampo
cristdio em geral. Argumento aqui que esta disting@m se explica
apenas pela falta de institucionalizacdo das &eligafro-brasileiras.
A principal diferenca reside na maneira como cada wessas
visbes conhece e define 0 que seja 0 mal. Essaemliés conceitos
e definicbes implicam, por sua vez, na presencauséncia de urn
sistema ético universal religiosamente justifica@om esta ruptura
fundamental nos pressupostos cognitivos sobre o, moal
neopentecostais apesar de todos seus rituais 'osagie exorcismo
propdem urn papel ético para a religido. A rupfpaasa a ser essa
nova fungéo da religido que deve agora defenderétice universal.

Sendo o mal concebido de forma transcendentatpgética
contra ele é uma luta religiosa. As religibes &frasileiras ndo se
preocupam em defender ou combater 0 mal porquegmtoario do
cristianismo, ndo concebem o demo6nio ou nenhumiz fmca de
mal, transcendente e absoluta, responsavel pos toslgpecados e
sofrimentos da humanidade. Nessas religibes, oemaberal tem
origem nos seres humanos. Quando algum infortUemntace
busca-se identificar guem o desejou e planejoleengecorreu a um
orix4, ou outra forca sobrenatural, para que feesgiele maleficio.
Assim, 0s seres espirituais ndo sdo 0s respons@eis mal.
Dependendo do "trabalho" feito, eles podem agia mabem e/ou
para o0 mal. Os inimigos, contra quem se luta, S#00® seres
humanos que desejam, as vezes apenas ocasionalmesye mal.
Como nédo se pressupde nesta visdo o bem e o maltotamente
exclusivos também ndo se aceita o embate entrenoebe mal. O
conflito ocorre entre pessoas, que podem ser baasmas,

1 E importante deixar claro que ndo se argumengaogumembros das religides
afro-brasileiras ndo possuam sistemas éticos ggiigermas apenas que esses nao
sdo justificados nem propostos por suas praticasitms religiosos.
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dependendo do momento. Os espiritos S80 merounTesttos
usados por essas pessoas. Embora tenham mais dmdpre as
pessoas, 0s espiritos ndo tem superioridade menmalno bem nem
no mal. Os espiritos nem séo mais santos do ghernens nem téo
maléficos. Dai ndo faz sentido nesta visdo a idéguerra santaou
guerra espiritual Entendem-se os conflitos religiosos ndo como
conflitos entre espiritos que defendem principiegrtedes opostas.
Os conflitos sdo vistos como fruto da natural opfixside interesses
entre seres humanos na competi¢cdo por bens esddésdsa defesa
da superioridade moral de urn interesse sobre .ol&robém nao se
pressupde a vitdria final de um grupo mais justoresaum menos
justo. N&@o é por ser justo ou virtuoso que um leé vitéria na
concepcao das religibes afro-brasileiras, mas gftacia de seus
rituais, de seus "trabalhos" e seu compromisso amiRas
poderosos. Ndo h& uma luta entre religides verdesjeprincipios
morais Ultimos, mas sim uma luta entre praticasiesfies. A luta
religiosa nesse campo é em geral uma competicéie kaeres que
tentam mostrar maior poder.

A acusacdo de que alguém usou seus conhecimentos
religiosos e os poderes dos orixas para fazer @&roamum entre os
membros das religides afro-brasileiras. Os membliass religides
afro-brasileiras tem temor desse uso maléfico mealiam esse
temor em outros de dentro e de fora de seu cantiginse. Sobre
esse temor se baseiam o prestigio e o poder dpsHias, mais
respeitadas pelo poder que dizem possuir ou pedio lgee inspiram
do que por sua possivel virtude moral. Como benbiarn®ro e os
diversos autores que cita, essa crenca é aceitajgestionamento
nas igrejas pentecostais e neopentecostais quepanam esses
mesmos pressupostos cognitivos sobre os podenesisridas
religibes que combatem. Acreditar que se faz o maal religides
afro-brasileiras € uma "verdade" interna a esséigides. Em
consequéncia, seus membros ndo podem negar essEes;GES,
mesmo quando elas partem das igrejas neopentecqsiague eles
préprios delas se utilizam também. Acreditam quédepo fazer o
mal, que podem negociar com 0s espiritos para gaimseantagens
materiais ou outras, e esta crenca também é b ahamariz para
novos adeptos ou ao menos para assustar inimigosa Jvisdo
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neopentecostal e no cristianismo em geral, o seaha quando age
de maneira ma esta sendo escravizado pelo den@miemonio e o
responsavel por todo o mal. Por isso ele deve eerbatido.
Também por isso qualquer religido que negocie comabd é
demoniaca e deve ser da mesma forma combatida.

E verdade também que os membros das religides afro-
brasileiras reconhecem, e por isso veneram a SamtisTrindade,
Jesus, o Espirito Santo, Deus Pai, como entidadeipads e
superiores em poder e virtude aos homens e a cegpigtos. Oro
lembra disso e observa ques" membros das religidbes afro-
brasileiras aceitam e reconhecem o carater divindsgpirito Santo
e da Santissima Trindade. Assim ndo podem lutartraoos
neopentecostais usando as suas proprias drmaPara
complementar a constatacdo do autor, acrescentta ajne na
verdade sdo 0s neopentecostais quem usam as aromERP do
campo afro-brasileiro para ataca-los. Além dissw, qutro lado, o
uso desta arma efetivamente atribui um poder satneh as
religides assim acusadas. Nisso 0 neopentecostabsnafasta das
versdes mais racionalizadas e menos encantadagisti@antsmo
contemporaneo, que predominam nas igrejas histokcaa elite
intelectual catolica e no seu clero. Essas versi@ssreditam o0s
poderes sobrenaturais das religides afro-brasleMassa descrenca
reside uma toler&ncia quase paternalista que adetanrelacéo
aquelas religides. A ruptura do neopentecostaligemtambém do
pentecostalismo em geral) em relacdo as visGesst@oismo mais
intelectualizado, que predominam nas elites desstas igrejas, é
basicamente cognitiva, como ja observei em outaetmthos (Mariz,
1992; 1995). De fato o cristianismo pentecostalhece o mundo
diferentemente das versdes ndo pentecostais e raaisnais.
Distingue-se por nao definir as religides afro-ibeams como meras
supersticbes, e ainda por considerar possessaointoma de
histeria ou sugestdo como fazem as versdes meledntalizadas do
cristianismo. Diferem ainda quando pregam os neggotidianos.
Mas isso nao significa que o neopentecostalismo cpmpartilhar
pressupostos cognitivos com as religides afroleiess, ndo possa
ser nem definido como cristdo nem como evangéliconocquerem
alguns. Também ndo quer dizer que o0 neopentecrstalindo
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proponha de fato uma ruptura radical em relacéeelagdes afro-
brasileiras. Essa ruptura se reflete também no d@oque no
neopentecostalismo a ocorréncia de um prodigio é&aficiente
para tornar um ser espiritual digno de culto. Tamte simples
demonstragdo de poder espiritual por lideres oslay passa a ser
menos importante como critério de conversédo. Apaoraversao
passa-se a distinguir os milagres de Deus dagoed@afo.

Outro fator que explicaria, segundo Oro, a auséne@a
qualquer acao de revide aos ataques que vem sofrerd reagéo
defensiva fraca por parte das religides afro-teda#, seria 0 pouco
prestigio social dessas religides e sua falta derpoolitico. Afirma
0 autor que essas religibepossuem um passado feito de
estigmatizacdes, preconceitos, e até repressOeligiosas e
policiais. Ora este passado ndo foi apagado da mentubletiva
dos adeptos dessa religides; até certo ponto elma@ém até hoje
e, por certo, contribui para a formacdo do atuahat dos seus
membro%. Sugere assim que essas religides, por ja seraito m
perseguidas, e além do mais por ndo terem nenhpamteiexterior
de instancias politicas e sociais fora de seusrgsackligiosos,
desenvolveram a passividade e 0 sincretismo cornatégas de
resisténcia. No entanto, lembro que o cristianismasua origem foi
uma religido bastante perseguida; também as denqdes
evangélicas sempre foram perseguidas em outros ntosne
histéricos. Destaco ainda que a propria Igreja ehsal, que
representa melhor este espirito bélico pentecasifik por sua vez
preconceitos e também foi perseguida. Em todos ess®s citados
as estratégias desenvolvidas para sobreviver & gEsaeguicoes
ndo foram a indiferenca ou inércia em relacdo asagdes. Cada
vez que atacada a Igreja Universal busca ampliapsder politico.
Da mesma forma agiu o cristianismo desde os séusnulios. Por
isso neste aspecto, tendo a discordar de Oro By a aparente
inércia do povo de santo em relacdo aos ataquesetpentecostais
se explica mais por sua cosmovisdo do que por mglidade
politica e social.

Muito interessante a concluséo de Ari P. Oro deajgeerra
promovida pelo neopentecostalismo, e em especialgreja
Universal, paradoxalmente p8e em evidéncia as iGeblg afro-
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brasileiras e contribui para sua institucionalizagérganizag¢édo. De
fato, a religido afro-brasileira deixa de ser adaspela midia de
charlatanismo e ludibriadora do mais pobre. Agasaereligidao é
tida como "vitima" e quem tem sido bem mais critc@ acusado
pela midia € o neopentecostalismo e em especealUniversal
do Reino de Deus. Essa conclusdo de Ari Pedro @nbém esta
sendo reafirmada pelas observacbes que Patriciaifddem feito
na Igreja Universal na Argentina. Em artigo que lkrave sera
publicado, Patricia Moreira e Pablo Seman apontara p fato de
que por causa de seu estilo missionario ser baseadombate aos
espiritos do pantedo afro-brasileiro, a Igreja ¥©rdgal tem
contribuido bastante para dar visibilidade e fazenhecer nas
camadas populares de Buenos Aires a religido aésilbira e seus
orixas. Se, por um lado, como lembra o préprio @, religides
afro-brasileiras precedem na Argentina e no Uruguantrada das
igrejas neopentecostais, por outro, essas Ultimagilouem para a
divulgacéo das primeiras.

O argumento que venho desenvolvendo em todo edteée
que Ari Pedro Oro, ao chamar atengdo e buscarcaxples para a
relativa indiferenca dos membros das religifes-bfasileiras em
relacdo aguerra santados neopentecostais, coloca em evidéncia o
aspecto fundamental que distingue essas duas viS6a® salienta
0 proprio Oro, 0 neopentecostalismo, embora possotinuidades
com essas religides, propde transformar a visdmutedo daquele
gue delas se originaram. Oro identifica no neopastalismo o que
Snow chama deframe transformation Sugiro que esta
transformacéo proposta se assemelha aquela quewad Idade
Moderna quando o saber religioso erudito persegumigiosidade
popular acusando algumas préaticas de magias esalgleres de
bruxas ou bruxos que teriam feito pacto com o diabo

2 Areforma da cultura popular na Idade Modernaggia como aponta Peter Burke
(1989) teve duas fases. Na primeira perseguiamssses graticas como magia negra
e bruxaria, os refonnadores faziam uma guerra shiataegundo fase, a cultura e
religiosidade popular era reduzida a um erro cognie desqualificada como
supersticdo ou uma forma de conhecer inferior.
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