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NEOPENTECOSTAIS E AFRO-BRASILEIROS:
QUEM VENCERA ESTA GUERRA?

Ari Pedro Oro

Entre as varias modificagdes ocorridas nos Ultimnss no
campo religioso brasileiro figura uma demonstragiplicita de
intolerancia religiosa que alguns autores chamatiea#lito religioso"
(M. C. Soares, 1990), "guerra religiosa" (L. E. 1®8a1993) ou "guerra
espiritual" (Corten, 1996), deflagrada pelas igrejaeopentecostais”
contra as religides afro-brasileifa®\ Igreja Universal do Reino de

* Professor de Antropologia da Universidade Fedidkio Grande do Sul.

1 "Neopentecostalismo" é urn termo aplicado ao pestalismo de segunda e
sobretudo de terceira onda, segundo a tipologiposta por P. Freston (1993),
representado no Brasil especialmente pelas igtéj@gersal do Reino de Deus e
Deus & Amor. Em outro lugar (Oro, 1996), considejee embora ndo haja
fronteiras nitidas pode-se caracterizar da segdor®a este novo modo de ser
pentecostal: pentecostalismo de lideres fortestepestalismo anti-ecuménico,
pentecostalismo ‘"liberal", pentecostalismo de cut@&ina, pentecostalismo
eletrénico e pentecostalismo empresarial.

(Para o levantamento empirico dos dados apeml@stna elaboracdo deste texto

contei com a colaboracdo do aluno do Curso de @Gi€nSociais da UFRGS,
bolsista PIBIC/CNPq, Valdir Pedde. Agradeco a elos membros do Nucleo de
Estudos da Religido (NER), do PPGAS da UFRGS, ersarl e discutiram comigo
este texto).
2 De fato, como afirma R. Prandi, as religibes pesatais "...sdo0 o grande
antagonista das religibes de origem negra nos déashoje, a ponto de lhe
declararem perseguicdo sem trégua, que contamoma, intransigéncia e uso
freqiente da violéncia fisica, as periferias matbres das grandes cidades
brasileiras..." (Pierucci & Prandi, 1996: 258).

Como sabemos, ndo é a primeira vez que asdedigfro-brasileiras sdo vitirnas
de preconceitos, acusacdes e perseguicdes. Segaggie, a repressdo apoiava-
se nos artigos 156, 157 e 158 do Decreto 847,1d&0/1890, que proibia a préatica
ilegal da medicina, a pratica do Espiritismo, dagimee seus sortilégios, e do
curandeirismo; ou entdo, via-se 0s cultos como méwsede "algazarra', e
"atentados a moral e aos bons costumes" (Maggis)19

Historicamente, porém, no Brasil, o catolicismegémoénico ndo térn pouca
responsabilidade no processo de formacédo de eSpmedegativistas contra os
cultos afro-brasileiros. E born lembrar que a higrm catdlica condenou
abertamente as praticas religiosas dos negros 9@, 1915, 1948 e 1953) e
desencadeou, na década de 50 deste século, urapdlibgética contra as religides
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Deus (IURDY, como veremos, esta a frente deste protesss "fez do
combate a possessao (de entidades afro-brasil@iragntro de sua
atividade ritual e o instrumento maior de conquista novos
adeptos" (Birman, 1986: 93)

Pretendo, neste texto, apresentar brevemente erépgetivas
analiticas formuladas por cientistas sociais sobreentidos embutidos
nos ataques neopentecostais contra as religidesb@sileiras e,
especialmente, pretendo compreender como a acusagicebida
pelos membros destas dltimas. Ou seja, de um tidogrro sobre o
significado da demonizacéo das religibes afro-twiaas por parte do
neopentecostalismo, sobretudo da IURD, e, de olailo, procuro
compreender a fraca reacdo por parte das religidtaimas das

nao-cristas, entre as quais as afro-brasileiras.

3 Fundada em 1977 pelo funcionéario publico Edir Mageentdo com 33 anos de
idade, a Igreja Universal se tornou a mais intéomat das igrejas brasileiras e é
detentora de urn patrimdnio avaliado em 400 millieddlares.

De fato, segundo dados de 1995, a Universat@&gi@sente em 32 paises, sendo
7 na América Latina, 6 na América Central, 2 na Acaédo Norte, 5 na Europa, 11
na Africa e 1 na Asia. No Brasil possuia 2 mil témapcerca de 3 milhdes de fiéis e
7.000 pastores comandados por 37 bispos. A graadeiendos pastores espalhados
pelo mundo séo brasileiros (Revista Veja, 19/04).99

A Igreja Universal é proprietaria de uma redeTelevisdo, a TV Record, de S&o
Paulo, de varias emissoras de radio, além de gsafastidios de gravacgéo, jornal,
revista, uma construtora, uma fabrica de moveis, hanco e uma holding que
administra todos os negdcios da Igreja. SegundbRPaston, "na amplitude de suas
atividades, a IURD comeca a parecer com a Igrej@1@a ou com uma igreja
protestante nacional na Europa" (Freston, 1994).

4 Segundo R. Mariano, outras igrejas evangélicadidanfas nessa "guerra” sao:
Igreja Internacional da Graca de Deus, Igreja dpiris Santo (dissidéncia da
IURD no Nordeste), Cristo Vive, Comunidade EvanggliCasa da Bengdo e Igreja
Deus é Amor (Mariano, 1995: 103-104).

5 As religiGes afro-brasileiras s&o as principaiasmao as Unicas, a serem acusadas
de demoniacas pelos neopentecostais. A Igreja t$ailvdo Reino de Deus refere,
explicitamente, o espiritismo, os grupos do tipov&ldcEra, o catolicismo, "as
religides orientais e as ocidentais ligadas actiscubd” (Macedo, 1995).

Porém, deve-se assinalar que, por sua vez, psgneopentecostais sdo também
vitimas de intolerancia religiosa, de outro tipo ‘dpierra santa", deflagrada
sobretudo pela midia e pelas ciéncias sociais, reparcussdes na sociedade em
geral, que mantém uma atitude negativa e precalosaitcontra eles, resultante da
"valorizacdo negativa do emocionalismo, o despreetas experiéncias néo
racionalmente explicaveis, o rechaco de gastosm@satural..." (Mariz, 1995: 23).
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acusacO€és Antes disso, porém, veremos como ocorre a demeiiz
das religides afro-brasileiras por parte da Igtégaversal do Reino de
Deus.

1 - A demonizacao das religibes afro-brasileiras

O neopentecostalismo explora abertamente uma cpficepe
deita raizes nas profundezas da humanidade, emsalveontextos
culturais, foi enfatizada e adaptada a cosmovisdtima ldade Média
européia, aportada no Brasil com os catdlicos godses e perpetuada
até o presente, tanto no campo da religido emcphati quanto da
cultura em geral, que concebe o mundo em tens@capente entre os
espiritos ou demobnios causadores do mal e da @esoedos deuses
associados ao bem e a ordem. Segundo essa reagéserts demonios
sdo seres espirituais possuidores de forca supeerit’s homens mas
inferior a dos deusés

O neopentecostalismo brasileiro reproduz e exacarbenca

6 E claro que, como observa R. Mariano (1995: 108);16m diversos Estados
ocorreram "manifestagfes de repudio as praticasialgo inquisitorial dos soldados
de Cristo. Movimentos de negros, federagbes de mdsbae candomblé,
representantes politicos dos umbandistas, indigsicreligiosas e culturais
defenderam-se como puderam. Protestaram, realizsaaseatas, escreveram nos e
para os jornais, formaram comissfes e comitésiafizedossiés das queixas, dos
conflitos e dos atos de hostilidade e vilipéndiatipados pelos crentes contra suas
religides e seus adeptos, denunciaram-nos a pa@i@a altas esferas da Justica,
pediram a prisdo de Edir Macedo, sua extradicadetits e até uma indenizacéo de
dois bilhdes de cruzeiros".

7 De acordo com B. Wenisch, na igreja catélica "des/aticano " ndo existe mais
uniformidade na doutrina sobre satanas e os demdvigitos te6logos colocam em
duvida a existéncia do diabo ou se manifestam ipasiente contra ela. Outros
procuram interpretar de maneira nova a tradicdoodefagica da Igreja Catolica
(...). Parte dos tedlogos ainda mantém a doutrahicional e muitos catdlicos ainda
estao sob sua influéncia ou se confessam abertameeptos dela” (Wenisch, 1992:
41).

Segundo o mesmo autor, os tedlogos evangélistendiaram-se da tradicional
demonologia cristd bem mais cedo do que os tedleaslicos. Somente os
fundamentalistas evangélicos concebem que os tespélemoniacos se imiscuem
diretamente na histéria do mundo e se apresentaro seres pessoais (Id. Idid., 42
e ss).
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no demdnié Especialmente a Igreja Universal do Reino de Deesta
igreja que ha alguns anos constitui a face maigelife mais polémica)
dos evangélicos — sustenta dois principios fund&aigno primeiro
(compartihado com maior ou menor énfase por ouligejas
pentecostais): os deménios sdo os causadores tk&s enaroblemas de
toda ordem que afetam as pessoas, 0s elementagbpddres da
"ordem natural" das coisas ("natural" no sentidguda que esta
conforme a vontade divina), cujo objetivo é "distfi2eus" (Gomes,
1994: 233-234). Ougcamos as palavras do seu fundadioadas do seu
livro "Orixas, Caboclos e Guias: deuses ou demdfid3udo o que

existe de ruim neste mundo tém sua origem em satan&eus

8 De fato, para o neopentecostalismo, "tanto € oodéple causa as doengas, conflitos,
desempregos, alcoolismo, leva ao roubo ou a quatgiree, como é Jesus e o Espirito
Santo que cura, acalma, da saude, da prosperidatéeahe liberta do vicio e do pecado.
Nesta visdo se nega assim por um lado a acdo des @gres espirituais como se nega a
responsabilidade humana e conseqientemente asrigstéricas do mal e do
bem" (Mariz, 1997: 231). Ainda, segundo Mariz, amteeostalismo, fiel aos preceitos
protestantes de ndo atribuir poder algum aos sa&nt¥irgem Maria, também néo vai
citar os anjos (Mariz, 1997).

E. D. B. de Menezes faz uma andlise da "quofidiéale do demoénio na cultura
popular’, especialmente em nossa literatura deetqahde) o Diabo, implicita ou
declaradamente, constitui um dos personagens ed@amaioria de suas historias e,
guase que invariavelmente, é o movel fundamentabxmicacdo dos eventos, das
situacdes e dos comportamentos” (Menezes, 1981: 4).

9 Trata-se de um livro escrito em 1987, dedicadmotimg os pais-de-santo e maes-de-
santo de nossa pétria" e que j& vendeu mais demdiii8es de exemplares. O pai-de-
santo e Presidente da Federacdo AFROBRAS, do Riod8rdo Sul, Jorge (Xangd)

Verardi, aprecia favoravelmente esse livro. Diz ele

"E um livro fantastico. Eu tenho que tirar o capEu sempre digo: se eu der aquele
livro para um filho-de-santo meu, um guri, um mengue esteja com quinze, dezesseis
anos, que esteja iniciando na religido, olha, sel@upara dez, te garanto que oito
desistem da religido, porque é fantastica a forenacdno ele coloca. Ele coloca tdo bem
as coisas e tem fotografias e tudo, que quase @uescce. Se a pessoa ndo tiver uma
conviccao de verdade ela balanca".

Edir Macedo, escreveu em 1995 mais um livroesabirema dos demonios: "O diabo e
seus anjos". Nele sustenta a mesma acusacgdo demeniarelacdo ao pantedo religioso
afro-brasileiro.

Embora eu cite neste texto somente os livrogidefe de E. Macedo friso que os
vilipéndios contra os afro-brasileiros aparecemvémias outras publicagdes da Igreja.
Assim, como refere Machado de Almeida, "A primgitblicagdo da Igreja Universal foi
a revista Plenitude, criada pouco tempo depoisudafuindacéo e, desde o seu primeiro
ndmero, o ataque a Umbanda e ao Candomblé impe@rarma matérias principais. A
Folha Universal, que substituiu posteriormentevista, traz todas as semanas diversas
reportagens a respeito dos males causados porrebta8es” (Machado de Almeida,
1996: 55).
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demonios. Sdo eles os causadores de todos osliméaigue atingem o
homem direta ou indiretamente” (Macedo, 1987: 1B®&). outro livro
ele se gquestiona, e responde: "Qual a origem destod males que
afligem a humanidade? Doencas, misérias, desastrésdos o0s
problemas que tem afligido o homem desde que m®isieu sua vida na
terra, tem uma origem: o diabo" (Macedo, 1995*4®prtanto, para a
Universal, "O diabo ndo é somente a antitese (@rdnjgo) de Deus.
Ele é a encarnacdo do Mal; uma presenca consttedacadora) na
vida e no cotidiano das pessoas” (Barros, 1995). E4frossegue, com
razdo, a autora, afirmando que as representacGm® s diabo
"constituem o eixo a partir do qual o universo diito desta igreja é
construido ... " (Id. Idib.: 1).

Em segundo lugar (e neste ponto distinguindo-seddasais
igrejas pentecostais), sustenta a Universal quémbanda, Quimbanda,
Candomblé e o espiritismo de urn modo geral, sariosipais canais
de atuacdo dos demédnios, principalmente em nodsa"p@Macedo,
1987: 113). Por isso mesmo, desde a sua fundatéb9e7, essa Igreja
conduz um ataque sem trégua, contumaz, radicalfracamuelas
religibes, a tal ponto que esse combate "tornauRsele seus principais
pilares doutrindrios" (Mariano, 1995: 103). As a&gf®s sdo
primeiramente verbais, ou seja, ocorrem mediamteaiterado discurso
acusatorio - como esse, escrito pelo seu funddHesa religido (afro-
brasileira) que esta tdo popular no Brasil € urhada de loucos e uma
agéncia onde se tira 0 passaporte para a morteaeviagem para o
inferno" (Macedo, 1987: 86). Além disso, seus @ngeriam "morada
de demobnios"; seus deuses "espiritos malignoss, adtos "rituais do
demobnio"; seus lideres religiosos "servicais dddia seus fiéis e
clientes "pessoas ignorantes que cairam na arraadiéhsatanas". Em

10 Por isso mesmo é recorrente nos templos univeafiaisacdes como estas por
parte dos pastores: "tu demodnio que amarrou osciEgddemdnio que atua no
trabalho dele; demdnio que amarrou a empresa; denuandivida; deménio da
faléncia; deménio da doenca; deménio que vém atusobre esta pessoa causando
toda espécie de problema; deménio que esta defraisalde, a finanga, a familia;
e 0 demdnio que esta alojado nesta pessoa; nenigdinamesolve o problema dele,
s6 a libertagdo em nome do Senhor Jesus".

Relativamente as doencas, Macedo apresenta anteegessalva: "Embora a
doenca seja demoniaca, nem todo o doente é ende#madni H4 uma grande
diferenca entre estar com urn espirito de enfemida estar possesso (...). Nem
todo doente estd endemoninhado, entretanto, toddenmminhado tern
doencas" (Macedo, 1987: 106-107).
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outro momento do livro mencionado, o fundador d&DUacrescenta:

"Com nomes bonitos e cheios de aparatos, os
deménios vém enganando as pessoas com doutrinas
diabdlicas. Chamam-se orixads, caboclos, pretos-
velhos, guias, espiritos de luz, etc. Dizem-se ser
exus, erés, espiritos de criangas, médicos famosos,
poetas famosos, etc., mas na verdade sdo anjos
decaidos" (Macedo, 1987: 32; 1995: 48).

Essas e outras frases semelhahg&® diuturnamente repetidas
nos templos universais, bem como perante as cardasatelevisoes e
diante dos microfones das radios, o que signifiea. & Universal nao
nega a existéncia das entidades afro-brasileiras mmadifica o seu
significado.

Mas, é por ocasido dos rituais celebrados nos tampl
sobretudo nos momentos fortes da possesséo, que acdramatiz¢do
da diabolizacdo, quando os deménios se "manifestam'forma de
entidades afro-brasileiras e sdo expulsos mediaxercismo. Nesses
momentos — que, segundo o fundador da IURD, ocupayar central
no culto" (Macedo, 1995:36) — "os deménios séo kadobs e até
mesmo achincalhados" (Macedo, 1987: 134) e "mithdespessoas tem
se libertado dos exus, caboclos, orixas, erés, drosou
demdnios" (Macedo, 1987: 135). E especialmentsexisis-feiras, mas
nao s6 — ocasido em que em todas as igrejas umivads pais é
realizada a "corrente da libertagcdo" do diabo e sbaas malignas - que
ocorre o confronto belicoso com as religides afiasleiras.

Além das agressGes e acusacbes verbais e perframati
referidas, ha registros de violéncia nao simbdispecialmente no Rio
de Janeiro) de lideres e membros das religibesenéspostais, 16-se da
IURD, contra terreiros e seus frequientadores.

Vale recordar que a demonizacao religiosa refeniita é uma
inovacdo da Igreja Universal. Para R. Mariano (1989, "ha muito

11 Eis alguns exemplos desse discurso: "Tu, espinitendo, que foi pago no

cemitério, na cachoeira... ; Isto é obra de macumbf@iticaria; Omolu esta aqui de
joelho; vocé que vai consultar Maria Mulambo, oéita aqui de joelhos na Igreja
Universal; a Macumba é uma porcaria e n6s vamas tantra esta porcaria até o
fim; na Macumba tém uma legido de demdnios; estesodios da macumba sé
guerem roubar, matar, destruir. Ele € um exu emdate caboclo".

Debates do NER, Porto Alegre, ano 1, n. 1, p. LON&&embro de 1997.




Ari Pedro Oro — Neopentecostais e Afro-brasilei@aem vencera...

tempo os rituais, as crengas, os deuses e guiasltios afro-brasileiros
e espiritas sdo percebidos e classificados comoordenos pelos
evangélicos e até por alguns expoentes da Igre@diczd. Mesmo hoje
em dia, prossegue Mariano (1995: 99-100), "outgasjas, de forma
mais branda, estdo engajadas na guerra espiritdalWynarczyk, por
sua vez, esclarece que a demonizagcdo neopenteatsddlse insere
dentro da chamada "Teologia da guerra espiritsatyjida na década de
80 no meio evangélico norte-americano, que proceddamonizagéo
sobretudo das religides n&o-cristds (Wynarczyk,51981uito antes
disso, porém, nas ldades Média e Moderna cristdpéia, bem como
na Judéia vetero-testamental, ja ocorria a ideatjio dos deuses dos
pagaos com os demonios.

Como entender a demonizacéo das religides afrddiras por
parte do neopentecostalismo, sobretudo, da Uni?e@aais sdo os
significados vinculados a este procedimento?

2 — Concorréncia religiosa entre iguais

Seguindo uma perspectiva apontada por M. Weber1j199
varios autores percebem a demonizacdo afro-brasif@r parte do
neopentecostalismo como urn recurso sirnbolicoopest pratica por
religides que competem entre si para arregimeiéisr ¢ para se impor
legitimamente.

Assim, para C. Mariz, a satanizacdo conduzida pelo
neopentecostalismo visa manter a ortodoxia de férr@meacada por
religibes rivais, especialmente afro-brasileirddowa Era, e resulta, de
urn lado, do fato dessas expressdes religiosasétamiiferecerem
experiéncia emocional e magica e, de outro ladosetfem grupos
abertos a mistura religiosa e ao sincretismo. Clestaa,

"O demdnio seria para os pentecostais uma arma
potente tanto contra a prética simultinea de

religides distintas quanto a adogédo de valores e

praticas de outros grupos religiosos. Neste caso 0s
pentecostais ndo demonizam apenas o oprimido
socialmente (como seria o caso das religides afros)

mas também o socialmente mais bem sucedido
(como o caso dos adeptos da Nova Era)" (Mariz,

1997: 237).
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Por sua vez, C. R. Branddo (1988) percebe uma ermesc
légica mercadolégica no campo religioso brasilesendo o ataque
pentecostal as religides afro-brasileiras urnaesgéo de concorréncia
religiosa existente no mercado de bens e servigodobcos.
Igualmente, R. Mariano entende que os ataques réoges contra 0s
afro-brasileiros e espiritas ocorrem por serem €l@s maiores
concorrentes no mercado de solugdes simbdlicasstagéio de servicos
religiosos para os problemas materiais e espisitdas estratos pobres
da populagéao” (Mariano, 1995: 108-109).

No dizer de L. E. Soares, a concorréncia pentdcostdara os
afro-brasileiros revela a instalagéo, no interiarreligiosidade popular,
de um igualitarismo por baixo (sem individualisnpEém), de uma
paradoxal alianca por hostilidade das classes teubas, de um
horizontalismo nas relagbes entre modalidades iosdig né&o
hegeménicas. Ou seja, 0 embate estaria ocorrensrigiamente entre
iguais e ndo mais assimetricamente como na retag&@oo catolicismo
dominante (Soares, 1993). Também V. Boyer sublalgituacdo de
concorréncia entre cultos de possesséo e igrejieqostais para o
recrutamento, majoritariamente feminino, num mesmeio social
(Boyer, 1995).

Sugiro, neste ponto, trés observacdes: em prirhgii@r, como
explico mais a frente, estamos diante de expressflggosas que
disputam fiéis que compartilham além do mesmo nségalial, dos
mesmos codigos simbdlicos e cognitivos. Em conseigiéemos, de
urn lado, a conversdo de umbandistas, até mesnpaidee maes-de-
santo e, de outro lado, pastores da Universal geeisam dominar,
conhecer, os codigos das religibes afro-brasilgieaia acederem aquele
cargo. Em segundo lugar, verificamos a ocorréneiarda disputa por
iguais que se encontram no meio urbano. De fatmocmostraram
Pierucci e Prandi (1996), 42,2% dos pentecosta36% dos
freqUientadores das religides afro-brasileiras €%2dos kardecistas,
estdo implantados nas capitais e regides metrapabtdo pais. Enfim,
e ndo menos importante, a concorréncia religiosavidao pelo
neopentecostalismo ndo significa nem a negacaofrdebiasileiro —
terreiro, rituais, poder das entidades — nem, ceuiinha Birman, urna
simples "diminuicdo da importancia deste, mas sobeee de forma
significativa, de uma alteragcdo do sentido imbuadosua pratica
religiosa pelos atuais adeptos pentecostais eoasntigquentadores do
seu terreiro” (Birman, 1996: 1 07; grifo nosso).
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3 — Legitimacao da maquina narrativa

Para A. Corten, o neopentecostalismo, especialmentgeja
Universal, é portador de urn discurso simples queibna como uma
maquina narrativa, segundo a expressao de U. Eo®llsante ao que
ocorre em certos tipos de romance ou de novelasefay assim como
romances, tipo James Bond de Fleming, obedecem aasenrolar
rigorosamente semelhante — o interesse do publieodase a
disposicdo da nova copia do jogo — da mesma forigeeg@ Universal
pde em pratica uma maaquina narrativa estereotipads nao
absolutamente mecéanica, que funciona para 0 sycessxito, a
eficacia.

Segundo o discurso da maquina narrativa - relembraundo’
€ povoado por forcas demoniacas que interferentadiente na vida
das pessoas, causando-lhes os males e manifes&amdais a medida
gue nos aproximamos da vinda de Cristo; dai a sgeske de
"libertac@o”, da uma guerra espiritual, extenuanteem perddo. Por
isso, a expulsdo dos deménios inscreve-se no pegsebatalha ocorre
hoje mesmo e ela precisa ser repetida todos os dias

"A "libertacdo' e a expulsdo dos dembnios sdo um
espetaculo onde o diabo torna-se visivel. Esta
espécie de "anti-revelagdo" ndo repousa num
"efeito de espelho ardente” do discurso teolégico
profético mas na transformacdo da comunidade em
espetaculo. A funcdo deste "espetaculo" que se
realiza no templo é legitimar a maquina narrativa
colocada em prética na televiséo, no radio e de
maneira quase mecéanica nas trés ou cinco sessbes
de culto realizadas a cada dia. Somente uma
poderosa organizacdo permite ao "herdi" ganhar a
cada dia a batalha feroz contra as forcas
demoniacas" (Corten, 1996:232) (grifo nosso).

Portanto, no dizer de Corten, a demonizagéo (afeHkira)
realizada pela Igreja Universal, além de dar legitade a maquina
narrativa constitui um componente estrutural dammaesDentro desta
I6gica, a igreja ndo tém outra escolha: precisarealar diariamente os
demonios, exorciza-los, para libertar os fiéis desndnios e assim
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alcancarem os milagres.

A proposicdo de Corten encontra guarida nas afiiemge
Macedo. Escreve ele: "nossa igreja foi levantada pen trabalho
especial (...) a libertagdo de pessoas endemoraghgd. Ibid. p. 16).
E completa: "Lidamos com esse tipo de coisa hanalgmos e trés ou
quatro vezes por dia, de segunda a segunda, esfpmzIpados em
libertar as pessoas de toda a obra do diabo"idl, p. 46).

4 — A busca de diferenciacéo e rejeicdo do passado

Outro sentido embutido no processo de demonizaf@e a
brasileira por parte dos neopentecostais aponta gpdato de que se
trata de um mecanismo posto em pratica por estiesod| sobretudo
pela IURD, para demarcar e acentuar sua diferesiggularidade, no
campo evangélico (Soares, 1990; Birman, 1996; Juhdi®92}? e isto
em dois niveis. Em primeiro lugar, a nivel institunal, ao enfatizar um
novo modo de ser pentecostal, dando-se uma esjagtgfi uma nova
missdo. Leiamos este trecho escrito pelo fundaddgija Universal:
"temos de sair por ai dizendo que Jesus Cristoas#latiza com o
Espirito Santo, mas tambémantes de tudo, que liberta as pessoas que
estdo oprimidas pelo diabo e seus ahj@dacedo, 1987: 131; grifo
nosso). Relembro também outro trecho, acima refenidtirado das
primeiras paginas de "Orixas, Caboclos e Guiastissa igreja foi
levantada para um trabalho especial, que se sakenttodas as nossas
reunides — a libertacdo de pessoas endemoninh@dasédo, 1987:
16). Em outro momento escreve: "Somente Jesuso(pade libertar
completamente uma pessoa das garras dos demdngs®, Earo leitor,
que fazemos em nossas igrejas” (Id. lbid., p. 58).

Portanto, a énfase no exorcismo dos deménios -tifidados
com o pantedo religioso afro-brasileiro — que pbem as pessoas
causando-lhes os males, constitui urn importantaligo6 de
diferenciacdo, um sinal diacritico da identidadeopesmtecostal,
especialmente da IURD. Para esta, o afro-brasilepresenta a
alteridade radical, que contribui, por contrastgap construgcédo da sua
prépria identidade religiosa. Na pratica, porémmaoveremos, as

12 Como veremos mais a frente, varios elementosibaetn para a construcéo da
identidade neopentecostal, sobretudo da IURD, espétente a demonizacdo das
religides afro-brasileiras.
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fronteiras entre essas expressdes religiosas sdo;e€0s aspectos,
fluidas e porosas. Seja como for, e se retomarmadinensdo
concorrencial acima referida, percebemos aqui aitapcia do sentido
politico da identidadé embora, como sabemos, este seja urn entre
outros significados presentes na construcdo dedés édentidades em
geral.

Em segundo lugar, a énfase na demonizacédo afrieinas
cumpre também urn sentido a nivel individual. Oja,sgosto que um
born nimero dos freqlientadores do neopentecostalE@vém ou
mantinham, direta ou indiretamente, contato comumdua religioso
afro-brasileiro, a dramatizacao ritualistica da deixacéo traduz, até
certo ponto, a rejeicdo do neo-converso do seu rdedada pregresso e
a expressdo de sua mobilidade religiosa (e quig#gém social);
necessidade de sublinhar o novo em relagdo ao,vellabencoado e
liberto em relacdo ao pecaminoso e mundano. Négfiadl, o passado
nao é esquecido, desmemorializado. Ele é constantenatualizado
para ser diariamente exorcizado, sempre renovadepresentado no
ritual do exorcismol/libertacéo.

Dessa forma, o sentido da demonizacao dos espigisate na
necessaria recordacao diaria aos novos crentesigleog) males sao
causados pelos demodnios (subentende-se as entiafaodsasileiras),
0S mesmos que cultuavam e seguiam mas que agceen dejeitar e
abominar (sem negéa-los porém), porque se encorgcdomum poder
maior, do Espirito Santb

13 Por isso mesmo tem razdo C. R. Brand&o (1988m8)efinir identidade como
"estratégias simbolicas de lidar com o poder asrd@édiferenca...”, ou S. Novaes
(1990: 8-12) em afirmar que a identidade consttestratégia de uma "mesmice”,
uma tematizacdo sobre o0 mesmo "que ocorre sempremurupo reivindica para
si 0 espaco da diferenca”.

14 Quanto a isso, como lembrou Ménica do Nascimertod3, seria interessante
saber se, de fato, entre os crentes "originarias aidtos afro, e do catolicismo
popular, o Diabo é visto como uma entidade emimeetée maligna ou, se nestes
casos haveria uma "relativizacdo" de seu contetalgno” (Barros, 1995: 195).
Uma pista nesta direcdo nos é oferecida por P.a&Birgh996: 99). Em suas analises
de relatos de conversdo esta autora observou qupessoas efetuam uma
reconstrucdo de suas histérias de vida que inclglgitura "de seus vinculos
religiosos anteriormente estabelecidos".
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5 — Alinércia das religides afro-brasileiras

E absolutamente desmesurada a constancia e @msstos
ataques desfechados diuturnamente pelas igrejaemegostais contra
as religides afro-brasileiras e o siléncio, ou ostgs palidas, quase
auséncia de reagdes por parte destas Ultimasnipartante saber que
seus lideres e participantes de um modo geral eossonsciéncia das
agressdes de que sdo vitimas. Entdo a perguntgée:ipor que a ndo
reacao?

N&o ha uma resposta a esta questao. Ha variapqueam
para elementos imbricados, como veremos a seguaig gm incidindo
mais, ou menos, segundo as circunstancias, ossasm@ais e 0s
lugares.

Em primeiro lugar, a fraca reacéo pode estar mtacia com o
fato de que os ataques sdo desfechados contravi g santo”,
genericamente falando, "a religidao” (embora indea pantedo, seus
rituais), os "pais-de-santo de nossa pétria", ecaddra individuos em
particular. Ora, por se tratar de religidbes forteteecentradas no
individuo (Prandi, 1992), os seus membros, dos-g&santo aos
clientes, parecem nao se sentirem pessoalmentgdatnpelos ataques.
Por exemplo, afirma o pai-de-santo de Porto Aldggéael Rodrigues
Pedro, conhecido como pai Pedro da Oxum Doc6: ' méio chega a
me incomodar os atagues dos pentecostais; a mirmedacomodam
essas aberracdes, muito pelo contrario”. Em co@seifl dessa
perspectiva, tendem a relevar os ataques e algamsaaidar uma reacao
gue venha dos proprios orixas. Assim, é revelad@irmacéao de Dilci
da Oxum, apresentadora do programa televisivo 'Hx8ul*°, no final
de junho passado: "Para eles (0s evangélicos) radenta 0s Nnossos
deuses, os orixas, vao dar a resposta"; ou a afionde Adalberto
Pernambuco Nogueira, presidente do Conselho Estddudambanda e
dos Cultos Afro-Brasileiros (CEUCAB): "deixamos pmynta doalto,
porque aalto sabe o que faz".

Em segundo lugar, ndo se pode desprezar o fatoueleos

15 "Axé no Sul" é urn programa transmitido por tes@a a cabo, produzido em
Porto Alegre pelo Jornal dos Cultos Afro-BrasilsicdOCAB), e que alcanca os
estados do Rio Grande do Sul e Santa Catarina.dloagdo de uma hora e meia,
vai ao ar nas segundas-feiras, a tarde, com repasejuintas-feiras a noite e aos
domingos pela manha. Ao que parece € o Unico prageffro-umbandista regular
da televiséo brasileira.
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ataques desfechados atingem plenamente o centroardzs religides
afro-brasileiras, ou seja, suas entidades espgitpae, tal como nos
terreiros, e com semelhante performance, baixameroplos para ali
serem humilhadas e expulsas. Dessa forma, comavobsél. C.
Soares (1990:88), "Essas igrejas se utilizam desiambolismo muito
semelhante ao encontrado nas religibes afro-brasil€..); apenas o0s
valores (positivo e negativo) se apresentam ird@sti sendo o0s
elementos em jogo os mesmos". Este fato até cerito perturba os
membros das religides afro-brasileiras prejudicandestabelecimento
de reacdo religiosa. Em outras palavras, difiauleamcaminhamento de
acbes e campanhas no ambito religioso, mesmo pgrqusua vez, 0s
membros das religides afro-brasileiras aceitamcenteecem o carater
divino do Espirito Santo e da Santissima Trindédsim, ndo podem
lutar contra 0s neopentecostais usando as suasgsr@mas. Diante
disso, ou adotam a estratégia do siléncio — sencalasconsideram os
ataques, véem-nos sem importaHciaou, sentindo-se impotentes no
ambito religioso, acionam a esfera juridica, embsean qualquer
eficacia, no dizer do Presidente da AFROBRAS do R@Sto que,
nesta esfera, ha uma enorme dificuldade a seraxgber

Em terceiro lugar, como sabemos as religides afsileiras
possuem urn passado feito de estigmatizacfes, nueitas, e até
mesmo de repressoes, religiosas e policiais. Gte, passado néo foi
apagado da memodria coletiva dos adeptos destagdesli até certo
ponto ele se mantém até hoje e, por certo, condrimra a formacéo do
atual ethos dos seus memBFoE reveladora neste sentido a afirmacéo
do pai-de-santo Pedro da Oxurn: "A nossa relig@mémuito de gritar;

16 A. P. Nogueira, presidente do CEUCAB, afirma goenaelha os seus filiados a
ignorar os ataques dos evangélicos: "se dermogaaieh esses ataques estaremos
colaborando para que esses ataques surtam ossefgiéo eles querem; se nos
formos nos defender, vamos nos defender de quéfu®sou feiticeiro, de que eu
faco isso, de que eu faco aquilo? Se eu fizer estarei dando midia & esse pastor”.
17 Jorge Verardi se refere aqui ao fato de que gstéticamente impedidos de
entrar com uma representacao contra uma institug@posa mas somente contra a
pessoa fisica dos pastores. E como sdo milhareandiamia muitas acdes "o que
acarretaria um 6nus violento, que nés ndo possuicorseqientemente, nds nos
sentimos impotentes no momento".

18 E possivel mesmo que o estigma da perseguig¢douse sinal diacritico da
identidade das religides afro-brasileiras. Duramigito tempo tiveram a igreja
catélica como opositora declarada; agora sdo &agmeopentecostais, com a
IURD a frente.
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sofremos muito, parece que ainda somos escravos".COEO
historicamente sobreviveram a todas as perseguiedex;des de
intolerdncia — no aspecto religioso recorrendo, @wose sabe, a
estratégia simbodlica do sincretismo — seus membpustam que o
mesmo vai ocorrer agora. Assim, o Pai-de-santdideis Mascarenhas,
diretor da Federacdo Bahiana de Cultos Afro-Briasie afirmou que
"essas agressoes entram por um ouvido e saem {pot. dtl arremata:
"Nés ja resistimos a coisa muito pior e estamos atfuhoje. Deixem
eles falarem. No final, a gente vera quem tém fagiolha de Séao
Paulo, 22/10/1995).

Em quarto lugar, a fraca reacdo deve-se ainda @amdério
poder politico que as religibes afro-brasileirasipgen na sociedade
brasileira. Paradoxalmente, trata-se de religibe®cuypadas e
frequentadas em todo o pais, por individuos destamta camadas
sociais, inclusive por politicos, mas que ndo désfin de uma forca
politica capaz de mobilizar a sociedade, a midsaintelectuais, etc,
contra as reiteradas e diuturnas acusacfes deagueitimas. Bem
diferente é o poder politico do catolicismo em nogais. Prova disso
foi a quase "comocgé&o nacional" provocada pelo &hdésferido pelo
pastor da Igreja Universal Sergio Von Helder coatimmagem de Nossa
Senhora Aparecida, em 12 de outubro de f98&8nbora se trate de uma
agressdo carregada de grande densidade simbéliwaénénenos
emblematica a agressdo realizada todos os diasnpetana Igreja
Universal contra as divindades afro-brasileirasesEjueimam todos os
dias centenas de guias e roupas de religido, irsagatblicas e do
sincretismo afro-catélico. Eles quebram e chutarsagsimagens,
ofendem nossos orixas", desabafa Jorge Verardi, hase Gltimo caso,

19 F. Pierucci assinala que ndo é todo o confldligioso que provoca uma
controvérsia publica e envolve uma grande divedsidde atores sociais como o
chamado "chute na santa". Nele envolveram-se "djornais e jornalistas, outros
intelectuais da informagéo, escritores, produtoeesdivulgadores culturais,
apresentadores de programas de radio e televis#ican, bandas de pop music,
rock, rap e carnaval, novos play leaders, humaristtmres e outros profissionais das
artes e espetaculos, juristas, juizes, corregedoepsesentantes do Ministério
Publico, socidlogos, antropélogos, comentaristaditigus, assistentes sociais,
psicanalistas, médicos, terapeutas, lideres sisdiic. A lista € pos-
moderna" (Pierucci, 1996: 281).

Corten também apresenta um inventario das raat@ublicadas na imprensa
brasileira sobre a atuagdo da Igreja Universal peaalmente sobre o episédio
"chute na santa" (ver A. Corten, 1996: 217).
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nenhuma reportagem na mfdia nenhuma mobilizacdo politica,
nenhuma acéo juridica, nenhuma dendncia acadéreita,suma,
aqueles atos ndo alcancam o espaco publico. A dsmseignora,
desconsidera, olha mas (faz que) ndo vé, ouvefamgye) ndo escuta.

Destaco agora os dois aspectos que reputo maificsiinos
no sentido de compreender a pouca mobilizacdobaésileira diante
dos vilipéndios langados pelos neopentecostais.

Estou me referindo, em quinto lugar, portanto,zdo fle que ha
gue se levar em conta a propria estrutura dasdetigafro-brasileiras.
Elas ndo estdo estruturadas segundo um modelo gpra com um
poder centralizador e aglutinador de milhares aérae religiosos; nédo
possuem uma Unica hierarquia religiosa; ndo possuama
institucionalizacao religiosa semelhante ao crsimo. Em termos
organizacionais trata-se de uma religido que passia variedade de
federagbes e uma pulverizagdo de terreiros, todomesrno tempo
autondmos e rivais entre si (Prandi, 1991, 1892é certo ponto, a

200 presidente da AFROBRAS do RGS afirma que nunedosntros realizados pela

sua Federacdo em Porto Alegre para tratar do asslagt acusacdes evangélicas
emitiram uma nota de repadio que gostariam de ubtigada na grande imprensa.

Tentaram sem sucesso publicar nos jornais Zero, lder®orto Alegre, e no Jornal do

Brasil, do Rio de Janeiro.

Assim como, ndo desinteressadamente, a Red® @ldbiu a exaustdo as imagens

de Von Helder "chutando" a imagem de Nossa Seruaieecida, poderia, se adotasse
uma postura imparcial e respeitosa do direito erdibde religiosa, mostrar também
cenas diarias de vilipéndios, satanizacdes e exnod de deuses das religibes afro-
brasileiras nos templos e na midia da IURD.
21 O fato de existirem pelo Brasil afora pais-det@ajue se auto-intitulam "Rei do
Candomblé", ndo significa que o Candomblé tenha atmmais lideres gerais,
legitimados e reconhecidos como tais pelo conjutds federacdes ou terreiros,
conferindo-lhe uma estrutura hierarquica semelhambe exemplo, a existente na
igreja catélica. Obviamente que o poder politiceligioso de cada "rei" € limitado a
sua linhagem e a rede de suas relages.

No inicio de agosto deste ano esteve em PorgrélJosé Paiva de Oliveira, de
Brasilia, que se diz "Rei do Candomblé do Bragifira conferir a Luiz Antbnio de
Xangb, o titulo de Ojuoba. Pai Paiva intitulou-ae Porto Algre, Olud. Afirmou que
foi eleito Rei do Candomblé em S&o Paulo, em 1%®hdo o terceiro rei do
Candomblé, tendo sucedido a José Ribeiro, falemidd 973 que, por sua vez, ocupou
o cargo desde 1971, data do falecimento do printeirdo Candomblé, Jodozinho da
Goméia, aclamado como tal no Rio de Janeiro, erb {(DBclaracdo de José Paiva de
Oliveira prestada a TV COM, em Porto Alegre, em87). Na ocasido, o referido
Olud distribuiu vérios "oscars" (estatuetas senmfisaa premiagdo de Hollywood)
para algumas pessoas do Rio Grande do Sul "questacdram no ano”, entre as quais
0 governador do Estado, que ndo recebeu pessoalmesfierida premiacao.
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autonornia provoca a concorréncia e desfavorecaid.u“Cada um
procura sua prépria autoprornocao”, reconhece cidaete da
Federacdo AFROBRAS, Jorge Verardi. "Nossa religif@o tém
estrutura politica interna; esse é urn grande pnodlnosso, da religiao
afro no Brasil. Cada casa € uma nacdo. Nao existastas casas
unidas”, afirma o pai-de-santo Pedro da Oxum, déoFAdegre. Nem
mesmo a possibilidade de eleger um inimigo comumao o
neopentecostalismo, os une. Nem mesmo as Variasrafgbs,
organizadas a nivel local, regional, estadual e nmmesacional,
conseguem aglutinar e agregar um numero significale lideres de
terreiros visando alguma reacdo contra as igregampentecostais
Neste sentido, até parece que, por um lado, a Is&RBé conta de que
em religibes que se caracterizam mais como "marldtaral” e menos
como "sistema institucional”, segundo a proposicio P. Beyer
(1997¥°, como as espiritas e as afro-brasileiras, pods,Egredir, sem
sofrer represalias, diferentemente da igreja aplb caso conhecido
como “"chute na santa" sendo — como vimos — revelaglste sentido.
Mas, por outro lado, € possivel que a estruturaceditralizadora das
religides afro-brasileiras, associada ao uso cotesfgor parte dos seus
membros de um discurso caracterizado pela ambideide
maleabilidade (Segato, 1994), tenham sido historgcae importantes
para a reproducdo das mesmas religibes, malgradatazpies e
persegui¢cfes de que foram alvo, e dificulta hojatagues da Universal
que, como vimos, é levada a efetuar ataques gesgembora eficazes,
contra a religido mas nao contra individuos.

22 No V Congresso Afro-Brasileiro, realizado emvadbr, Bahia, entre os dias 17 e
20 de agosto de 1997, por ocasidao do Forum queureurfPovo de Santo",
renomados babalorixas e ialorixds da capital bahi@etonheceram, de publico,
perante uma concorrida assembléia formada por gmwfes/pesquisadores,
militantes do movimento negro e membros das redgyidfro-brasileiras, que eles
tém alguma parcela de culpa na insisténcia dosiesag@a Igreja Universal. Frases
como estas foram pronunciadas na ocasiao por $igdre-brasileiros: "nossa falta
de unido é nosso calcanhar de Aquiles"; "Devemdserar esta besta-fera
(referido-se a Universal)"; Saiamos de nossos aa®iivamos nos organizar”; "Se
Nnao nos unirmos, vamos perder".

23 Para P. Beyer, religiao como "sistema instituafoé um fendémeno recente, uma
criagcdo do moderno processo de globalizacdo. Nsesttdo, o cristianismo foi a
primeira religido a deixar de ser religiosidademportamento religioso, ou seja,
praticas religiosas relacionadas a um "modelo @lltupara se tornar o modelo de
uma religido (Beyer, 1997).
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Em sexto lugar, a quase inércia afro-brasileira esfaicionada
a mecanismos de apropriacdo e reelaboracdo neopstalede crengas
e codigos simbdlicos presentes no universo de septacdo dos novos
crentes.

6 — Apropriacéo e reelaboragdo de marcos interpreta/os da
realidade

O neopentecostalismo apresenta um discurso cogmignte
significativo para parcela expressiva de neo-c@ogesocializados na
cultura catdlica e/ou afro-brasileira, estas Ulimgia de regra
comunicando-se entre*si ou seja, ele efetua urn alinhamento de
marcos interpretativos f(ame alignmeri) da realidade, segundo a
expressdo de D. Snow et alii (1986)constantes no universo de
representacdo simbodlica dos seus fiéis. Mais d&meoente, pde em
pratica dois tipos ddérame alignmento 'frame amplificatiohh — na
medida em que se apropria ampliando e reforcargimgalaspectos do
marco interpretativo da realidade dos seus fiéise -0 'frame
transformatiofi, posto que ao mesmo tempo procede a uma

24 Recordemos essa afirmacdo de R. C. Fernand@s: (195): as religioes afro-
brasileiras seriam, "... o lado inverso do catsii@ neste pais".

Segundo Prandi, "as afro-brasileiras sao arskgfonte importante de conversos
para as denominag8es pentecostais, com a taxa dgué% dez vezes menor que a
contribuicdo de ex-catélicos" (Prandi, 1996: 263).

25 O conceitdrame alignmené utilizado por Snow para explicar o recrutameigo
individuos em movimentos sociais ou a conversaov@si1movimentos religiosos.
Para ele,frame alignmentconsiste em "estabelecer uma conexdo entre as
orientag@es interpretativas dos individuos e agiogos que pretendem recruta-los,
de tal forma que algum tipo de interesse, valore®rcas dos individuos vejam-se
como congruentes e complementarios com as atidadgetivos e ideologia do
grupo" (Snow et al. 1986: 464; Traducdo de de AdFio).

Este autor argentino usou aquela express@waldlogo norte-americano para
explicar a receptividade das religides afro-brasitee das igrejas neopentecostais
brasileiras na Argentina (Frigerio, 1997).

Debates do NER, Porto Alegre, ano 1, n. 1, p. LON&&embro de 1997.




Ari Pedro Oro — Neopentecostais e Afro-brasilei@aem vencera...

transformacéo de aspectos do marco interpretatiteyiar®.
Enquadra-se no primeiro tipo, por exemplo, o usoparte dos
pastores, de termos, expressdes, familiares ads” fi@ IURD,
inclusive, fazendo isto conscienteméhte uso ritualistico reiterado de
objetos e simbolos que fazem parte da tradicadicai@ umbandista)
como sal, azeite, 4gua, velas; a énfase nos ritleisura e outros
visando a resolucdo de problemas do quotidianc;aiado ocorre nos
cultos de possessao e no catolicismo popular; eagéio e insisténcia
de manifestagbes nos templos, como nos terreims, esdpiritos da
"macumba”; a ruptura de urn tradicional modelo coitdnio
evangélico, exclusivo e claramente definido, e rdeodugdo de uma
relacdo quase "clientelista” com os fiéis, como terseiros, com a
conseqlente diminuicdo da énfase na convérsdo estabelecimento
de fronteiras porosas que "autorizam formas dedadesis fluidas e
indiferenciadas de parte dos que dela (Igreja Wsale participam e

26 Snow identifica 4 tipos de frame alignmentfrajne bridging que consiste no
relacionamento de “"dois marcos interpretativos l@goamente congruentes em
relagdo a um problema particular, mas que estagamt@ralmente desconectados";
b) frame amplification que consiste na ampliacdo e reforco de somegtmal
aspectos do marco interpretativo anteriorfrajne extensignque ocorre "quando
um grupo, para mostrar seus objetivos e atividameso congruentes com 0s
valores e interesses dos possiveis membros, estaenlifaites de seu marco para
incluir interesses que s&o secundarios para sgets/os, mas importantes para seus
potenciais seguidores”; e @tame transformationque consiste na transformacéo,
por parte do grupo, "do marco interpretativo anteliminando velhas formas de
compreender, reencaixando crencas errbneas e déssmo novos valores nos
membros" (Snow, 1986; traducado de A. Frigerio, 3997

27 Os pastores referem sem cessar expressfes comuamempopular. Por exemplo:
"Esta pessoa esta com a vida amarrada; o demérao@nmos negdécios dele; esta
tudo amarrado; o problema financeiro se deve arabalho; foi feito um trabalho
de bruxaria; foi pago no cemitério, na cachoeiralem santo para "fechar o corpo”;
"fazer a corrente da salde, da libertagao".

28 E. Macedo escreve a este proposithcohselha-se o uso na pratica do
"exorcismo”, de linguagem e agdes familiares adviddo da agdo. Isto funciona
como um cédigo de comunicagdo com a pées@dacedo, 1995: 55; grifo nosso).
29 Em sua pesquisa de campo junto a IURD, Machadalmeida observou que
"diferentemente das outras igrejas evangélicagregal Universal poucas vezes fez
menc¢do a necessidade de "conversdo". Foram rarapetss durante os cultos, o
gue é muito comum nas igrejas evangélicas" (Macliedalmeida, 1996: 83). Em
verdade, como sublinhou M. C. Soares (1990: 85p Itjreja Universal, assim
como em outras, ndo se fala em conversdo mas ertalffio. Seu objetivo primeiro
ndo € converter e sim libertar as pessoas do jogtehonio”.
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frequentam” (Birman, 1997: 51). Além disso, peresb® aparecimento
de evangélicos "nominais", ou seja, que se declaamo tais, sem
freqUientar os templos, como ocorre no catolicismate-se uma grande
énfase na possessao e no exorcismo — presentemtidiano religioso

afro-brasileiro e na tradi¢céo catolica - cujosaisuse tornam o “"centro
simbdlico" da Universal.

Observamos o frame transformation por parte do
neopentecostalismo (IURD) quando, por exemplo, sfoama as
entidades espirituais das religibes afro-brasiBeiean demonios; os
rituais praticados nos terreiros em “feiticaria§ babalorixas e as
ialorixas em "servigais dos espiritos do mal"; asessdo, ndo mais
como caracteristica de uma pessoa que realiza #ag8edentre as
entidades e o grupo, como nas religides afro-leiesdl, mas como
expressao de seres malignos que dado seu podécdagdo podem
atingir qualquer pessoa, mesmo 0s membros maistatewa Igreja
(Birman, 1997); O exorcismo, ndo mais como exputEiama entidade
maligna do corpo de uma pessoa, como na conce@tatica, mas
como um "mecanismo para bloquear a circulacao dd' Ma. Ibid., p.
55); ou, ainda, o "exorcismo" ("subir’, "ir embgraido mais como
ponto culminante de extrema sacralizacdo do rit@mo no
Candomblé, mas como "pdlo negativo extremo de mstaifao do
sagrado por tratar-se da irrupcdo do mal" (Mactdalélmeida, 1996:
76-77¥°. Consequentemente, o médium possuido, de respeitagente
(nos terreiros) torna-se um desafiado e uma magonas maos dos
pastores (nos templos) (Boyer, 1996lsto significa, como afirmou R.
Segato, que o cendrio do culto afro-brasileircagidio para dentro do
culto pentecostal (leia-se IURD) para entdo seusgqguo, mas sempre
de forma proviséria (Segato, 1997).

Portanto, por urn lado, o neopentecostalismo $sukrtcom a
religiosidade afro-brasileira, se amolda a uma imaultural familiar
aos fiéis, "reencontra linhas do universo simbdliboasileiro
tradicional..." (Sanchis, 1994: 53), se apropria Wle modelo ja
existente de relacdo com o sobrenatural (M. C.e&50dr990) Frame
amplificatior), tudo isto, como ja observou R. Mariano (19957)12

30 Por isso mesmo diz, acertadamente, esse adoaquilto de libertacdo pode ser
lido como uma inversdo simbdlica dos rituais ereolos nos terreiros” (Id. Ibid.,
p. 77).

31 Esta autora efetua uma boa andlise dos elemguécsproximam entre si os dois
sistemas religiosos, neopentecostais e cultos slepsdo (Boyer, 1996).
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sendo intencional e estudado na IURD. Mas, poiodatto, opde-se as
mesmas religides de referéncia e realiza uma resg@acid’ de
certas crengas presentes no imaginario popkfarne transformation

E, justamente, a eficacia do discurso acusatorapergecostal deriva
dessa sua capacidade ao mesmo tempo de tocair, atialpgar, lidar,
com espacos de "passagem" entre cultos (Birmang)9% de
ressignificar, magistralmente, alguns elementoseagas presentes no
universo simbdlico de referéncia de parcelas saatifas da populacao
gque dominam ou conhecem 0s codigos e as crengabraBileiras e
catdlicas tradicionais. N&o é por acaso que o meepaestalismo
conhece um grande sucesso e promove conversdesgéias onde as
religides afro-brasileiras estdo implantadas (@ort®97§*, mesmo no
exterior, ao menos nos paises do Conesul. De fatdJruguai e na
Argentina a instalacdo da IURD sucedeu a implaptaizs religides
afro-brasileiras, o que significa que, neste cadbtJRD se expandiu no
rastro daquelas religides porque, até certo pomoessita das mesmas,
isto €, do conhecimento da sua cosmovisdo, cremgiss, por parte
dos seus interlocutores, para se instalar e obtesse.

32 Resemantizagédo ocorre quando contelidos das religiéeorigem, vindas de fora, sdo
alterados por contetidos das localidades e dos g os adota; ressimbolizagdo ocorre
guando conteldos tradicionais de um grupo adquitera expressdo através de formas
simbdlicas importadas, vindas de fora (Segato,)1997

33 Ao analisar as formas de contato cultivadas entpergecostalismo e os cultos de
possesséo, P. Birman enfatiza a idéia de passag#ascultos religiosos, que inclui um espaco
de interlocucdo constante, necessariamente flukinceético, espago também de redefinicdo
de fronteiras, de inovagdes e invengdes, de tio#sdlicas (Birman, 1996).

34 Neste caso a converséo implica numa redefinicdooder do demonio e a descoberta de
sua presencga e atuacdo em locais antes insuspeitssnovos crentes como os terreiros, bem
como numa redugéo do universo de seres sobrersatupais, "de agora em diante conhecerédo
apenas Deus e os diabos (...) Dessa forma a [herta¢m um papel relativamente
‘desencantador' combatendo & magias plurais eticat @lariz, 1997: 240).

35 Resta saber qual é o discurso da IURD e que ripd@sem pratica em paises sem tradi¢do
religiosa afro-brasileira. R. Mariano sugere quetiefm a demonizagdo de espiritos
territoriais, regionais, geogréaficos (Mariano, 1p35isso que provavelmente ocorre posto que
o préprio E. Macedo, num dos seus livros, apésiafaima analise dos demdnios no Antigo e
no Novo Testamentos, e na igreja primitiva, afirffiapossivel que nos mais diversos lugares
onde a Igreja atuava, os demdnios fossem iderddi@om a cultura local" (Macedo, 1995:
20; grifo nosso ). Assim procedendo, estard a dgtéjiversal adaptando a sua maquina
discursiva as culturas locais. Esta é, alias, uem chracteristicas da maquina narrativa,
segundo Corten (1996), ela é flexivel e incorpdeanentos locais. Ademais, a julgar pelas
imagens e relatos de pastores brasileiros da Usivem atuacéo no exterior, e veiculadas pela
TV Record, um importante mecanismo posto em pratita Universal para atrair as pessoas,
obter éxito e desfrutar de aceitacéo local consiatprestacao de agbes de assisténcia social
em relac@o aos mais necessitados.
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Destaco duas conseqiéncias das articulacdes, adiglog
conexdes, passagens, alinhamentos, procedidosUfela em relacdo
as religibes afro-brasileiras. Em primeiro lugaomo ja referi, a
conversao a esta igreja ocorre através de um g@geNto de "praticas
rituais" (Birman, 1996) cujo resultado é a desdtrigfio de fronteiras
nitidas e claras entre os dois grupos (afro-biesslee heopentecostais/
Universal), sem, porém, eliminar as diferencasesrites (Boyer, 1995;
1996); em segundo lugar, e paradoxalmente, a advejversal no seu
processo de constituicdo elaborou, pela guerra,ammnapofagia da fé
inimiga", tornando-se parecida com o inimigo, ojaseolocando-se
numa "dimensdo que a aproxima das afro-brasil@rasdistancia do
segmento do qual é fruto" (Machado de Almeida, 192696). Alias, o
préprio E. Macedo reconhece isto quando afirma: U8& pessoa
chegar a Igreja no momento em que as pessoas ®sido libertas,
podera pensar que estdo em um centro de macumlEgreee
mesmo" (Macedo, 1987: 135).

Quis, neste Udltimo item, sugerir que a fraca reagfo-
brasileira contra os ataques neopentecostais egstambém, da
eficacia com que aquele grupo religioso desenviwve conjunto de
atividades rituais e simbdlicas que opera como pome entre 0s dois
sistemas religiosos" (Birman, 1996: 93).

Concluséo

Para finalizar gostaria de frisar trés pontos.

Em primeiro lugar, a intolerancia religiosa neopeonstal em
relacdo as religibes afro-brasileiras se ndo cordiguma préatica de
racismo constitui, a0 menos, uma situagédo de let®ay segundo a
definicdo de Alberto Memnfi isto é, de uma fobia do outro que se
transforma em sua recusa e que conduz a agresividanto a
heterofobia (recusa do outro em nome de qualqdieredica) quanto o

36 Para este autor, racismo: "é a valorizacao, rghreda e definitiva, de
diferencas, reais ou imagindarias, em proveito desador e em detrimento de sua
vitima, afim de justiticar uma agressédo" (Memmi94:9113). Heterofobia designa
"essas constelagdes fobicas e agressivas, dirig@#sa outrem que pretendem se
legitimar por argumentos diversos, psicologico$tucais, sociais ou metafisicos, e
do gual o racismo, no sentido bioldgico, seria waréante" (Id. Ibid., p. 130).
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racismo (recusa do outro em nome da raga) valoriaardiferencas,
reais ou imaginarias, em proveito préprio, em derito de suas
vitimas, para justificar a agressdo. N@o pareceogta a realidade
envolvendo as agressf@es da IURD contra os afrddiras, sé que,
neste ponto, transparece menos o medo (Universalutio (afro-
brasileiro) e mais a coragem e a ousadia de eéftensobretudo, os
seus deuses.

Em segundo lugar, sublinho, com L. E. Soares (1993: que
"a 16gica da sobrevivéncia para ambos (pentecastai-brasileiros)
corresponde a estratégia da matua-referencia”,quenseja "em estado
de guerra”. Nesta situacdo, os detratores se dhmedesta guerra —
posto que, até certo ponto, necessitam das rdigifie-brasileiras para
existir e se reproduzir como igreja — enquanto gsienembros das
religides afro-brasileiras parecem estar tomandwmsaéncia de que se
trata de uma guerra que ndo provoca tantas defeagdebaixas,
proporcionalmente ao barulho e ao espirito guerrdios universais por
exemplo. Talvez os afro-brasileiros estejam atémnmese dando conta
de que a guerra deflagrada pela Universal esteglaaglo na melhoria
da imagem social de sua religido e consequentenmantaia maior e
melhor aceitacdo e visibilidade social. Ndo estagai, talvez, um
sentido escondido, e captado pelos afro-brasilepasa ndo reagirem
contra os ataques dos evangéliébs?

Enfim, sugiro, de um lado, que a guerra santapstéocando,
até certo ponto e em determinados aspectasnbandizacabda Igreja
Universatf®, o que significa que quanto mais ela combaterniga mais
dele se aproxima e com ele se identifica; e, deodato, que a guerra
santa esta forcando, também até certo ponto,igiesl afro-brasileiras
a se institucionalizarem (segundo a sugestéo 8eyer, 1997), o que
significa que para fazer frente aos ataques Urdigensssas religibes

37 Lembro que na Africa pentecostalismo e cultéssdlancestrais" e tradicionais
até certo ponto se legitimaram e se conformaramuamente em razao de
homologias de estrutura existente entre eles (Raig91).

38 Recordo alguns dados a favor deste argumeinsisééncia e a énfase Universal
nas entidades das religides afro-brasileiras éatgne elas passaram, até certo
ponto, a fazer parte do pantedo religioso daqgetga; a possessado e 0 exorcismo
passaram também a fazer parte dos cultos diariosnilzersal; ela realiza atos
magicos, sacraliza bens simbolicos e objetos pissb@s crentes, de forma
semelhante a procedimentos correntes nas religitedbrasileiras e, tal como essas
ultimas, tende a fazer maior uso ritualistico dgpoo
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talvez sejam levadas a adotarem um modelo ingitati(cristao?y,
portanto, também se aproximando e se identificaatéb,certo ponto,
com o inimigo.
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