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Resumo: O texto propde-se a retomar trés etnografias em duas manifestagoes
religiosas, Quimbanda e Eckankar, pertencentes ao universo das religides afro-
brasileiras ¢ a0 movimento da Nova Era, respectivamente. Nesse exercicio de
reflexdo sobre pesquisas realizadas em momentos diferentes (no Brasil e na Franga),
proponho-me a discutir o conceito de sincretismo em meus trabalhos, tomando
como interlocutor privilegiado Pierre Sanchiz e suas ideias sobre o tema, na obra
por ele organizada Fiéis e Cidadios. Percursos de Sincretismo no Brasil, de 2001.
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Abstract: The text aims to review three ethnographies in two religious movements:
Quimbanda and Eckankar. The former is part of the universe of Afro-Brazilian
religions and the latter belongs to the New Age movement. In this exercise of
reflection about researches conducted in different moments (in Brazil and in
France), I want to discuss the concept of syncretism in my papers, having as my
privileged interlocutor Pierre Sanchis as well as the work organizes by him in 2001
Fiéis e Cidaddos. Percursos de Sincretismo no Brasil.
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Ao refletir sobre a questao do sincretismo para a elaboragao deste artigo,
percebo que em minha dissertagao de mestrado e na tese de doutorado lancei
mao de outras nogdes tedricas alternativas a esse conceito, tanto com rela-
¢ao 4 etnografia realizada junto as religides afro-brasileiras (2 encruzilhada)
quanto nas relativas a0 movimento da Nova Era (2 nebulosa). Assim, em
cada uma daquelas circunstincias especificas de pesquisa, ao invés de realizar

! Professora do Departamento de Antropologia e Arqueologia da UFPel.
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uma discussio especifica sobre o conceito de sincretismo, percebo que essa
discussao foi tangenciada nos desenvolvimentos de ambos os trabalhos.
Por algum motivo, busquei conceitos correlatos, apesar de considerar que
a nog¢ao de sincretismo pode, sim, ser heuristicamente frutifera.

Talvez, nos dois universos de pesquisa nos quais me inseri, o interesse
em buscar e conhecer alternativas outras ao conceito de sincretismo possa
ter sido fruto de minha necessidade de aprofundar outros conceitos antro-
polégicos que nao parecessem tao conhecidos, examinados, discutidos e, por
isso mesmo, menos passiveis de abordagens diversas e por vezes conflituosas,
como ocorre com o conceito de sincretismo. De fato, a op¢ao em tomar tal
conceito como ferramenta analitica ¢ menos um fator ligado a nogao do
senso-comum, que associa o sincretismo apenas a uma redu¢ao em sintese
de multiplos elementos, do que o fato de que o conceito tenha uma longa
histéria entre os analistas do campo religioso. Concordo com Pierre Sanchis
quando esse afirma que:

Quem sabe o fato de encontrar o sincretismo — em formas abertamente
vivenciadas ou como jazida encoberta a ser analiticamente explorada — no
decorrer de pesquisas que nao almejavam de antemio abordd-lo, nao pode
contribuir para lhe esclarecer o sentido? (Sanchis, 2001, p. 10)

Uma breve retomada dessas pesquisas realizadas jd hd alguns anos pode
ser um exercicio util para, a posteriori, refletir sobre as “formas vivenciadas”
as quais o autor acima se refere, contribuindo para a discussio de forma
mais ampla. A andlise aqui proposta leva em consideragao tanto o recorte
relativo aos campos religiosos, brasileiro e francés, — onde foram realizadas
as etnografias — quanto a no¢io de pessoa (Mauss, 2001), desenvolvidas junto
aos participantes das religices afro-brasileiras e de movimentos da Nova Era.
A nogao de pessoa foi um dos conceitos norteadores de ambas as pesquisas
e o serd igualmente nesse exercicio de reflexao sobre o sincretismo.
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SINCRETISMO: O CAMPO E A PESSOA NA QUIMBANDA

Em minhas experiéncias etnogrz’lﬁcas, deparei—me com diversas no-
¢oes sobre o sincretismo quando da pesquisa sobre a umbanda cruzada ou
quimbanda no Rio Grande do Sul (Rodolpho, 1984); nesse caso, o tema
era recorrente entre uma série de pesquisadores, em fungio de caracteristicas
préprias a essa forma de culto e a prépria historiografia sobre o tema’.

A dissertagao versava sobre o ritual do sacrificio de animais no 4mbito
da Umbanda Cruzada ou Quimbanda e se propunha a perceber uma no¢io
de pessoa a0 mesmo tempo multipla e singular, uma vez que a légica da
identidade e da diferenga, em minha opinido, eram operacionalizadas pelo
grupo em questdo de forma particular.

O sacrificio, considerado como uma matriz hermenéutica junto ao
transe de possessdo, aparecia igualmente como um ponto de observagio
privilegiado para a percep¢ao de um ethos e de uma visdo de mundo parti-
lhados pelos participantes dessa manifestagao religiosa (Geertz, 1978). O
ritual do sacrificio atualiza, ao lado do transe de possessio, a identidade da
pessoa no universo das religides afro-brasileiras, que experimenta o contato
com seu orixd (uma divindade) e com suas entidades (espiritos de Caboclos,
Pretos-Velhos, Exus e Pombagiras) em um mesmo corpo, em momentos
diferentes. Na cosmologia afro-brasileira, as relagoes entre os adeptos e o
pantedo de categorias diferentes de espiritos expressa-se no dia a dia do fiel.

Nessa dinimica, utilizei-me de um referencial tedrico ancorado na escola
francesa, a partir de Marcel Mauss e Lévi-Strauss, e igualmente inspirada
pelos brasileiros Mdrcio Goldman e Eduardo Viveiros de Castro. O exercicio
de reflexdo proposto na dissertacao igualmente foi o responsdvel pela opcao
de utilizar-me de um conceito desenvolvido por um colega de mestrado, a
época. De fato, em sua dissertagao de mestrado José Antonio Gomes dos
Anjos (Anjos, 2006) propunha uma alternativa ao conceito de sincretismo:
a nogao de encruzilhada tomada a partir do modelo de rizoma de Deleuze
(utilizo-me da versdo publicada da dissertagao para as citagoes).

2 No livro Repensando o Sincretismo, de 1995, Sérgio Figueiredo Ferretti fornece-nos uma
excelente revisao da literatura sobre o conceito de sincretismo religioso afro-brasileiro
(capitulo 2).
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Falar-se-ia entao de uma forma rizomdtica de pensar e trabalhar as diferengas
em oposi¢ao ao pensamento arborescente que caracteriza a defini¢io de
sincretismo (usual na defini¢do das prdticas religiosas africanas no Brasil).

(Anjos, 20006, p. 21)
E, na pdgina seguinte,

[...] aldgica rizomdtica da religiosidade afro-brasileira, ao invés de dissolver
as diferengas, conecta o diferente com o diferente deixando as diferencas
subsistirem como tais. Um caboclo permanece diferenciado de um orixd
mesmo se cultuados no mesmo terreiro e sob 0 mesmo nome préprio (como,

por exemplo, ogum). (Anjos, 2000, p. 22)

Ora, a categoria de encruzilhada, assim como definida por dos Anjos,
vinha ao encontro do restante de meu arcabougo tedrico, como pode-se
perceber pela citagao abaixo, copiada de minha dissertagao.

Penso que as contribui¢bes de Viveiros de Castro e Anjos permitem uma
visao mais ampla sobre a nogao de pessoa em curso. O Devir, resolvido de
diferentes maneiras entre Arawetés e Povo da Religiao, apresenta-se como o
ponto para o qual convergem as andlises. Diferentemente dos primeiros, a
pessoa, aqui, se constréi e se reatualiza no momento presente, no aqui e no
agora da situacionalidade: seja étnica, de género, familiar ou, com relagao
especificamente ao nivel religioso, nos momentos gradualizados do sagrado,
onde a possessdo e o sacrificio inscrevem-se como os mais elevados niveis.

(Rodolpho, 1994, p. 227)

A argumentagio igualmente baseava-se nas andlises de Mdrcio Gold-
man, para quem “[...] a possessao estd intrinsecamente ligada com a ‘nogao
de pessoa’ adotada pelo grupo que a pratica” (Goldman, 1987, p. 95).

Dessa forma, nesta primeira pesquisa, minhas atengoes estavam mais
voltadas para as caracteristicas da manifestacao religiosa em si e para essa
pessoa que se construfa ritualmente. Com rela¢ao ao campo religioso, revejo
que, ainda na Introdugao da dissertagao, utilizei-me da célebre citagao de
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Gilberto Velho sobre a ‘crenca em espiritos’ como uma categoria de andlise
do panorama cultural brasileiro:

[...] a crenga em espiritos, no transe, na mediunidade e na possessao cria uma
linguagem bésica que ndo esvazia a importancia das diferencas substantivas
entre os grupos, com suas identidades e valores particulares. Nessa linguagem,
o dominio do ‘sobrenatural’ aparece como fundamental para compreender
o sistema de representagdes da sociedade brasileira ou do sistema cultural

propriamente dito. (Velho, 1994, p. 61).

Olhando retrospectivamente, creio que a imagem do campo religioso
brasileiro como extremamente permedvel, dindmico, sincrético e antissincré-
tico a0 mesmo tempo, jd estava imph’cito nessa dissertacao de 1994, a partir
dos autores que escolhi. De fato, do ponto de vista de Anjos, Goldman e
Velho, essa estrutura de didlogo constante entre os humanos e os espiritos,
forgas e os seres de um mundo invisivel é uma realidade do campo brasileiro.

Nesse sentido, Pierre Sanchis identifica esse aspecto como uma ‘terceira
modalidade™ que caracteriza o campo religioso no Brasil contemporineo.
Refiro-me ao “clima espiritualista que parece partilhado e modulado por
vérias ‘mentalidades’ segmentdrias no Brasil”. Nesse sentido, Sanchis aponta
para a construgao de um ‘habitus ancorado em sociogénese’, em que a ‘poro-
sidade de identidades e permanéncia de uma multiplicidade de processos de
um sujeito plural’ sao as duas caracteristicas principais do campo religioso,
em relagao sempre dialética. (Sanchis, 2001, p. 26)

Pesa na sociedade brasileira — e ndo s6 no campo religioso — a presenca de uma
predisposi¢ao estrutural a porosidade — mas nao a confusao — das identidades.

(Sanchis, 2001, p. 25)

3 Primeira modalidade: hipétese de ‘existéncia generalizada ao cristianismo, talvez mais
ainda ao catolicismo’. (Sanchis, 2001, p. 19); segunda modalidade: ‘catolicismo como
estrutura virtualmente sincrética’. (Sanchis, 2001, p. 23)
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Em outro momento, analisando a problemdtica entre o catolicismo
e as religides afro-brasileiras a partir do texto sobre os Agentes de Pastoral
Negros (Sanchis, 1999), o autor ¢ bastante sintético em sua defini¢ao do
conceito de sincretismo:

[...] um caso paradigmdtico e consciente do sincretismo tal como pensamos
que se poderia definir: a transformagio de elementos da prépria identidade
em fun¢io do encontro com o outro. (Sanchis, 1999, p. 65).

Nessa acepgao, o sincretismo apresenta-se como atravessando tanto o
campo religioso quanto as identidades, num processo constante de nego-
ciagdes, redefini¢cdes e trocas com o outro. No caso dos participantes das
religides afro-brasileiras, esse ‘processo estrutural sincrético’ a que se refere
Sanchis, percebe-se nos intimeros rituais aos quais os filhos de santo se
dedicam ao longo de suas vidas, na nogao de pessoa que se constréi em
comunicag¢ao constante com o mundo invisivel. O corpo ¢ o locus desses
encontros, multiplicidade que nao confunde as identidades do caboclo, exu
ou orixd, como salientado mais acima.

Penso que a utilizagao, a época, do conceito de encruzilhada feita por
Anjos (20006) foi uma opgao adequada, e isso nao significa que a reflexao
sobre o conceito de sincretismo que agora realizo invalide aquele. Pelo
contrdrio, exercitando esse paralelismo, observamos que a nogao de pessoa,
eixo da discussio, constrdi-se exatamente nesse encontro com o outro (com
seu orixd e suas entidades — com o seu Devir)*.

SINCRETISMO: O CAMPO E A PESSOA EM ECKANKAR

Num segundo momento, por ocasido do doutorado, tive a oportunidade
de trocar, radicalmente, de campo religioso e de universo de pesquisa. Em
Paris, desenvolvi durante os anos de 1997-2002 uma pesquisa junto a um

* Lembramos que durante os rituais de sacrificios sdo realizadas as iniciagdes, no Batuque
e na Umbanda Cruzada ou Quimbanda; durante estes ciclos rituais, o fiel Jozo da Silva
se torna Jodo do Xango.
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grupo religioso participante do movimento de Nova Era, chamado Eckankar
(Rodolpho, 2002; 2010).

O grupo Eckankar participa dos assim chamados novos movimentos
religiosos ou, ainda, da nebulosa mistico-esotérica’ (Champion, 1993; 2001),
tendo como caracteristicas principais uma doutrina espiritualista que
promove a prdtica da ‘viagem da alma’. Meditagao e canto permitem aos
adeptos a experiéncia de deslocamento espacial da alma, quando essa acessa
(ou viaja) para outros planos e dimensoes espirituais. Organizada por um
antigo cientSlogo e autor de ficgao-cientifica chamado Paul Twitchell, o
grupo inicia suas atividades nos Estados Unidos em 1965 e apresenta rdpida
expansio para Canadd, Africa e Europa.

Naturalmente, a prépria classificagao do grupo Eckankar como inse-
rido no movimento de Nova Era, era fruto de meu raciocinio que tinha,
ainda, como pano de fundo cultural e religioso a realidade brasileira. Além
disso, aos olhos de uma antropéloga brasileira, Eckankar enquadrava-se na
defini¢io de Leila Amaral a respeito dos participantes desse movimento:

Com a expressao Nova Era, estarei referindo-me a um campo de discursos
variados, mas em cruzamento, por onde passam: a) os herdeiros da
contracultura com suas propostas de comunidades alternativas; b) o discurso
do autodesenvolvimento, na base das propostas terapéuticas atraidas por
experiéncias misticas e filosofias holistas, fazendo-as corresponder as modernas
teses de divulgacao cientifica; ¢) os curiosos do oculto, informados pelos
movimentos esotéricos do século XIX e pelo encontro com as religies
orientais, populares e indigenas; d) o discurso ecoldgico de sacralizacao da
natureza e do encontro césmico do sujeito com sua esséncia e perfeigao
interior, e e) a reinterpretagao yuppie dessa espiritualidade centrada na
perfeicao interior, através dos servicos new-age oferecidos para o treinamento

de recursos humanos, nas empresas capitalistas. (Amaral, 1999, p. 01).

> A nebulosa mistico-esotérica realiza-se, basicamente, pela centralidade concedida a
experiéncia, pela transformagio pessoal e por uma concep¢ao monista da realidade.

(Champion, 2001)
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Na Franga, entretanto, o grupo Eckankar foi incluido como seita na lista
do Relatério da Assembleia Nacional de 1995, e a especificidade do campo
religioso francés distingue claramente essa categoria da esfera das religioes
institucionalizadas. Nesse sentido, relembro Patricia Birman, quando essa
afirma que:

O sincretismo e a tolerdncia religiosa do lado brasileiro e o anti-sincretismo e a
intolerdncia religiosa do lado francés resumem o essencial dessa diferenga, vista
em seus tragos mais largos, em certa medida tipificados e, por isso, um tanto
enganadores. Tais contrastes excessivos precisam ser desconstruidos a partir
de uma mesma questdo: que lugares e sentidos o ‘religioso’ estd assumindo

aqui e l4? (Birman apud Sanchis, 2001, p. 59)

De fato, a inclusio de Eckankar entre as seitas e a caracterizagao dos
sujeitos, de minha parte, como participantes do movimento da Nova Era foi
um eixo da pesquisa que se constituiu como o pano de fundo da discussao.
A especificidade do campo religioso francés, distinguindo seitas e religioes,
influiu diretamente no objetivo inicial da pesquisa, que era a de realizar uma
etnografia baseada na antropologia visual. (Rodolpho, 2003)

Nessa ocasiao, entre tantos outros, os referenciais teéricos desenvolvidos
por Marcel Mauss e Clifford Geertz foram novamente acionados, e procu-
rei perceber de que maneira a nogao de pessoa construida pelos adeptos de
Eckankar se coadunava com suas no¢oes de visdo de mundo e ethos. Assim,
mesmo numa sociedade como a francesa, em que o campo religioso pode
ser caracterizado, sobretudo, como relativo a esfera da vida privada e por
uma énfase em valores mais individualistas, encontramos os membros de
Eckankar realizando cotidianamente suas trocas e relagdes com o mundo
dos espiritos.

De fato, ¢ interessante relembrar especificamente a situagao parisiense
do grupo em questao. Como capital que congrega um grande ndmero de
imigrantes vindos de todas as partes, um eckista vindo do Bénin me chamava
aatengao para esse trago: Eckankar em Paris é diferente com relagio & Eckankar
nas cidades do interior da Franga. Com o passar do tempo, percebi que os
eckistas africanos faziam referéncia a indmeros temas como a existéncia de
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marabouts (feiticeiros) circundantes. Essas propostas trazidas pelos eckistas
origindrios do Bénin, Togo e de imigrantes de outras nagdes africanas francé-
fonas® eram incorporadas a doutrina eckista de forma criativa.

Alguns eckistas tinham, portanto, consciéncia de que suas contribui¢oes
nio estavam de todo adequadas & comunidade eckista mais ampla (tanto
no interior do pais quanto nos Estados Unidos, no Canadd ou em paises
europeus), mas realizavam um verdadeiro trabalho sincrético entre as suas
concepgodes de origem e a cosmologia Nova Era proposta por Eckankar, e
isso de forma nao contraditéria e nao conflitante. O exemplo dos marabuts
tidos como feiticeiros agindo no cotidiano era relatado por um eckista
togonés, que me explicava que a energia do Mahanta, o Mestre Eck, era
superior a todas as outras. Se a sua concepgao original de forgas invisiveis
capazes de atingi-lo negativamente nio havia se modificado, agora ele con-
taria com um recurso a mais em sua luta por protecao didria: o canto do
Hu e a viagem da alma.

A nogao de pessoa foi igualmente um conceito-chave no desenvolvi-
mento da etnografia realizada em Paris junto ao grupo Eckankar. Em suas
narrativas, os eckistas lembravam seus passados de criancas educadas no
catolicismo, de forma mais ou menos intensa (entre canadenses, africanos,
franceses e europeus constituintes do grupo Eckankar-Paris). Entre os entre-
vistados, algumas pessoas relataram terem estudado em escolas ou vivido em
pensionatos catdlicos. Ou seja, de catélicos praticantes foram, paulatina-
mente, transitando para outros horizontes de sentido. Todos salientaram suas
identidades de pesquisadores-espirituais, de pessoas que muito procuraram,
estudaram e experimentaram (sobretudo) vérias possibilidades de filosofias
e doutrinas.

Os eckistas s3o igualmente pessoas providas de uma bagagem cultural
cristd, esotérica e mistica remarcdveis; assim, a denominacao de pesquisadores
espirituais ajuda a caracterizar suas trajetérias de vida, um percurso onde
predomina a busca de sistemas de crengas e de grupos de prdtica espiritu-
ais. O fato de que a maioria entre eckistas entrevistados tenham conhecido

¢ E interessante observar que Eckankar se instalou em vdrios pafses africanos logo apds sua
fundagio, nos Estados Unidos, em 1965, e no Togo, a partir de 1968.
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Eckankar numa idade madura indica, igualmente, que cada um entre eles
havia jd conhecido diversas experiéncias em grupos de crengas alternativas,
tais como Teosofia, Meditagao Transcendental e grupos orientalistas, entre
outros. Percebemos que oriundos de tradi¢oes culturais e religiosas diversas,
os eckistas de Paris convergem num intenso trabalho de ressignificacio de
suas trajetérias espirituais anteriores para o encontro com Eckankar’

A adesdo ao sistema de crengas de Eckankar pressupde de inicio a
aceitagao de nogdes tais como a imortalidade da alma e a reencarnagao.
Essas ideias fazem parte de concepgoes popularizadas no Ocidente hd muito
tempo, e s3o presentes em vdrias manifestacoes religiosas; daf a uma afini-
dade com os contornos propriamente eckistas destes conceitos a distincia
nao ¢ tdo grande.

Um aspecto interessante é a ideia de comunidade espiritual em Eckankar:
concordando com Leila Amaral, os eckistas partilham um sentimento de
“estar junto” anterior ao “estar com” (Amaral, 200, p. 208). E, de fato, os
eckistas afirmavam sempre que podiam realizar suas préticas sozinhos, indivi-
dualmente, sem necessitar do grupo fisico aqui, porque muitos ensinamentos
s30 adquiridos enquanto a pessoa viaja, em sua alma, para outros planos —
onde a verdadeira comunidade eckista se retine. Entretanto, pude perceber,
durante a etnografia junto ao grupo, que estes se encontravam com muita
frequéncia, inclusive durante as férias, quando sao planejados encontros e
semindrios, nacionais e internacionais. Esses encontros sao baseados na leitura
dos escritos do fundador do movimento, em que a doutrina propriamente
dita é exposta; por outro lado, as reunides sempre possuem um espago para os
depoimentos. Nessas ocasides, os eckistas fazem um trabalho comunitdrio de
trocas de experiéncias e relatam onde, como e quando o Mahanta, ou Mestre
Eck, manifesta-se na vida cotidiana. S30 momentos fundamentais para se
observar o que Sanchis j4 caracterizava como ‘a transformagao de elementos
da prépria identidade em fung¢ao do encontro com o outro’.

Retomando novamente esse autor, penso que a realidade francesa
poderia paralelamente ser pensada nos termos do continuum que Sanchis
identifica com relagao aos dois polos que indicariam o ‘espirito de um novo
tempo’ (expressao de Gilberto Velho retomada por Sanchis, 2002, p. 33).
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Esses dois ‘polos ideal-tipicos’ compreendem, de um lado, o movimento
da Nova Era e, de outro, ‘um principio de equivaléncia, permitindo que
se desfralde sem quadros ou limites um imagindrio cultural em que tudo ¢
plausivel’ — a chamada condigao pés-moderna de Paul Heelas (/4.). Neste
sentido, a atitude subjetivante e a primazia da emogao sdo caracteristicas
dos movimentos de Nova Era no qual Eckankar se insere, seja na Franca
ou no Brasil.

SINCRETISMO: O CAMPO E A PESSOA EM ECKANKAR,
NO BRASIL

A terceira experiéncia etnogréfica que eu gostaria de apresentar ¢ a
pesquisa sobre o grupo Eckankar que efetuei, por breve tempo, junto a
um grupo de Eckistas na cidade do Rio de Janeiro. Essa pesquisa sobre
Eckankar no Brasil constituiu-se de poucos encontros, nio sendo possivel
dar continuidade ao trabalho em fun¢ao de solicitagao da direcao do grupo
na América Latina (Rodolpho, 2008).

Minha inser¢ao em campo deu-se a partir de visitas que ocorreram
algumas vezes. A etnografia formalizada e asséptica dos encontros comple-
tamente impessoais: ¢ possivel superar as distdncias? Nenhum convite
para visitar as casas das pessoas, nenhuma entrevista mais longa e, por
fim, a solicitagao educada por parte da dirigente para a América Latina de
Eckankar de nio publicizar o nome do grupo que, naquele momento, esta-
va pleiteando o starus de organizagao sem fins lucrativos junto aos érgaos
brasileiros competentes.

A posicio do pesquisador, em situacoes de trabalhos de campo, ¢ de
constante negociagao. Assim, a interrupgao da pesquisa junto aos eckistas
cariocas apresenta-se Como um contraponto interessante a situagao francesa,
em que a recusa quanto a captagao de imagens nao implicou um cancela-
mento do trabalho de campo. Dito de outra forma: era igualmente dificil
pesquisar os eckistas, tanto no Brasil como na Franca. Estes diferentes con-
textos religiosos de inser¢ao podem indicar semelhangas estruturais a um
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movimento transnacional como Eckankar, tais como a rigida hierarquia e
o controle da ortodoxia por parte dessas liderangas.

Entretanto, naqueles breves encontros, tive a oportunidade de conversar
com vdrias pessoas, ¢ um adepto em particular que indicava, novamente,
aquele ‘habitus ancorado em sociogénese’, e a ‘porosidade de identidades
e permanéncia de uma multiplicidade de processos de um sujeito plural” a
que se referia Sanchis. Ismael — digamos que esse seria seu nome — era um
eckista que estava, entdo, em pleno trabalho sincrético: em nossas conver-
sas Eckankar figurava como o contraponto para vérias experiéncias desse
ex-adepto da umbanda, do espiritismo kardecista, dos Rosa-Cruzes e de
outros movimentos. Sua trajetdria e suas narrativas nao se diferenciavam
muito das relatadas pelos eckistas que conheci em Paris, ressaltando sempre
a busca por conhecimentos e, sobretudo, experiéncias. A énfase no cardter
emocional dessas experiéncias era indicadora de validade objetiva: como os
eckistas parisienses, Ismael recomendava fazer a “[...] experiéncia de cantar
o Hu, praticar a viagem da alma e comprovar por mim mesma”.

SINCRETISMO: CONSIDERACOES FINAIS

Ao fim desta retrospectiva de algumas experiéncias etnograficas, ¢ possivel
perceber que vérios processos sincréticos estiveram em curso, tanto entre os
eckistas em Paris quanto no Rio de Janeiro. Oriundos de campos religiosos
bastante diferentes, em termos gerais, pode-se pensar, entretanto, que esses
sujeitos se movem num horizonte de crengas permedvel e pldstico, em que
adigbes pessoais sio ndo apenas possiveis, mas formadoras de sentidos. Neste
sentido, a proposta de Sanchis (2001) de analisar a religiao através da ética do
sincretismo — fazendo a ressalva que o sincretismo parece ser uma dimensio
universal na histdria das religies e que, contudo, nao pensa encontrd-lo mais
no Brasil do que em outras sociedades — parece adequada para pensar em
fendmenos contemporaneos de crenga, tanto aqui como em alhures.

Numa dimensio comparativa entre os exemplos etnograficos, percebe-se
que seria erroneo e superficial concluir que os membros das religides afro-
brasileiras seriam mais — ou menos — sincréticos que os membros de Eckankar

DeBates o NER, PORTO ALEGRE, ANO 12, N. 19 P. 107-120, JAN./JUN. 2011



ENTRE A ENCRUZILHADA E A NEBULOSA... 119

de Paris. Igualmente ndo me parece que o sincretismo possa ser definidor
de uma forma especifica de religiosidade, entre as duas aqui apresentadas,
uma mais — ou menos — sincrética que a outra.

Na verdade acredito na pertinéncia de pensar sobre esse individuo que
se relaciona de diferentes maneiras com os seres e com o mundo invisivel,
ou seja, com uma cosmologia que se atualiza no presente e no corpo dessa
pessoa assim construida. Nesses, a permeabilidade e a abertura para o outro
s30 os definidores dessa identidade que se constréi, poderfamos dizer, nesse
‘processo estrutural sincrético’ para o qual Sanchis chama a atengao.
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