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Resumo: O presente artigo trata do sincretismo religioso na formagao e posteriores
transformagdes das religies afro-brasileiras numa sociedade em que ser catélico era
a condi¢do necessdria para ser brasileiro. Introduz a seguir a questao do politeismo,
apresentado como caracteristica importante das religides africanas, e discute o
favorecimento do sincretismo que o politeismo propicia. Trata, finalmente, desses
dois aspectos, sincretismo e politeismo, nas relagdes entre afro-brasileiros, catélicos
e evangélicos.
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Abstract: The present article presents the religious syncretism in the formation
and posterior transformations of the Afro-Brazilians religions in a society where
to be Catholic was a first condition to be Brazilian. Introduces the question of
polytheism, presented as an important characteristic of the African religions and
try to show as polytheism aids syncretism. Discusses, finally, what syncretism and
polytheism can represent in the relationship between Afro-Brazilians, Catholics
and Evangelicals.
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Um em cada cinco brasileiros costuma frequentar cultos ou servigos
religiosos de alguma religido diferente da que professa. E uma estimativa
aproximada para a cifra de 17% para brasileiros em geral encontrada pelo
instituto DataFolha em pesquisa de alguns anos atrds. No mesmo levanta-
mento, esse nimero subia a 19% entre os catdlicos, crescia para 37% entre
os umbandistas e chegava a 48% entre os seguidores do candomblé. Mais
sectdrios, os evangélicos pentecostais mostravam-se numa cifra bem mais
modesta: 9% (Folha de S. Paulo, 6/5/2007).

E o que se vai fazer numa religiao que nio é a sua? Uns vao participar
de atos com finalidade religiosa. Outros, presenciar ritos como casamento
e funeral, numa atividade mais social que religiosa. Nao raro, a coisa se faz
por necessidade religiosa ou mdgica, uma religiao complementando outra.
Uma s6 religido nao basta. Isso é comum no Brasil, especialmente pelo
cardter sincrético de nossas religioes.

Umas mais, outras menos, toda religido é sincrética. Quando uma
igreja pentecostal adota prdticas mdgicas afro-brasileiras, como ¢ o caso do
descarrego, mostrado pela televisao evangélica, ela toma por empréstimo
de suas maiores rivais um rito mdgico muito familiar ao brasileiro, seja ele
umbandista, catélico, evangélico etc. Igualmente, o catolicismo carismdtico
foi buscar no pentecostalismo as prdticas do falar em linguas estranhas e
outros dons que, apesar da origem crista comum, s3o especialmente estru-
turadoras do pentecostalismo (Prandi, 1998). O empréstimo aproxima as
religides em termos de linguagem e reforga sua eficicia mdgica. Se um fiel
encontra na sua religiao elementos presentes também em outras, a outra
religido nunca lhe ¢ inteiramente estranha. Afinal, costuma-se dizer que
todos os caminhos levam a Deus.

Por razdes histdricas de sua constituicao, as religides afro-brasileiras sao
as que mais se aproximam de outras, primeira e especialmente do catolicismo,
e em segundo plano de religides indigenas e do espiritismo kardecista. Pela
densidade do sincretismo que se pode observar a olho nu, as religides afro-
brasileiras, entre elas o candomblé, o xangd, o tambor de mina, o batuque e
a umbanda, nio raro, s3o classificadas numa categoria genérica denominada
religides sincréticas.
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Quando o candomblé se formou, o catolicismo era a religido oficial do
Brasil, e nenhuma outra era tolerada. Todo brasileiro, fosse branco, indigena
ou africano, deveria ser batizado catélico.

Antes de serem embarcados nos navios negreiros, ainda na Africa,
os escravos eram batizados e introduzidos nas prdticas rituais da Igreja
catélica. Quando nao, a inclusio compulséria no catolicismo fazia-se no
desembarque. Desse modo, os negros que instituiram no Brasil as religices
afro-brasileiras eram, por forga da sociedade da época, e da lei, também
catblicos. Acabaram por estabelecer paralelos entre as duas religides, iden-
tificando, por meio de simbolos ou patronagens comuns, orixds com santos
catélicos e Jesus Ciristo.

No contexto cultural catélico do Brasil do século XIX, o candomblé
nascido desse encontro se firmou como religido subalterna e tributdria do
catolicismo, do qual ainda hoje tem dificuldade de se libertar para se consti-
tuir como religido auténoma. No lado de cd do Atlantico, mitos foram
adaptados a nova realidade social, rituais ganharam fei¢oes condizentes com
0 novo territério e os novos tempos, deuses africanos tornaram-se santos
afro-brasileiros. A umbanda, surgida mais tarde do candomblé e do karde-
cismo, manteve e reforgou esse sincretismo. Nao ¢ estranho 2 umbanda e
ao candomblé ter seus adeptos frequentando missas e sacramentos catdlicos.
No fundo, também sao catdlicos. A Igreja catdlica faz vistas grossas, assim
como finge nao ver seus fiéis buscando nos terreiros e centros ajuda no jogo
de buzios, nos despachos e nos conselhos dos caboclos e pretos-velhos.

II

A religido africana no Brasil, ainda que resultante de uma reconstrugao
fragmentada, foi capaz de dotar o negro de uma identidade africana, de
origem, que recuperava ritual e simbolicamente a familia, o grupo étnico
e a cidade perdidos para sempre na didspora. Mas foi por meio do catoli-
cismo que o negro pode se encontrar e se mover no mundo real do dia a
dia na sociedade do branco dominador, que era o responsdvel pela garantia
de sua existéncia, ainda que em condigdes de privagao e sofrimento, e que
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controlava sua vida quase completamente. Qualquer tentativa de superagao
da condigdo escrava, como realidade ou como heranga histérica, impli-
cava primeiro a necessdria inclusao no mundo do branco. E logo passava a
significar o imperativo de ser, sentir-se e parecer brasileiro. Os negros nio
podiam ser brasileiros sem ser a0 mesmo tempo catdlicos. Podiam preservar
suas crengas no estrito limite dos grupos formados por africanos e descen-
dentes — muitas vezes reproduzindo simbolicamente a familia e os lagos
familiares mediante a congregacao religiosa, daf a origem dos terreiros de
candomblé e das familias de santo —, mas a inser¢ao no espago maior exigia
uma identidade nacional, por assim dizer, uma identidade que refletisse o
conjunto geral da sociedade catélica.

O fim da escravidao, a formagao da sociedade nacional estruturada
em classes, o extravasamento das populag¢des negras pelas amplitudes geo-
graficas, com a criagao de oportunidades sociais as mais diferentes, tudo
isso s6 fez reforcar a importincia do catolicismo para os negros. O préprio
catolicismo, como cultura de inclusao, hegemoénica, nao fez oposigoes que
nao pudessem ser vencidas, ao fato de o negro manter, muitas vezes, uma
dupla ligacao religiosa’.

Assim, as religides afro-brasileiras sempre foram devedoras e depen-
dentes do catolicismo, ideoldgica e ritualmente. S6 muito recentemente as
religides de origem negra comegaram a se desligar do catolicismo, j4 numa
época em que a sociedade brasileira nao precisa mais do catolicismo como a
grande e tnica fonte de transcendéncia que possa legitimd-la e fornecer-lhe
os controles valorativos da vida social. Mas isso ¢ um projeto de mudanga nos
referenciais de identidade que mal comegou e que exige, antes, outras expe-
riéncias de situar-se no mundo com mais liberdade e direitos de pertenca.

A partir do Rio de Janeiro, 14 pela década de 1930, a umbanda, que
entdo nascia, retrabalhou muitos elementos religiosos de origem africana,
que acabaram incorporados a cultura brasileira por um estamento negro que
se dilufa e se misturava aos brancos pobres na constitui¢ao das novas classes

% Ainda hoje, frequentar mais de uma religido, ao menos circunstancialmente, é costume
que se pode observar em parcela expressiva da populagio, sobretudo porque a religido
pode ser vista também como servigo (Negrio, 2008).
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sociais numa cidade, entao a capital federal, que era branca, mesmo quando
proletdria, era culturalmente europeia, valorizava a organizagao burocrética da
qual vivia entdo boa parte da populagao residente e premiava o conhecimento
pelo aprendizado escolar em detrimento da tradigao oral, tao cara a tradigao
africana. Ao mesmo tempo, propiciava vigoroso processo de valorizagao de
elementos nacionais, como o caboclo e o preto velho, que sao espiritos de
indigenas e escravos.

Tratava-se de /impar a religiao nascente de seus elementos mais compro-
metidos com a tradigdo inicidtica secreta e sacrificial, tomando por modelo
o kardecismo, que expressava ideais e valores da nova sociedade capitalista
e republicana, ali na sua capital. Os passos decisivos na formagao da um-
banda foram a adogdo da lingua verndcula, a simplificagao da iniciagdo, a
eliminagdo quase total do sacrificio de sangue. Manteve-se o rito cantado e
dangado dos candomblés, bem como um pantedo simplificado de orixds, j4
havia muitos anos sincretizados com santos catdlicos, reproduzindo-se um
calenddrio litdrgico que segue o da Igreja catélica. Entretanto, o centro do
culto no seu dia a dia estard ocupado pelos guias, caboclos, pretos velhos
e mesmo os exus masculinos e femininos, as pombagiras, j4 cultuados em
antigos candomblés baianos e fluminenses, frutos de um sincretismo cujas
fontes estao também fora do catolicismo (Camargo, 1961; Lewgoy, 2009;
Prandi, 1996).

Assim, entre 1930 e o final dos anos 1950, mais ou menos, a histdria
das religides afro-brasileiras estd centrada no apagamento de caracteris-
ticas de origem africana e no sistemdtico ajustamento a cultura nacional
de preponderancia europeia, que ¢ branca. Na contrapartida do processo
de branqueamento, entretanto, muitas prdticas e concepgoes religiosas de
origem negra acabaram por contribuir decisivamente para a formagio de
uma identidade mestica construida para o pais no periodo, sobretudo no
Ambito das artes, como foi no caso do samba (Prandi, 2005).

Mais adiante, a partir dos anos 1960, com a larga migragao, saida
do Nordeste em busca das grandes cidades industrializadas do Sudeste, o
candomblé da Bahia comegou a penetrar o bem estabelecido territério da
umbanda, e velhos umbandistas comegaram a iniciar-se no candomblé,
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muitos deles abandonando os ritos da umbanda para se estabelecer como
pais e maes de santo das modalidades mais tradicionais de culto aos ori-
x4s. Nesse movimento, a umbanda foi remetida de novo ao candomblé,
sua velha e verdadeira raiz original, considerada pelos novos seguidores
como sendo mais misteriosa, mais forte, mais poderosa que sua moderna
e embranquecida descendente. Tratava-se de recuperar o que a umbanda
desprezara, mas sem abandonar elementos da umbanda muito valorizados
no mercado mdgico e religioso. Foi o caso dos cultos quimbandistas dos
exus e pombagiras agregados a amplo segmento no novo candomblé, num
movimento sincrético que junta candomblé e umbanda, formando-se o que
muitos chamam de umbandomblé. A umbanda dotou, por assim dizer, a
religiao tradicional afro-brasileira de todo um panteao, ritualistica e visao
de mundo da chamada esguerda da umbanda, ou quimbanda. Hoje ¢ dificil
encontrar um terreiro de orixd, vodum ou inquice sem os exus e pombagiras,
em qualquer regido do Brasil, seja qual for o nome que localmente se dé a
religiao afro-brasileira.

Os anos durante os quais o candomblé instalou-se em Sao Paulo,
entre meados dos 1960 e os primeiros anos da década de 1970, marcam
um periodo de vital efervescéncia no plano da cultura e das mentalidades.
Profundas foram as mudangas em relagao aos modos de vida e aos cédigos
intelectuais, quando a racionalidade foi posta sob suspei¢ao, assim como a
crenga completa no conhecimento universitdrio e seus modelos fechados
de explicagao do mundo. Antevia-se o que viria mais tarde dar no chamado
p6s-moderno. O movimento de contestagao dos anos 60 do século XX, que
se iniciou na Europa e nos Estados Unidos, logo chegou ao Brasil, sobrema-
neira ao Sudeste, as grandes cidades, ganhando adeptos entre intelectuais e
estudantes secundaristas e universitdrios.

S3o os anos da contracultura, da recuperagao do exético, do diferente,
do original. Nesse periodo de intensa renovagao cultural e agitagao politica
— basta lembrar o golpe militar de 1964, os movimentos que o precederam e
os longos anos de repressao ditatorial e de resisténcia por parte de estudantes,
intelectuais, artistas e operdrios —, os movimentos da juventude de esquerda
tiveram intensa atuagao em dreas como teatro e musica, a0 mesmo tempo que
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se desenvolvia uma concepgao de sociedade que implicava a valorizagao do
pobre, do negro, do explorado e do marginalizado, em que se inclufa a favela
e 0 morro cariocas, que passaram a ser cantados pelos compositores e intér-
pretes da musica popular de elite como polos de luta contra a injusti¢a social.
A intelectualidade brasileira de maior legitimidade nos anos 60 participou
ativamente de um projeto cultural de recuperagao de origens, que remetia
muito diretamente & Bahia e a0 candomblé. Muitos elementos do sincretismo
religioso afro-brasileiro foram incorporados a cultura brasileira nao religiosa.

No plano religioso, comegava o que chamei de processo de africani-
zagao do candomblé (Prandi, 1991), em que o retorno deliberado a tradigao
implicava o reaprendizado da lingua, dos ritos e mitos que foram deturpados
e perdidos na adversidade da didspora; voltar 2 Africa no para ser africano
nem para ser negro, mas para recuperar um patrimonio cuja presenga no
Brasil era agora motivo de orgulho, sabedoria e reconhecimento publico. De
certo modo, esse movimento de africanizacio, de volta as raizes, supunha a
negacao de elementos umbandistas recentemente incorporados ao novo can-
domblé. Mas nao foi bem isso que se deu: expurgos e adogoes, as duas coisas
aconteciam ao mesmo tempo, numa época em que falar de contradicoes e
dialética era mais do que moda. No final, o sentimento sincretista parece ter
falado mais alto, e os novos candomblés africanizados acabaram encontrando
um lugar onde manter com legitimidade os caboclos, exus e pombagiras que
destoavam do que pudesse ser considerado genuinamente africano. Decorreu
desse processo, em grande parte, uma umbanda atual que agrega elementos
das mais diferentes religides e prdticas mdgicas, ao lado de um candomblé,
sobretudo nas regides conquistadas mais recentemente, que cultiva elementos
marcadamente umbandistas ou quimbandistas (Prandi, 2001; 2005).

Em suma, o culto aos orixds primeiro misturou-se ao culto dos santos
catdlicos para ser brasileiro — forjou-se o sincretismo. Depois apagou ele-
mentos negros para ser universal e se inserir na sociedade geral — gestou-se
a umbanda. Finalmente procurou seguir o caminho da africanizagao e
dessincretizagao preocupado em estabelecer sua autonomia em relagao ao
catolicismo — o candomblé se transformou em religiao para todos e em
todas as partes do pais.
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A religiao tradicional que migrou e que se refez na cidade moderna foi
assim se mostrando como espelho da sociedade da diferenga e do plura-
lismo. Nessa sociedade secularizada, em que nao hd mais lugar para a religiao
tinica e hegemoénica, capaz, como no passado recente, de ditar regras para
a sociedade como um todo, nessa sociedade que nio precisa mais de deu-
ses, que seguem cultuados em vista agora das necessidades dos individuos,
nessa sociedade o candomblé foi se expandindo como uma das inumerdveis
religides da metrépole contemporinea.

A religiao agora depende das forgas de oferta e procura, devendo
adaptar-se a novas situagoes e novas demandas. Reage as suas concorrentes,
langando mao da propaganda e dos meios eletronicos de comunicagio,
simplificando sua linguagem em fungao de produtos religiosos cuja propa-
lada eficdcia € o atrativo dos neodevotos que a religido arrebata em massa.
Sobretudo especializa-se, abrindo mao de sua velha natureza de cultura e
instituigdo totalizadora, vocacionada para dar conta de todas as coisas. A
religiao se esparrama e se fragmenta, perde sua origem, que deve ser refeita a
cada nova demanda, ganha espagos e mercado. E agora religidao do mundo,
onde tudo se sabe e onde tudo se consome, se vende e se compra. Para ser
um dia, quem sabe, a religiao do mercado sem fronteiras. Af se pode observar
a presenca da religiao dos orixds, aos quais se juntaram deuses africanos de
outras procedéncias e entidades de origem brasileira, num jogo que refaz
tradigdes e oferece novas possibilidades de culto como nunca se viu, e como
¢ préprio da sociedade secularizada e pluralista.

Nesse contexto, as religides afro-brasileiras nao dependem mais do
catolicismo como mecanismo de identidade para seus devotos. Nao ¢ mais
preciso ser catdlico para ser brasileiro; pode-se ter qualquer religiao, ou
nenhuma. O sincretismo nao faz mais sentido, e para muitos dos adeptos
do candomblé, sobretudo sua lideranga mais esclarecida, em todas as regioes
do Brasil, retirar dessa religiao afro-brasileira os elementos catélicos faz parte
desse retorno a origem, dessa volta 3 Africa, que é uma retomada de préticas e
simbolos religiosos e no o desejo de retornar as condi¢oes de vida do negro,
do escravo, do antigo.
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Ao negar o sincretismo, deixando para trds a religiao da Igreja catdlica,
seus ritos e santos, o novo candomblé tenta se por em pé de igualdade com
o catolicismo, quer deixar de ser religiao subalterna, jd nao se vé a si mesmo
como a religido do escravo. Mas sempre vai esbarrar em oponentes poderosos,
incomodados com sua presenga no cendrio religioso e dispostos a elimind-lo.

11

No passado recente, o candomblé sofreu intensa perseguigao por parte
de autoridades do governo, da policia e de muitos 6rgaos da imprensa, que
mantiveram nas pdginas de jornais campanhas odiosas contra uma prdtica
religiosa que julgavam, preconceituosamente, magia negra, coisa do diabo,
coisa de negro, enfim. Como se fosse uma praga prejudicial ao Brasil — e
a sua civiliza¢do —, que devesse ser erradicada (Reis, 2008; Braga, 1995).
O preconceito racial, que considerava o negro africano um ser inferior ao
homem branco, desdobrou-se em preconceito contra a religiao fundada por
negros escravos e livres. Ao longo de mais de um século, em diferentes partes
do pals, terreiros foram invadidos, depredados e fechados, pais e filhos de
santo presos, objetos sagrados profanados, apreendidos e destruidos. Isso
obrigou o candomblé a se esconder, buscando lugares distantes, as vezes no
meio do mato, para poder realizar suas cerimonias em paz. Transformou-se
numa religido de muitos segredos, pois tudo tinha que ocultar dos olhares
impiedosos da sociedade branca e da sanha policial. O sincretismo catdlico,
serviu-lhe também de guarida e disfarce. A presenga de um altar com os
santos catdlicos ocupando um lugar de relevo no barracao do candomblé
indicava, e em muitos terreiros ainda indica, que as pessoas ali reunidas
eram catdlicas, antes de mais nada.

Nada disso ¢ novidade: quem estuda as religides afro-brasileiras sempre
encontra a questao da intolerdncia. Quando a perseguigao por parte do
governo, da imprensa e da policia arrefeceu, por forca de lei e mudangas
sociais, inimigos religiosos revelaram-se mais fortes e intransigentes. Surgiam
0s neopentecostais, e a intolerincia evangélica, jd atuante, cresceu muito. Os
ataques sistemdticos de muitas igrejas pentecostais as religides afro-brasileiras
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ganharam tamanho vulto e visibilidade que muitos autores nao se intimi-
daram de os chamar de guerra religiosa (Soares, 1990; Mariz, 1997; Oro,
1997; Rabelo, 2005). Como resultado, o Brasil de hoje, em termos relativos, ¢
religiosamente menos afro-brasileiro do que foi hd vinte ou trinta anos. Nesta
que ¢é hoje, além de predominantemente catdlica, a maior nagao pentecostal
do mundo, o espago relativo das religides afro-brasileiras vem diminuindo
dramaticamente (Mariano, 2001; Prandi, 2005).

Derrotar as religioes afro-brasileiras é item explicito do planejamento
expansionista pentecostal. Certas igrejas, copiando prdticas empresariais
comuns em nossos dias, estabelecem metas, e entre as metas que um pastor
deve alcangar estd o fechamento de um dado ndmero de terreiros existentes
no lugar. N3o basta converter membros dos terreiros: ¢ preciso fechar seus
templos, cortar o mal pela raiz. Entre um afro-brasileiro e outro, o alvo
preferencial para a investida que visa 4 conversao sao as liderangas, os pais
e mies de santo; sabem que a familia de santo nao sobrevive sem a cabega.

Umbanda e candomblé — e demais modalidades religiosas de origem
africana — estdo sempre na mira evangélica como religides do diabo, que
eles acreditam ser preciso combater a qualquer custo. As religides afro-
brasileiras, de certo modo, oferecem munigao aos evangélicos: por conta
do sincretismo catélico, entidades espirituais como os exus e pombagiras
do pantedo quimbandista sao vistas e promovidas por muitos dos préprios
seguidores do candomblé e da umbanda como formas do diabo. Ainda que
se explique que no contexto doutrindrio afro-brasileiro a dualidade crista do
bem contra o mal é superada pela visao africana que enxerga o bem e o mal
como principios constitutivos presentes em toda a¢ao e seus agentes, o fato
¢ que a iconografia dos exus e pombagiras usa A exaustdo tragos e simbolos
caracteristicos do diabo catélico. A figura de exus de rabo, chifres e tridente
funciona como emblema acirrante da causa evangélica. Pombagiras nao
ficam atrds na exibi¢do de seus dotes erdticos. Dificil abandonar a imagem
demoniaca que o sincretismo forjou para essas entidades e que agora se vira
contra seus préprios criadores, como um tiro no pé. Na sua perseguicao
obstinada pelo diabo, o evangélico imagina que o tem bem a mao, ali no
terreiro vizinho, incorporado na filha de santo, ao alcance de seu brago.
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IV

O candomblé desde sua origem foi capaz de criar mecanismos eficazes
de sobrevivéncia em meio hostil, no caso a sociedade brasileira catélica.
Mudou, adaptou-se, sincretizou-se, se escondeu e se mostrou com dissi-
mulagdo e disfarces eficientes. Sobreviveu procurando nio competir com
a religido dominante, mas se mostrando como uma espécie de conjunto
ritual e doutrindrio complementar justificado culturalmente pela meméria
africana do Brasil. Sempre foi visto mais como cultura do que como religiao
propriamente. Talvez como magia, sobretudo como folclore. O fato é que
o candomblé aceitou plenamente o catolicismo.

Teria sido uma estratégia de sobrevivéncia? E crenga generalizada que
sim. Como a crenga de que o sincretismo nasceu como disfarce, como
uma mentira usada pelos escravos para enganar seus senhores, cantando
e dancando para o santo catélico quando, na verdade, estariam cantando
e dangando para o orixd. Defendo a ideia de que a origem do sincretismo
afro-catdlico estd assentada em sentimentos sinceros, de que o sincretismo
se instituiu nao como artimanha, mas como resultado de relagoes de tole-
rincia e assimila¢ao decorrentes da condigao politeista da religiao africana,
que em solo brasileiro se encontrou com o politeismo residual, difuso, mas
efetivo do catolicismo ibérico e de seu culto aos santos®.

Essa relagao nio poderia se reproduzir igualmente no encontro das
religides afro-brasileiras com as religides evangélicas, originadas de um protes-
tantismo estritamente monotefsta. A andlise do embate entre afro-brasileiros,
catdlicos e evangélicos se repoe assim sob um outro 4ngulo, o das relagoes
entre politeismo e monoteismo.

Faz parte da doutrina afro-brasileira acreditar que o mundo é gover-
nado pelos orixds, cada um cuidando de uma parte, numa espécie de divisao
do trabalho divino. Além da regéncia que cada orixd desempenha sobre
um aspecto da natureza, a cada um ¢ reservada uma atividade especifica no
cuidado da sociedade, da cultura ou da psicologia do ser humano. Essa ideia
de que o mundo ¢ governado por diferentes deuses com poderes especificos

3 Para outras interpretagoes e aspectos do sincretismo catélico nas religides afro-brasileiras,

ver Valente, 1977; S. Ferretti, 1995; Sanchis, 1995.
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¢ politeismo (Chevitarese; Cornelli, 2007; Segato, 2005). Também hd uma
divisao do trabalho sagrado entre os santos catélicos — resquicio do velho
paganismo politeista em que medrou o catolicismo primitivo em paises da
Europa. Esse poder de cada um sobre determinadas dimensoes do mundo
natural e social juntou santo e orixd numa sé devogao. Também s3o unidos
num s6 por seus feitos mitolégicos notdveis e por simbolos de sua iconografia.

Aqui se desenha talvez a principal diferenga entre as religides afro-brasi-
leiras e as evangélicas: o politeismo dos afro-brasileiros, que junta diferentes
crengas e adota santos e deuses de outras origens através de mecanismos
como o sincretismo, versus o monoteismo radical evangélico, tributdrio do
protestantismo da Reforma, sectdrio, intolerante e combativo, que rejeita
completamente a crenga do outro, demoniza divindades, santos e entidades
espirituais de outras origens e se propde como missao religiosa a destrui¢ao
do que lhe ¢ religiosamente estranho.

E da natureza do candomblé aceitar o outro, assimilar a diferenca. J4
era assim na Africa, e ¢ assim no Brasil. E préprio das religides politefstas.

No politeismo cldssico, como acontecia no Egito, na Grécia, no impé-
rio Romano, a religido ¢ um agregado de cultos de deuses diversos, nem
sempre provenientes de uma mesma origem. As divindades convivem em
relativa harmonia, cada uma com seus poderes, seus territ6rios e patronatos.
Dispoem de templos préprios e sacerdotes particulares. O culto nao é o
mesmo para todos, nem os sacrificios que lhes sao devidos, nem os tabus,
nem os demais preceitos e obrigagoes. Os deuses e deusas, como os mortais,
competem entre si e tentam alargar os limites de seu poder divino. Ainda
assim, deuses estrangeiros sao facilmente assimilados e adotados em terras
estranhas. Deuses locais podem se transformar em divindades nacionais,
migram com seus devotos, tém seu culto ampliado com a vitéria de seu
povo sobre outros povos, declinam junto com sua gente.

Porque cada deus desempenha um papel diferente na divisao do traba-
lho divino, as diferentes religides politeistas em contato umas com as outras
acabam estabelecendo paralelo entre seus deuses, as vezes os igualando como
manifestagdes de uma mesma divindade. A maioria dos deuses romanos,
muitos deles herdados dos etruscos, podia ser cultuada como manifestagoes
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dos equivalente deuses gregos olimpicos. Nesse jogo de equivaléncias, tam-
bém podemos situar os orixds.

No Brasil, os negros estabeleceram conhecida correspondéncia dos
orixds com os santos catdlicos: Xangd com Sao Jerdnimo, pelo dominio
do trovao; Oxéssi com Sao Jorge, pela luta mitolégica contra o dragao da
maldade; Ogum com Santo Anténio, pela capacidade guerreira de cada um;
Nana com Santana, pela senioridade; Logum Edé com Sao Miguel Arcan-
jo, por causa da balanga que os simboliza; Iroco com Sao Francisco, pelo
convivio com a natureza; lemanjd com Nossa Senhora, pela maternidade;
lansa com Santa Bdrbara, pelo poder contra o raio; Exu com o Diabo por
atributos erdticos e comportamento transgressivo; Oxald com Jesus Ciristo,
pela posi¢ao superior de cada um nas duas religioes etc.

Da Oxum, deusa do amor do candomblé, pode-se apontar grande
aproximagao com a Vénus romana, a Afrodite grega e a Hdtor egipcia, assim
como Xango, senhor da justia, remete a Japiter, Zeus e Amon, enquanto
Omulu lembra Esculdpio e Amon. Para cada deus daqui haverd um deus
de l4, e em muitos casos divindades de culturas diferentes sao representadas
pelo mesmo simbolo, como o espelho de Vénus e Oxum, o machado duplo
de Zeus e Xang6, o arco e flecha de Artémis e Oxdssi.

Exemplo emblemdtico da difusao de um culto e incorporagao de sua
divindade a pantedes de outras religies é o caso da deusa egipcia [sis, que
junto com seu irmao e marido Osiris ocupou o lugar de maior relevo no
pantedo egipcio. Dali foi levada para a Grécia e da Grécia para Roma. Foi
cultuada em quase todo o territério do império romano. Desapareceu com
a queda de Roma e a ascensao do catolicismo, para ressurgir, quase dois mil
anos depois, como divindade de desaparecidas e agora restauradas religioes
da Inglaterra antiga, ocupando recentemente lugar de honra na recém-criada
wicca, a religiao da deusa, que prolifera no Brasil. Pois hd quem creia tratar-
se do orixd lansa, do vodum Sob6, do inquice Matamba. E por que nao de
Santa Bdrbara? Se nio a mesma divindade, um de seus avatares, uma outra
manifesta¢ao da mesma deusa.

No Brasil, na formagio das chamadas na¢oes de candomblé (Lima,
1984), divindades de diferentes etnias africanas também sincretizaram-se
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entre si. A correspondéncia entre orixds, voduns e inquices — divindades
iorubds, fons e bantas — é quase completa, o nome de um se referindo ao
de outro e incluindo o de santos catélicos. Xang6, assim, também ¢é Zdzi,
Luango, Badé, Sao Jer6nimo, Sao Jodo e Sao Pedro. Oxdssi ou Odé ¢é
Gongobira, Mutacalombo, Azacd, Agué, Sao Sebastio e Sao Jorge. Ogum
¢ Roximucumbe, Dogu, Santo Anténio e Sao Jorge. Exu é Aluvid, Bombo-
gira, Elegbara, o Diabo e também Sao Gabriel Arcanjo. Iansa ou Oid ¢
Sob6, Matamba, Bamburucema e Santa Bédrbara. Iemanjd ¢ Caid, Abé e
Nossa Senhora, enquanto Oxald pode ser referido como Lembd, Lissd e
Jesus Ciristo. E assim por diante, podendo o Deus cristao ser invocado como
ZAmbi, Avievodum, Olorum e Olodumare.

A caracteristica politeista da religiao dos orixds contribuiu enormemente
para a formagio do candomblé como religiao sincrética. Adotar santos, que
identifica com suas divindades ou seus avatares, incorporar rituais e aceitar
valores catélicos se deu de modo tao normal como a anterior incorporagao,
ainda na Africa, de muitos voduns, divindades fons, ao pantedo dos orixds
iorubanos. Na concepgao politeista, o deus estrangeiro fortalece a religiao;
nao ¢ visto como um concorrente, mas como um poder a mais com que
se pode contar. No fundo, a outra religiao nio ¢ muito diferente. Vem das
origens pagas o politeismo catélico, sobretudo quando se pensa na religiao
do povo, nio na religido dos tedlogos, érgaos oficiais e cAnones que afir-
mam, atestam e impdem a religiao como monoteista, de um deus supremo
e tnico. Também na religido dos orixds hd um deus supremo, Olorum ou
Olodumare, mas quem exerce de fato o poder divino sobre o mundo sao os
orixds, os outros deuses (Verger, 1996). E os santos fazem o qué? Também
nio se especializaram em resolver causas especificas?

Um politeismo explicito, o africano, encontrou-se no Brasil com um
politeismo residual, formalmente inexistente, mas bem preservado no ima-
gindrio catdlico. Foi bom para ambas as religides. Serviu para acomodar
na Igreja catélica os membros dos terreiros de candomblé, e para dar aos
seguidores dos orixds a identidade catdlica necessdria a sobrevivéncia na
sociedade de entdo, quando a condi¢ao primeira de ser brasileiro era ser
catdlico, nao custa repetir.
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E outra a base doutrindria dos evangélicos: um efeito decisivo da Re-
forma protestante sobre a natureza do cristianismo foi acabar de vez com
o politeismo disfargado que vicejou no catolicismo. Até a Virgem Maria,
tao cara aos catdlicos, foi banida das celebrag¢des protestantes. Essa marca
monoteista explicita foi sempre enfatizada também pelos evangélicos que
vieram depois. Além de monoteista, o evangelicalismo, nascido como opo-
si¢ao doutrindria ao catolicismo, constituiu-se como uma espécie de religiao
de revisao permanente de verdades teolégicas. E desde sempre se comporta
como seita, no mais estrito sentido sociolgico da palavra em termos webe-
rianos. Seitas julgam-se portadoras da tnica verdade.

Enquanto as religioes afro-brasileiras aceitam as outras religioes, assimi-
lam seus valores e prdticas, adiciona empréstimos a seu panteao, ampliando
cada vez mais os limites do sincretismo — hoje muito além do catolicismo,
como mostra a umbanda Nova Era —, o pentecostalismo radicaliza sua
defini¢ao monoteista e orienta seu trabalho de conversio com o sentido de
promover uma espécie de limpeza espiritual do mundo, combatendo o que
para ele s3o os falsos deuses — jd inadmissiveis por sua pluralidade numérica.
Reforga com determinagao seu cardter sectdrio, de que se abastece em guerra
aberta contra seus inimigos preferenciais, os afro-brasileiros. A orientacio
de que todo o mal resulta da agao do diabo, que deve ser combatido a cada
instante, em todo lugar, por todo cristao, soma-se a concepgao de que o
demoénio se personifica nos orixds, nas entidades e nos guias espirituais
cultuados pela umbanda e pelo candomblé.

E como reagem os afro-brasileiros? Nao reagem. A guerra de que sao
vitimas para eles ndo faz sentido. Tém até dificuldade em admitir sua exis-
téncia.

As religides afro-brasileiras nao fazem proselitismo nem sao capazes
de enxergar as outras religides como oponentes, nao veem nelas ameaga a
sua prépria sobrevivéncia. Em matéria de convivéncia com outras religioes,
as afro-brasileiras sao especialmente tolerantes. O candomblé, o xang6, o
tambor de mina, o batuque e a umbanda sao religides de pequenos grupos,
os terreiros afro-brasileiros, cada um deles organizado em torno de um
pai ou mae de santo. Tendo como modelo o culto doméstico, os terreiros
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se constitufram como autbnomos e autossuficientes, nao contando com
nenhuma organizagio institucional eficaz que os unifique ou que permita
uma ordena¢ao minima capaz de estabelecer planos e estratégias comuns na
relagdo da religiao afro-brasileira com as outras religides e o resto da socie-
dade. Nao hd autoridade acima do pai ou da mae de santo, cada um em seu
terreiro. H4 grande competi¢ao entre os terreiros, e os lagos de solidariedade
entre eles sao frdgeis e circunstanciais, meramente protocolares. Cada chefe
preocupa-se com a sobrevivéncia de seu préprio grupo de culto, sem que os
diferentes grupos se organizem e se juntem para reagir as ameagas a religiao
como um todo. As iniciativas jd experimentadas para se defenderem conjun-
tamente do ataque de outras religides s3o timidas e incipientes.

Por tudo isso, a convivéncia estabelecida no passado entre as religides
dos orixds e o catolicismo dos santos nao se repetiu quando as religioes
afro-brasileiras se encontraram com as igrejas evangélicas. Nem poderia.
No enfrentamento com os aguerridos evangélicos, o recurso do sincretismo
lhes é de nenhuma valia.
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