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Resumo: O presente texto versa sobre o processo de globalizago e transnacionalizagao
religiosas a partir de pesquisa de campo realizada em trés paises da América Latina,
a saber, o Brasil, o Uruguai e a Argentina. Neste sentido, a partir de entrevistas
realizadas com pastores evangélicos e liderangas religiosas ligadas as religioes de
matriz africana nos trés paises busca-se discutir a forma como elementos provenientes
de religiosidades diversas, constituidas historicamente em dreas geogrdfico-culturais
distintas, produzem novas formas de experimentagio e vivéncia do religioso para
além de suas fronteiras nacionais de origem. Sobretudo, enfoca-se 0 modo como
tanto as religides de matriz pentecostal, neopentecostal como aquelas de origem
africana e brasileira, ao inserir-se em contextos nacionais diversos daquele de seu
surgimento acabam por absorver elementos da cultura local, reinventam a tradi¢ao
e a prépria crenga religiosa em fungio do publico a que se destina sua mensagem
e/ou pritica religiosa.

Palavras-chave: Transnacionalizagdo religiosa; Pentecostalismo e religides afro-
brasileiras; Sincretismo e hibridismo; Mimetiza¢ao.

Abstract: This paper analyzes the process of religious globalization and
transnationalization from field research conducted in three Latin American
countries, namely Brazil, Uruguay and Argentina. In this regard, from interviews
with evangelical pastors and religious leaders connected to religions of African origin
in the three countries this work seeks to discuss how elements coming from several
religiousness, historically constituted in different geographic and cultural areas,
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produce new forms of living the religious experience beyond its originary national
borders. Especially, it focuses on how religions of Pentecostal and Neopentecostal
matrix, as those of African and Brazilian origin, are inserted in different national
contexts and end up absorbing elements of local culture, reinventing tradition and
the belief religious in function of the intended audience to whom their message
and /or religious practice is destined.

Keywords: Religious transnationalization; Pentecostalism and afro-brazilian
religions; Syncretism and hybridity; Mimicry.

INTRODUCAO

Num mundo cada vez mais interconectado por redes de computadores
e meios de locomo¢ao cada vez mais rdpidos e eficazes, atravessar fronteiras e
aportar em outras cidades, pafses e continentes exige cada vez menos tempo
e investimentos de capital por parte daqueles que se aventuram nessa seara.
Da mesma forma, torna-se cada vez mais acessivel a pessoas localizadas em
diferentes partes do mundo o acesso a informagoes e relatos de experiéncias
das mais diversas, socializadas por pessoas que através do uso da internet
compartilham conhecimentos, saberes e experiéncias em sites pessoais, blogs
e redes sociais, onde, o dnico requisito é o conhecimento bdsico da lingua
franca da rede mundial de computadores — o inglés.

Assim, se hoje em dia, no que se refere a0 campo econdmico, pode-se,
com o uso da rede mundial de computadores, comprar produtos americanos
produzidos na China em lojas europeias e recebé-los no Brasil de modo
que, para além das transagoes de cardter estritamente econémico, também
¢ possivel a individuos localizados em diferentes partes do mundo, por
meio deste mesmo suporte, realizar a troca de bens simbdlicos e culturais.
Tais bens, sem valor discreto definido « priori, na medida em que nao nos
¢ possivel mensurar o trabalho nele cristalizado e externos ao mercado de
trocas financeiras e econdmicas, uma vez que tém seu valor definido «
posteriori em fungdo da agrega¢ao de outros tipos de capitais (de prestigio,

DeBaTES DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 13, N. 22 P. 305-328, JUL./DEZ. 2012



RELIGIAO EM TEMPOS DE GLOBALIZACAO... 307

de consagracao etc.) constituem aquilo que Bourdieu (2004) denomina de
uma economia de trocas simbdlicas.

Nesta economia, em que o valor estritamente econdémico é deixado
de lado e dissimulado em fung¢ao da imaterialidade constitutiva dos bens
que nele circulam, seu valor é dado na razao inversa daquela constitutiva
do campo econdémico, mas que, em fun¢ao de seu pedigree e da circulagao
em mercados especificos, ganha valor agregado passivel de conversao em
outros tipos de capitais (Price, 2000). Ainda nesta dire¢ao tanto Hobsbawn
e Ranger (1984) quanto Dundes (1985) destacam que tradi¢des podem ser
inventadas por meio de narrativas dispersas, de fatos isolados, de transloca-
¢Oes e apropriagdes que, esvaziadas de seu referencial de origem e organizadas
e territorializadas sobre uma base comum a um dado conjunto de pessoas,
acabam por se constituir em um novo campo semantico, em que, estes,
assumem valores e conteddos miticos-imagéticos diversos daquele que
possufam em sua origem.

Isso posto, destaca-se que tanto o campo artistico quanto o politico, o
cientifico e o religioso constituem-se em um mercado de trocas simbdlicas
extremamente rico e particular que cabe ao antrop6logo desvendar através
do desvelamento de sua dinimica e légica constitutivas. Pois, é nele — nesse
campo circunscrito de interagdes — que os diversos atores e instituigdes sociais
estao inseridos. E, desse modo, estao submetidos a normas, crengas e valores
inerentes a esse espago circunscrito de intera¢ao e circulagao de bens simbé-
licos. E, portanto, no sentido de explorar essas particularidades do campo
religioso no interior dos trés paises supracitados e de pensar o processo de
hibridizagao e sincretizagao de diferentes religiosidades que, a partir do fluxo
transnacional de liderancas religiosas evangélicas e afro-brasileiras, busca-
se realizar uma cartografia desse movimento e das dindmicas que fazem
desse campo tao particular um l6cus privilegiado para o entendimento das
multiplas instincias constitutivas daquilo que, no 4mbito dos estudos da
antropologia da religiao denominou-se de campo religioso.
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A CONSTITUICAO DO CAMPO RELIGIOSO NO BRASIL,
URUGUAI E NA ARGENTINA

Embora Brasil, Uruguai e Argentina possuam situagoes bastante dispares
acerca da forma como as diferentes religioes se relacionam entre si e para com
o Estado, seja atual, seja historicamente, no minimo duas recorréncias sao
observadas nos trés paises. Uma que aponta para a existéncia de diferentes
formas de se relacionar entre si e para como o Estado e outra que revela certa
recorréncia no que tange a forma como liderangas religiosas afro-brasileiras
e, outras, ligadas as igrejas pentecostais e neopentecostais relacionam-se com
o Estado e, entre si, naquilo que Oro (1997) denomina de guerra santa, em
que, para além de suas fronteiras de origem, reproduzem-se em terras estran-
geiras aporias comuns a essas religiosidades quando em territério brasileiro.

Ainda nesta dire¢do, referindo-se ao campo religioso dos trés paises,
Semdn (2006) destaca que hd, no Brasil, uma maior diversidade religiosa
do que aquela observada nos outros dois paises cisplatinos. De fato, dados
constantes no censo de 2010 realizado no Brasil e naqueles compilados pelo
CONICET (2008) relativos a Argentina e 2 Grande Buenos Aires (GBA),
assim como em outros, relativos ao Uruguai e a Montevidéu, apresentados
pelo Instituto Nacional de Estadistica (ENHA, 2006), asseguram o acerto
da afirmacao feita por Semdn, como se pode ver na tabela a seguir.
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Tabela 1 — Distribuigao percentual das religides no Brasil, na Argentina e no Uruguai

Religiao Brasil POA? Argentina BsAs Uruguai MVD
Catélicos® 64,99 64,29 76,5 69,1 47,1 43,1
Evangélicos Histéricos* 4,03 5,22
Evanggélicos Pentecostais’ 13,3 5,98

.. . 11,1 8,2
Outras igrejas evangélicas 2,76 2,76 9.0 9.1
sem vinculo institucional ’ ’
O/u.tras religiosidades evan- 4,36 1,50 23 233
gélicas
Espirita 2,02 6,86 - - - -
Outras Cristas® 0,77 0,88 2,1 1,4 - —
Umbanda 0,52 6,26 0,6 1,0
Budismo 0,13 0,19 - —
Outras religi()es orientais 0,17 0,23 12 23 — —
Candomblé 0,09 0,19 ’ ’ - -
Judaismo 0,06 0,47 0,3 0,7
Outras religioes 0,98 1,90 0,4 0,4
Sem religiao 8,04 10,69 11,3 18,0 17,2 23,7
Sem declaracio 0,34 0,00 - - - —
N3ao determinadas 0,02 0,40 — — — —

Fonte: www.ibge.gov.br Tabela 1489; ENHA 2006; CONICET 2008
Compilagio dos dados: Mauro Meirelles

? No caso do presente estudo, opto por compilar os dados referentes a Porto Alegre,
por este ser o l6cus privilegiado de minha pesquisa de campo e por ser a ela vinculada
grande parte das minhas observa¢oes etnogrificas, sobre as quais tego meu argumento
no decorrer do texto.

3 Correspondente 4 soma percentual dos valores observados para os catélicos ligados as
Igrejas: ApostSlica Romana, Apostélica Brasileira e Ortodoxa.

# Correspondente 2 soma percentual dos valores observados para as seguintes denominagoes
evanggélicas histéricas: Igreja Batista, Igreja Adventista, Igreja Luterana, Igreja Presbite-
riana, Igreja Metodista, Igrejas Congregacionais e outras igrejas evangélicas histéricas
nao especificadas.

> Correspondente a soma percentual dos valores observados para as seguintes denomina-
coes evangélicas de origem pentecostal: Assembleia de Deus, Congregagao Crista no
Brasil, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular, Deus ¢é
Amor, Maranata, Brasil para Cristo, Casa da Bengao, Nova Vida e outras evangélicas
pentecostais nao especificadas.

¢ Correspondente a soma percentual dos valores observados para as seguintes denominagoes
cristas: Testemunhas de Jeovd, Mérmons e outras denominagdes cristas nao especificadas.
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Segundo a Tabela 1, o que se observa é que, em termos percentuais, a
Argentina ¢ o pais que apresenta o maior ndmero de catélicos, com 76,5%,
seguido do Brasil e do Uruguai, com 64,99% e 47,1%, respectivamente.
Contudo, em termos absolutos, o nimero de catdlicos é maior no Brasil,
dado o contingente populacional de cada um dos trés paises. No que se refere
ao segmento evangélico, os dados apresentados mostram que, em termos
percentuais, é no Brasil em que se observam os maiores valores (13,3%), aos
quais se segue o Uruguai (11,1%) e a Argentina (9%). Contudo, se consi-
derarmos somente os ndmeros absolutos de fiéis deste segmento religioso,
Uruguai e Argentina trocam de posi¢ao, passando esta dltima ao segundo
lugar no ranking. Entre os afro-brasileiros, a situagao nao parece ser muito
diferente e segue o observado nos dois segmentos anteriores.

Outro dado interessante a ser destacado é o fato de que, a excecio
de Porto Alegre, nas outras duas capitais cisplatinas, o que observamos ¢
uma pequena redugao percentual no nimero de catélicos e um pequeno
acréscimo no nimero de evangélicos no caso do Buenos Aires. Contudo, se
consideramos somente os ndmeros absolutos, serd, novamente, Buenos Aires
a cidade que deterd o maior nimero absoluto de fiéis catdlicos e evanggélicos,
em fungido da populagio total de cada uma dessas cidades. Isso posto, e
dado o atual contexto religioso dos trés paises no que se refere 2 expansao
das religides de matriz pentecostal e africana e os fluxos existentes entre
eles, o que se observa é um avango crescente das mesmas, que partem do
Brasil em dire¢ao aos seus vizinhos latino-americanos, como jd observado
por Oro (1999), no que tange as religides do segmento afro-brasileiro, e
por Meirelles (2009), no que tange aos pentecostais ligados a Igreja Batista
Renovada (BRASA) e 2 Deus ¢ Amor (DA).

Neste sentido, importa observar, também, a forma como estes diferentes
estados nacionais relacionam-se com o religioso na medida em que no Brasil
se opera em termos de uma certa compatibilizagao entre diferentes crengas
que conseguem interagir de forma mais ou menos tranquila, ocupando,
cada uma, o espago a ela reservado. Movimento este semelhante ao que
observamos no Uruguai nos dias 28 e 29 de abril de 2009, quando, em razao
de evento promovido pelo Conselho Latino Americano de Igrejas (CLAI),
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reuniram-se no anexo do Senado liderangas de quase todos os segmentos
religiosos montevideanos que buscaram, naqueles dois dias, sistematizar
propostas de redu¢ao da intolerancia religiosa e fornecer ao estado uruguaio
algumas diretrizes e alguns valores que permitam a construgao de uma socie-
dade mais justa e igualitdria para todos. Isto, de certa forma, diverge do que
ocorre no caso argentino em que o Estado se declara constitucionalmente
catdlico, conforme assegura o artigo 2 de sua constitui¢ao, onde 1é-se: “El
Gobierno federal sostiene el culto catélico apostdlico romano”.

Disso decorre a necessidade de retomarmos o debate sobre a seculari-
zagao malgrado o cardter profundamente polissémico que tal no¢ao evoca,
em func¢ao de diferentes escolas tedricas que pressupdem a presenca da
religido no espago puiblico como sendo ora uma “anormalidade histérica”,
ora um processo que num momento tende & “expansio’ e, em outro, a
“retragao”’. Neste sentido, nos filiamos a segunda posi¢do, a qual entende
a secularizagao como um processo que nos permite pensar a relagao entre
religido e politica em termos de uma “[...] arena publica mobilizada por
atores e motivos religiosos”, como coloca Semdn (2006, p. 10).

Assim, entendida enquanto um processo (Sanchis, 2001), a ideia de
secularizagao envolve, antes de mais nada, um conjunto de elementos que
vinculam, em diferentes escalas, o politico e o religioso. No plano mais
amplo, temos a totalidade social e a forma como o politico e o religioso se
relacionam no Ambito daquilo que comumente chamamos de esfera puiblica
e que, nos dias atuais, tem como ponto de partida principal a questao da
laicidade do Estado.

Num plano intermedidrio, tal relagao constitutiva do social é externa ao
seu duplo de modo que tanto o campo religioso quanto o campo o politico,
no plano ideal, estariam separados e sua incidéncia sobre o conjunto da vida
social ligado a forma como diferentes grupos, portadores de determinados
valores a eles relacionados operam com ele e dele fazem uso enquanto um
marco interpretativo do real que conduz/significa sua acdo. E o caso, por
exemplo, da entrada de diferentes atores sociais ligados ao campo religioso na
esfera publica em razao de interesses vinculados a determinados segmentos
religiosos que, neste espago tradicionalmente tido como secular, acabam
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por encantd-lo através de formagoes discursivas e modos de ser e estar no
politico tributdrios ao que poderiamos chamar de uma identidade religiosa,
como j4 escrevi em outro lugar (Meirelles, 2009).

Disso decorre um terceiro movimento, o qual, a partir dessa racio-
nalizacao e autonomiza¢io das esferas politica e religiosa, enfraquece os
vinculos que os individuos possuem com institui¢des tanto politicas quanto
religiosas, a tal ponto que, em ambos os casos, o que se observa ¢ uma
recomposic¢ao de diferentes crengas e formas de estar no mundo a partir de
multiplos referenciais. O religioso profaniza-se, deixando cada vez mais de
lado as coisas do espirito e adere a légica do mercado, segmentando-se e
tornando-se especialista na venda/oferecimento de diferentes servigos espi-
rituais. O politico, a exemplo de seu duplo, encanta-se e ¢ cada vez maior
a presencga de candidaturas e pessoas que, para além dos interesses de toda
a sociedade, transformam o palanque politico em pulpito de predicacao de
valores religiosos, de intolerncia e de defesa de interesses ligados ao seu
grupo religioso de origem.

Isso posto e aceitando-se a proposi¢ao interpretativa que ¢ oferecida
por Semdn (20006) e Pierucci (1998), a qual compreende o que hoje em
dia chamamos de seculariza¢ao/dessecularizagao enquanto um processo
nao acabado, observamos que tanto no Ambito teérico quanto naquele que
emerge da observagao da realidade empirica, alguns aspectos relacionados
a sua prépria ontologia e a forma como sobre ele nos debrugamos teorica-
mente devem ser retidos.

O primeiro deles é o fato de que esse processo ocorre no tempo e no
espaco. No tempo, na medida em que hd sempre um momento de onde
partimos, de onde comegamos a observar. No espaco, pois envolve um
contexto social especifico e que, desde o surgimento do primeiro Leviata,
jd nos ¢ possivel circunscrevé-lo a uma determinada drea de influéncia. E
da conjuncao destes dois aspectos emerge um outro, a singularidade de
sua ocorréncia. Singularidade expressa em sua ocorréncia, uma vez que,
essa, vincula-se a um determinado contexto espago-temporal especifico, 2
histéria constitutiva de uma nagao, as relacoes existentes entre o estado e a
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igreja desde tempos outros, ao lugar que a religido e a politica ocupam na
vida das pessoas etc.

O segundo é aquele que sentencia o eterno porvir de uma morte anun-
ciada. Finitude que nunca chega por completo, uma vez que, enquanto
processo, ele nunca se encerra em si, oscilando entre dois polos distintos, o
secular e o nao secular. Neste sentido, tal processo estard sempre inacabado,
mesmo em contextos nacionais especificos, em que se operou uma separagao
entre os campos politico e religioso. E o caso, por exemplo, dos trés paises
que aqui nos propomos a estudar, os quais, do ponto de vista das teorias da
seculariza¢do, operaram, a partir de dispositivos constitucionais especificos,
uma separagao ou aproximagao entre o religioso e o politico. Contudo, os
caminhos pelos quais se operou essa cisio ou aproximagao constitucional
entre os referidos campos nao foram os mesmos e estiveram vinculados aos
contextos nacionais especificos.

E um terceiro elemento, e nio menos importante, que vincula esse
processo a modernidade e 2 emergéncia de um ser humano autonomizado e
racional que opera a margem dos dois polos. Um individuo que no 4mbito
privado professa uma fé e assume posigoes de certa forma incoerentes com
o modelo social no qual estd inserido, mas que, quando na cena publica,
opera sobre outra légica, a partir dos operadores e das estruturas estruturadas
existentes no campo no qual estd inserido para usar a terminologia empregada
por Bourdieu (2007). Neste sentido, deriva do exposto, conforme coloca
Semdn (2006), que a secularizagio no campo das institui¢bes politicas e
religiosas, nem sempre é acompanhada pela seculariza¢ao das ideologias
politicas e, muito menos, pela seculariza¢ao/dessecularizac¢ao dos eleitores
e dos fidis.

Disso deriva, também, que precisamos levar sempre em conta que a
relagao entre o politico e o religioso, entendida enquanto um processo,
resulta de uma rela¢ao de forgas que operam no interior do Estado em que,
no caso do Brasil, Uruguai e Argentina, fazem-se presentes no minimo trés
movimentos, a saber: na Argentina, de se esvaziar o politico de qualquer
contetido ou valor religioso ligado ao catolicismo, este, tido até pouco tempo,
como o elemento constituinte da identidade argentina (Semdn; Martin,
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2006). No Uruguai, de levar para o politico elementos e bandeiras de luta
provenientes do campo religioso, de misturar-se ao politico e adentrar na
cena publica sem, contudo, violar a laicidade; e no Brasil, de uma crescente
confessionaliza¢ao do politico, onde cresce cada vez mais o ndmero de
candidatos ligados as mais diferentes denominagoes religiosas, a0 mesmo
tempo em que o religioso aparece como co-constituinte do politico, desde
os tempos do Império.

Em especial, refiro-me a for¢a que a religiao e essas diferentes iden-
tidades politicas assumem, em cada um destes paises, na conformagio de
um padrio de comportamento politico mais consistente no Uruguai e na
Argentina do que no Brasil. No caso da Argentina, o que se observa é uma
imposi¢ao de valores, oriundos do catolicismo, tanto aos votantes quanto
aos dirigentes politicos, de modo que tal imposi¢ao se dd fora do campo
politico e do momento eleitoral em especifico. J4 no Uruguai observa-se algo
semelhante ao visto na Argentina; ou seja, notam-se identidades politicas
bastante estdveis que se caracterizam por distingdes politicas e ideolégicas
explicitamente laicas que demarcam de forma clara uma oposi¢ao entre o
projeto iluminista radical e outro ligado a valores religiosos catélicos.

Sobremaneira, para além do campo religioso em especifico, o que se
observa é um certo mimetismo, como veremos mais adiante, de uma religiao
para com a outra no que se refere ao campo politico. No interior do campo
religioso, também, em muitos casos, isso é observado naquilo que, por
exemplo, a literatura especializada tem denominado de pentecostalizagao do
catolicismo quando se refere a0 movimento carismdtico, de reafricanizagao
da religiao quando se refere as religides afro-brasileiras dentro e fora do Brasil,
entre outras. E, é, como diferentes elementos oriundos de culturas locais,
do campo politico, além de outros provindos de fora do campo africanista
e evangélico, sao incorporados de modo diverso as préticas religiosas das
religides afro-brasileiras e neopentecostais que nos ocuparemos a seguir.
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A PRODUCAO DA CRENCA E A REINVENCAO DA TRADICAO

Como jd escrevi em outro lugar (Meirelles, 2005), o que se observa ¢
que as igrejas neopentecostais em geral e a Igreja Universal do Reino de Deus
em especifico se caracterizam por uma construgao de sua prixis religiosa
a partir da incorporagao de elementos provindos de outras religiosidades.
Nelas, o exorcismo, pritica comum ao catolicismo desde muito tempo, ¢é
reinventado e levado para dentro dos templos, com a diferen¢a que, neste
caso, o elemento a ser exorcizado nao é mais o diabo em si, mas sim, sua
corporifica¢gio manifesta nas entidades que compdem o pantedo das reli-
gides afro-brasileiras. O diabo, o senhor das trevas, cede lugar, nos templos,
a pombas-gira e exus, tratados na literatura especializada como eguns ou
espiritos inferiores que habitam os cemitérios e as ruas.

E comum, desse modo, num breve flanar pelas principais ruas de
Montevidéu, Buenos Aires e Porto Alegre, encontrarmos templos religiosos
neopentecostais especializados no lido com esses seres da noite oriundos, no
caso, do Brasil, segundo a teoria émica, dos terreiros de Batuque, Umbanda
e Quimbanda, quando circunscrito do Rio Grande do Sul e das Casas de
Candomblé, quando ampliamos o escopo para o resto do Brasil.

J4 na Argentina, tal luta contra as entidades do mal se restringe espe-
cificamente aquelas que tém seu assento na Quimbanda e no Batuque,
religiosidades bastante populares na periferia de Buenos Aires, onde, da
mesma forma que no Brasil, o alvo sao os exus e as pombas-gira. Contudo,
no Uruguai, isso é um pouco diferente e as pombas-gira e os exus dao lugar
a uma nova categoria semantica, esta, denominada de pestilento. Este dltimo,
um significante vazio que ¢ dotado de sentido e semantizado nos cultos
neopentecostais como a personificagao do mal, dos males oriundos de traba-
lhos de bruxaria e/ou magia negra, equivalente sintdtico que faz referéncia
as prdticas religiosas afro-brasileiras ligadas ao Batuque e 2 Quimbanda.

Da mesma forma, referindo-se ao caso especifico da Igreja Universal do
Reino de Deus no Uruguai, observo que, em minha estadia em campo para
tese de doutorado, em campanha realizada em maio de 2009, os pastores
da referida igreja, utilizavam-se de batinas semelhantes aquelas usadas pelos
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padres da Igreja Catdlica, as quais traziam no peito uma cruz vermelha que
lembrava os trajes usados nas primeiras missas realizadas pelos jesuitas no
Brasil, como documenta a iconografia. O que de certo modo tendia, do
ponto de vista do imagindrio social, a aproximd-los do catolicismo, pois,
tanto no Uruguai quanto na Argentina, as religiées neopentecostals sa0, em
grande medida, na literatura antropoldgica e sociolégica local, enquadradas
na categoria seita. E, desse modo, somente s3o categorizadas como religices
institucionalizadas aquelas oriundas do espectro catélico tradicional (cat6-
licos apostdlicos romanos e ortodoxos) e evangélico histérico (assembleianos,
luteranos, presbiterianos, batistas, metodistas etc.), além de outras de origem
étnica ligadas as comunidades judaicas, islimicas, russa, chinesa etc.

O que se pode observar a partir disso é que, do ponto de vista prético,
no que se refere especificamente ao campo religioso, hd, tanto no contexto
argentino quanto uruguaio, um processo de hibridizacao de elementos
oriundos de outras religiosidades — em especial daquelas ligadas as religices
afro-brasileiras — que sdo incorporados 2 prdtica ritual neopentecostal da
Igreja Universal do Reino de Deus, do Uruguai e da Argentina. No caso
do Brasil, da mesma forma, na [URD, o mesmo observa-se, todavia, dada
a extensao territorial brasileira e pluralidade de religiosidades existentes, em
alguns locais, principalmente na regiao norte do Brasil, essa aporia se dard
em relagio a pajelanca e a outras religiosidades populares, comum a regiao
amazdnica, por exemplo.

Outrossim, para além da Igreja Universal e, agora, fazendo referéncia a
Igreja Encontros de Fé, esta, com sede em Porto Alegre e capitaneada pelo
pastor Isafas Figueird, processo semelhante é observado. Contudo, nesta, nao
serao elementos das religioes afro-brasileiras que serao incorporados a prética
religiosa e ritualistica, e sim a ideia de guerra territorial. Esta, tributdria ao
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modelo evangelistico utilizado pelo evangelista Carlos Annacondia' em
suas campanhas de salva¢io espiritual realizadas na Argentina. Em suas
campanhas, Annacondia nao personifica o mal, algo bastante comum entre
algumas igrejas neopentecostais que constituem sua prdtica religiosa em
fung¢do de aporia estabelecida com as religides afro-brasileiras, mas centra
sua prética evangelistica no combate ao mal territorializado. Este tltimo,
manifesto através de doengas, problemas psicolégicos, financeiros, entre
outros, nas pessoas que habitam uma determinada regiao.

Essa influéncia sobre o modelo evangelistico utilizado por Isafas
Figueird, o qual mantém lagos estreitos com o evangelista argentino suprar-
referido é manifesto, por exemplo, na prépria localiza¢ao do templo, que se
situa em um bairro industrial decadente com altos indices de criminalidade
e préximo a zonas de prostitui¢ao da regiao. Ou ainda, no uso de barracas
em suas campanhas evangelisticas, onde os casos mais graves sao trabalhados
por um grupo de pastores especializados e longe dos olhos do publico em
geral, diferentemente do que se observa nos cultos televisionados da Igreja
Universal do Reino de Deus. Do ponto de vista pritico, como nas campa-
nhas realizadas pelo Ministério da Salvagao de Carlos Annacondia, subjaz a
ideia, no caso da Igreja Encontros de Fé, de que o mal estd 14 fora, em todo
lugar, mas que ali, no parque ou campo de futebol — e no templo, no caso
da igreja brasileira a que fizemos referéncia — onde estd sendo realizada a
campanbha, ele é expurgado, combatido, eliminado.

Disso depreende-se que hd um certo mimetismo do modelo pastoral
utilizado pelo evangelista argentino de modo que, a exemplo deste, o espago
do culto, no caso, brasileiro, e da campanha, no caso argentino, ¢ sacralizado,
tornado em campo do senhor, onde, dotados pelos dons do Espirito Santo,

! Carlos Alberto Annacondia nasceu em 12 de marco de 1944 na cidade Quilmes, Provincia
de Buenos Aires. E, segundo o site de seu ministério, conheceu o senhor em 19 de maio
de 1979, em San Justo, provincia de Buenos Aires, em uma Cruzada Evangelistica,
com o Rev. Manuel A. Ruiz, do Panamd. Seu ministério inicia-se nos anos 80, quando
comegou a predicar nas vilas emergentes da Grande Buenos Aires e, desde 1981, exerce
seu ministério Misién Cristiana Mensaje de Salvacién. Sua mensagem jd foi ouvida por
milh6es de pessoas de diferentes ragas dos cinco continentes, estes, das mais diversas
condi¢des sociais.
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tanto Isafas como Annacondia combatem o mal. Pritica essa nio muito
comum, senao exdgena, ao campo evangélico brasileiro de um modo geral.
Outro caso que ilustra esse processo de mimetizagao de prdticas religiosas é
o caso, por exemplo, da Igreja Batista Renovada — BRASA.

A BRASA, ao entrar em contato com sua congénere uruguaia através
do trabalho de missao desenvolvido pelo Ministério por meio do Pastor
Luiz Bazerque, leva para terras cisplatinas um modo de se inserir e se rela-
cionar com a sociedade e a politica, tipicos do pentecostalismo brasileiro.
E, a partir desse contato, introduz no campo religioso uruguaio prdticas
religiosas oriundas do processo de reavivamento sofrido pelo Ministério
no Brasil. Eles, os batistas uruguaios, passam, entao, a buscar uma maior
inser¢ao na politica através de apoio e assinatura de listas de candidatos
cristaos, do contato com partidos politicos, movimentos sociais, rgaos de
governo ligados ao combate a fome e 4 drogadicao, entre outros, algo nao
muito comum a este segmento naquele pafs.

Jd no tocante as religides afro-brasileiras, ¢ interessante observar como,
por ocasiao da Festa de Navegantes, tradicionalmente realizada na cidade
de Porto Alegre no dia 2 de fevereiro e promovida pela Ciria Metropoli-
tana de Porto Alegre, elementos oriundos do catolicismo s2o incorporados
as religides afro-brasileiras, assim como outros oriundos da mito-praxis
afro-brasileira, até pouco tempo atrds, eram parte constituinte da referida
procissao. Neste sentido, no que se refere a essa procissao destaca-se que,
diferentemente do que ocorria em anos anteriores, quando ainda fazia parte
da procissao oficial — organizada pela Ciria Metropolitana — a realizagao da
procissao fluvial® tem-se que, com o término da procissao pelas dguas’, esta,

* Originalmente a procissao fluvial era composta por embarca¢oes de diversos tipos, portes
e tamanhos que singravam o Lago Guaiba desde o cais do porto, no centro da cidade,
levando imagens tanto de Iemanjd quanto de Nossa Senhora dos Navegantes, que,
sincretizadas, tinham nas préprias dguas do lago que banha a cidade as homenagens
rendidas por religiosos a elas ligados, até a Igreja de Nossa Senhora dos Navegantes.
Flores, perfumes, barcos, velas e doces eram, de dentro da prépria embarcagio, colocados
na dgua em homenagem 2 Rainha das Aguas.

3 Por determinagio impeditiva da Capitania dos Portos.
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tornou-se terrestre?, de modo que, no que tange as religides afro-brasileiras,
muita coisa mudou.

Isso posto, o que se observa desde entao é que uma nova tradi¢ao vem
sendo construida no interior do campo afro-brasileiro que apesar de ainda se
utilizarem (sincretizarem) muitos elementos do catolicismo acabam por, ao
seu modo, reinventar a procissao através da constru¢ao de um novo itinerdrio
e um novo referente para a mencionada procissao. O mesmo observa-se no
caso da procissao catdlica que, com o abandono desta por aqueles ligados
as religioes afro-brasileiras em virtude do fim da procissao fluvial, acaba por
retirar desta elementos relacionados quase que exclusivamente a mito-préxis
afro-brasileira e a Iemanj4.

Figura 1 — Imagem de Iemanjd e Nossa Senhora dos Navegantes no centro do Mercado
Publico de Porto Alegre, em 2007, no dia anterior a procissao catélica.

Fonte: Mauro Meirelles (acervo pessoal)

4 Levando a imagem desde a Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio, no centro da cidade, até a
Igreja de Nossa Senhora dos Navegantes, esta tiltima, situada no bairro que lhe d4 nome.
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[lustra o primeiro caso da realiza¢ao, no dia anterior ao evento catélico,
de uma procissao feita exclusivamente pelo povo de santo que, apés renderem
suas homenagens a lemanjd no centro do Mercado Publico’ partem, a noite,
para a Usina do Gasdmetro, onde, dentro de uma pequena embarcag¢ao, uma
imagem grande de lemanjd, junto com outra menor de Nossa Senhora dos
Navegantes, ¢ colocada na dgua e os religiosos, ali, rendem suas homenagens
a referida orixd/santa. No que se refere & imagem anteriormente apresentada,
destaca-se o lugar que nela ocupam a santa e a orixd de modo que, aquela
que antes dava nome a procissao, agora, apresenta-se diminuta.

E, apesar do sincretismo entre as duas imagens ser uma constante a
partir dos diversos elementos que compdem a imagem que ilustra esse texto,
o destaque que serd dado a santa ou 2 orixd na composi¢ao desta paisagem
imagético-religiosa depende daqueles que 14 estao. Dependerd, como exposto
por Oro e Anjos (2009, p. 48 ¢ ss.), exclusivamente do modo como elas —a
“santinha” e a “santona” — s3o colocadas em relagao por aqueles que ali estao.
J4 no caso da procissio catélica, em virtude da auséncia dos afro-brasileiros
na procissao, é constante a auséncia durante todo o trajeto, de cerca de
quatro quilémetros, de pessoas conduzindo, sob suas cabegas, as pequenas
embarcagdes que, antigamente, eram colocadas na dgua no final da procissao,
quando de sua chegada na Igreja de Navegantes, assim como da tradicional
barraca de melancias — alimento de Iemanj4 — que tipicamente compunha
a paisagem religiosa em outros tempos.

Outro exemplo disso s2o os resguardos que algumas casas de religiao de
Porto Alegre fazem com relagao ao Carnaval, dias em que as casas de santo
ficam fechadas. Contudo, como j4 escrevemos em outro lugar (Meirelles,
2010), tal resguardo nao possui fundamento religioso em si, ligado aos

> O qual ocupa um lugar central na cosmogonia religiosa deste segmento religioso, uma vez
que, segundo o antropélogo Ari Pedro Oro (2007, p. 31), para os seguidores das religies
afro-gatichas, o Mercado Publico detém um significado simbdlico diferenciado pois, as
narrativas que circulam nesse meio religioso dio conta de que ld estd enterrado, pelo centro
do Mercado Piiblico, um assentamento de Bard, entidade que abre caminhos. E, embora os
relatos divirjam sobre sua autoria, é certo que, para todos aqueles que praticam a religiao
dos orixds, esse lugar consiste em uma importante referéncia religiosa.
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preceitos das religides afro-brasileiras, mas relaciona-se, segundo suas
préprias liderangas religiosas, a uma heranga do catolicismo. Segundo eles,
tal prdtica advém da forma como, durante muitos séculos, em especial no
periodo que antecede a aboli¢ao da escravidao, sob a falsa égide de altares
catdlicos, divindades afro-brasileiras eram cultuadas através de elementos
da natureza tributdrios a cada orixd que era colocado sob o altar. Aos olhos
portugueses, era o altar cat6lico que se destacava, enquanto que, na verdade,
sob ele estava dissimulado o congd/pegi® contendo o elemento de cada um
dos orixds cultuados pelos membros da comunidade africana que a sua frente
se reunia para celebrar “os santos catdlicos dos colonizadores”.

Do exposto, importa guardar a forma como esse processo ocorre e, em
que medida, o uso de categorias interpretativas tributdrias as nogoes de hibri-
dizagao, sincretizagao e mimetizagao Nos SErve, pari passu, COMo referencial
analitico para a interpretacao da realidade religiosa que compde o cotidiano
das trés cidades com as quais nos ocupamos. Realidade essa, imposta tanto
pelo processo de colonizagao das Américas, através da transplantagao de uma
religiao europeia hegemonica quanto pelos fluxos religiosos transnacionais
observados ao longo de pelo menos as duas ultimas décadas na regido. E,
da mesma forma, compreender o modo como se dd essa inter-relagao entre
campos tao singulares como o politico e o religioso que, a reboque das
religides neopentecostais e pentecostais assumem um novo desenho e uma
nova forma de estrutura¢ao impensdveis até poucas décadas atrds, como
veremos no item seguinte.

HIBRIDISMO, SINCRETISMO E MIMETISMO: RELIGIOES FAST
RELIGION E SELF SERVICE RELIGIOSO

Quando referimo-nos a esses trés termos — e/ou categorias de andlise que
dao titulo a esse tépico — busca-se, através da andlise da realidade religiosa

¢ Estas duas formas de nominar-se o assentamento dos orixds. A primeira, mais comum
entre os umbandistas, a segunda, entre aqueles ligados ao batuque, no caso das religices
afro-gatichas.
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constitufda em cada uma das trés cidades supracitadas, realizar um movimento
de constru¢ao/desconstrugio de categorias analiticas, muitas vezes, senao em
sua maioria, tidas como excludentes no interior do campo da antropologia e
sociologia das religices. Neste sentido, podemos pensar cada uma delas como
parte de um processo jd constituido — e porque nao um instrumento em si
a servigo de diferentes grupos/segmentos religiosos que aportam em terras
estrangeiras — de dilatagao e expansao de diferentes religiosidades para fora
de seus paises de origem, ou mesmo, para além do préprio campo religioso.

Contudo, antes de passarmos a sua aplica¢ao prética, devemos destacar
que, enquanto categorias de andlise da realidade social, as trés categorias
s30, antes de mais nada, tipos ideais weberianos que servem para balizar
diferentes tipos de andlises sejam elas socioldgicas, sejam elas antropo-
légicas. Sao, portanto, um construto mental do pesquisador que, como
coloca Weber (1974), nao existe em estado puro na natureza. Isso posto,
podemos agora, pensar tais categorias em termos de sua utilidade e definir
seu escopo analitico.

No que se refere a ideia de hibridizagao, devemos destacar que esta,
¢ antes de mais nada, uma categoria relacional para a qual convergem
elementos oriundos de dois ou mais polos distintos de modo que o hibrido,
em si, possui uma carga simbdlica passivel de mapeamento e que permite
situd-lo em relagdo aos seus referentes primeiros. Contudo, sua existéncia
“de fato” depende dos referentes que o produzem e da distdncia que esse se
situa em relacio a estes. 4 priori, entao, como destaca-nos Bruno Latour
(2007), é dado que os hibridos tém uma pdtria, uma descendéncia, um
campo semAntico que o constitui e que ¢é por ele constituido.

Jd aideia de sincretizagao, pressupde para além do processo de hibridi-
z7agao, a existéncia de uma relagao de dominagiao de um sobre o outro (de A
sobre B, por exemplo) de modo que, alguns elementos oriundos de A serao
valorizados em detrimento de outros oriundos de B, ou vice-versa. Contudo,
diferentemente da ideia de hibridiza¢ao, em que, os hibridos possuem uma
pdtria e uma existéncia em si, no processo de sincretiza¢ao, o sincrético sé
existe dentro da rela¢ao, de modo que, sem a interagao entre os elementos
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que o constitui, ele deixa de existir, retornando cada qual ao seu “estado
natural” antes de terem sido colocados em relagao.

E, por fim, no que se refere 4 ideia de mimetizagao importa lembrar
que, esta, enquanto categoria analitica — e, diferente das outras duas que
capitalizam trocas bidirecionais, em que, elementos de um e de outro sao
colocados em relagao — se relaciona de modo exclusivo a transferéncia
de estruturas estruturantes de um campo a outro, sem com isso alterar a
semAntica constituinte daquele que se apropria de determinadas prdticas
externas ao lécus em que este estd situado tendo, assim, portanto, uma
natureza unidirecional e utilitdria. Mimetizar é, portanto, um caminho de
mao tnica, a partir do qual, elementos externos a um determinado campo
sao utilizados e acoplados a “estruturas estruturadas” anteriormente exis-
tentes como “estruturas estruturantes’ que visam a garantir a sobrevivéncia
e a prépria reprodugio daquele que deles se apropria’.

Diante disso e voltando ao exposto no item 2, podemos, agora, pensar o
processo de transnacionaliza¢ao e internacionalizagio religiosas a partir das
diferentes estratégias a partir das quais liderancas evangélicas e afro-brasileiras
se colocam para fora das fronteiras nacionais. E nao menos importante,
também, o modo como no interior do campo religioso brasileiro o catoli-
cismo e as religides afro-brasileiras se relacionam. Vejamos.

Da necessidade imediata de conquistar espago no interior do campo
evangélico brasileiro e de se dotar de um diferencial em relagao a concor-
réncia ferrenha com outras denominacoes, Isafas Figueiré reinventa sua
prdtica evangelistica a partir de Carlos Annacondia. E, com isso, coloca-se
como mais uma religiao a compor o self service de servigos espirituais espe-
cializados que compdem o campo pentecostal e neopentecostal brasileiro.
Neste sentido, a nogao de guerra territorial utilizada pelo segundo serve ao
primeiro como um instrumento de trabalho e evangelizagao onde, a partir

7 Nesse sentido, hd de se considerar que, epistemologicamente, no pensamento de Pierre
Bourdieu, o conceito de estrutura remete ao de habitus (Bourdieu, 1997), este, entendido
como um conjunto de estruturas mentais que sao dadas pelo campo, outra nogao a ele
tributdria (Bourdieu, 2007), as quais sao utilizadas por aqueles que detém determinadas
posi¢des objetivas no interior de um dado campo para relacionar-se nele e fora dele.
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do oferecimento de um servigo espiritual diferenciado este aumenta seu
espago e participagio no interior do campo evangélico no qual estd situado.
O mesmo observa-se quando este, mimetizando a prdtica politica de outras
denominagdes brasileiras, comega a ocupar lugar dentro de partidos poli-
ticos dotados de certo cardter confessional, como o Partido Social Cristao,
por exemplo.

Jd no que se refere a Igreja Universal do Reino de Deus, o que se observa
quando de sua chegada e instala¢ao em terras estrangeiras ¢ um duplo movi-
mento que busca de um lado hibridizar, no interior de sua prdtica teoldgica,
elementos da cultura local e, de outro, sincretizar préticas do catolicismo e
das religides afro-brasileiras em seus cultos através da utilizagao de prdticas
de exorcismo e do uso de objetos e elementos da natureza consagrados pelo
pastor. O primeiro, tributdrio ao catolicismo, o segundo as religides afro-
brasileiras, através da realiza¢ao de correntes espirituais, do uso de sabonetes,
6leos, dgua, rosas, pedagos de tecido, esséncias etc. que sao distribuidas entre
os fiéis nos templos em dias de culto, para que, estes, estejam protegidos
do assédio e da influéncia das forgas do mal, leia-se exus e pombas-gira, no
caso brasileiro, e da magia negra e da bruxaria, no caso do Uruguai e da
Argentina. Sobretudo, o que estd em jogo para aqueles que se usam desses
objetos e correntes realizadas pela Igreja Universal é a resposta rdpida a suas
necessidades espirituais, ou seja, a fast religion.

Entre os batistas de Montevidéu, a exemplo do que se observa com a
igreja Encontros de Fé, que mimetiza as prdticas religiosas do evangelista
argentino, temos um processo de mimetizagao, sé que, dessa vez, nao de
préticas teoldgicas, e sim de formas de relacionar-se com o politico e religioso.
Estas, caracteristicas do Ministério BRASA, de modo que o que estd em
jogo ¢é, sobretudo, um processo de conversao de capital religioso em capital
politico com vistas a conquista de um maior espago na cena pubica religiosa
uruguaia, em que, devido ao histérico processo de laicizagao iniciado a cerca
de um século e meio atrds, o politico foi esvaziado de qualquer contetido
religioso.

E, por fim, referindo-me as relagdes entre o catolicismo e as religioes
afro-brasileiras, importa destacar o quiao importante foi, no caso da tltima,
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a sua capacidade de absorver elementos de outras religides e a partir destes
montar cadeias de equivaléncia que garantiram sua coexisténcia enquanto
religido étnica a ser cultuada em um pais constituido de uma maioria catdlica
europeia que buscava aqui implantar um modelo de estado confessional, a
exemplo de suas metrépoles europeias. Neste sentido, para além desse cardter
utilitdrio e a convivéncia relacional entre ambas, manifestas em diversos
sincretismos presentes nesse evento religioso pontual que é a Procissao de
Navegantes, dada a atual conjuntura em que o direito a diferenga assume
um cardter fundamental e constituinte da modernidade, o retorno as
origens, através do processo de africanizagao/reafricanizagao das religides
afro-brasileiras mostra-se como um processo de retorno a sua ancestralidade
mitica —a Africa. Onde a tradicdo é reinventada a partir do Mercado Publico
de Porto Alegre e da chegada do Principe Custédio® a capital gatcha.

CONSIDERACOES FINAIS

No presente texto, buscou-se, a partir da relagao que se estabelece entre
religides postas em contato, através do processo de transnacionalizagio e
internacionalizagdo religiosas, pensar a forma como diferentes estratégias de
produ¢ao da crenga e de reinvencao da tradi¢ao sao utilizadas por diferentes
liderangas religiosas no sentido de expandir seus dominios e campos de

8 Joaquim Custddio de Almeida nasceu em Daomé, numa fortaleza portuguesa chamada Sao
Joao Batista de Ajudd. Seu nome original era Osuanlele Okizi Erupé. E, nesse sentido, reza
alenda que quando o pais foi invadido, em 1897, pela Inglaterra, os ingleses propuseram
a ele um acordo: ele poderia viver em qualquer lugar do mundo, custeado pela coroa
inglesa, desde que nunca mais pisasse em solo africano. E o principe aceitou a proposta
e partiu para o exilio, evitando que as mesmas atrocidades promovidas por alemaes e
franceses em outras regioes da Africa se fizessem sentir pelo seu povo. Segundo conta-
nos a tradigio oral, tem-se ainda que Custddio veio para o Brasil, estabelecendo-se, num
primeiro momento, em Salvador (BA), em seguida no Rio de Janeiro (R]), chegando,
somente anos mais tarde, ao Rio Grande do Sul. Em territdrio gadcho, estabeleceu-se
primeiramente em Rio Grande, seguindo depois para Pelotas e Porto Alegre, onde chegou,
em 1901, com 70 anos de idade.
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atuac¢io, tanto no Brasil quanto fora dele, em especial, no que se refere ao
Uruguai e a Argentina. Neste sentido, algumas constatagoes podem ser feitas.

A primeira delas é que nenhuma das categorias analiticas que utilizamos
para a andlise deste processo pode ser vista de forma isolada, uma vez que, no
interior do campo religioso, conjugam-se interesses dos mais diversos, como
¢ o caso, por exemplo, das Igrejas Batista de Montevidéu e Encontros de Fé
de Porto Alegre. A segunda é que, a exemplo do que se observa no caso da
Igreja Universal do Reino de Deus e de sua proposta de uma fast religion,
dentro do campo evangélico, também, em outros segmentos religiosos
nao pentecostais, esta estratégia é observada. Dentre estes, destacam-se os
carismdticos catdlicos e aqueles ligados & quimbanda, entre os quais, este
modelo comega a se impor com certo vigor, a partir da reinvengio de sua
prética religiosa e da emergéncia de uma nova forma de se relacionar com
o corpo e com o divino, seja através da musica e da liturgia carismdtica,
seja através do sacrificio de animais e das oferendas feitas pelos adeptos da
quimbanda em encruzilhadas, pragas e cemitérios.

E, por fim, uma terceira que assevera sobre a prépria relagao da religiao
com a modernidade, em que, é cada vez mais importante a satisfagao das
necessidades imediatas dos sujeitos que buscam na religiao um alento para
suas preocupagoes do que a observagao dos fundamentos da prépria religiao.
Dito de outro modo, o que se observa a partir do exposto no decorrer do
texto ¢ que, a cada dia que passa, normativas teoldgicas sao cada vez mais
flexibilizadas em fungio das necessidades modernas dos fiéis que buscam
nas igrejas pentecostais e, também, nas casas de religiao uma resposta rdpida
as suas necessidades, através do self service religioso.
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