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LA IGLESIA CATOLICA, EL ESTADO Y LA JORNADA
MUNDIAL DE LA JUVENTUD 1997 EN PARIS: PANORAMA DE
LA LAICIDAD FRANCESA A FINALES DEL SIGLO XX!

Charles Mercier®

Resumen: Este articulo pretende arrojar luz sobre el laicismo francés de finales del
siglo XX, a través del estudio de la Jornada Mundial de la Juventud (JM]), organi-
zada en Paris del 18 al 24 de agosto de 1997. La organizacién de este gigantesco
acontecimiento requiri6 la cooperacién de la Iglesia catdlica y los poderes publicos,
y su andlisis permite comprender las interacciones entre la religién mayoritaria y el
Estado francés en el dmbito de la educacién y la juventud. Basdndose en archivos,
fuentes impresas y testimonios orales, el articulo presenta el contexto en el que se
prepard y celebré la JM] de Paris, analiza las respectivas limitaciones e intereses
de la Iglesia catélica y el Estado, antes de examinar las modalidades pricticas de
apoyo publico a la cita religiosa. El andlisis muestra que, si bien los organizadores
evitaron cualquier financiacién directa del acontecimiento religioso por parte
del Estado, lo que habria sido contrario al principio de laicidad, si encontraron
ingeniosas formas de prestar apoyo publico al acontecimiento, principalmente
mediante prestaciones en especie. Este apoyo no suscité grandes polémicas, en
particular porque la JMJ promovié valores consensuados y compartidos por todos
los franceses. Esto relativiza la importancia de las disposiciones constitucionales
que regulan las relaciones entre el Estado y las Iglesias. Una separacién estricta en
principio puede ocultar en realidad numerosas interacciones y apoyos indirectos,
sobre todo cuando, como ocurre en Francia, el Estado es el eje de la organizacién
social del pais.

Palabras clave: Iglesia Catélica; Laicismo; Francia; Juventud.

! Como citar: MERCIER, Charles. La iglesia catélica, el Estado y la jornada mundial de la
juventud 1997 en Paris: panorama de la laicidad francesa a finales del siglo XX. Debates
do NER, Porto Alegre, ano 24, n. 45, e143936, 2025.

% Catedritico de Historia Contemporénea en la Universidad de Burdeos y miembro hono-
rario del Institut Universitaire de France, Francia. E-mail: charles.mercier@u-bordeaux.

fr. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7892-3396.

DeBates Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 24, N. 45, E143936, 2024



2 Charles Mercier

THE CATHOLIC CHURCH, THE STATE, AND PARIS WORLD YOUTH DAY
1997: A PANORAMA OF FRENCH SECULARISM AT THE END OF THE 20TH
CENTURY

Abstract: This article seeks to shed light on French secularity at the end of the
20th century, through a study of the Paris World Youth Day (WYD), held from
August 18 to 24, 1997. The organization of this giga event required the coopera-
tion of the Catholic Church and the public authorities, and its analysis enables
an understanding of the interactions between the French main religion and the
French state in the field of education and youth. Based on archives, printed
sources and oral testimonies, the article presents the context in which the Paris
WYD was prepared and held, analyzes the respective constraints and interests of
the Catholic Church and the State, before looking at the concrete ways in which
public support was provided for the religious gathering. The analysis shows that,
while the organizers avoided any direct financing of the religious event by the
State, which would have been contrary to the principle of secularity, they did find
ingenious ways of providing public support for the event, mainly through benefits
in kind. This support did not give rise to much controversy, not least because the
WYD promoted consensual values shared by all French people. It leads to relativize
the importance of constitutional rules organizing relations between the State and
the Churches. A strict separation in principle can hide numerous interactions and
indirect support, especially when, as is the case in France, the State is the pivot of
the country social organization.

Keywords: Catholic Church; Secularism; France; Youth.

INTRODUCCION

En Francia, las relaciones entre las Iglesias y el Estado se rigen por el
laicismo, que a veces se percibe como un principio inmutable establecido
en la Ley de Separacién de las Iglesias y el Estado de 9 de diciembre de
1905. En el mundo académico francés, esta concepcién esencialista es
defendida principalmente por algunos filésofos, a veces denominados
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"neorrepublicanos"®. En cambio, la mayoria de los historiadores, sociélogos,
politélogos y juristas han desarrollado un enfoque dindmico, segtin el cual
"la laicidad es un proceso en movimiento cuya realidad no estd condicionada
por su anclaje en una norma juridica fija y definitiva..." (Koussens, 2015, p.
21). En una sintesis magistral en linea con este enfoque evolutivo, Philippe
Portier (2016) distinguié tres configuraciones sucesivas del laicismo, que
han organizado de manera diferente los mismos principios fundamentales,
a saber, la neutralidad del Estado y la libertad de conciencia de los indivi-
duos. La primera, e/ Concordato, fue introducida entre 1802 y 1808 por
Napoleén Bonaparte. Se caracterizaba por la proteccién y supervisién por
parte del Estado del catolicismo, el protestantismo y el judaismo. Estas
tres confesiones religiosas reconocidas se incorporaron en cierta medida al
sistema estatal. La Ley de 9 de diciembre de 1905 dio paso a una segunda
fase separatista, que puso fin al reconocimiento y la financiacién de las
confesiones religiosas por parte del Estado, asi como a la supervisién admi-
nistrativa. En los anos sesenta y setenta surgié una dltima fase, basada en la
asociacion. Aunque la ley de 1905 no fue abolida, las iniciativas politicas y
juridicas contribuyeron, a pequefios pasos, a difuminar la frontera entre el
Estado y las confesiones religiosas, sobre todo en términos de financiacién
y reconocimiento simbdélico. Sin embargo, esto no significé el restableci-
miento de la tutela, aunque al final del periodo, a partir de los anos 2000,
se intensifico el control de los creyentes en nombre de dos objetivos: por
una parte, la lucha contra la violencia religiosa (en un contexto en el que, a
partir de mediados de los afios 90, Francia conocié atentados cometidos en
nombre del Islam) y, por otra, la lucha contra el "comunitarismo" (es decir,
el repliegue de los ciudadanos hacia grupos religiosamente homogéneos que
viven en una especie de autarquia cultural).

En este articulo, me propongo arrojar algo de luz sobre el momento
de asociacion del laicismo francés, justo antes del cambio de rumbo de los
afos 2000, marcado por una regulacién mds estricta de los actos religiosos

3 Encabezada por C. Kintzler y H. Pefa-Ruiz.

DeBates Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 24, N. 45, E143936, 2024



4 Charles Mercier

en la esfera publica. Intento alcanzar este objetivo estudiando la Jornada
Mundial de la Juventud (JM]), organizada en Paris del 18 al 24 de agosto
de 1997. Este gigantesco acontecimiento internacional, instituido por Juan
Pablo II, se habia celebrado anteriormente en Buenos Aires en Argentina
(1987), Santiago de Compostela en Espana (1989), Czestochowa en Polonia
(1991), Denver en Estados Unidos (1993) y Manila en Filipinas (1995). La
edicién francesa estuvo marcada por la participacion de casi 1,3 millones de
fieles en la misa final presidida por el Papa polaco. La gran mayoria tenia
menos de 35 anos.

Al elegir este tema, este articulo se inscribe en una vasta obra que ha
tomado el campo de la educacién como observatorio privilegiado de las
interacciones entre el Estado y las religiones®. Si este dmbito ha tenido tanto
éxito en Francia, es porque fue el primero en verse afectado por la secu-
larizacién (la ley de laicidad de la escuela publica data de 1882 y precede
en veintitrés afos a la ley de separacion de 1905). También es el principal
foro de controversias y conflictos sobre la aplicacién de los principios de
neutralidad del Estado y respeto de la libertad de conciencia. Por dltimo,
es un lugar donde los ciudadanos franceses aprenden sobre el laicismo y
construyen su propia visién de este principio. Si bien nos basamos en estos
estudios, nos apartamos de ellos al centrarnos no en la escuela, sino en un
acontecimiento puntual de socializacion religiosa de los jovenes, en forma
de manifestacién masiva en la via publica. Esta eleccién no sélo permite
renovar y completar el estudio de las interacciones entre la Iglesia catdlica y
el Estado francés en el dmbito de la educacién y la juventud, sino también
realizar andlisis comparativos. La implicacién de los poderes publicos fran-
ceses en la JM]J de 1997 puede compararse con la de los gobiernos de otros
paises organizadores, no s6lo para las ediciones anteriores mencionadas,
sino también para las posteriores: Toronto en Canadd (2002); Colonia en
Alemania (2005); Sydney en Australia (2008); Madrid en Espafia (2011);

#Véanse, por ejemplo Condette (2010) y Mayeur (1997).
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Rio de Janeiro en Brasil (2013); Cracovia en Polonia (2016); Panam4 (2019)
y Lisboa en Portugal (2023)°.

Por lo que respecta ala JM] de 1997, nuestra investigacién se basa en el
andlisis de archivos eclesidsticos, archivos producidos por el gobierno francés,
archivos privados (en particular los de Publicis, la agencia encargada de la
comunicacién para los organizadores), fuentes impresas (recortes de prensa)
y testimonios orales. Para establecer comparaciones con otras ediciones,
nuestra investigacion se basa en la recopilacién de documentos de archivo
y testimonios procedentes de los paises en los que se celebré la JM] entre
1989y 2002. Nuestra observacién de la JMJ de Lisboa (verano de 2023), en
calidad de observador participante, también aporté elementos de reflexién.

Tras presentar el contexto en el que se preparé y se celebré la JM]J de
Parfs, analizaremos las respectivas limitaciones e intereses de la Iglesia catdlica
y del Estado, antes de examinar las modalidades practicas de apoyo publico
al encuentro religioso.

EL CONTEXTO

UNA DINAMICA COOPERATIVA

La JM]J de Paris se celebra en un contexto en el que la Iglesia catélica y
el Estado cooperan desde hace cinco décadas en el dmbito de la educacién, a
pesar de que bajo la Tercera Reptblica (1870-1940) libraron una encarnizada
guerra para conquistar las mentes y los corazones de la juventud francesa
(Condette, 2010). La dindmica de asociacién comenzé tras la Segunda
Guerra Mundial, en un contexto en el que la resistencia al nazismo reunié a

> La JMJ ha sido objeto de numerosos trabajos, no todos los cuales pueden citarse en
este articulo. Para Brasil, cabe mencionar la notable publicacién de Mariz, Gracino
Junior y Mesquita (2018). En Francia, cabe destacar los trabajos pioneros de Laloux
(2014) desde una perspectiva histérica y de Daniele Hervieu-Léger (1999) desde una
perspectiva socioldgica.
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"los que crefan en el cielo y los que no"®. Los militantes de los movimientos

de Accién Catdlica, en particular la Juventud Estudiantil Cristiana, se
implicaron en la transformacidn de las escuelas y universidades a través del
sindicalismo estudiantil (Giroux, 2013). Se convirtieron en interlocutores
de los poderes publicos en un momento en que los catélicos, excluidos del
poder desde finales del siglo XIX, volvian al poder bajo la IV Republica
(1946-1858), y luego la V Republica (desde 1958) (Rémond; Sirinelli, 1991,
p- 333). La Ley Debré, aprobada en 1959, marcé una etapa importante en
el proceso de acercamiento, ya que permitié al Estado financiar los salarios
de los profesores y los gastos de funcionamiento de las escuelas privadas
(mayoritariamente catdlicas), a condicién de que éstas se comprometieran
a respetar la libertad de conciencia de los alumnos y a seguir los planes
de estudios oficiales definidos por el Ministerio de Educacién Nacional
(Poucet, 2019). Fuera del 4mbito escolar, el Estado también ha desarrollado
un enfoque de colaboracién en el dmbito del servicio nacional, etapa de
formacién obligatoria para los jévenes de 1889 a 1997. Tras haber abierto
la posibilidad (en 1965) de realizar el servicio nacional no sélo en calidad
de militar, sino también en forma de misién de cooperacién en un pais en
desarrollo, pidié a la Iglesia catdlica que creara una organizacion encargada
de coordinar el envio de jévenes cooperantes en un marco catélico. Esto
condujo en 1967 a la creacién de la Delegacién Catdlica para la Coopera-
cién, financiada con fondos publicos, en la que el Estado delegé parte de
su politica de ayuda al desarrollo (Mabille, 2002, p. 179-232).

Esta convergencia fue apoyada por altos funcionarios catélicos, pertene-
cientes tanto a la Iglesia como al aparato del Estado. También fue favorecida
por un cierto niimero de politicos, comprometidos con el centro, en el movi-
miento demdcrata-cristiano, o con la derecha, en el partido del General de
Gaulle, él mismo catélico practicante, jefe de gobierno de 1944 a 1946, luego
Presidente de la Reptblica de 1958 a 1969 (Mercier, 2022). Desde finales

de los afos setenta, el Partido Socialista también empez6 a ser investido por

®En palabras de Aragon en su poema La Rose et le Réséda.
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"catélicos de izquierda", lo que llevé a sus dirigentes a atemperar el objetivo

de nacionalizar la escuela puablica financiada por el Estado (Ferhat, 2016).
En consecuencia, la eleccién de Francois Mitterrand, primer Presidente de la

Republica de izquierdas desde la fundacién de la V Republica en 1958, no

rompi6 la dindmica de cooperacién. Aunque el gobierno socialista intenté

unificar las escuelas publicas y estatales, lo hizo en un espiritu de compro-
miso y didlogo con el episcopado catélico. El fracaso del proyecto (tras una

gran manifestacion a la que asistieron mds de un millén de personas en

junio de 1984), asi como la evolucidn interna de la izquierda, que se unié

en parte a los valores liberales y de autogestién, "animaron a los gobiernos

socialistas a tener en cuenta el 'hecho catélico' [...]", lo que condujo a "una

atenuacion casi general de la agresividad anticlerical de las décadas anteriores”
(Defois, 2022). En el dmbito de la educacién, este apaciguamiento llevé a

un ministro socialista de Educacién Nacional, Jack Lang, a firmar acuerdos

con la ensefianza catdlica en 1992-1993, permitiendo una mejor formacién

y remuneracion de sus profesores (Verneuil, 2011).

EL LEGADO DE LA SEPARACION

Esta dindmica de cooperacién religioso-politica no excluye la persis-
tencia de actitudes, valores y pricticas derivados de la ley de Separacién de
la Iglesia y el Estado.

En el lado laico, mientras que algunas organizaciones, como la Ligue
de l'enseignement y la Ligue des droits de ['homme, evolucionaron hacia
un enfoque mds favorable al reconocimiento estatal de los actos religiosos
en los anos 80, otras mantuvieron una postura de estricto laicismo. Es
el caso, por ejemplo, de la asociacién Libre pensée, el Gran Oriente de
Francia (principal asociacién masénica de Francia), y sindicatos como Force
ouvriére. A mediados de los afos 90, esta constelacion, que incluia a otros
grupos anticlericales mds modestos, se unié en dos movilizaciones para
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defender el laicismo separatista’. La primera tuvo lugar en el invierno de
1993-1994, cuando la derecha, de nuevo en el poder, aprobé un proyecto
de ley que aumentaba las posibilidades de financiacién de las escuelas
publicas por parte de las autoridades locales (municipios, departamentos,
regiones). Aunque la iniciativa fue censurada por el Consejo Constitucional
y, por tanto, inaplicable, desencadené una manifestacién a gran escala
(entre 600.000 y 900.000 personas) que unié brevemente al campo laico®.
La segunda manifestacién tuvo lugar en septiembre de 1996, cuando el
Papa Juan Pablo II visit6 Francia para conmemorar el 1500 aniversario del
bautismo de Clodoveo, rey de los francos. En el imaginario catélico, este
acontecimiento convirtié a Francia en la "hija mayor de la Iglesia", ya que
Clodoveo fue el primer rey bdrbaro que se convirtié a la fe cristiana. Para
los catélicos tradicionalistas, este acontecimiento fue también la partida
de nacimiento del pais. En este contexto, para los defensores del laicismo
estricto, el viaje supuso un intento de la Iglesia catélica de "apropiarse de
la historia de Francia". A ellos se unieron los activistas de los derechos de
los homosexuales y de las mujeres, preocupados por los discursos de Juan
Pablo II sobre la moral sexual, que se consideraron intentos de imponer
normas religiosas al conjunto de la sociedad. Se publicaron varias tribunasy
se organizaron manifestaciones, con un éxito limitado. Segt’m una encuesta,
la mayoria de la poblacién francesa parecia estar a favor de la visita del
Papa, y no la vefa como un ataque al laicismo’. No obstante, las protestas
atrajeron la atencién de los medios de comunicacién y obligaron a la Iglesia
catélica a adaptar su comunicacién: en Reims, donde se celebraba la conme-
moracién del bautismo de Clodoveo, el Papa logré desactivar la polémica
y demostrar que en modo alguno pretendia restablecer el cristianismo en

7 La Fédération nationale de la Libre pensée es una asociacién fundada en 1890 que
promueve el libre pensamiento.

8 Le Monde, 18 de enero de 1994.
7 Le Figaro Magazine, 16 de septiembre de 1996.
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Francia'®. Aunque no ganaron la batalla de la opinién publica, los laicistas
s ganaron una batalla legal, al obtener la anulacién de la financiacién por
parte de la ciudad de Reims del podio en el que se iba a celebrar la misa del
Papa. El tribunal se neg6 a tomar en consideracién las justificaciones del
Ayuntamiento (que habia intentado presentar el gasto como en interés de
la comunidad, en la medida en que la visita papal beneficiaria a la ciudad
en términos de imagen y economia), y fall6 a favor de los demandantes que
alegaban que se habia violado la ley de 1905 (Forey, 2015).
Paradéjicamente, el apego a la Separacién de la Iglesia y el Estado
sigue muy vivo entre los catdlicos a mediados de la década de 1990. Es
la herencia de un largo proceso, iniciado en los anos 30 por intelectuales
como Jacques Maritain, y retomado por la jerarquia después de la Segunda
Guerra Mundial, y sobre todo tras el Concilio Vaticano II (1962-1965).
Ademis de las razones ligadas a la evolucién de la teologia catdlica, este
apoyo también se vio respaldado por consideraciones pragmdticas: en la
préctica, los catdlicos se dieron cuenta de que la Separacién garantizaba a
la Iglesia una libertad mucho mayor que el régimen del Concordato. En
los anos setenta, la Conferencia Episcopal expres6 su "apoyo sin reservas al
modelo de 1905" (Portier, 2022b) y traté de retirar a la Iglesia de la arena
politica, por ejemplo negdndose a participar en ceremonias oficiales junto
a representantes electos o representantes del Estado, y poniendo fin a la
participacién politica de los sacerdotes (algunos de los cuales se habian
presentado anteriormente a las elecciones) (Mercier, 2022). Impulsado
por los movimientos iniciados por el ala "marchante” del catolicismo, el
apego catdlico a la separacién del Estado también se vio alimentado por los
cuestionamientos de ciertos aspectos del laicismo cooperativo, formulados
esta vez por el polo conservador. Mientras que los movimientos de Accién
Catdlica habian hecho hincapié en el compromiso temporal, sobre todo en

10 Libération, 23 de septiembre de 1996.
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", que cobraron

los dmbitos sindical y politico, las "nuevas comunidades”
impulso en los anos setenta, volvieron a lo espiritual. Afirmaron con mds
fuerza su identidad cristiana, haciendo hincapié en lo que las diferenciaba del
espiritu del "mundo". Algunos de los efectos de la asociacién con el Estado
también suscitaron dudas. La secularizacién interna de la ensefanza privada
financiada con fondos publicos, cuyos alumnos apenas son mds religiosos
y practicantes que sus homélogos de la ensenanza publica (Massignon,
2009). Esto ha llevado a algunos padres y sacerdotes catdlicos a decantarse
por escuelas no concertadas o a buscar otros lugares no financiados por el
Estado (como el escultismo tradicional o las comunidades carismdticas o
tradicionalistas) como medio de transmitir la fe cristiana a los jévenes. En
un entorno en el que las estructuras catélicas parecian perder parte de su
identidad, debido en particular a las limitaciones vinculadas a su financiacién
publica, una parte del mundo catélico opté por organizarse, sin la ayuda del
Estado, al menos hasta que se encontrara en una posicion lo suficientemente
fuerte como para renegociar los términos del contrato en beneficio de la

Iglesia (Raison Du Cleuzion, 2019, p. 20-21; 349-353).

PARAMETROS DE INTERACCION

:Cémo se desarrollard esta dialéctica de separacién/cooperacién durante
los preparativos de la Jornada Mundial de la Juventud? Antes de responder
a esta pregunta, debemos examinar los pardmetros que determinaron las
interacciones entre el Estado y la Iglesia: ;cudles fueron las limitaciones y
los intereses de las dos partes implicadas, y qué terreno comtin encontraron?

"' En Francia, las nuevas comunidades son los "nuevos movimientos" catélicos surgidos
entre finales de los afos 40 y mediados de los 70, caracterizados por la importancia del
carisma del fundador, una relacién critica con la modernidad y una forma intensiva de

socializacion religiosa.
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OBJETIVOS DE LA IGLESIA CATOLICA

Por lo que respecta a la Iglesia catdlica, el objetivo primordial de las
JM] es, segtn Juan Pablo II, "volver a centrar la fe y la vida de los jévenes
en la persona de Cristo, para que se convierta en el punto de referencia
constante"'”. En términos weberianos, podriamos decir que pretenden trans-
mitir una religiosidad "virtuosa" a los jévenes que participan. Dedicadas a
la conversién individual, las JM] se inscriben en una evolucién estratégica
esbozada al final del pontificado de Pablo VI y desarrollada durante el de
Juan Pablo II: para hacer oir su mensaje y cumplir su misién, la Iglesia
catdlica debe dar prioridad no a los compromisos sociales y politicos, sino
al anuncio explicito del Evangelio. Esto no excluye el compromiso temporal,
pero lo condiciona a un retorno previo a lo espiritual. El cardenal Jean-Marie
Lustiger (1926-2007), arzobispo de Paris que tom¢ la iniciativa de pedir
al Papa Juan Pablo 1II, al que estaba muy unido, que organizara la JMJ en
Francia, se sita en esta linea. Para él, la Iglesia debe participar en la arena
politica, pero mds desarrollando su capacidad de interpelacién que diluyén-
dose en una especie de "cogestién" con el Estado: como escribe Philippe
Portier, segtin Lustiger, "la misién del cristiano, la del obispo, como la de
los fieles, es 'profética’ mds que 'gubernamental. Esto implica cultivar un
"arte de la separacién”, a fin de preservar la especificidad cristiana (Portier,
2022a, p. 325-327).

La JM] tiene un objetivo primordialmente religioso, por lo que, a primera
vista, no entra dentro de los posibles dmbitos de cooperacién con el Estado.
Sin embargo, como han demostrado las anteriores JM], los poderes ptblicos
necesitan colaborar en su organizacién: la preparacién de un festival que
redne a miles de jévenes de distintos paises interfiere en las prerrogativas
del Estado, sobre todo en materia de control de fronteras y mantenimiento

12 Archivos del Consejo Pontificio para los Laicos (hoy ACPL), expediente de Czestochowa:
Juan Pablo II, "Carta con ocasién del seminario de estudio sobre la JM]", 8 de mayo

de 1996.
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del orden, ya que el evento se celebra en parte en la via pablica. M4s alld
de estas cuestiones de soberania, la Iglesia catdlica también necesita que
los poderes publicos aligeren la factura de un evento cuya organizacion es
muy costosa y para el que los recursos son limitados: el publico joven no
es muy solvente, el Vaticano no aporta casi dinero y las distintas di6cesis
francesas disponen de relativamente pocos recursos, en un contexto en
el que, desde la Separacién, ya no se benefician de financiacién putblica
(aunque el Estado ofrece desde 1987 una deduccién fiscal del 50% sobre
los donativos de los fieles (Moisset, 2018). En un documento enviado a
las agencias de comunicacién, los organizadores de la JM] de Paris pedian
ayuda para obtener "ayudas directas de los poderes publicos en los 4émbitos
que les conciernen”, evitando al mismo tiempo "comentarios criticos de los
medios laicos [sobre] la colaboracién Iglesia/Estado"'®. En un documento
interno, el equipo de preparacién sefiala que quiere evitar a toda costa "un
resurgimiento del antipapismo" o un "renacimiento del anticlericalismo":
"Entre los posibles escenarios de catdstrofe, podemos imaginar un aumento
de las intervenciones publicas de representantes electos o de diversas autori-
dades atacando al Estado o a la Ciudad de Paris por violar la Separacién de
Iglesia y Estado, o la malversacion de fondos publicos para fines confesionales
partidistas..."'. Para complicar la ecuacién, también hay que sefialar que
este apoyo de los poderes publicos no debe traducirse en ninguna forma
de "recuperacién” del acontecimiento. En ediciones anteriores, en Espana
y Manila, el Vaticano hizo saber que la presencia de jefes de Estado o de
Gobierno no era deseable fuera de las ceremonias de bienvenida y despedida
con el Papa (Mercier, 2020, p. 244).

13 Equipo organizador de JM], "Brief aux agences", sin fecha [1996], Archives Publicis,
Fonds Maurice Lévy.

X, "A la recherche d'une stratégie de communication”, 15 de enero de 1997, Archives
historiques du diocése de Paris (en adelante AHDP), 7K5, JMJ 1997, 3.
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OBJETIVOS DE LOS PODERES PUBLICOS

Para los politicos en el poder, la JM] puede verse como una oportu-
nidad: aparecer en una foto junto al Papa puede ser una forma de atraer a
los catélicos. En la JM] de 1993, Bill Clinton viajé a Denver con su mujer y
su hija para dar la bienvenida a Juan Pablo II. Para el presidente demécrata,
afiliado a una iglesia baptista y que habia sido elegido con el apoyo de los
catdlicos, ese encuentro era importante para preservar su base electoral. En
el momento de los preparativos de la JM] francesa, el actual Presidente de
la Republica, Jacques Chirac, sabia que habia atraido a tres cuartas partes de
los catélicos en la segunda vuelta electoral contra el socialista Lionel Jospin
en 1995. Catdlico él mismo, tuvo un gesto simbdlico hacia este electorado,
que tradicionalmente constituye una de las bases del centro-derecha en
Francia, escribiendo su primera carta como Presidente a Juan Pablo I, y
luego yendo al Vaticano en enero de 1996 para una visita de Estado con
gran pompa y circunstancia (Lecomte, 2003, p. 386).

Por otra parte, como Presidente de la Republica, Jacques Chirac es
el garante de las instituciones. Por tanto, debe velar por que se respete la
neutralidad del Estado, o arriesgarse a perder parte de su credibilidad politica,
suscitar la oposicién de las organizaciones laicas (en particular las vinculadas
a la masoneria, en cuyo seno tiene sus redes) y alienar a los segmentos de
la opinién publica que mds desconfian de la religién.

Aparte del Jefe del Estado, los demds representantes de los poderes
publicos también tienen sus propios objetivos. El socialista Lionel Jospin,
a quien Jacques Chirac se vio obligado a nombrar Primer Ministro en
junio de 1997 tras perder la mayoria en las elecciones legislativas, no tiene
vinculos personales con el catolicismo, pero es partidario de un laicismo
liberal, que garantice la libertad de expresion religiosa en el dmbito publico.
Como Ministro de Educacién de Francois Mitterrand, se negé a aplicar un
laicismo estricto a las escuelas publicas, en particular trabajando para que no
se prohibiera el velo isldmico (Verneuil, 2020). En 1997, su gobierno acordé
que Francia "prestaria su apoyo a esta visita del mismo modo que lo hace
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para todos los acontecimientos relacionados con otras religiones (proteccién
de las sinagogas con motivo de las fiestas religiosas judias, por ejemplo)"".

Hay que senalar que bajo Lionel Jospin, al igual que bajo su predecesor
Alain Juppé (Primer Ministro de 1995 a 1997), los distintos ministerios
tenfan enfoques diferentes de las JMJ. En Asuntos Exteriores, las JM]
tendian a ser consideradas muy positivamente, no sélo porque los catélicos
seguian estando muy presentes en este departamento ministerial (Michel &
Ferragu, 2016, p- 7-10) sino también porque este encuentro internacional
se considera una oportunidad para promover la imagen de Francia en el
mundo. En cambio, en el Ministerio del Interior, donde la masoneria tiene
mis peso, el evento se ve mds como una fuente de amenazas (inmigracion
ilegal, violencia, desérdenes, etc.). Por debajo del gobierno central, las auto-
ridades locales de la regién parisina pueden ver en la JM] una palanca de
desarrollo territorial, sobre todo por las repercusiones turisticas inmediatas

y a medio plazo (Mercier, 2020, p. 250-253).
UN ORGANISMO COORDINADOR

Para coordinar las acciones de los poderes publicos y de la Iglesia catdlica,
en la primavera de 1996 se creé un comité ministerial de coordinacién por
decisién del Presidente de la Republica'®. Tras consultar a los lideres caté-
licos, Philippe Morillon fue elegido. Este general retirado habia dirigido las
fuerzas armadas de la ONU en Bosnia-Herzegovina durante los conflictos
de la antigua Yugoslavia. El mismo es catélico practicante. El comité que
preside incluye a representantes de dieciséis ministerios, el Ayuntamiento de
Paris y el Consejo Regional de Ile-de-France, asi como organismos ptblicos
y empresas. Para desempefiar su funcién, Morilloncuenta con el apoyo del
Gabinete del Primer Ministro y de la Secretaria General del Gobierno (de

15 Nota de B. Candiard, 11 de agosto de 1997, Centre nationale des archives de ['Eglise de
France (en adelante CNAEF), 50 CO 3.

16 Acta de la reunién interministerial, 15 de mayo de 1996, Archives nationales (ahora

AN), 19980232.
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la que depende y desde la que trabajard)'”. Morillon interpret6 su misién
en sentido amplio. No se limité a defender el punto de vista de los poderes
, . . , « s .. . "e "
publicos sobre la Iglesia. Para él, el comité interministerial es una "interfaz
entre dos interlocutores. Como tal, transmite las peticiones de los orga-
nizadores a las administraciones de los ministerios para facilitar su éxito'®.

ACUERDOS DE COOPERACION

Esta configuracién conduce a una cooperacién a la vez prudente y
minuciosa. Al tiempo que se cuidan de no agitar ninguna bandera roja que
pueda enfadar a los partidarios del laicismo estricto, los dos socios exploran
todas las posibilidades de apoyo que existen dentro del marco constitucional.

PreEcAUCION

Educados por los acontecimientos que rodearon la visita del Papa a Reims,
los dos socios evitan cualquier iniciativa que pueda irritar al bando laico.

Desde un punto de vista simbélico, abandonaron el plan inicial, defen-
dido por el cardenal Lustiger y aceptado por Jacques Chirac, segun el cual
la misa final tendria lugar en los Campos Eliseos (con el podio del Papa
situado en la plaza de la Concordia). El prefecto de policia de Paris, Philippe
Massoni, encargado de la seguridad interior de Paris y de los departamentos
limitrofes, es también un alto miembro de la masoneria y un estrecho
colaborador de Jacques Chirac, y declaré que ya habia recibido protestas
"por el hecho de que la Francia laica y republicana acoja estas celebraciones
religiosas a gran escala"”. Si bien la organizacién de un acto religioso en
estos espacios publicos no contraviene el laicismo desde el punto de vista
juridico, puede interpretarse como una voluntad de apropiacién catélica

17 Acta de la reunién interministerial, 15 de mayo de 1996 (AN, 19980232).
18 P Morillon, Informe de fin de misién, 14 de octubre de 1997 AN, 19980232.
19 Acta de la reunién interministerial, 15 de mayo de 1996, AN, 19980232.
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de lugares de recuerdo centrales para la historia de la Republica (Luis XVI
fue decapitado en 1793 en la actual plaza de la Concordia). El general
Morillon transmitié estos temores a Jacques Chirac, que retiré el acuerdo
previamente dado, con el asentimiento de una parte del episcopado. Con
el mismo deseo de cortar de raiz cualquier polémica sobre el laicismo, los
obispos encargados de preparar la JM] descartaron el nombre de Clara
Gaymard-Lejeune, que habia sido propuesta por el Primer Ministro Alain
Juppé para presidir el comité interministerial. Esta alta funcionaria, esposa
de uno de los ministros del Gobierno, era también hija del profesor Lejeune,
figura controvertida de la oposicién al aborto y amigo personal de Juan
Pablo II. Su nombramiento podria haber dado crédito a la idea de que la
Iglesia catélica pretendia imponer sus puntos de vista bioéticos al Estado y
al conjunto de la sociedad, a pesar de que la autorizacién de la interrupcién
voluntaria del embarazo desde 1975 se consideraba una victoria social para
la mayoria de los franceses.

Dejando a un lado los temas de divisién, los organizadores catélicos
hacen hincapié en los valores de consenso, apoyados tanto por la Iglesia
como por el Estado. En su discurso, el cardenal Lustiger explicé que la
eleccién de la explanada del Trocadero como lugar del primer encuentro
entre el Papa y los jovenes reflejaba un compromiso con la justicia social. El
Parvis des Droits de 'Homme est4 asociado a la firma de la Declaracién de
los Derechos Humanos el 10 de diciembre de 1948 en el adyacente Palais
de Chaillot, y también a la losa colocada el 17 de octubre de 1987 por el
padre Joseph Wresinski, fundador del Movimiento ATD Cuarto Mundo?®
para denunciar la pobreza?'. Este énfasis en la defensa de los derechos de
los pobres se produce en un momento en que Jacques Chirac fue elegido
con la promesa de atajar la "fractura social". Esta estrategia, destinada a

20 El movimiento ATD (Aide 4 toute détresse) se fundé en 1957 con el objetivo de erradicar
la pobreza extrema.

2 Transcripcién de la conferencia de prensa del miércoles, 20 de agosto de 1997, Archivos
del Instituto Jean-Marie Lustiger (actualmente AIJML).
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mostrar que la JM]J, lejos de ser un acontecimiento puramente religioso,
abordaba también cuestiones de interés general, se repitié en el dossier de
presentacién distribuido en otofio de 1996. El texto introductorio afirma que
"la JMJ serd una oportunidad para afirmar la urgente necesidad de acoger
la diferencia con alegria y esperanza”. A continuacidn, se identifican tres
temas: "Confiar en los jévenes en la Iglesia y en la sociedad, humanizar la
globalizacién, acoger al extranjero"?. Los organizadores subrayan también
la similitud entre los valores de la Repuiblica Francesa y los que promueve el
acontecimiento. De hecho, el sdbado por la manana del dltimo fin de semana,
todos los parisinos estdn invitados a unirse a los jmjistas en una "cadena de
fraternidad" que dard la vuelta a Paris. Este acontecimiento hace honor a
la tercera palabra del lema francés (Liberté, Ega/z'té, Fraternité). Dedicado
al "tema de la Paz", utiliza "el simbolismo simple y universal del apretén
de manos", sin cantos ni referencias explicitamente religiosas™.

Los politicos utilizan estos elementos para justificar su apoyo. El director
del servicio de informacién del gobierno escribié en una nota destinada a
precisar los términos del apoyo del Estado a la JMJ que "uno de sus valores
fundamentales [...] (Paz y Fraternidad) es un valor préximo al defendido por
la Republica, la Fraternidad"**. Fue también sobre la base de esta convergencia
ética como los alcaldes de la regién parisina justificaron la implicacién de
sus departamentos en el alojamiento de los peregrinos. El teniente de alcalde
comunista de Drancy, Jean-Claude Gayssotdeclaré que "un encuentro de
este tipo, mds alld de su cardcter religioso [...] sélo puede [...] contribuir a
crear lazos de amistad y solidaridad entre los jévenes de todos los paises"*.
El alcalde derechista de Aulnay-sous-Bois, Jean-Claude Abriouxconsidera
que su ciudad "tiene el deber de contribuir a la celebracién de unas jornadas

22 Presentacién de la XII JM], 23 de octubre de 1996, AHDP, JM] 1997, 3.
2 Informe de actividades, noviembre de 1997, AIJML, 257.32.
24 Nota de B. Candiard, 11 de agosto de 1997, CNAEE 50 CO 3.

> Copia de la carta al Presidente de la Fédération nationale des Libres penseurs, 17 de
marzo de 1997, AN, 20000013/10.

DeBates Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 24, N. 45, E143936, 2024



18 Charles Mercier

cuyo cardcter muy abierto y universalista [considera] especialmente valioso
en un momento de tension y repliegue"?. Hay aqui una retdrica que volve-
remos a encontrar durante los preparativos de la JM] de Lisboa en 2023,
la de la posible cooperacién entre el Estado y las religiones en los dmbitos
en los que tienen intereses comunes®. Lo interesante es que este principio
de cooperacién forma parte del corpus juridico portugués, mientras que,
como hemos visto, estd ausente de la tradicién juridica francesa. Esto parece
confirmar las hipétesis de una convergencia europea o incluso mundial en
las politicas de gestién de las confesiones religiosas (Moisset, 2018).

Sin embargo, la comparacién entre la JM] de Paris y la de Lisboa termina
ahi. Desde el punto de vista institucional, el Presidente Rebelo de Sousa
y numerosas personalidades oficiales asistieron y participaron en todas las
ceremonias con el Papa Francisco en 2023, mientras que Jacques Chirac y
los miembros del Gobierno se limitaron a saludar a Juan Pablo II a su llegada
y a su partida en 1997. Desde el punto de vista financiero, las autoridades
portuguesas han desembolsado mds de 80 millones de euros, mientras
que sus homdlogos franceses no han creado "ninguna linea presupuestaria
especifica” ni concedido "ninguna subvencién particular"?®. Aunque se
hicieron algunas peticiones, incluso por parte del comité interministerial,
el aparato del Estado se negé a aceptarlas, temiendo suscitar polémicas. Por
ejemplo, uno de los asesores del Ministro de Ultramar, a quien Morillon
habia pedido que se facilitara la participacién de los jévenes residentes en
los departamentos franceses de ultramar, sefialé que "no correspondia al
Estado financiar la organizacién de estas jornadas..."*. Para preparar la
reunién entre el Ministro Jean-Jacques de Peretti y el General Morillon,

26 Copia de la carta al Presidente del Grupo Louise Michel, 10 de abril de 1997, AN,
20000013/10.

27 Viéase: Charles Mercier, "Portugal, Philippines, France: how WYD sheds light on different
practices of secularism”, The Conversation, 23 de julio de 2023.

8 Nota de B. Candiard, 11 de agosto de 1997, CNAEEF, 50 CO 3.

% Nota de D. Mulet, 21 de junio de 1996, AN, 19980232.
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el consejero recomendé abstenerse de cualquier compromiso por "temor
a ver desarrollarse una campana politica dirigida por el clan laico". Sefal6
al Ministro que Jean-Luc Mélenchon, senador socialista por Essonne en
aquel momento, acababa de formular una pregunta escrita sobre el impacto
de la Jornada Mundial de la Juventud en el presupuesto de su ministerio.
Siguiendo el consejo de su asesor, Peretti rechazé cualquier subvencién para
la peregrinacién al extranjero.

INGENIO

La cautela mostrada por los dos socios va acompafada de una forma de
ingenio que les permite llegar hasta el limite de las posibilidades de apoyo
€n un marco separatista.

En primer lugar, estd la decisién de tratar la visita de Juan Pablo II
como una visita de Estado, a pesar de que las reuniones con las autoridades
francesas fueron muy marginales. Acoger al Papa como Jefe de Estado, y
no como lider espiritual, legitima una cierta cantidad de gastos, mds alld
de los costes asociados a su seguridad personal. El Ministerio de Asuntos
Exteriores se hace cargo de los gastos de funcionamiento de uno de los tres
centros de prensa creados para acoger a los periodistas durante la JM]J. El
gasto (3,5 millones de francos 1997, es decir, unos 700.000 euros 2023) se
imputa a la linea "conferencias internacionales” y se justifica por el hecho
de que permite a los medios de comunicacién cubrir una visita oficial®.
El Ministerio de Asuntos Exteriores también estd poniendo en marcha un
sistema para facilitar la participacién de los jévenes del Sur, en particular
los de Africa, para quienes la obtencién de pasaporte y visado suele ser una
carrera de obstdculos. Los jovenes inscritos en su didcesis pueden obtener
un visado sin tener que aportar las pruebas habituales de alojamiento y
condiciones de vida. Excepcionalmente, el visado se concede gratuita-
mente, mientras que normalmente cuesta 200 francos (30 euros en 2023).

3% Nota de A. Vauthier, 28 de mayo de 1997; Nota de L. Champenois7 de agosto de 1997,
Archives du ministere des Affaires étrangeres (en adelante AMAE), CAR 75, JM]J 1997.
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El Ministerio de Cooperacién, dependiente del Ministerio de Asuntos
Exteriores, acepta apoyar financieramente la participacién de peregrinos de
paises con los que mantiene acuerdos de cooperacién, a condicién de que
las solicitudes se canalicen a través de los gobiernos nacionales (lo que hace
que la subvencién sea indirecta, en la medida en que la responsabilidad de
asignarla a una actividad religiosa depende de un tercero)*'. En Benin, unas
cincuenta personas se benefician de este régimen.

El Ministerio de Defensa estd muy implicado en la JM], no s6lo porque
Morillon procede de alli, sino también porque uno de los encargados de
organizarla, Mons. Dubost, es obispo de las fuerzas armadas. Durante los
preparativos, el cardenal Lustiger consiguié un avién de transporte militar
para volar de Roma a Chartres el Domingo de Ramos. Pudo recibir la
cruz de la JMJ de manos del Papa al final de la mafiana y entregarla a los
estudiantes participantes en la peregrinacién de Chartres a media tarde®.
Antes de este episodio, el Ministerio habia acordado que un cierto nimero
de reclutas pudieran dedicar su servicio militar a la preparacién de la JM].
Esta disposicién, solicitada por los obispos organizadores, permite a los
jovenes cumplir su obligacién de servicio militar prestindose como volun-
tarios a tiempo completo durante diez meses en la sede de la JMJ. Esta
reserva constituy6 la columna vertebral de los voluntarios permanentes de
la organizacién®. Frente a las criticas de los defensores del laicismo, Lustiger
subrayd el hecho de que, en un momento en que el Presidente Chirac habia
anunciado la abolicién del servicio militar, las tltimas cohortes se sentfan
"un poco atrapadas” y que ofrecer sus servicios a la JM] habia dado un nuevo
sentido al servicio militar obligatorio®. El Ministerio de Defensa participa
también en la seguridad del acontecimiento y su logistica, poniendo a dispo-
sicidn cuarteles para el alojamiento de unos 10.000 peregrinos y prestando

31 Carta de P Morillon, 22 de octubre de 1996 (AMAE, CAR 75, JM] 1997).

32 Carta de J.-M. Lustiger a C. Million, 7 de diciembre de 1995 (CNAEF, 50 CO3).
3 G. Drouin, entrevista con el autor, 31 de marzo de 2017.

34 Entrevista en RTL, 19 de agosto de 1997, transcripcién A[JML.
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gratuitamente material (tiendas, material eléctrico, etc.). S6lo se facturan los
gastos de instalacién. Por otra parte, el Estado Mayor de las Fuerzas Armadas
concede a los militares de carrera que deseen participar en el acontecimiento
un permiso que no se deducird de sus vacaciones reglamentarias, siempre
que no exceda de cinco dias®. Esta disposicion se inspira en las adoptadas
para las fiestas religiosas no festivas, como la Pascua judia, que da derecho
a dias libres a los militares de confesién judia®. El hecho de que afecte a
representantes de la mayoria cultural, cuyas fiestas suelen coincidir con los
dias festivos del calendario civil, no tiene precedentes.

El Ministerio del Interior, y en particular la Prefectura de Policia de Paris,
también aporta una contribucién esencial, no sélo ayudando a garantizar
la seguridad de todos los grandes acontecimientos, sino también prestando
a la ciudad las barreras que permiten formar isletas en el recinto de Long-
champ?. Mientras que los organizadores son responsables de la seguridad
dentro de los recintos de las grandes concentraciones, la policia supervisa
el control de los participantes e interviene en caso de problema. Garantizan
la proteccién de las zonas sensibles™.

Representantes del Ministerio de Transportes se retinen con los organi-
zadores en encuentros especificos. Les dan consejos logisticos sobre la mejor
manera de gestionar la movilidad de los peregrinos. Se afiaden metros y trenes
para hacer frente a la afluencia de peregrinos. Se ofrece a los participantes un
paquete a precio de coste para que puedan desplazarse por toda la regién de
[le-de-France durante la JMJ*. Las empresas ptblicas de telecomunicaciones
(France Télécom) y electricidad también ofrecen servicios gratuitos o a precio
reducido: EDF (Electricité de France) exime a los organizadores de la JM]
de los costes de instalacién y conexién a la red eléctrica del hipédromo de

3 Carta del General Billots, AN, 19980232.

36 Nota del Vicealmirante Naquet-Radiguet, 12 de mayo de 1997, CNAEE, 50 CO 1.

37 Lista recapitulativa elaborada por el Sistema Pdblico, citada anteriormente.

38 Informe de situacién de la Prefectura de Policia, 21 de enero de 1997, AN, 19980232.
39 RC de la Comisién Interministerial de Coordinacién, 16 de julio de 1996, AN, 19980232.
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Longchamp (donde tendrd lugar la gran concentracién final), asi como de
la facturacién de la electricidad consumida. El Ayuntamiento de Paris se
ofrece a ampliar gratuitamente la red de agua potable a Longchamp.

Las negociaciones con determinados ministerios y organismos publicos
son mds complicadas. En el Ministerio de Educacién, aunque hay circulares
que permiten la cesién de locales escolares fuera del horario lectivo, bajo
ciertas condiciones, pocos centros publicos de ensefianza secundaria se
ofrecen a colaborar. Cuando la comisién interministerial se puso en contacto
con ellos, la mayoria de los consejos escolares rechazaron la idea de acoger
peregrinos o actividades culturales durante la JMJ. De los 1.500 institutos
de la regién parisina, sélo 32 se pusieron finalmente a disposicién de los
organizadores, la mayorfa de ellos gratuitamente®. A pesar de las garantias
dadas de que no se realizaria ninguna actividad religiosa en los locales, y de
la insistencia en el cardcter social de un gesto que permitiria acoger a jévenes
de Europa del Este y de Africa, la cultura laica del sistema educativo francés
no era propicia a este tipo de colaboracién.

CONCLUSION

En su comunicado justo antes de la JM], el gobierno francés de Lionel
Jospin declaré que "se han respetado estrictamente los principios de laicidad
y las leyes que de ellos se derivan”, precisando, por una parte, que "los
gastos vinculados a la intervencién normal de los servicios publicos en
el marco de su misién tradicional corren a cargo de los presupuestos de
funcionamiento, como para cualquier otro acontecimiento excepcional”,
y, por otra, que "la asistencia excepcional prestada ademds de sus misiones
tradicionales" por determinados servicios publicos corre a cargo de los
organizadores*'. Los defensores del laicismo estricto podrian discutir sobre
el primer y el segundo punto. Sobre el segundo punto, porque algunos

40 Carta de P. Morillon a A. Christnacht, 23 de julio de 1997, AN, 19980232.

41 Nota de B. Candiard, citado anteriormente.
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servicios, como hemos visto, no parecen haber sido refacturados; sobre el
primero, porque la JM]J se redujo a cualquier otro acontecimiento de gran
envergadura, con una especie de camuflaje de su dimensién religiosa que,
segun una interpretacion estricta de la Separacién Iglesia-Estado, deberia
haber prohibido cualquier apoyo publico. La "banalizacién" de la JM] por
parte del gobierno socialista permitié ratificar las generosas medidas adop-
tadas por el gobierno de derechas de Alain Juppé. En la organizacién del
mayor encuentro de jévenes catélicos, encontramos el patrén identificado
por Philippe Portier en el dmbito de la educacién, donde la izquierda ha
confirmado finalmente las medidas tomadas por la derecha (Portier, 2016,
p- 200). Esta actitud laicista de los poderes ptblicos no ha suscitado una
oposicién marcada, ya que los defensores del laicismo estricto apenas han
logrado convencer a nadie. La prensa generalista subraya la debilidad de
la movilizacién de los opositores a la concentracion®. Ni la manifestacién
"Desear lo mejor al Papa”, organizada el viernes 22 de agosto en el barrio
parisino de Evry, ni la operacién "Romper la cadena” del sibado 23 de
agosto (destinada a perturbar la " Chaine de la fraternité") tuvieron éxito. La
concentracién de protesta organizada por Libre pensée frente a la Prefectura
de Policia corrié la misma suerte®®. La diferencia con la visita del Papa a
Reims se debe en parte a que la Iglesia catdlica se situd resueltamente en el
terreno de los valores comunes, evitando cualquier sefial que pudiera sugerir
que pretendia restaurar su antiguo dominio. Citando de nuevo a Philippe
Portier, la aceptacién de la democracia y del pluralismo por parte de la Iglesia
catblica permite al Estado ofrecerle "nuevos espacios de reconocimiento”:
"por una especie de paradoja, la secularizacién del orden eclesidstico permite
una cierta delaicizacién del orden politico..." (Portier, 2016, p. 207). Esta
adhesién a la modernidad liberal no significa, sin embargo, una dilucién de
la identidad religiosa: la JM] de Paris se organizé en torno a grandes misas

2 France Soir, 13 de agosto de 1997, p. 1.

3 "Extréme-gauche: état de la mobilisation contre la venue du pape aux JMJ", Note des

RG, 13 de agosto de 1997, AN, 20000013/10.
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publicas, catequesis y confesiones. Los peregrinos cantaron a veces himnos
en la calle o en el metro, pero esto no se percibié como proselitismo ni como
un ataque a la libertad de conciencia de los parisinos, quizd porque estos
jovenes venidos de todo el mundo parecian querer celebrar su diversidad, en
lugar de intentar uniformizar Francia en términos religiosos. Otra hipétesis
sobre la aceptabilidad social del apoyo publico a la JM] puede plantearse:
en un contexto en el que el dmbito de intervencién del Estado no ha dejado
de crecer desde 1905, y en el que los poderes publicos han empezado a
subvencionar en consecuencia acontecimientos deportivos y culturales, no
tenfa mucho sentido que el Estado se desentendiera por completo de un
acontecimiento con importantes repercusiones culturales y sociales poten-
cialmente positivas para Francia, con el pretexto de que era religioso.

Si comparamos la JM]J de Paris con otras ediciones, vemos que la
financiacién publica no fue necesariamente menor que en paises como
Canad4, donde la financiacién directa de las religiones no estd prohibida.
Este es el argumento utilizado por los organizadores de la JM]J de Toronto
(2002) para explicar la diferencia de costes con la edicién de 1997: "En Paris,
importantes gastos en recursos humanos y seguridad fueron asumidos por
el gobierno francés y el ejército francés y no fueron contabilizados en los
estados financieros..."*. En cierto modo, el estudio de la organizacién de la
JM] relativiza la importancia de las disposiciones constitucionales que orga-
nizan las relaciones entre el Estado y las Iglesias. Una separacién estricta en
principio puede ocultar en realidad numerosas interacciones, dependencias
y apoyos indirectos, sobre todo cuando, como ocurre en Francia, el Estado
es el eje de la organizacion social del pais.

4 "Eléments de langage pour expliquer le déficit de la JM]", s.£., Archivos de la Conferencia

Episcopal Canadiense, D462.
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