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Resumo: Neste trabalho, analisamos as proposi¢oes sobre missao e educagio
para indigenas contidas nas Actas y Decretos del Concilio Plenario de la América
Latina (1906), documento eclesial discutido e aprovado pelo I Concilio Plendrio da
América Latina (CPAL), que foi realizado em Roma no ano de 1899. Partiu-se do
pressuposto de que as preposicoes do CPAL seriam relevantes porque permitiriam
vislumbrar as concepgoes da Igreja Catélica que orientaram o trabalho junto aos
povos do territdrio latino-americano, entre os quais o projeto de educagio para
eles. Dessa forma, o principal objetivo foi analisar as diretrizes eclesiais a fim de
responder a questao: o CPAL inaugurou uma nova maneira de pensar a missao indi-
gena no periodo pds-colonial ou apenas reeditou antigas concepg¢des? Os resultados
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apontaram para a selego de 10 artigos relacionados & questio indigena. Todas essas
prescri¢oes empregam um vocabuldrio que evidencia uma concepgao colonialista
em relagdo aos povos origindrios. Desse modo, um pensamento conservador de
longa duragao vigorou no CPAL, embora esse Concilio tenha sido a primeira
assembleia do episcopado latino-americano, embrido da futura organizagio que
gerou o Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), em 1955, organismo
que articulou muitas pautas de cunho progressista.

Palavras-chaves: Histéria da Educacio; Povos Indigenas; Igreja Catdlica.

MISSION AND EDUCATION FOR INDIGENOUS PEOPLE AT THE FIRST
PLENARY COUNCIL OF LATIN AMERICA

Abstract: In this paper, we analyze the propositions on mission and education
for indigenous people contained in the Actas y Decretos del Concilio Plenario
de la América Latina (1906), ecclesial document discussed and approved by the
First Plenary Council of Latin America (CPAL), which was held in Rome in the
year 1899. It was assumed that the prepositions of the CPAL would be relevant
because they would allow us to glimpse the conceptions of the Catholic Church
that guided the work with the peoples of the Latin American territory, including
the project of education for them. Thus, the main objective was to analyze the
ecclesial guidelines in order to answer the question: did the CPAL inaugurate
a new way of thinking about indigenous mission in the post-colonial period or
just reissue old conceptions? The results pointed to the selection of 10 articles
related to the indigenous question. All these prescriptions employ a vocabulary
that evidences a colonialist conception in relation to the original peoples. Thus, a
long-lasting conservative thought prevailed in the CPAL, although this Council
was the first assembly of the Latin American episcopate, embryo of the future
organization that generated the Latin American Episcopal Council (CELAM) in
1955, an organism that articulated many progressive agendas.

Keywords: History of Education; Indigenous People; Catholic Church.

Desatks DO NER, PORTO ALEGRE, ANO 24, N. 45, £143317, 2024



MISSAO E EDUCACAO PARA INDIGENAS... 3

INTRODUCAO

Na América Latina, especialmente no Brasil, a Igreja Catdlica desem-
penhou uma fun¢io de aliada do Estado no inicio da colonizagao dos povos
origindrios confrontados durante a ocupacio do continente. Houve vozes
religiosas que se posicionaram fortemente a favor dos indigenas e contra
qualquer tipo de escravizagdo, porém, a grande maioria das préticas de
catequizagio e educacio serviram a projetos da politica colonialista.

Neste trabalho, analisamos a legislagao religiosa debatida no final do
século XIX e publicada no inicio do século XX, a qual foi construida a luz
dos supostos aprendizados da Igreja a partir das experiéncias missiondrias
vivenciadas nos séculos anteriores. Para isso, investigamos as proposigoes
sobre missdo e educagio para indigenas contidas nas Aczas y Decretos del
Concilio Plenario de la América Latina (1906), documento eclesial discutido
e aprovado pelo I Concilio Plendrio da América Latina (CPAL), que foi
convocado pelo Papa Leao XIII e realizado em Roma, entre 28 de maio e
9 de julho de 1899. Esse Concilio reuniu 13 arcebispos e 40 bispos de 12
paises, entre eles o Brasil.

Partimos do pressuposto de que as proposi¢des do CPAL’ sdo rele-
vantes porque permitem vislumbrar as concepgoes da Igreja Catélica que
orientaram a missao indigena no final do século XIX e inicio do século
XX. Dessa forma, o principal objetivo ¢é analisar as diretrizes eclesiais que
nortearam o trabalho junto aos povos do territério latino-americano, entre
os quais o projeto de educagio, a fim de investigar se o CPAL inaugurou
uma nova maneira de pensar a missao indigena nesse periodo pés-colonial
ou se apenas reeditou antigos pontos de vista.

Adotamos uma abordagem qualitativa, com énfase para a histéria
cultural (Burke, 2008), em didlogo com suas dreas vizinhas que, neste estudo,

5 Utilizamos a sigla CPAL (Concilio Plendrio da América Latina) com significado de evento
(assembleia episcopal) e com significado de documento (Actas y Decretos del Concilio
Plenario de la América Latina) a depender do contexto da discussio.
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sao sobretudo a antropologia indigena (Amoroso, 1998, 2014), a histéria
da religiao (Piccardo, 2012; Roux, 2014; Souza, 2018) e alguns estudos
pds-coloniais (Bhabha, 2005; Maldonado-Torres, 2007; Santos, 2010).
Embora a histéria cultural oriente a realizagao de um trabalho com uma
variedade de documentos histéricos, em funcio da temdtica deste ensaio,
a fonte privilegiada ¢ a legislacao eclesidstica. Dialogamos também com
alguns pressupostos da histéria das mentalidades, considerando que tratar de
fontes geradas por uma instituicao religiosa exige pensar as temporalidades
histéricas a partir das longas duragdes, haja vista que suas tradicoes, rituais,
crengas, concepgoes, pensamentos e doutrinas podem perdurar por muito
tempo (Braudel, 1965; Le Goff, 1976). Desse modo, para esse tipo de fonte
e campo de observagio ¢ cabivel pensar segundo “o tempo braudeliano® da
longa dura¢io” (Vainfas, 1997, p. 139), pois sua mentalidade “muda mais
lentamente”, afirma Le Goff (1976).

Para iniciar a discussao, lembramos que 0s contextos socioculturais que
permearam a realiza¢io do I Concilio Plendrio da América Latina remetem
ao século XIX, quando a hierarquia da Igreja Catdlica buscava combater os
avangos liberais que ocorriam tanto na Europa quanto na América Latina.
Desde o inicio do séc. XIX, com receio de que suas atividades perdessem
forca, a Igreja procurava fortalecer sua influéncia politico-religiosa negociando
concordatas para regular sua relagio com os novos Estados, em especial,
dos paises hispanicos-americanos que haviam decretado a Republica apés
sua independéncia do sistema colonial (Roux, 2014) — lembrando que o
Brasil s6 estabeleceu a Reptblica em 1889, ou seja, 67 anos depois da sua
independéncia.

® O termo “tempo braudeliano” refere-se a um conceito de tempo histérico desenvolvido
pelo historiador francés Fernand Braudel (1902-1985). Ele formulou trés tempos de
acontecimentos na histéria: tempo de longa duracio, tempo médio e tempo curto.
Vale considerar a conexdo proposta por Vainfas (1997, p. 134) e utilizada neste ensaio:
“E convém nio esquecer que a longa duracio seria conceito carissimo 4 concep¢io de
mentalidades, concebidas como estruturas de crencas e comportamentos que mudam

muito lentamente, tendendo por vezes A inércia e A estagnacio.”
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Segundo Roux (2014), em meio a tanta transformagao, a hierarquia
da Igreja Romana teve como base principal um pensamento catélico tradi-
cionalista que fazia com que seus congregados acreditassem que tudo estava
sendo controlado por uma for¢a do mal. De um lado, estariam os inimigos
de Deus e, consequentemente, da Igreja. De outro lado, estariam os que
deveriam se unir ao Papa para combater as mudancas que surgiram a partir
do Iluminismo e da Revolugao Francesa. Assim, a Igreja comegou a atuar de
forma mais combativa e romanizada contra uma série de inimigos: mentores
das ideias liberais e positivistas, magons, protestantes, comunistas, socialistas,
jornalistas e muitos outros que praticavam os supostos erros modernos, que
foram sistematizados no Silabo, anexo da enciclica Quanta Cura, publicada
em 1864 (Pio IX, 1864; Martina, 1996). Em resumo, a hierarquia catdlica
passou a criticar a modernidade e reforcar a autoridade religiosa na imagem
do Papa, entre outras agdes de cardter romanizador (Roux, 2014).

Na América Latina, como jd acenado, havia a particularidade do contexto
de emancipagio da colonizagao e reagao do catolicismo. Apds a independéncia
das col6nias espanholas, com a consolidagao dos novos Estados-nagoes e o
advento das Republicas, a Igreja Catdlica buscava respostas para reagir as
mudangas de linha laicizante e liberal — também no Brasil, o pensamento
liberal j4 circulava largamente desde o periodo imperial (Bosi, 1988). Devido
a esses contextos, com o CPAL esperava-se obter meios para defender e
propagar a fé catélica, aumentar a religiosidade do povo, salvar os fiéis da
modernidade e disciplinar o clero (Piccardo, 2012).

Por outro lado, no 4mbito interno, Ney de Souza (2018) vé o CPAL
como um embrido da futura organizagio eclesial do bispado regional, refe-
rindo-se a criagao do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), em
1955, uma iniciativa que constituiria maior autonomia a Igreja latino-ame-
ricana no continente. Apesar dessa visao progressista de organizagao eclesial,
sabe-se que o0 CPAL nio trouxe novidades na teologia e no direito canénico,
pois as principais diretrizes jd haviam sido definidas no Concilio Vaticano I
(1870) em questoes de ¢, revelagao (de Deus & humanidade) e eclesiologia,
fundamentadas na romanidade da Igreja (Roux, 2014). Na mesma linha do

Deares Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 24, N. 45, E143317, 2024



6 Maria Aparecida Corréa Custédio e Amanda Santos Nava

Vaticano I, os bispos demonstraram preocupagao com a disciplina do clero
e na relacdo da Igreja com o Estado, sobretudo na restauragao da sociedade
crista, visto que avaliavam que a grande maioria dos paises permanecia
fiel ao catolicismo, apesar do crescimento da tendéncia laicizante e liberal
(Piccardo, 2012).

Em meio aos avangos da época, consideradas males da modernidade, os
bispos do CPAL tomaram decisdes que, para eles, impediriam a violagio da fé
e que defendessem os interesses e doutrinas da Igreja. Para isso, consideravam
a educacio uma pega chave. Por isso, tracaram uma batalha educativa para
combater os liberais e positivistas que pretendiam implantar um novo sistema
laico nos paises, sem o dominio da Igreja Catélica (Leonardi e Bittencourt,
2016). Por esse motivo, seria fundamental investir nos colégios, no ensino
religioso e na formacdo de professores catélicos. E, como analisaremos,
incentivaram a fundac¢io de escolas para indigenas.

No que tange a educagao informal (catequizadora), era importante
investir nos cultos, revistas, livros religiosos e panfletos para combater
obras civis ameagadoras em circulagdo, pois eram acessiveis a4 maioria dos
jovens, adultos e criancas (Leonardi e Bittencourt, 2016). E, como veremos
mais adiante, nao descuidaram da catequese para os “infiéis”, incluindo
os indigenas, reeditando antigas concepgdes coloniais em uma persistente
visdo dos povos origindrios como aborigenes mergulhados nas trevas da

infidelidade e incivilidade.

AS PRESCRICOES DO CPAL PARA A MISSAO INDIGENA

De todo o documento eclesial, selecionamos 10 artigos referentes a
questao indigena, apresentados a seguir.
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Quadro 1: Artigos do CPAL sobre questées indigenas

Titulo Capitulo Artigo

V = Dos Sacramentos V = Da Peniténcia 547 e 548

VII - Formagdo do clero II' - Dos Semindrios 619
Menores
I - Dos Semunirios 627
Maiores

XI — Zelo pelo bem das | Il — Das diversas classes de 766

almas e canidade crista pessoas
III - Das santas missdes aos 770 a0 776
mfiéis

Fonte: Elaborado a partir do documento Actas y Decretos del Concilio Plenario de la
América Latina (1906).

Todos esses artigos estao articulados a discussdo sobre missao indigena,
com énfase nas orientagoes aos agentes religiosos para aprenderem a lingua
nativa. Diziam que os sacerdotes que partissem rumo as novas terras deve-
riam conhecer a lingua dos nativos a fim de realizar o oficio de confessores,
ou seja, exercer um poderoso sacramento que delega ao padre a funcio de
mediador entre Deus e o ser humano na tarefa de escutar a confissio dos
pecados, atribuir uma peniténcia e conceder absolvigio ao fiel.

Titulo V — Dos sacramentos
Capitulo V — Da Peniténcia

547. Os confessores sio obrigados a conhecer o idioma em que se confessa o
penitente. Os superiores regulares no apresentario para o cargo de confessor
quem nao conhega o idioma vulgar da regiao em que [...] exercerd [a fun¢io
de confessor] (Actas y Decretos, 1906, p. 308, grifos nossos)’.

7 Os artigos do CPAL selecionados para este ensaio foram traduzidos liviemente do espanhol.
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Como se verifica, a prescrigio ¢ otimista em relagdo ao alcance da missao,
pois um fiel s6 pode acessar a peniténcia se passar pela inicia¢ao ao cristia-
nismo, isto é, se jd estiver batizado. Em outras palavras, esperava-se ter um
publico nativo convertido. Na mesma linha, o V Concilio mexicano, que
foi realizado em 1896, na cidade do México, teve uma enorme ligacio com
o CPAL, pois serviu de exemplo e inspiragao. Estando no mesmo territério
americano e também tendo popula¢io indigena de vérias etnias, o concilio
do México havia declarado que os sacerdotes deveriam se empenhar para
adquirir fluéncia a fim de realizar os sacramentos e divulgar o evangelho
na lingua dos nativos.

548. Por isso, com razao, o V Concilio Mexicano declarou o seguinte: “saibam
os sacerdotes, em cujo territério hd indios que nao falam o espanhol, que
contribuirdo em alto grau para a gléria de Deus, ¢ para o desempenho de seus
préprios deveres, ndo apenas contentar-se em aprender na lingua indigena as
principais questoes indispensdveis a integridade e validade dos sacramentos,
mas se esforgar para possuir plenamente a lingua” (Aczas y Decretos, 1906, p.
308, grifos nossos).

Como se observa, o CPAL® seguiu a mesma orientagao do concilio
mexicano. Por essa razao, entre as medidas que deveriam ser adotadas para
a formagao do clero, é recomendado o estudo da lingua indigena desde
os Semindrios Menores — casas de formacao para adolescentes e jovens da
primeira etapa de preparacio para o exercicio do sacerdécio. A provivel
intengao era de que, se tivessem conhecimento do idioma indigena, a
divulgacio do cristianismo seria mais ficil e, consequentemente, haveria
maior conversao dos nativos.

Titulo VII — Formagdo do clero

8 Para nos referirmos as Actas y Decretos del Concilio Plenario de la América Latina (1906),
utilizaremos o termo Concilio Plenario da América Latina ou a sigla CPAL com signi-
ficado de documento.
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Capitulo I — Dos Semindrios Menores

619. Nao somente nio devem negligenciar a lingua materna, mas devem
estudar desde cedo seus principios e regras, e se exercitar pouco a pouco até
falar e escrever com propriedade e elegincia. Convém também adguirir nogoes
das linguas dos povos indigenas de cada regido, para poder administrar melhor
os Sacramentos (Actas y Decretos, 1906, p. 346, grifos nossos).

J4 nos Semindrios Maiores, onde os jovens cursam a tltima etapa de
formagao para o sacerdécio, o estudo da lingua indigena deveria ser aper-
feicoado além da teologia. A justificativa é a mesma apresentada para os
Semindrios Menores: para que os seminaristas pudessem conduzir bem os
sacramentos e promover a conversao na lingua nativa.

Capitulo I1I — Dos Semindrios Diocesanos Maiores

627. Além da teologia dogmadtica e moral, das cdtedras de hermenéutica e
exegese biblica, da histéria eclesidstica, do direito candnico, da liturgia e
eloquéncia sagrada, e também instruir os alunos em tudo o que diz respeito
a teologia pastoral e a administragio correta do sacramento da peniténcia.
Aperfeicoar-se no estudo das linguas indigenas iniciado no Semindrio Menor,
para que possa administrar devidamente os Sacramentos (Actas y Decretos,
19006, p. 349, grifos nossos).

Além dos semindrios, para o CPAL, o conhecimento da lingua indigena
era considerado fundamental e quase obrigatério também para padres que
tivessem povos nativos em seus territrios paroquiais a fim de que a propa-
gacao da fé nao fosse prejudicada.

Pode-se conjecturar a relevincia desses dispositivos para o CPAL a
partir da compreensio da lingua como produ¢io dindmica no contexto das
praticas sociais. Silvia Colello (2017, p. 20) define a lingua como “pritica
dialégica que possibilita a constru¢ao de significados em uma constante
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ressignificagio do mundo, das pessoas e da prépria linguagem”. Em outro
de seus textos, ela afirma que a lingua é a maior conquista humana, aquela
que faz um ser humano ser, de fato, humano. Paraaautora, a lingua garante
o lugar de locutor e a posigio de sujeito consciente. E a lingua que permite
ao individuo “considerar o ‘outro’ como alvo de interlocugio, assegurando
todas as préticas discursivas e sociais” (Colello, 2012, p. 16).

Para o caso da missao indigena do final do XIX e inicio do XX, o
conhecimento da lingua nativa parece ter outro sentido: permite ao agente
religioso tornar eficaz o seu discurso para que seja apropriado pelo indigena
com o intuito de tornd-lo “semelhante aquilo” que ele “absorve” — e nao de
fazé-lo apropriar-se do discurso e tornd-lo seu. Essa perspectiva ¢ analisada
por Michel de Certeau (2009, p. 238), que concebe o ato de ler como uma
prética cultural cotidiana de nao passividade. Isso nos leva a desconfiar de
uma perspectiva que supde tornar os indigenas consumidores culturais
passivos de uma catequese ministrada na lingua nativa.

De qualquer maneira, a questdo da linguagem ¢é to cara para a Igreja que
o CPAL vai além quando recomenda que os padres destinados a conversio
dos indigenas, ou aqueles que tivessem indigenas em sua zona territorial
paroquial, aprendam “a lingua da tribo correspondente”. Demonstra ter
conhecimento sobre a diversidade de idiomas falados pelas nagoes indi-
genas da América Latina, delegando aos missiondrios a responsabilidade
de aprender a lingua de cada povo a partir do contato.

Titulo XI - Zelo pelo Bem das Almas e Caridade Cristi
Capitulo III - Das Santas Missoes aos infiéis

772. Considerando como nos ensina a experiéncia, o maior impedimento a
propagacao da fé entre os infiéis ¢ o desconhecimento das linguas indigenas,
sendo necessdrio fazer com que os padres destinados a sua conversao, ou que
tenham paréquias em cujo territério ou arredores existam infiéis, aprendam
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a lingua da tribo correspondente. E como hd alguns que nio compreendem
a gravidade desta obrigacio, queremos adverti-los com estas palavras da
Sagrada Congregacio da Propaganda Fide (Aczas y Decretos, 1906, p. 436-437,

grifos nossos).

Ao retomar uma orientagio da Congregacio da Propaganda Fide, orga-
nismo da Igreja Catélica responsdvel pelas missoes na época, o CPAL estaria
sugerindo que alguns sacerdotes nao se comprometiam com o aprendizado
das linguas indigenas? Seja como for, o documento advertiu utilizando o
mesmo argumento teoldgico da Fide: as palavras atribuidas ao apéstolo Paulo,
cuja representagdo biblica é de um agente com uma visao de cristianismo
global, portanto, incentivador de comunicagio com todos os povos a partir
de suas préprias linguas e culturas.

772. “Como a fé, conforme nos ensina o Apdstolo, entra pelo ouvido, e
o som que penetra através do ouvido é produzido pela palavra de Deus, e
ninguém acredita a menos que escute o pregador, ¢ necessdrio que este use
aquela linguagem que os ouvintes conhecem e entendem bem. Se @ lingua
que falais nio é compreensivel, diz o Apéstolo S. Paulo (I Cor XIX, 9), como
se saberd o que dizeis? Nio falareis sendo ao vento” (Actas y Decretos, 1900, p.

437, grifos no original).

O documento menciona ainda, no art. 772, que nada fora tao recomen-
dado e ordenado pela Igreja, com tanta frequéncia e em tantas instncias,
como o aprendizado das linguas nativas pelos missiondrios. Desse modo, dd
aentender que um dos grandes impedimentos a propagagao da fé aos povos
indigenas da América Latina fora o desconhecimento das linguas nativas. A
afirmacio ¢ compreensivel quando se tomam como exemplos alguns casos
da experiéncia missiondria vivenciada na Amazonia brasileira entre 1845 ¢ o
final do século XIX. Na época, o indigenismo se identificava com a missao
catdlica, levando o Estado a recorrer as ordens religiosas, principalmente
dos capuchinhos italianos, para a administragao da politica de catequese e
civiliza¢ao dos indigenas (Amoroso, 1998). Com a Reptblica, essa pritica
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ainda perdurou até a criagio do Servico de Prote¢io aos Indios (SPI) no
ano de 1910.

O desconhecimento da lingua nativa fora empecilho de catequese e civi-
lizagao, por exemplo, nas Ilhas do Xingu, na Provincia do Pard. A mensagem
do Presidente da Provincia do Pard, enviada & Assembleia Legislativa, em
1875, é exemplar: relata que havia dois capuchinhos nessa missao, mas um
faleceu. Aquele que deu continuidade ao trabalho, “ndo caiu no desagrado
dos Tocunhapeuas senao porque eles o nao entendiam, nem ele aos indios,
sendo-lhe preciso falar por meio de intérpretes”. Desse modo, “Frei Ludo-
vico, por quem os indios ndo tinham simpatia, ficou mais alguns meses
na aldeia, se desarranjou com os seus nedfitos, retirou-se apressadamente”
(Azevedo, 1875, p. 58).

Abordando outra situagio, o presidente provincial supramencionado
comenta que a navegagio a vapor nos rios Araguaia e Tocantins, defronte
o Pard, enfrentava muitos obstdculos, entre os quais os “selvagens e ferozes”
indigenas. Para “remover” esse obstdculo, além de fundar aldeamentos diri-
gidos por missiondrios capuchinhos, criaram “um colégio de intérpretes em
Leopoldina”, na regiao do Rio Araguaia, antigo norte de Goids e hoje estado
do Tocantins. Nesse colégio, educavam 6rfaos indigenas pertencentes a vérias
etnias, com a intengao de que eles “falando o portugués e tornando-se cristaos,
falando as linguas [nativas] e tendo o sangue indigena”, seriam a mediagio
mais segura entre “os selvagens e a civilizacao” (Azevedo, 1875, p. 104).

Em outro periodo, contexto e territério, a Missao do Maranhao (1894-
1922) inaugurou a atuagdo dos capuchinhos da Provincia da Lombardia
(norte da Itdlia) no Brasil. Apenas alguns (poucos) missiondrios sabiam
falar a lingua dos indigenas da regiao de Barra do Corda (centro-sul do
Maranhio), marco zero da missio dos capuchinhos lombardos no pais. Mas
nao se sabe de qual povo, pois havia vdrias na¢oes indigenas no lugar. Para
as visitas nas aldeias, os missiondrios contavam com intérpretes que eram
seus funciondrios agregados ou meninos indigenas do internato que eles
haviam criado na cidade barra-cordense no ano de 1895 (Custédio, 2020).
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Em 1896, os capuchinhos criaram a Col6nia de Alto Alegre, na drea rural
de Barra do Corda, e nela organizaram agricultura, escola de alfabetizagao
e um colégio-internato para meninas indigenas, que comegou a funcionar
em 1899 sob a geréncia das irmas capuchinhas italianas. Nessa colénia e no
colégio das meninas, para além dos conflitos culturais, devia haver também
uma dificuldade enorme de comunicagao por causa das diferentes linguas
existentes: criancas e adultos cristaos que trabalhavam na colénia falavam
o portugués; missiondrios e freiras italianos nao tiveram tempo de adquirir
fluéncia na lingua portuguesa e somente alguns capuchinhos sabiam falar a
lingua nativa; jd as meninas indigenas do colégio e as familias indigenas que
moravam na col6nia falavam diferentes dialetos nativos (Custédio, 2021) —
como veremos mais adiante, esse projeto teve um fim tragico.

Certamente o CPAL devia ter conhecimento de ocorréncias desse
tipo para ser tao incisivo na recomendagdo do aprendizado das linguas
nativas. Mas nio era sé isso a insistir: o art. 774 exorta a todos os bispos,
padres-professores dos semindrios e parocos encarregados da conversao dos
indigenas a fazerem leitura constante dos decretos e instrugdes da Santa Sé
sobre a evangelizacio e educagao crista dos povos origindrios, sobretudo o
batismo dos seus filhos, considerando a importincia de se banir os abusos
que se infiltraram em algumas regioes.

Titulo XI — Do zelo pelo bem das almas e da caridade cristi
Capitulo III — Das Santas Missoes aos infiéis

774. Para banir os abusos, contrdrios aos decretos e instrucoes da Santa Sé, que
se infiltraram em algumas de nossas regioes, relativos a conversio e educagio
cristd dos indigenas, e ainda quanto a educagio crista dos adultos e ao batismo
dos filhos de pais infiéis, recomendamos a todos os Bispos, professores de semi-
ndrios e padres encarregados da conversao dos indios, a leitura constante dos
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decretos e instrucoes da prépria Santa Sé sobre este assunto tio sério (Actas
¢ prop
y Decretos, 19006, p. 438, grifos nossos).

Como se nota, o documento eclesial nio explicita, mas pode-se supor
que, provavelmente, tentasse resolver situagoes de nao cumprimento das
regras eclesidsticas por parte dos missiondrios. O art. 774 estaria questio-
nando a prdtica do missiondrio instruir e batizar os “filhos dos infiéis” sem
alcancar a conversao dos indigenas ao cristianismo? Mesmo que fosse, as vezes,
movido pela ingeréncia de governantes no contexto da politica indigenista
favorecida pelo sistema do Padroado’? Um indicio é o relato do Presidente
da Provincia do Pard: ao receber o povo Tembé em seu gabinete, relata que:

“Fiz batizar as criangas, brindei-os e convidei-os a aproximarem-se” (Barros,
1854, p. 37, grifos nossos).

A literatura j4 mostrou que nem mesmo um missiondrio que havia
investido muitos anos de sua vida na geréncia religiosa de aldeamentos no
sul do Brasil havia conseguido converter os indigenas: Frei Timotheo de
Castelnuovo administrou o Aldeamento Sao Pedro de Alcintara (Tibagi,
estado do Parand) de 1855 a 1895 (40 anos!), junto aos povos Guarani-
-Kaiowd, Nandeva e Kaingang. Analisando a documentagio deixada por
Frei Timotheo, Marta Amoroso salienta que:

A julgar pelas dificuldades em relagao ao trabalho de frei Timotheo de Castel-
nuovo, que tinha muitas facetas estranhas — entre elas a do registro sistemdtico
dos percalgos de uma vida entre os indios e das agruras da manutengio dos
aldeamentos indigenas, deviamos esperar encontrar nele uma auséncia quase
completa dos sinais de um dom para a conversdo. A execugao de uma missao
de catequese ¢ evidentemente conturbada, mas com frequéncia vemos o
missiondrio criticando o governo; mas nao so, também os proprios irmaos

? O sistema do padroado assegurava privilégios para a Igreja Catélica, mas impunha
controles por parte do Estado. No Brasil, o padroado passou da Colé6nia para o Império,
mas cessou com a Republica por meio do Decreto n. 119-A, de 7 de janeiro de 1890,
que estabeleceu a separagio entre Igreja e Estado (Souza, 2004).
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da Ordem e a si mesmo pelas escolhas que fez. Trechos da correspondéncia
desse missiondrio nos fazem mesmo pensar se nao seria o desalento do mundo
civilizado, moderno e complexo o que mais o sustentava no aldeamento
indigena. J4 as missoes capuchinhas entre os indios que emergem das pdginas
desse missiondrio sdo interessantes por suscitarem imagens de ﬁamsso, entretanto
persuasivas, mais do que de sucesso, e vistos dessa forma ¢ que os aldeamentos
indigenas se impoem e ainda servem de aviso (Amoroso, 2014, p. 15-16,
grifos nossos).

Michel de Certeau, eximio estudioso da alteridade no encontro colonial,
faz uma andlise precisa e agucada sobre os relatos missiondrios, alargando
a compreensdo de que “o maior impedimento & propagagao da fé entre os
infiéis”, mencionado pelo CPAL, nio fora apenas o “desconhecimento das
linguas indigenas”, mas concepgoes e priticas missiondrias autoritdrias.

[...] independentemente de ser proveniente do Brasil, de Madagascar ou
do Canads, essa literatura descreve os missiondrios enquanto pedagogos dos
‘povos rudimentares”, dotados de um estatuto de autoridade e de saber que ird
repetir-se, em breve, na prdtica “esclarecida” adotada pelos clérigos em relagao
as zonas rurais na Franga; outrossim, ao combater as “supersticoes” selvagens,
ela distancia-se das religioes estrangeiras, transformadas em sistemas objetivos,
submetidos a uma andlise polémica, além de fabricar o aparelho que a critica
francesa vai assestar contra as Igrejas (Certeau, 2021, p. 241, grifos nossos).

Em outra obra, Michel de Certeau (2009, p. 39, grifos no original)
afirma que o sistema colonizador era rachado por dentro devido 4 maneira
de fazer dos indigenas: “faziam das agoes rituais, representagdes ou leis que
lhes eram impostas outra coisa que nao aquela que o conquistador julgava
obter por elas”. Isso significa que os indigenas agiam conforme suas préprias
tdticas, aproveitando a ocasido para conhecer os projetos dos ocidentais
e ndo propriamente para se converter ao cristianismo ou se submeter ao
colonialismo.
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A EDUCACAO PARA INDIGENAS RECOMENDADA PELO
CPAL

Conforme se [é no T7tulo X1, sobre o Zelo pelo bem das almas e caridade
cristd, no seus Capitulos II e III, que tratam das Diversas classes de pessoas e
das santas missoes aos infiéis, entre os quais os povos indigenas, que aparecem
na condicao de puablico-alvo das missoes religiosas, os artigos 766, 770 e
771 formam uma espécie de tripé que exorta os religiosos e os civis, sejam
agentes da hierarquia, sejam agentes da execugao, a constituirem uma rede
em prol da civiliza¢io das nagoes indigenas para tird-las das trevas e trazé-las
a luz do cristianismo.

Titulo XI — Do zelo pelo bem das almas e da caridade cristi
Capitulo II — Das diversas classes de pessoas

766. Os Padres do Concilio Plendrio, inflamados por aquele fogo de caridade
que Nosso Senhor Jesus Cristo veio acender na terra, exortam com veeméncia
os pregadores evangélicos a continuar, cada dia com mais fervor, as santas missoes
aos remanescentes daquelas #ribos infiéis, que ainda jazem miseravelmente nas
sombras da morte, para nao haver, enfim, nenhum de nossos aborigenes que néo
goze da luz da verdade e da civilizagio cristd. Dignos de sua missao Apostdlica,
a exemplo de nossos ancidos [antecessores na fé?], no hesitem em abandonar
os confortos da vida, em expor-se aos perigos e arriscar a prépria vida, se a
salvagio das ovelhas perdidas assim o exigir, para estender o reino de Cristo; até
que todos se submetam a verdadeira fé e abracem a bandeira de Jesus Cristo.

Capitulo I1I — Das Santas Missoes aos infiéis

770. O dever mais sério da autoridade eclesidstica, bem como da autoridade
civil, é procurar levar a civilizagdo, por meio da pregacio evangélica, is tribos
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que ainda permanecem na infidelidade. Alcangar esta meta elevada serd um

beneficio imenso, que trara o engrandecimento e melhoria da sociedade
q g

religiosa e politica.

771. Nem os Bz'spos, nem os sacerdotes, que sabem que no territdrio sujeito
a sua jurisdicao ainda hd indios a converter, pensem que executam os seus
deveres pastorais atendendo apenas aos fiéis, se nio se esforcam para zird-los
das trevas da infidelidade e chamé-los a Cristo; se, estando em suas maos, nio
forem solicitos em conferir o batismo as criangas em perigo de morte; se para
ajudar o clero secular em uma obra tao vasta e tao dificil, nio solicitam de
forma pontual a assisténcia de Congregagies religiosas de ambos os sexos (Actas

y Decretos, 1906, p. 432-433, 435-4306, grifos nossos).

Quer dizer, missiondrios-pregadores das “santas missoes” devem conti-
nuar a exortar as “tribos infiéis” para tird-las das “sombras da morte” e
trazé-las “para a luz da verdade e da civilizagao crista”. Tal perspectiva exige
dos missiondrios um certo heroismo jd que nao deveriam hesitar em aban-
donar o conforto nem deixar de se expor aos perigos ou arriscar a prépria
vida pelas “ovelhas perdidas”, caso fosse preciso em prol do reino de Cristo.
Mas os missiondrios nao estariam sozinhos nessa tarefa, pois o CPAL afirma
que o maior dever das autoridades (eclesidstica e civil) é “levar a civilizagao
por meio da pregacio evangélica” aos povos que ainda se encontravam no
paganismo e nas trevas, ou seja, fora das luzes, sem religiao nem civilidade.
Portanto, acredita-se que a conversao e a civiliza¢ao dos origindrios trariam
pacificacio para a sociedade, no contexto dos conflitos interétnicos existentes.

O art. 771 é incisivo em relago a responsabilidade missiondria de bispos
e sacerdotes: nao deveriam atender apenas aos cristaos, mas se esforcar para
“tirar os indios das trevas da infidelidade e chamd-los para Cristo”. No caso
dos sacerdotes do clero secular — padres vinculados diretamente ao bispo
diocesano e que nao pertencem a uma ordem ou congregacio religiosa —,
deveriam solicitar ajuda de congregacoes femininas e masculinas para cola-
borarem na missao indigena, considerada “obra tao vasta e tao dificil”. Em
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relagio as congregacoes femininas, o dispositivo confere uma possibilidade
de feminizacao do servigo religioso, mas, como mostra a literatura, houve
projeto desse tipo que foi fortemente repudiado pelos povos origindrios.
Um exemplo ocorreu na ji comentada Col6nia de Alto Alegre com seu
colégio-internato para meninas indigenas, no interior do Maranho, criados
pelos capuchinhos italianos com auxilio das capuchinhas italianas, no final
do século XIX. Em um conflito, liderangas indigenas da prépria colonia
e de outros lugares assassinaram os quatro capuchinhos, as seis freiras, a
postulante ludovicense e todos os cristaos barra-cordenses desse projeto,
além de muitos moradores das fazendas vizinhas. Em sintese,

A rebeliao de Alto Alegre teve inicio no dia 13 de margo de 1901 e atingiu
a coldnia e seu instituto de educagao e as fazendas circunvizinhas, pois os
indigenas queriam reaver suas meninas e também os territdrios que outrora
pertenceram aos seus ancestrais. A segunda inten¢io é apontada por Zannoni'”
(1998) como motivo principal da rebelido. Essa revolta foi a maior rebelido
indigena da histéria do Brasil no século XX, com centenas de mortos (indigenas
e ndo indigenas). Ela pode ser compreendida como uma agdo estratégica sinal
do contrapoder do movimento indigena que fez recrudescer a luta histérica
contra a opressdo de todos os tempos, colocando os indigenas em um lugar

de poder ainda que provisério (Custédio, 2021, p. 425, grifos no original).

Outro aspecto que chama a atengao no documento eclesial é o uso de
expressoes que pertencem a um vocabuldrio impregnado de concepgoes que
evidenciam um pensamento colonizador em relagao aos povos indigenas,
ainda presente centenas de anos apds a ocupagao do continente. Como se
pode inferir, a visio dos sujeitos da missao — os origindrios — veiculada no
CPAL, remete ao tempo do colonialismo, porém, trata-se de um indicio
de colonialidade.

19 Claudio Zannoni (1998) atuou no CIMI (Conselho Indigenista Missionario) e pesquisou
o povo Tentehar-Guajajara, principal protagonista do conflito de Alto Alegre.
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Colonialidade ¢é diferente de colonialismo. O colonialismo denota uma relagao
politico-econdmica na qual a soberania de uma nagao ou de um povo repousa
sobre o poder de outra nagio, o que faz dessa nagao um império. Coloniali-
dade, em vez disso, refere-se a padrées de poder de longa data, que surgiram
como resultado do colonialismo, mas que definem cultura, trabalho, relagoes
intersubjetivas e produ¢ao do conhecimento muito além dos estritos limites
das administragoes coloniais. Assim, a colonialidade sobrevive ao colonialismo.
Mantém-se viva nos livros, nos critérios de desempenho académico, nos
padrdes culturais, no senso comum, na autoimagem dos povos, nas aspiragoes
de autorrealizagio e em muitos outros aspectos da nossa experiéncia moderna

(Maldonado-Torres, 2007, p. 243).

Mais do que um vocabuldrio, as expressoes do CPAL podem representar
um “padrio de poder de longa data”, um vestigio de colonialidade nos
termos de Maldonado-Torres (2007), cuja inculcagio pode ser conquistada
por meio da educagio escolar. Assim, pode-se vislumbrar no documento
que a escola é uma das bases de sustentagao da missao indigena, a qual ¢
concebida como espago privilegiado de transmissao da cultura humana e
religiosa para doutrinagio dos povos, além de trazer um beneficio para o
missiondrio por se constituir em um espago de aprendizagem da lingua
nativa. Certamente devido a essa concepgao, o CPAL valoriza sobremaneira
as escolas para indigenas.

Capitulo III — Das Santas Missoes aos infiéis

773. As escolas fundadas para os indios batizados, facilitario aos sacerdotes e
religiosos 0 aprendizado das linguas indigenas. Além destas, outras escolas devem
ser fundadas, sob as mesmas regras, no prdprio territorio dos infiéis ou nos lugares
circunvizinhos, aonde [eles] vio comercializar, para que nelas os filhos dos
infiéis ou recém-convertidos se instruam nas letras humanas, e os sacerdotes e
religiosos destinados a conversdo dos indios, possam praticar melhor o idioma
daquela regiao (Aczas y Decretos, 1906, p. 438, grifos nossos).
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Como se pode averiguar, o CPAL recomenda que mais escolas deveriam
ser fundadas nos territérios dos préprios nativos ou nas redondezas onde
eles circulavam para comercializar seus produtos — provavelmente, nos
povoados e vilas das cidades. Desse modo, os filhos dos “indios batizados”,
dos “infiéis” e dos “recém-convertidos” seriam instruidos nas letras e os
religiosos destinados a sua conversio aprenderiam e praticariam melhor a
lingua nativa.

Embora seja uma proposicao de escola para indigenas e com forte cunho
religioso-catdlico, pode-se vislumbrar a tentativa de inserir a institui¢io
educativa na realidade mais préxima dos povos. Isso é um pouco diferente
de propostas que circularam no periodo, como a criagao de institutos
de educagao, na modalidade de escola-internato, para criangas indigenas
nas cidades brasileiras, a fim de isold-las de suas familias e assim efetuar
um trabalho de conversao cultural-religiosa mais eficaz. A respeito dessas
propostas veiculadas no Brasil, no final do Império, os missiondrios que diri-
giam os aldeamentos e o préprio Estado comecaram a discutir sobre escolas
que deveriam ser construidas nas cidades e nio mais nas aldeias. Haviam
chegado a conclusao de que as escolas dos aldeamentos sofriam a influéncia
direta das familias indigenas e, por esse motivo, a educagao ocidental nio
surtia o efeito almejado sobre as criancas indigenas (Amoroso, 1998).

Nio passa despercebido outro aspecto do art. 773. Ao pensar a escola
como espaco de aprendizagem da lingua nativa, o CPAL acaba favorecendo
a interacdo entre educador-religioso e aprendiz-indigena. Certamente nio
prevista, essa interagao ¢ embriondria de uma pratica moderna de educagio,
pois os sujeitos envolvidos nesse tipo de processo educativo podiam aprender
linguas e culturas diferentes e se enriquecer para além da perspectiva da
doutrinagio catélica, seja o religioso extrapolando sua fun¢ao de doutrinador,
seja o indigena se apropriando da educagio ocidental.

A questio é saber se o contato com os indigenas modificaria a maneira
do missiondrio pensar e se relacionar com eles. Da parte dos indigenas, como
afirma Bhabha (2005), os estudos j4 mostraram que os colonizados agiam
como sujeitos de sua prépria dominagao e ao fazer isso resistiam a ela. Como
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apontado anteriormente, durante os processos educativos, os indl’genas agem
como sujeitos e resistem a dominacao ocidental-religiosa, a exemplo do que
ocorreu na inesquecivel Colonia de Alto Alegre: a catequizagio recebida nio
foi suficiente para barrar a maior rebeliao indigena do século XX.

Um dltimo aspecto a ressaltar é que a educa¢io defendida pelo CPAL
traz embutida uma l4gica bindria existente desde o tempo colonial: civilizado
X primitivo; missiondrio x infiel; pastor x ovelha perdida; iluminado pela
verdade x aquele que estd nas trevas; aquele que estd vivo x aquele que jaz
nas sombras da morte. Aqui se aplica a ideia de que concepgoes e crengas de
uma institui¢do como a Igreja Catdlica podem perdurar por muito tempo
(Braudel, 1965), ou seja, ter uma longa duracio, pois sua mentalidade muda
lentamente (Le Goff, 1976).

Trata-se de um pensamento ocidental que sobrevive e pode ser compreen-
dido como uma colonialidade na perspectiva de Maldonado-Torres (2007).
Tanto é que semelhante 16gica também transparece no vocabuldrio utilizado
pelos governadores republicanos quando tratam das questoes indigenas
em suas mensagens enviadas as assembleias legislativas na mesma época
de discussao, promulgacio e circulagao do CPAL. A titulo de exemplo,
nas mensagens de governadores do Pard e do Maranhio sdo recorrentes
as discussdes acerca da civilizagao dos silvicolas, assim chamados por eles
(Pinheiro, 2019). Notdvel é que essa légica bindria ou concepgao dual de
seres humanos atravessa geragoes conforme observa o socidlogo José de
Souza Martins em suas pesquisas sobre a Amazonia a partir de meados da
segunda metade do século XX:

Nao ¢ surpresa, pois, que nas frentes de expansao de Goids (e, agora, de
Tocantins), do Mato Grosso, do Pard, do Maranhio, de Rond6nia, do Acre, do
Amazonas o pesquisador se veja rotineiramente conversando com “civilizados”
cujo discurso se apoia numa concep¢io dual dos seres humanos — cristaos (os
civilizados) e caboclos (os indios), homens e pagaos, ou humanos e nao-hu-
manos. Um sistema classificatdrio bdsico que nos remete imediatamente aos
primeiros tempos do Brasil Colénia, e da expansao, em que essas categorias
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demarcavam com mortal severidade, como ainda hoje, de certo modo, os
limites étnicos dos pertencentes e dos nao pertencentes ao género humano

(Martins, 2021, p. 25).

Ou seja, a cultura bindria, tipica do pensamento colonial, se torna
um padrio que se mantém vivo por muito tempo e em muitos aspectos
da experiéncia moderna. No que se refere a Igreja e ao CPAL, em parti-
cular, ndo se pode esquecer que a “missionacio” é um dos “mecanismos de
imposi¢ao cultural” que faz parte das estratégias utilizadas pelo Ocidente
para produzir a inferioridade do “selvagem”, algo “crucial para sustentar a
no¢io de descoberta imperial” (Santos, 2010, p. 182)''. Na verdade, ao
analisar as descobertas imperiais no Ambito de uma relagio de poder e de
saber, Boaventura afirma que a inferioridade dos sujeitos/povos descobertos
¢ produzida justamente para sustentar a perspectiva de dominio sobre eles.
Podemos imaginar a forca desse mecanismo quando a educagao crista passa
a ser ministrada todos os dias nos bancos escolares. Mas podemos imaginar
a for¢a dos sujeitos quando a educagio crista é apropriada por eles do seu
jeito para tornd-la sua, pois, afinal, como sugere Michel de Certeau (2009, p.
248), “¢é sempre bom recordar que nio se devem tomar os outros por idiotas”.

CONSIDERACOES FINAIS

Como explicitamos, localizamos 10 artigos relacionados a questao
indigena. As prescrigoes para a missao indigena pautam-se basicamente na
insisténcia para os agentes religiosos aprenderem as linguas nativas, seja nos

' Entre as estratégias para produgio da inferioridade, elencadas por Boaventura de Sousa
Santos (2010), além da imposicdo cultural viabilizada pela missiona¢io e pretenso
assimilacionismo, trabalhados neste ensaio, estio os mecanismos de imposicao econ6-
mica (tributa¢io, colonialismo, neocolonialismo, globalizagio neoliberal) e imposicio
politica (cruzadas, império, estado colonial, ditadura, democracia). Tudo isso articulado
as estratégias de guerra, escravatura, genocidio, racismo, desqualificaco, transformacio
do outro em objeto ou recurso natural.
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semindrios, seja durante o exercicio da missao, compreendidas como chave
principal para converter e civilizar os povos. As prescri¢oes para a educagao
recomendam a fundagio de escolas nos territérios nativos e em qualquer
outro lugar onde os indigenas circulassem, seja nas vilas, seja nas cidades. As
escolas sdo compreendidas como espacos de transmissao da cultura letrada
e religiosa e aprendizado da lingua nativa pelos missiondrios. Mas todas
essas prescrigoes empregam um vocabuldrio que evidencia uma concepgao
colonialista em relagio aos povos origindrios, com uma visao dos sujeitos
da missdo pautada em um pensamento impregnado de aspectos coloniais.
Desse modo, um pensamento conservador de longa duragio vigorou no
CPAL, em relacio a questao indigena.
Em sintese,

Os decretos, demasiadamente can6nicos, foram o marco de referéncia para a
primeira parte do século XX. Os apelos de Ledo XIII foram de grande estimulo
para a América Latina: formacio de sacerdotes, preocupacio primordial com
os semindrios, cultivo das ciéncias eclesidsticas de acordo com a doutrina de
Santo Tomds, preocupacio com o clero e pardquias, catequese, missoes rurais
e pelos exercicios espirituais do clero (Souza, 2018, p. 26).

Para Ney de Souza (2018), a predominancia do aspecto doutrinal e
canénico do Concilio Plendrio da América Latina impediu a andlise da
problemdtica das minorias étnicas como os indigenas. Essa andlise comegou
a ser feita apenas na III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano,
realizada em Puebla (México), em 1979, isto é, 80 anos apés o CPAL, em
um momento histérico em que parte da Igreja Catélica latino-americana
fazia uma leitura do mundo mais comprometida com a realidade social.

A conferéncia de Puebla discutiu, entre outras questoes, o desafio de
evangelizar os povos afro-americanos, indigenas e mesticos, mas foi timida
em relagio aos negros (Beozzo et al., 2009). Todavia, essa conferéncia instalou

“uma tensdo interna as preocupagdes com a evangelizagao das coletividades
portadoras de culturas distintas”, embora carecesse de vocabuldrio e categorias
adequadas para formular essa temdtica (Rufino, 2006, p. 255).
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No Brasil, a Igreja Catélica havia sedimentado uma nova metodologia
de trabalho com os povos indigenas antes da conferéncia de Puebla: em
1972, foi criado o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), no bojo da
opgao preferencial pelos pobres declarada pela II Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano, realizada em Medellin (Colémbia), em 1968.
O CIMI é um divisor de 4guas na maneira como a Igreja Catélica passou
a conceber o trabalho junto aos povos indigenas e, na atualidade, presta
um relevante servigo de formacao de liderancas e apoio aos movimentos
indigenas (Conselho Indigenista Missiondrio, 2024). Em suma, em outro
tempo e com outra mentalidade, o CIMI segue uma linha politico-teold-
gica muito diferente das orientagoes emanadas do I Concilio Plendrio da
América Latina.
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