ALGUMAS NOTAS SOBRE AS CATEGORIAS NOMINATIVAS
DA SEXUALIDADE DOS DEUSES, HOMENS E MULHERES,
NO CANDOMBLE NAGO-KETU
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Resumo: Partindo das contribui¢des tedricas sobre género e sexualidade nas
Ciéncias Sociais, este texto trata das categorias da sexualidade mitica ¢ humana
correntes no candomblé nagd-ketu. Recorrendo a mitologia dos orixds e as expli-
ca¢des concedidas por membros do candomblé paulista, pode-se perceber que as
comunidades religiosas afro-brasileiras, apesar de incluir minorias sexuais em seus
quadros sacerdotais, nao possuem um poder simbdlico capaz de subverter os valores
seculares de sexo e género. Tais valores nio s6 espelham, mas também regulam a
distribui¢io dos papéis rituais baseada na oposi¢ao masculino/feminino.
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Abstract: Starting from the theoretical contributions about gender and sexuality
in Social Sciences, this text is about the categories of mythical and human sexua-
lity present in candomble nago-ketu. Using the mythology of the orixds and the
explanations given by the members of the candomblé of So Paulo, it was possible
to perceive that the Afro-Brazilian religious communities, although they include
sexual minorities in their sacerdotal setting, do not have a symbolic power that is
able to subvert the secular values related to sex and gender. These values not only
reflect, but also regulate the distribution of ritual roles based on the opposition
masculine/feminine.
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INTRODUCAO

Para tratar das categorias da sexualidade mitica e humana relativas ao
universo do candomblé, convém, antes, tragar algumas linhas introdutérias
sobre duas nogdes operacionais que distinguem o sexo do género, e de que
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maneira elas auxiliam na amplia¢io da questao central aqui proposta. Quando
trata-se de sexualidade humana, hd pelo menos duas abordagens interpre-
tativas: uma essencialista (biolégica) e outra construtivista (sociocultural).

Segundo estudos especializados, o essencialismo biolégico baseia-se
na crenga de que o sexo, por ser classificado como fisiolégico e propriedade
de individuos, antecede a vida social. As atitudes, personalidades ou senti-
mentos humanos seriam, portanto, determinados por fatores naturais. Tal
paradigma classificatério enfatiza os caracteres fisicos e anatdmicos que
distinguem os machos e as fémeas da espécie humana. Aqui, o sexo é conce-
bido como associal, nao-histérico e “inscrito nos corpos na forma de um
instinto ou energia sexual”. Como resultado, a sexualidade ¢ limitada ora
“a um mecanismo fisiolégico, a servigo da reprodugio da espécie, ora a
manifestagao de uma pulsao, de ordem psiquica, que busca se extravasar”
(Heilborn; Brandao, 1999, p. 9).

Tedricas feministas e pesquisadores associados aos estudos gays e lés-
bicos jé4 destacaram exaustivamente o quanto os conteddos simbdlicos
relativos ao género e 4 sexualidade estao intimamente vinculados as dimen-
soes socialmente determinadas. De outro modo, ideias, representagoes,
hierarquizagoes, prdticas ou padroes voltados ao controle das sexualidades
sdo construgoes histdricas, politicas, culturais, linguisticas, profundamente
ligadas a sociedade mais ampla.

Se o sexo bioldgico visa a informar as diferengas internas e externas ao
corpo humano, o género refere-se a diferenciagao social entre homens e mulhe-
res. Ele informa que as aparéncias e as identidades podem divergir dos
comportamentos tradicionalmente vinculados ao sexo bioldgico. Trata-se
de um conceito dinmico, relacional, socialmente produzido. Nessa dire¢ao,
os sentidos, saberes e as convengoes referentes a feminilidade e a masculi-
nidade podem ser modificados, subvertidos, recriados, variar ou diferir de
uma cultura para outra ou mesmo no interior dos variados grupos sociais,
religiosos, etarios, étnico-raciais.

Para as abordagens antropoldgicas, a sexualidade nao ¢ adjacente, nem
equivalente a reprodugdo biolégica, pois representa apenas uma fra¢ao do
universo sexual mais amplo. O préprio desejo sexual é um produto da
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cultura (Vance, 1995). Os significados culturais que revestem as diferengas
bioldgicas nao sio fixos nem tampouco estdveis: sao construidos mediante
circunstancias histéricas complexas (Weeks, 2001). Isso significa que o
género nao reflete e nem produz...

[...] diferencas fisicas e naturais entre mulheres e homens; mais propriamente, o
género é o conhecimento que estabelece significados para diferengas corporais.
[...] Nao podemos ver as diferencas sexuais a nao ser como uma fungio de
nosso conhecimento sobre o corpo, ¢ esse conhecimento nio é puro, nao pode
ser isolado de sua implicagao num amplo espectro de contextos discursivos.

(Scott apud Nicholson, 2000, p. 10)

Ao empregar o termo género como “categoria util de andlise”, os tedricos
associados aos estudos de género e sexualidade recusam as “bases” naturais
que tendem a reforgar e perpetuar a dicotomia, a opressao sexual e a desigual-
dade entre homens e mulheres. Embora concordemos com esse argumento,
nao queremos, entretanto, dimensionar a for¢a da cultura e minimizar a
importincia dos mecanismos bioldgicos e psicoldgicos na constituigao dos
individuos. Afinal, o género nao exclui o sexo bioldgico; ao contrério, investe-o
dos valores culturais que definem certas sociedades. Sem perder de vista que
as préticas socioculturais se dirigem aos corpos sexuados, apenas destacamos
alguns contetddos simbdlicos que visam a diferenciar homens e mulheres.

Isto posto, cabe-nos perguntar e prosseguir com o tema-titulo deste
texto: De que maneira o sistema sexo/género, delineado acima e corrente
na cultura brasileira, ¢ reproduzido e manifesto no cotidiano dos adeptos
do candomblé? Quais sao os meios de significagio compartilhados que
terminam por reiterar, no Ambito dos terreiros, o antagonismo entre sexo
e género? Os aspectos diacriticos que singularizam os orixds teriam alguma
relagao com essas interrogagoes?
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OS SEXOS DOS DEUSES

Aspectos e representagdes referentes a sexualidade dos orixds podem
ser conferidos numa infinita quantidade de passagens miticas que descre-
vem suas histdrias e caracteristicas particulares. Os deuses afro-brasileiros
relacionam-se a determinados elementos da natureza (dgua, terra, fogo,
ar); locais de culto ou moradias (mar, lagos, cachoeiras, matas, montanhas,
florestas); rednem atributos, comportamentos e personalidades que visam
a classificd-los como 7abds (orixds femininos), abords (masculinos) ou metds
(liminares/ambiguos); desempenham certas atividades culturais (caga, guer-
ra, justica, maternidade, cura/doenca etc.) coerentes com suas idiossincrasias;
distinguem-se através de cores, vestimentas ¢ emblemas rituais masculinos
ou femininos; sao sincretizados com santos catdlicos correspondentes, que
podem variar conforme a regido geogrifica onde se professam as diferentes
religides afro-brasileiras.

A comegar pelo primogénito Exu, as narrativas protagonizadas pelos
orixds sio marcadas por conflitos e rivalidades causados por impetos, feitigos,
desejos e paixdes, disputas sexuais. Como veremos, alguns aspectos desses
enredos dramdticos podem contrariar certos padrdes morais predominantes
na sociedade brasileira.

Exu é o mensageiro dos orixds e o primeiro a ser louvado e reverenciado
nos atos rituais que antecedem todas as cerimonias publicas. Ele é o deus do
preto e do vermelho, cores que representam poténcia e vida. E associado ao
movimento e aos caminhos. Ora é lembrado por meio de um ogd, falo de
madeira; ora por um ferro verticalizado, em forma de tridente.? Exu estd
ligado & #7/ade sexualidade, comunicagio e multiplicagdo. Ele ndo se vincula
necessariamente 4 reprodu¢io humana, mas ao prazer. Daf ser apontado
como o mais humano de todos os deuses afro-brasileiros: um duplo do
homem residindo no orun, espago infinito ou morada dos orixds. Deus a

2 O aspecto félico peculiar a Exu pode ser conferido na produgao de alguns artistas popu-
lares, especialmente nas esculturas do carioca Chico Tabibuia. Cf. a Enciclopédia Itad
Cultural de Artes Visuais, disponivel em http://www.itaucultural.org.br. Acesso em 07
de maio 2010.
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quem tudo pertence: do sémen ao vinho de palma. No antigo Daomé, atual
Benin, Exu recebe 0 nome de Legha e é representado por um gigantesco
falo localizado nas encruzilhadas (sua moradia), onde seus fiéis zeladores
depositam suas oferendas. Por conta da sua caracteristica explicitamente
falica, foi, dentre outras razoes, confundido com o diabo. Todavia, ele no
¢ diabo nem santo. Ele ¢ Exu!

Ogum, irmao do primogénito do pardgrafo anterior, ¢ apontado como o
heréi civilizador do povo loruba, na medida em que domina os segredos da
metalurgia, essenciais para a fabricagao de ferramentas agricolas e de guerra.
Seu emblema simbdlico é composto por um arco de ferro que retine espada,
enxada, facdo, pd e outros objetos metdlicos. Orixd de personalidade forte,
sangue agitado, Ogum trava longa disputa com o vaidoso Xango, orixd do
raio, do fogo e do trovao, pois este lhe tomou lansa e Oxum.

Xangd teve trés mulheres: Ob4, Oxum e Iansa, sendo esta dltima tam-
bém conhecida como Oy4d. A primeira é a deusa do rio Niger e apresenta
aspecto guerreiro, por isso carrega uma espada de cobre. Das trés, ela ¢ a
menos desejada pelo orixd do fogo. Oxum ¢ a deusa da dgua doce, a mais
bela e disputada entre todas as divindades femininas. Esposa preferida de
Xangd, ela mira-se incansavelmente em seu leque espelhado que simboliza
sua vaidade. E tida como deusa do ouro, da fecundidade e do amor. lansa
¢ a divindade dos ventos, raios e tempestades. Conforme suas “mitobio-
grafias”, ela ¢ sexualmente impetuosa, pois, além de Xangd, também foi
esposa de Ogum e Oxdssi. lansa ¢ altiva, corajosa e destemida. Linda,
atraente ¢ elegante, deixou-se levar e acabou seduzida pela ardilosa Oxum
(Prandi, 2001, p. 325-320).

Oxssi ¢ o0 orixd da mata, da caga e protetor dos cagadores. Na Africa,
onde foi rei, era cultuado pelas realezas de Keto, regido localizada no atual
Benin. Estd sempre munido de seu arco e flecha e de seu espanta mosca,
emblema da realeza feito com pelos de rabo de boi ou de cavalo. Embora
descrito como solitdrio, independente, preferindo as matas e florestas ao
convivio humano, em alguns mitos, Oxdssi ¢ esposo de lansa. Em outros,
¢ marido de Oxum, com a qual teve Logun-Edé¢, orixd-menino que velho
respeita. Este deus retine em si a natureza do pai e da mae: durante seis
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meses, mora na mata com Oxdssi e se alimenta de caga; na outra metade
do ano, mora no rio com Oxum e se alimenta de peixe. Essa caracteristica
dual encontra-se representada em seus dois emblemas simbdlicos: um ofi
(arco e flecha) e um abebé (leque espelhado).

Na floresta também mora Ossaim, orixd das ervas e dos preparados
rituais usados nos cultos afro-brasileiros. Nenhuma ceriménia pode ser
feita sem a sua presenca. Dai o provérbio ioruba Kossi eué kossi orixd, sem
folhas nao hd orixd. O verde, associado a clorofila, é a sua cor essencial. Ele é
lembrado por um ferro de seis ou sete pontas que sinteticamente representa
uma drvore, tendo um pdssaro no meio. Alguns mitos lhe caracterizam como
orixd de vida solitdria e sem descendentes. Outros narram que ele teve uma
relagao homossexual com o cagador Oxdssi. Este, ao rejeitar os apelos de sua
mae lemanjd, seguiu para a floresta e acabou raptado por Ossaim. Ao beber
uma pog¢ao mdgica oferecida por Ossaim, Oxdssi perde a memdria. Ossaim
banha-o com #bés’ misteriosos e desde entio eles passam a compartilhar as
matas ¢ florestas.*

Iemanij4 ¢ a divindade dos mares e oceanos. E representada com seios
volumosos, simbolizando a maternidade. Seu leque arredondado e prateado
(cor de espuma maritima) remete-nos diretamente ao ventre simbélico. E
tida como mae de Exu, Ogum, Oxdssi e Xangd; ou melhor, dizem que ela é
a mae de quase todos os orixds, exceto Obaluaié e Oxumaré. Estes sao filhos
de Nan3, a mais velha das divindades femininas cultuadas nos candomblés,
associada 2 terra, aos pantanos, a agricultura e & morte.

3 Preparado ritual 4 base de folhas empregado durante a iniciagdo de novos adeptos no
candomblé.

* Cf. o mito registrado por Prandi (2001, p. 120-121). O mesmo inspirou o episédio dedi-
cado ao orixd Ossaim na minissérie Mae de Santo exibida pela extinta TV Manchete. Essa
releitura ainda hoje gera protestos entre os candomblecistas. Durante nossa pesquisa de
campo, realizada em terreiros sediados na capital paulista, algumas liderangas lembravam
da minissérie para atacar a conotagio homossexual conferida ao mito. Conforme uma
mie de santo, Ossaim nio queria um amante (Oxdssi). Ao sentir-se solitdrio, ele desejou
alguém para dividir seu vasto dominio (matas e florestas) e lhe fazer companhia.
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Obaluaié é o orixd associado as doengas de pele, mas sua principal agao éa
cura. Quando danga, varre as moléstias do mudo com sua vassoura feita de palha
e btizios. Mas, curiosamente, durante sua estadia no mundo dos homens, ele...

[...] era conhecido [...] como o “visitador de esteiras”. Era um grande artista
sexual que satisfazia todos os tipos de mulheres. Numa noite ele visitava
quatro, cinco, seis, dez esteiras. Ele ia de uma para outra. As mulheres andavam
muito felizes.’

Oxumaré é o orixd da chuva, sendo que numa parte do ano mora no céu
em forma de arco-iris e noutra reside na terra em forma de serpente — por
isso ¢ representado por duas cobras de ferro entrelagadas. Apontado como
um deus mutdvel e ambivalente (alguns preferem andrégino ou bissexual!),
Oxumaré transita, periodicamente a cada seis meses, de um modelo a outro
de sexo e género.

Eud, divindade confundida com Oxumaré, em algumas passagens
miticas, ¢ apontada como filha de Nana. Deusa das minas de dgua, Eud ¢
descrita como uma jovem bela e virgem. Ora ¢ mae dos filhos de Orumild
— orix4 patrono do ordculo, associado ao destino e ao futuro.

Oxald ¢ o pai de todos os orixds e responsdvel pela criagio dos homens
e de todos os seres vivos que habitam a terra. Foi esposo de Iemanjd e Nana.
Seu alimento ritual ¢ o 7gbin, caracol comestivel cuja gosma deixada pelo
molusco ¢ simbolo de esperma — manifestagao do principio genitor mascu-
lino. Quando jovem, guerreiro e viril, recebe 0 nome de Oxaguia, orixd que
traz nas maos uma espada ou alfanje, um pequeno escudo prateado e uma
mdo de pildo — o inhame pilado ¢ o seu alimento predileto.

Entre outros aspectos, esse conjunto descritivo revela que os orixds
apresentam tragos diacriticos pautados na distingao biolégica enunciada
nas primeiras linhas deste texto. Os deuses machos possuem ocini (pénis),
as deusas tém amapda (vagina) e os liminares transitam entre o feminino e o
masculino. A partir daf, como j4 dito, eles sdo classificados em trés categorias:

5 Trecho de uma longa histéria protagonizada por Obaluaié narrada por uma mae de santo
paulista.
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iabd, abord e metd-metd, respectivamente, orixds femininos, masculinos e
ambivalentes.

Ob4, Oxum, lansa, Nani, lemanjd e Eud sdo iabds e reiteram aspectos
do eterno feminino. Exu, Ogum, Oxdssi, Ossaim, Obaluaié, Xang6 e Oxald
s30 abords — Ogum ¢ visto como o exemplo mdximo de virilidade — e se
associam ao “eterno’ masculino (Rios, 2000).

J4 os orixds metd-metd, vao do masculino ao feminino, como Logun-Edé
e Oxumaré. De acordo com a oposi¢ao bindria masculino/feminino, numa
parte do ano, Logun-Edé ¢ valente, cagador e associado & masculinidade.
Na outra, ele ¢ doce, manso e associado ao feminino. Vejamos o trecho de
uma narrativa mitica:

Oxum vivia na terra de Ijexd e tinha relagées amorosas com um pescador
chamado Erinlé de Edé [um dos nomes de Oxdssi]. Dessa uniio nasceu um
filho a quem deram o nome de Ologun-Ed¢, o qual ao nascer, recebeu de seu
pai um encantamento que lhe permitia ser seis meses homem e seis meses
mulher. Nunca ninguém soube desse segredo, pois, seus pais, para evitar esse
transtorno, viajavam de um lugar para outro. Assim, os que o conheciam
como mulher nio o conheciam como homem e vice-versa. Dessa forma,
Ologun-Edé foi crescendo, ¢ jd adulto, era conhecido em toda a terra joruba,
em cada lugar com uma de suas naturezas [...]. (Lopes, 2002, p. 165-166)

A controvertida ambiguidade atribuida aos orixds metds — curiosamente
interpretada como bissexualidade, hermafroditismo ou androginia — nao se
restringe aos estudiosos do tema, mas também se estende aos iniciados. Isto
nio ¢ consensual. Muitos adeptos rejeitam, frequentemente, toda e qualquer
associagao entre homossexualidade, bissexualidade e candomblé. Na prética
religiosa, os orixds Logun-Edé e Oxumaré sio identificados como orixds
abords, isto é, prevalece em ambos o aspecto masculino. Essa prevaléncia
pode ser observada nos emblemas que compdem as indumentdrias rituais
desses orixds: quando danga nos terreiros, Logun, possuido por um filho
ou filha de santo, carrega uma arma de cagador; Oxumaré apresenta-se
com duas serpentes de ferro, uma em cada mao. Sao ferros rituais forjados

Desares po NER, PorRTO ALEGRE, ANO II, N. 17, P. 147-161, JAN./JUN. 2010



ALGUMAS NOTAS SOBRE AS CATEGORIAS NOMINATIVAS... 155

em formato de setas: sinal de dire¢ao, forga, verticalidade fdlica e simbdlica
associada ao principio genitor masculino.

Para além das interpretagoes que vinculam Logun-Edé e Oxumaré a
bipolaridade masculino/feminino, o desejo homossexual vai aparecer, de
fato, nas narrativas miticas de outros orixds. Basta mencionar um exemplo.
Xango, o rei da cidade Oyd, persegue um rapaz cujas vestes imitavam as
cores do arco-iris e suas joias brilhavam intensamente. Homens e mulheres
queriam se aproximar do belo e solitdrio Oxumaré. Todos “queriam sedu-
zi-lo e com ele se casar”. Xang6 sabia que ele era esquivo e decidi prepa-
rar-lhe uma armadilha com a ajuda dos seus soldados. Oxumaré ¢ aprisio-
nado no paldcio de Xangd. Desesperado, ele procura fugir, mas...

[...] todas as saidas estavam trancadas pelo lado de fora.

Xangd tentava tomar Oxumaré nos bragos e Oxumaré escapava, correndo
de um lado para outro.

Nio vendo como se livrar, Oxumaré pediu ajuda a Olorum ¢ Olorum ouviu
sua stplica.

No momento em que Xang6 imobiliza Oxumaré, Oxumaré fora transformado
numa cobra, que Xangd largou com nojo e medo.

A cobra deslizou pelo chiao em movimentos rdpidos e sinuosos.

Havia uma pequena fresta entre a porta ¢ o chio da sala e foi por ali que
escapou a cobra, foi por ali que escapou Oxumaré.

Assim livrou-se Oxumaré do assédio de Xangb.

Quando Oxumaré e Xangd foram feitos orixds, Oxumaré foi encarregado de
levar 4gua da Terra para o paldcio de Xangd no Orum, mas Xangd nio pode
nunca aproximar-se de Oxumaré. (Prandi, 2001, p. 226-227)

Tal relato revela que o cambiante Oxumaré rejeita o assédio de Xango.
Alids, conforme demonstram os mitos repetidos pelos adeptos e reproduzidos
numa infinidade de escritos sobre a religiao dos orixds, a relagao mitico-sexual
entre deuses do mesmo sexo ¢ praticamente nula e raramente ocorre espon-
taneamente. Quando ocorre, ela ¢ fruto de algum acidente, como mostra
outra passagem mitica vivida por Logun-Edé. Este, disposto a comparecer
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a uma festa exclusiva das zzbds, divindades femininas, resolve furtar e (tra)
vestir-se com as roupas de sua mae Oxum. Resultado: acabou confundido,
perseguido e possuido por Oxdssi.

HOMENS, MULHERES E ORIXAS

Se, como detalhado anteriormente, as caracteristicas sexuais dos orixds
resumem-se em trés categorias, a sexualidade humana nos terreiros se divide
em cinco: okdé (homem heterossexual), 70na (mulher heterossexual), monocé
(mulher homossexual), 24¢ (homem homossexual) e a citada categoria mezd,
agora empregada para nomear os homens giletes, o quinto sexo do candomblé.
Estes sao malvistos nos terreiros. Ficar em cima do muro é contra a moral
do povo de santo, pois a oposi¢ao masculino/feminino visa a organizar a
hierarquia sacerdotal e distribuir os papéis rituais. Independentemente da
sua orientacao sexual, um iniciado nao é (ou nao costuma ser) liberado da
sua condigdo biolégica de homem (Teixeira, 2000).

A categoria adé, sobre a qual nos debrucamos mais demoradamente
num estudo anterior, aproxima-se do ioruba a2, cujo significado ¢ mole,
indolente, algo préximo do inglés soff. Acentuada de modo diferente nos
diciondrios especializados, o povo de santo utiliza-a para se referir aos
homens efeminados, apontados em piadas e discursos como bichas e viados.
Deste termo derivam outros, porém esquecidos ou raramente conhecidos,
como adefantd, adéfunto, adofurd e adéfiro. Adofurd é um “elemento [pessoal
que aparece muito nos candomblés”, arremata Olga Gudolle Caccia-
tore (1988, p. 39) em seu Diciondrio dos Cultos Afro-brasileiros.

Embora as explicagbes das Ciéncias Sociais salientem que “o individuo
¢ classificado como sendo de determinado orixd porque é homossexual”
(Amaral, 2002, p. 84, grifo da autora), os praticantes do candomblé tendem
aafirmar o contrdrio: esse mesmo individuo poderd ser classificado, rotulado
ou categorizado como sendo homossexual por ser filho deste ou daquele
orixd feminino ou ambiguo.
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Todavia, argumenta um sacerdote paulista:

Os deuses ndo se manifestam com essas propostas de sexualidade. [...] Se
hd uma coincidéncia, um grande ndmero de homossexuais filhos de orixds
feminino, ¢ porque hd uma divulgacdo muito grande de que todo homossexual
tem que ser de orixd feminino. Isso ndo ¢ verdade. [...] As pessoas acabam
inserindo conceitos na sua vida pessoal... E por isso que a tradi¢do, os mitos
e os arquétipos caem em descrédito. [...] Eu ndo sei da veracidade de certas
lendas, por exemplo, que falam que Logun-Edé ¢ seis meses homem e seis
meses mulher. Ifd ensina que Logun convivia seis meses com a mae e seis
meses com o pai... Isso é o que chega mais perto dessa loucura!®

Nas palavras de outro pai de santo, esse argumento poderia ser tradu-
zido como muleta. Tal apoio é usado por...

[...] pessoas fracas, que sabem o que sdo, mas entram e usam o perfil do orix4
como muleta. E um direito que elas tém? Pode até ser. Mas, a meu ver, isso
¢ errado pela minha familia. [...] Eles [os homossexuais] usam o orixd como
muleta e acabam denegrindo a imagem do candomblé. E ai todo mundo diz:
“Ah, mas candomblé ndo ¢ religido de viado?”

Ao que parece, reprovam-se os usos (ou abusos?) ilegitimos do perfil
caracterizador dos orixds. Estes nao devem, ou nio deveriam, servir como
muleta para um filho de santo assumir a prépria homossexualidade nos
ambitos religioso e social. Como visto no relato abaixo, é aceitdvel que os
orixds comportem aspectos sexuais, mas rejeita-se a crenga de que eles pos-
sam interferir na sexualidade humana.

Os homossexuais buscam amparo nessas histdrias... As vezes, a pessoa associa a
vida do orixd Oxum, Ians3, Iemanj4, a alguns aspectos mal resolvidos da vida
dela e tenta transformar tudo... Para se resolver como homossexual. Isso baseado
na tal mitologia que muitos contam e encontram por af. A pessoa usa isso como

¢ Depoimentos extraidos das entrevistas e conversas informais realizadas com membros

(pais, maes e filhos de santo) do candomblé paulista (Santos, 2008; 2009).
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mecanismo. Tem muitos homossexuais que ainda ndo tém estrutura... No sao
definidos. Nio se encontraram. Isso tudo por conta da falta de conhecimento.
Isso causa a confusio toda. Essa mistura de orix4 com sexualidade.

Outra lideranca paulista argumentou que o principio ioruba, base do
candomblé nag6-queto praticado no Brasil, prevé apenas dois géneros: o
masculino e o feminino. “A génese ioruba pensa no homem e nas diversas
coisas que o homem pode ser. Ele pode ser branco, preto ou amarelo. Ela
s6 ndo contempla o terceiro sexo” (pai de santo). Por conseguinte, justificar
a homossexualidade viz candomblé ¢ uma escolha da cabeca da pessoa,
assinala outro adepto:

O ser humano vive de uma fraqueza muito grande, principalmente os
homossexuais. Tem toda aquela histéria de nao ser bem visto na sociedade... O
cara tem problemas 14 fora. E carente [...] na parte emocional. De repente, ele
vai para o candomblé e sabe que 14 tem a oportunidade de botar uma saia [...].

Filiados aos candomblés, os praticantes rotulados como adés, ou seja,
bichas ou viados, sao, de fato, facilmente identificdveis por meio do compor-
tamento fechativo — uso de gestos, atitudes ou modos de falar que os denunciam
como efeminados. Eles se assumem publicamente, nas esferas social e reli-
giosa, como filhos de santo que se relacionam sexualmente com pessoas do
mesmo $exo.

Entretanto, a categoria ad¢ ultrapassa a definigao pautada essencial-
mente na pritica ou na identidade sexual. O individuo identificado como
tal “é o especialista maior em explorar, por meio da possessao, o seu duplo
sentido e, assim, o seu sentido enquanto feminilidade” (Birman, 1995, p.
111). Isto é notério principalmente nas festas em homenagem aos orixds,
no dominio de cAnticos, coreografias litdrgicas e no exagero estético percep-
tivel nas vestimentas e nos adornos que enfeitam as divindades in(corpo)
radas em seus filhos (ou czvalos, diriam os umbandistas) homossexuais. Este
desempenho, se vinculado  linguagem do sexo ou da diferenga sexual, ¢ a
linguagem dos adés — seres biologicamente homens cujo comportamento
e orientacio destoam da heteronormatividade.
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CONCLUSAO

Como assinalado no inicio desta reflexao, as no¢oes de masculinidade/
feminilidade, entre outras derivadas dessa dualidade, sao questiondveis, na
medida em que, além dos caracteres anatdmicos e fisiolégicos, os papéis e
atributos que distinguem homens e mulheres estao intimamente vinculados
as circunstincias socioculturais. Embora questiondveis, os valores seculares
de sexo e género norteiam visivelmente a vida religiosa dos candombl-
ecistas. Tais valores norteiam e regulam, a0 menos no espago reservado as
préticas rituais, os papéis e comportamentos dos seus membros. Como
prova disso, as atribui¢des femininas consistem, muitas vezes, na execugao
ritualizada de atividades domésticas (Segato, 2000). Mulheres nao devem
sacrificar os animais ofertados aos deuses e tampouco tocar os atabaques,
tarefa exclusivamente masculina — por conta das regras menstruais perié-
dicas, explicaram-nos, elas ficam abertas (expostas), eliminando impurezas
orgAnicas e assim poderiam macular os tambores sagrados.

Apesar da divisio sexual do trabalho ritual — praticada, ressignificada
ou mesmo improvisada, de acordo com o interesse, repertdrio e experiéncia
religiosa de cada lideranga —, as normas vigentes nos terreiros, sustentadas por
algum fundamento mitico, sao flexibilizadas segundo as vicissitudes engen-
dradas por fatores alheios. A titulo de exemplo, segredou-nos uma filha de
santo, pais e maes de santo sabem que as mulheres nao devem realizar sacri-
ficios animais, entretanto, na “falta de tu [homem], vai tu mesmo [mulher]!”.

Ao enaltecer 0 mundo conforme sua génese cosmogdnica, na qual a
unido homem-mulher é posta como natural e incontorndvel, a visao de
mundo ioruba corrente nos candomblés reitera os significados sociais que
demarcam os papéis sexuais. Qualquer orientagao que vise a contrariar a
heterossexualidade paradigmdtica nao poderia ser considerada como um
fendmeno religioso e ancestral. Ser homossexual, afirma o pai de santo Celso
de Oxagiyan (2002, p. 8), “[...] nao é o melhor caminho, j4 que todo ser hu-
mano tem o compromisso de deixar descendentes no mundo dos homens”.

Afirmagdes como essas parecem indicar que o candomblé e qui¢d ou-
tras devogdes afro-brasileiras nao possuem um poder simbédlico que permita
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dessencializar as dualidades homem/mulher, masculinidade/feminilidade, e
gerar para os seus praticantes um sistema autdnomo que dé conta de suas
multiplas inser¢des e identificagbes na sociedade extramuros; mas elas tam-
pouco se assemelham as denominagbes protestantes, pentecostais ou neo-
pentecostais, que ordenam aos seus praticantes uma conduta religiosa que
visa a ajustar, controlar e vigiar suas escolhas no mundo profano.
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