DE LA GLOBALIZACION A LA
TRANSRELOCALIZACION DE LO RELIGIOSO
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Resumo: El presente articulo propone abandonar el concepto de globalizacién cultural para,
como ya lo habia sugerido Robertson, atender de mejor manera los reacomodos de lo local
en lo global. La autora descompone el proceso de la glocalizacidn en tres fases dialécticas: 1)
la deslocalizacién de la cultrua; 2) la translocalizacién (transnacionalizacion de la culturas),
y 3) la relocalizacién de las culturas globales. Tras describir seis procesos contempordneos de
glocalizacién de las religiosidades que transforman los sentidos culturales y funcionales de
las pricticas tradicionales, caracteriza la glocalizacién como un fenémeno multidireccional
cuyos principales efectos no sélo son desanclar o desterrritorializar la cultura, sino sobre todo
la reterritorializacion de las sociedades y sus producciones culturales. Se subraya la relevancia
que hoy en dia estd teniendo la religion, en especial aquella valorada como tradicional, étnica
o ancestral, como fuente de anclaje de los imaginarios globales y de enraizamiento de las
movilidades humanas. Este ensayo concluye haciendo un llamado a una nueva antropologfa
que sin descuidar las monografias densas de las tradiciones locales atienda a su vez las realidades
multisituadas que la transversalizan y conectan con fenémenos globales.
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Abstract: The present article intend to discard the concept of cultural globalization in order
to, as it was suggested by Robertson, care in a better way the reacomodations of the local in
the global. The author decomposes the process of glocalization in three dialectical phases: 1)
the delocalization of culture; 2) the translocalization (transnationalization of cultures); and,
3) the relocalization of global cultures. Following the description of six glocalization processes
of religiosities that transforms the social and functional meanings of traditional practices,
the author describes glocalization as a multidirectional phenomenon whose main effects is
not only disembed or deterritorialize culture, but over all reterritorialization of society and
cultural productions. It is highlighted the importance of religion nowadays, specially the
one valued as traditional, ethnic or ancestral, as an anchorage source of social imageries and
of embedding human mobility. This essay concludes making a call to a new anthropology
that, without neglecting the thick monographies of local traditions, could be able to regard
multi-sited realities which transversalize and connect it with global phenomena.
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10 Renee de La Torre Castellanos

A finales del Siglo XX el término globalizacién provocaba distintas
predicciones. Era comun escuchar los siguientes slogans para describir los
efectos de la globalizacién: “hoy el mundo se ha encogido”, “vivimos en
una aldea Global”, “la identidad estd en crisis”. Pero al mismo tiempo los
estudios sobre las industrias culturales viraron su atencién centrada en los
procesos de produccién de mensajes hacia el consumo y comenzaron a
apreciar que la globalizacién no solo estandarizaba masas y homogenizaba
identidades basadas en el consumo, sino que también favorecia a fragmen-
tar a las instituciones gestoras de sentido (Appadurai, 2001), provocando
tendencias al hiper individualismo y el hedonismo (Cfr. Lipovestky, 1986 y
Augé, 1995). Hubo quien también planteé que en medio de la globalizacién
se gestaba la necesidad de construir multiples tribus que, aunque inestables,
producen novedosas maneras de sociabilidad y de apropiacién territorial
(Maffesolli, 1990).

En el dmbito de los estudios sobre religién pronto se abandoné el
paradigma del imperialismo misionero propio de la década de los 70 con
el cual se analizaba el crecimiento y la expansién misionera de las iglesias
evangélicas hacia los paises del tercer mundo (incluyendo América Latina).
En los afos 90 se comenzé a hablar de los efectos de la globalizacién de
bienes religiosos que promovian la desinstitucionalizacién de lo religioso,
en la cual las industrias culturales producian su propia religiosidad secular
(Piette, 1993; Hervieu-Léger, 1993, Mardones, 1994). Por otro lado, la
aceleracién de la circulacién de las creencias, via la mercantilizacién de la
religién, los medios de comunicacién, las movilizaciones migratorias, pro-
movian una “dislocacién de la creencia y la pertenencia® (Hervieu-Léger,
2008, p. 18). Hervieu-Léger, sociéloga francesa estudiosa de la religién nos
invitaba a atender el fenémeno religioso en sus procesos de fragmentacién,
diseminacién e individualizacién de las creencias que se desenclavaban de
las religiones tradicionales y que transitaban de manera invisible y fluida
afuera de los templos, para ser reorganizadas en mends individualizados de
creencias a la carta (Hervieu-Leger, 1993; Champion, 1990).

Estos postulados tedricos tuvieron una resonancia enorme en los estu-
dios del fenémeno religioso (incluso, en la actualidad el objeto de estudio
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DE LA GLOBALIZACION A LA TRANSRELOCALIZACION... II

se ha rebautizado, pues ya no se sostiene que estudiemos las religiones sino
el fenémeno religioso). Sin duda, estas propuestas contribuyeron a que in-
novdramos métodos que visibilizaran procesos que: 1) redefinieran el terreno
de estudio saliendo de las instituciones hacia los procesos de produccién
de las creencias religiosas; 2) deconstruyeran el concepto mismo de lo que
entenderfamos como lo religioso; 3) que separdramos la adscripcién de la
creencia y de la préctica, generando nuevos conceptos como religiones sin
iglesias, religiones a su manera, creyentes sin iglesia e iglesias sin creyentes
; 4) que rastredramos lo religioso por todos los vericuetos de la sociedad
(en el deporte, en los espectdculos de masas, en las industrias multinivel,
en los programas de autoayuda y en las terapias de salud alternativa); 5)
que cuestiondramos cudles son los nuevos mecanismos de autentificacién y
legitimidad a partir de los cuales operan las nuevas religiosidades.

I. RAZONES PARA DESECHAR
EL CONCEPTO DE GLOBLALIZACION

No se puede negar que existe una tendencia a homogenizar ciertos
consumos globales; tampoco que existe, sobre todo entre las capas medias
de la sociedad, esta inclinacién por crear religiosidades a la medida de los
consumidores, no obstante, mds alld de las deslocalizaciones que provoca el
dinamismo tecnoldgico de la informacién o los movimientos migratorios
de sur a norte (Apadurai, 2001), se estdn viviendo novedosas tendencias a
la relocalizacién de lo sagrado: espiritualidades globales denominadas por
Champion como “nebulosas neo esotéricas”, “virgenes viajeras”, “santos
polleros”, espiritualidades indias con sello de ecumene new age, bautizadas
por Gallinier como “neo indias”, o naciones imaginadas basadas en espi-
ritualidades transnacionales como son los territorios de Aztldn o la nacién
Yoruba. Estas y otras manifestaciones son ejemplos de procesos de reloca-
lizacién de lo global. De ello tratard este ensayo.

Muchos de estos impulsos de relocalizacién tienen que ver con las
necesidades de generar el desarraigo y las promesas incumplidas del neoli-
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12 Renee de La Torre Castellanos

beralismo. Las acciones rituales religiosas tienen en la movilidad un nuevo
papel social relevante frente a las tendencias producidas por la globalizacién:
arraigo, solidaridad y sentido del mafana ante la crisis de sentido provocada
por la propia ideologfa neoliberal y sus efectos en la discontinuidad espacio
temporal de la vida social.”

Estos procesos de relocalizacién no sélo han existido, sino que para-
déjicaente son provocados por los efectos de deslocalizacién producidos por
las dindmicas de la globalizacién. Sin embargo, a pesar de que ello ocurre,
el mismo término abarcador y holistico de globalizacién o mundializacién
obstruye la capacidad de apreciacién de la dindmica de los procesos locales,
sus reacomodos, sus tensiones y las asimetrfas que produce en las manera de
reorganizar los accesos a la movilidad, los accesos desnivelados a las distancias
recorridas en términos de velocidad, y las nuevas definiciones de pertenencia
identitaria al territorio que redefine el juego entre las alteridades e identidades
(dentro-fuera; lejos-cerca; mévil-anclado; productivo-receptivo, etc.).

Es por ello que considero que el concepto de globalizacién presenta al-
gunos problemas de orden conceptual, pues como lo indicé Bauman ademis
de haber sido una palabra de moda que se impuso como imperativo de la
modernizacién “o te globalizas o estds out” se convirtié en una palabra opaca,
ya que “Las prdcticas humanas que el concepto original intentaba aprehen-
der se pierden de vista, y al expresar certeramente los hechos concretos del
mundo real, el término se declara inmune a todo cuestionamiento” (Bauman,
1999, p. 7). Incluso se pierden de vista los procesos, pues no permite atender
el flujo y la movilidad en sus distintas fases: la de su produccién de sentido
y circulacién globalizante, pero también la de su recepcién y apropiacién
simbdlica que produce el sentido de su relocalizacién.

Si bien, aceptamos que la globalizacién es un fenémeno que se mani-

? Mary Pratt concluye su trabajo “;Por qué la Virgen de Zapopan fue a los dngeles?” res-
pondiendo: “La incapacidad del neoliberalismo para proporcionar arraigo, solidaridad
y un sentido creible del futuro produce, entere otras cosas, una crisis de existencia y de
sentido que estdn siendo vividas por los no consumistas y los consumistas del mundo en
formas que la ideologia neoliberal no puede predecir ni controlar. Las virgenes méviles
son sus sintomas y sus agentes inescrutables” (Pratt, 2000, p. 33).
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DE LA GLOBALIZACION A LA TRANSRELOCALIZACION... 13

fiesta como efecto de una sociedad red, y que en primera instancia implica
una interconexién mundial, por donde fluyen y se intercambian bienes,
mercancias, significados, informacién, dinero, individuos, grupos sociales,
mds alld de las barreras regionales, nacionales y culturales. No obstante, como
lo mencioné Mary Pratt, es un concepto que nace de una narrativa imperial
y que tiende a “disfrazar un programa de intervencién econémica en otros
pafses” (Pratt, 2006, p. 10). La autora reconstruye el término explicando
su asociacién narrativa del proceso de movilidad con la metéfora del flujo,
mediante el cual no es posible distinguir entre tipos de desplazamientos
forzados o voluntarios; se neutraliza la direccionalidad; se naturaliza la
polarizacién que instituye los accesos desnivelados a la movilidad; se en-
cubren los intereses politicos y mercantiles; se anulan la intervencién y la
intencionalidad humana cuyas consecuencias son que: “al invisibilizar la
intervencién humana, el flujo saca del juego la dimensién existencial de las
movilidades” (op cit., p. 12), y por dltimo se idealiza el proceso en analogia
con un equilibrio horizontal, global, circular que desemboca a imaginar un
mundo globalizado habitado por la diversidad armdnica (una representacién
grifica de dicho mundo serfa el Smallworld de Disneylandia o el pabellén
mundial de Eipcot).

Decir que el mundo se ha encogido significa que las distancias (la du-
racién temporal para recorrer un punto de origen a un punto de destino)
estdn trastocadas. Si bien es cierto, que para los actores cosmopolitas el
mundo se vive en interconexién, pues lo que antes era lejano ahora pude
ser vivido como cercano gracias a la velocidad de los intercambios que nos
ofrecen las tecnologias de la comunicacién e informdtica y a la eficiencia en
los medios de transportes; también es cierto que existen en paralelo nuevas
desconexiones (por ejemplo, con los antiguos centros de la funcionalidad
rural, o entre los pequefos poblados que no forman parte de la red de centros
urbanos cosmopolitas). Efectivamente la globalizacién ofrece la posibilidad
de desplazamientos y movilidad, pero no es lo mismo la movilidad del tu-
rista que la del vagabundo (Bauman, 1999 y Hannerz, 1992); ni tampoco
lo es la de los pueblos que viven el éxodo o el destierro forzado (Pratt, op
cit). Como lo constata Bauman: “La escala que ocupan ‘los de arriba’ y
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14 Renee de La Torre Castellanos

‘los de abajo’ en la sociedad de consumo es la del grado de movilidad, de
libertad para elegir el lugar que ocupan”. Por otro lado, la globalizacién
produce nuevas condiciones espacio-identitarias para la interaccién social,
si bien para algunos se ha ensanchado la concepcién de nuestro mundo, al
cual incorporamos las experiencias de nuestra propia movilidad o de nues-
tro acceso a una informacién global, haciendo que lo que lo que antes se
apreciaba como exdtico o extrafio hoy puede ser valorado como familiar o
normal; para otros, los marginados viven la movilidad desde la desconexién
o desde la expulsién forzada.

II. ALTERNATIVAS CONCEPTUALES
PARA NO FRAGMENTAR EL PROCESO

Roland Robertson advirtié que la conceptualizacién de la globalizacién
y mundializacién de la cultura tiende a imponer una sociologia global que
le resta atencién a los problemas microsociales y locales. El mismo autor
introdujo el concepto de glocalizacién para incorporar la dialéctica entre lo
global y lo local. Este concepto recupera lo local, pero no como algo aisla-
do sino como resultado de las mediaciones translocales y super locales “la
globalizacién (...) ha implicado y sigue implicando de manera creciente la
creacién e incorporacién de la localidad, proceso que, a su vez, configuran
ampliamente la comprensién del mundo como un todo” (Robertson, 2000,
p- 21). Basdndose en Anthony Giddens, plantea que la globalizacién deberd
ser atendida como “un fenémeno dialéctico en el que sucesos situados en el
extremo de una relacién distanciada, producen a menudo acontecimientos
divergentes y hasta contrarios en otro extremo” (Robertson, 2000, p. 3).

Retomaremos aqui la concepcién de la dindmica de la glocalizacién para
entender que la globalizacién no es ajena a la de su localizacién, produciendo
un doble efecto: el de relocalizacién de lo global y el de translocalizacién de
lo local. En virtud de que “el término globalizacién no explica nada si no
profundizamos en los procesos politicos, de parentesco y ritual que suceden
locamente” (Galinier, 2006, p. 4), serd conveniente superar las limitacio-
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DE LA GLOBALIZACION A LA TRANSRELOCALIZACION... IS

nes propias del concepto de globalizacién, apropidndonos del concepto de
glocalizacidn (Garcia Canclini, 1995 y Robertson, 2000). “Pues asi como
lo local se globaliza, también lo global se localiza. Ambos polos conforman
dos caras de la misma moneda, que interactiian produciendo los efectos més
diversos y contrastantes” (De la Torre, 2001, p. 101). Para operacionaliza
el concepto serd necesario desglozar mds ain el proceso dialéctico en que
opera la glocalizacién, contemplando tres fases: 1) la deslocalizacién de la
cultura (cultura en circulacién); 2) la translocalizacién (transnacionalizacién
de las culturas locales); y 3) la relocalizacién (localizacién de las culturas
globales). A continuacién explicaremos los tres momentos.

1) La deslocalizacidn (ylo desterritorializacion) de las culturas desenraiza
y desancla los simbolos, actores y prdcticas de sus contextos territoriales,
culturales, “raciales” o “étnicos” ya sea porque los pone en circulacién a
través de redes que los extraen mds alld de sus contextos locales y nacionales.
La dindmica de deslocalizacién contribuye a que “las personas y las cosas
estdn cada vez mds fuera de lugar” (Clifford, 1995, p. 20). Existen distintos
factores que provocan desanclaje: las oleadas migratorias, los éxodos po-
blacionales, los intercambios ideoldgicos y artisticos del principio del siglo
XX; la dindmica mercantil de las industrias culturales, las tecnologfas de la
informacién y la comunicacién.

2) Translocalizacion o transterritorializacion de lo local. Si hasta hace
algunos anos las tradiciones religiosas estaban ancladas con las etnicidades,
y éstas a su vez estaban inevitablemente inmersas en el territorio (sea éste
un lugar de vida o un lugar mitico de origen), y eran capaces de establecer
fronteras nitidas entre lo propio y lo ajeno, y lo cercano y lo lejano (Hall,
1991), hoy se reformulan y se reinventan en territorios lejanos, en nuevos
cuerpos y en culturas contrastantes. Las maneras actuales de localizar las
identidades religiosas operan menos ligadas al territorio, a las instituciones,
a los factores bioldgicos como “la raza”, y emergen localizaciones alterna-
tivas, como son los linajes rituales o imaginarios, la locacién global (multi
nacional) que incluye las redes transnacionales y las comunidades diasp6ri-
cas, la locacién virtual (en la web), la locacién césmica (por ejemplo en el
New Age), e interior (espiritualidad subjetivizada) (Barker, 2006). E incluso
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16 Renee de La Torre Castellanos

podemos hablar de la locacién en comunidades y naciones imaginadas. La
multi-locacién es un rasgo que caracteriza hoy en dia a las religiosidades
tradicionales, que hasta hace unas décadas estaban identificadas con un
territorio, una cultura, una “raza’, un grupo étnico, una nacién.

3) La relocalizacion (o reterritorializacién) de lo global se refiere a que
en el contexto de la globalizacién elementos simbdlicos que se encontraban
en circulacién (por ejemplo las redes de espiritualidad new age, la nebulosa
esotérica, los orientalismos, las creencias vagas en extraterrestres, duendes,
hadas, dngeles, y los neo-nativismos, etc.) son finalmente transplantados en
otros lugares y territorios. La relocalizacién resignifica los usos y maneras
de experimentar la religiosidad popular y conforma nuevos hibridismos
religiosos, producto de la interaccién entre las llamadas culturas populares
(magia, santerfa, nativismo, paganismo) y las culturas hibridas o culturas
de la “sobre modernidad” (orientalismos o neoindianismos, seudo-ciencia,
tecnologfa de la informacién y cultura de masas, ancestralidades ficcionaliza-
das, neo magia y neo esoteria, técnicas terapéuticas y de superacién personal,
contacto con extraterrestres, etcétera). También, de manera opuesta, son
capaces de inventar rescates puristas de las tradiciones valoradas como las
mds antiguas y auténticas.

I11. NUEVOS AMBITOS LOCALES DE ESTUDIO SOBRE
LA RELIGIOSIDAD EN LA GLOCALIZACION

El impacto de la glocalizacién en el cambio religioso se manifiesta prin-
cipalmente en los siguientes sucesos, en los cuales lo local adquiere nuevas
funciones y significados.

I. LA TRANSNACIONALIZACION DE LAS IGLESIAS
EVANGELICAS Y SU RELOCALIZACION

El tema de la transnacionalizacién de la religién comprende dos proce-
sos de transformacidn religiosa. Por un lado, ha sido definida por distintos
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DE LA GLOBALIZACION A LA TRANSRELOCALIZACION... 7

socidlogos de la religién como una estrategia de colonizacién y de impe-
rialismo cultural de las religiones protestantes anglosajonas sobre América
Latina (véanse los trabajos de Martin 1990 y Stoll 1990, Bastian 1994).
Mediante esta concepcidn, la protestantizacién o pentecostalizacién del
continente se vefa como una amenaza cultural que debilitarfa, sustituirfa y
terminarfa por destruir las tradiciones locales. A finales de los afios 90, dis-
tintos estudios dieron cuenta de que el pentecostalismo estaba etnizdndose
(Basitan, 2004 y Lehmann 1992; Garma, 1987). En el presente muchas de
las iglesias evangélicas se han ido reculturalizando y han echado raices en
América Latina. Pero, ademds, desde este continente se han creado también
imponentes iglesias evangélicas a la Latinoamericana, que hoy protagonizan
conquistas de la fe transnacionales. Entre ellas destacan dos: la brasileha
Iglesia Universal del Reino de Dios (IURD) que ha innovado un modelo
empresarial medidtico (Mariano, 2003) basado en combinar la experiencia
pentecostal de la cura del espiritu y una teologia de la prosperidad (Corten,
Donzon y Oro, 2003); y la mexicana La Luz del Mundo (LLM), que a pe-
sar de nacer bien anclada a un proyecto nacionalista, desde el cual creé un
modelo de organizacién eclesial jerdrquica basada en el carisma mesidnico
de su lider, y diseid comunidades al estilo de una institucién total desde
las cuales pudo operar un pentecostalismo politico-clientelar (De la Torre,
1995) , hoy en dia ha logrado traspasar las fronteras nacionales, y superar las
redes de paisanos en EUA, anunciando el despertar del pueblo escogido de
Dios. Las teorfas contempordneas que explican la internacionalizacién de la
religién sefialan que lejos estamos de una estandarizacién u homogenizacién
de la religién, sino que estamos atestiguando un panorama marcado por
la diversidad del campo religioso, en el cual las contribuciones globales se
combinan y negocian constantemente con las culturas locales. Estos ejemplos
nos plantean nuevas preguntas, por ejemplo, la IURD nos plantea el reto
para pensar las nuevas fronteras entre cultura del consumo y religién, en la
funcionalidad del neopentecosalismo contempordneo como “la religién de
la era posindustrial” (Mardones, 2005, p. 104). ;Como el éxito mercantil
se convierte en criterio de autoridad y autentifica profetas, gufas y “nuevos
libros sagrados™ Por otro lado, el proyecto de LLM nos invita a reflexio-
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18 Renee de La Torre Castellanos

nar sobre el nuevo papel que la religién estd jugando en la refundacién de
“pueblos elegidos” y/o “tierras prometidas” haciendo del discurso espiritual
un instrumento que redefine novedosas identidades y territorialidades para
enfrentar los dislocamientos de la globalizacién.

2. LAS RELIGIOSIDADES HIBRIDAS: EL. NEW AGE COMO NUEVO
ECUMENE GLOBAL DE LA RELIGIOSIDAD CONTEMPORANEA

La religiosidad o sensibilidad religiosa conocida como New Age o Nueva
Era, retine las caracteristicas de un nuevo ecumene global, que opera como
red planetaria de redes alternativas y de movimientos espirituales. El movi-
miento New Age se constituye de individuos y grupos auténomos, es extra
eclesidstico, tiene una concepcién holistica de la relacién entre lo particu-
lar y la totalidad, no tiene una doctrina definid, sino que es mds bien un
conocimiento flexible, difuso y ecuménico. Esta religiosidad, basada en el
autodesarrollo individual, en el amor y respeto a la naturaleza, en la creen-
cia en las energfas como fuerzas creadoras del universo, es una religiosidad
alternativa frente algunos aspectos de la modernidad: la institucionalizaci-
6n, la industrializacién y la materialidad de los valores de la sociedad de
consumo. Diversos grupos del movimiento Nueva Era en América Latina
han establecido conexiones, intercambios y fusiones con grupos nativistas
indigenas o africanos, por ser considerados fuentes “ancestrales” “puras” y
“genuinas” de la sabidurfa universal. Este tipo de busqueda espiritual en las
religiones consideradas como “puras” o “menos contaminadas por el mun-
do occidental” pone en marcha dos mudanzas que transnacionalizan los
cultos: por un lado, una importacién mediante los circuitos neo esotéricos
y new age de cultos “exotizados”, que hibridan a las religiones nativas, y el
otro es el efecto abeja, metdfora que expresa la polinizacién que generan
los buscadores de experiencias espirituales puras e intocadas por el mun-
do occidental. El mejor ejemplo de ello es la fundacién del movimiento

MAIS (Mancoimunidad de la Amerikda india Solar) que se desprendié de
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DE LA GLOBALIZACION A LA TRANSRELOCALIZACION... 19

la gran Fraternidad Universal.’ El new age ha activado el turismo espiritual
y también el neo chamanismo. Estos contactos, tienen repercusiones en la
conciencia identitaria, pues redimensionan el origen local de las tradiciones
locales en un movimiento de alcances planetarios, y generando novedosas
hibridaciones entre los nativismos americanos y las religiones orientales.
;Cémo se socializan y qué tipo de comunidades producen? Y, finalmente,
;Cémo recurren a “lo tradicional o lo “ancestral” para encalvarse, y cual es
su impacto en esencializacién de las tradicionales? ;Cémo se recomponen
las identidades? ;Qué tensiones y c6mo se negocian las fronteras o interac-
ciones entre lo hibrido y lo esencialista?.

3. LA TRANSVERSALIZACION DE LA RELIGION:
MERCANCIAS ESOTERICAS Y LA RELIGIOSIDAD POPULAR

La globalizacién se hace presente en la circulacién de mercancias que
forman parte de la oferta denominada como “nebulosa esotérica’. Dicha
mercantilizacién de simbolos religiosos, servicios terapéuticos, formulas
mdgicas, contextos turisticos, conocimientos ancestrales contribuye a trans-
versalizar los regimenes de valor entre los contextos culturales y religiosos
de donde fueron tomadas, los circuitos de circulacién de las mercancias, y
los contextos locales en que se consumen usan, y reapropian dichas mer-
cancias como objetos cargados de sentido religioso (sagrado, trascendente o
mdgico). Esta nueva red de mercado esotérico ofrece articulos con poderes
mdgicos o terapéuticos, que provienen de distintas tradiciones religiosas:

3 Domingo Dfaz Porta fue gurd de la gran Fraternidad Universal, uno de los movimientos
inicidticos mds destacados dentro de las redes new age, protagonista de la introduccién
de las terapias orientales y el vegetarismo en América Latina. En los afios 80 emprende la
busqueda inicidtica ya no exclusivamente en las religiones orientales, sino en la bisqueda
de la sabidurfa en las comunidades indigenas de América, sobre todo en aquellos que
se mantenfan mds apartadas de la civilizacién occidental. Surge asi la fundacién del
movimiento MAIS, que en un inicio se llamaba Mancomunidad de la Amerikda Inicial
Solar y que después, conforme lo indigena adquirié relevancia, adquiriera en mote de
India (en lugar de Inicial) (De la Torre, 2008).
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20 Renee de La Torre Castellanos

budistas, hinduistas, saberes esotéricos, de la magia blanca, del espiritismo,
del catolicismo popular, de las cosmovisiones prehispdnicas, que pueden
ser mezcladas con todo tipo de ofertas de superacién personal, de cuidado
de la salud, del cuerpo y de la ecologia. Esta mercantilizacién de bienes y
servicios esotéricos, cuya circulacién se da tanto en establecimientos como
a través de los medios de comunicacién, produce nuevos sincretismos con
los elementos mdgicos religiosos de las culturas populares tradicionales.
Las ferias esotéricas se han convertido en espacios de ofertas de retazos
culturales provenientes de distintas tradiciones religiosas y mdgicas, de
oriente y de occidente, que se exponen en un mismo espacio y tiempo.
Ah{ coinciden distintos circuitos que conforman el ment de ofertas de
una nueva forma de vida y de una espiritualidad alternativa, que van desde
la vasta oferta literaria de superacién personal, ofertas mdgicas, esotéricas,
terapéuticas, de auto ayuda, etc. Saberes, simbolos, versiones folklorizadas
de las culturas indigenas y técnicas espirituales o de la salud, son convertidos
en mercancias que ofrecen una forma de vida al estilo new age. En ellas se
conjugan retazos de religiones orientales con retazos de sabidurfas nativas
o indigenas de Latino América. El estudio de estas estanterfas proporciona
datos para conocer los simbolos y mercancias globalizantes que circulan
como parte de una oferta alternativa. Pero son también estratégicos para
descifrar los modos en que la “religiosidad a la carta” se va armando me-
diante las artes del consumo de lo buscadores espirituales.* Las dindmicas
mercantiles nos invitan a indagar sobre la manera en que los ecumenes
globales, que favorecen un consumo para un estilo de vida “alternativo”,
mercantilizando la espiritualidad mdgica o new age, estdn transformando los
sentidos de las prdcticas nativas y tradicionales ;qué hibridaciones producen?
;Cémo transforman los mecanismos de autorizacién y legitimacién de estas

# Las ferias esotéricas o new age son una estrategia propia del mercado global de la espiritua-
lidad contempordnea, ha sido estudiada como fenémeno que produce una deslocalizacién
de los simbolos y prdcticas de sus contextos tradicionales. Debido a sus cardcter global
han sido estudiados en distintos paises, por ejemplo en Brasil por Guerreiro (2002) y
Magnani (1999), en México por De la Torre y Gutiérrez Zuiiga (2005) y por De la
Torre (2007) y en Holanda por Van Hove (1999).
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précticas? ;Qué papel juegan los itinerarios de consumo en la formacién de
ofertadores especializados? ;Qué papel juega el prestigio econémico en su
fetichisacién o descalificacién?

4. MASS-MEDIACION DE LAS RELIGIONES.

Cada dia son mds las ofertas de religiones medidticas: “iglesias elec-
trénicas’, “tele evangelizadores”, “radio evangelistas”, “religiones y cultos
cibernéticos”. Gran parte del éxito misionero de algunas iglesias neo pen-
tecostales en América Latina se debe a la instrumentacién misionera de los
medios electrénicos, pero también los medios, en especial la televisién, son
hoy en dia un terreno de evangelizacién de la iglesia catélica. Los efectos de
la mass mediacidn también estdn modificando cultos, cada vez mds parecidos
a los reality shows, a conciertos pop, a espectdculos de masas. En el caso de
México algunas iglesias cristianas, tanto la catélica como las pentecostales
y evangélicas han extendido su estrategia misionera hacia el medio radio-
fénico. Pero cabe destacar el uso intensivo que la radio tiene en Guatemala
y Chiapas, entre los indigenas pentecostales que han convertido a la radio
en un vehiculo éptimo para acercarse a dreas rurales de dificil acceso. Por
su parte, el internet no es solo un medio informativo o de entretenimiento,
es ademds un medio que soporta pricticas de interaccién entre individuos,
grupos, y redes. Mediante el ciberespacio se estdn reconfigurando formas
de organizacién y experimentacién de lo religioso en nuevas escalas espa-
cio- temporales. Es generador de la inmediatez de contacto entre distintos
usuarios que pueden estar geograficamente distantes. Por tanto no solo
acorta la distancia sino que la reformula brinddndole elasticidad, en la
medida en que crea constantemente conexiones entre los grupos (i of) y
las redes, circuitos y comunidades virtuales. Por un lado, a diferencia de
los medios masivos de comunicacién, éste es un medio hipertextual que
permite una interaccién y participacién de ida y vuelta. Su caracteristica es
propiciar espacios interactivos dindmicos, plurales, pero también efimeros
(pueden aparecer y desaparecen). Sus cddigos rebasan la lecto-escritura,
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22 Renee de La Torre Castellanos

multiplicando las expresiones a partir de formatos audiovisuales. Aunque
existen portales disefiados por grupos e instituciones religiosas mediante
los cuales los grupos se presentan, difunden informacién y promocionan
servicios, también existen plataformas abiertas e interactivas. A menudo
estos portales se convierten en nodos de amplias redes, gracias al sistema de
links (enlaces web). Podemos distinguir foros temdticos que son generados
muchas veces por individuos que tienen intereses compartidos (por ejemplo,
hay foros sobre magia, chamanismo, esoterismo, religiones, ritos, iglesias,
etc.). Frecuentemente estos foros, debido a su condicién de anonimato, son
utilizados para desacreditar a lideres religiosos y o deslegitimar vertientes de
las religiosidades, como lo han detectado los trabajos de Alejandro Frigerio
sobre religiones afroamericanas y Lizette Campechano sobre mexicanidad.
Incluso el Internet ha generado “templos virtuales”, denominados asf porque
son “lugares” donde se ofician servicios o cultos religiosos, se experimentan
accesos a pricticas de magia, de ocultismo, de adivinacidn, interpretacién de
suefios, contactos con dngeles, por mencionar algunas prdcticas vinculadas
con la magia, lo trascendente y lo sagrado. Existen también portales que
funcionan como santuarios virtuales donde se reza, se pide y se agradece por
milagros recibidos. ;Las redes tecnolégicas propician nuevas concepciones de
las comunidades y los grupos religiosos? ;Cémo se redefine el aqui y ahora,
en relacién con la corporalidad y las nuevas maneras de interactuar? ;Cémo
este incide en la representacién de la relacién identidad-alteridad?;Las redes,
amplian y fortalecen los grupos ya consolidados o desdibujan sus contornos?
;Cémo se redefinen los grupos locales frente a las redes y sus intercambios?
;Qué tipo de interaccién produce? ;Cémo se dirimen los conflictos o las
alianzas en la red?

5. MIGRACION: LAS RELIGIONES EN LA CONSTRUCCION
DE COMUNIDADES DIASPORICAS.

Los fenémenos migratorios masivos, sean de América Latina a Estados
Unidos o de América del Sur a Europa, o de centro América a México,
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generan un intenso proceso de migracién de los cultos religiosos. Cargan
a cuestas con sus culturas, sus santos y sus fiestas, las cuales representan en
gran medida un trozo del terrufio que dejan atrds. Por otra parte, en muchas
comunidades de origen la fiesta religiosa es patrocinada por los inmigrantes,
pues es la manera de mantener las redes de una comunidad que vive en
distintos lugares y de preservar un espacio-tiempo de encuentro. Los cultos
se modifican, reconvirtiendo a las virgenes en viajeras, o generando nuevas
hagiografias populares para los santos, hoy convertidos en protectores de los
peligros fronterizos’ (De la Torre, 2008). Estas précticas estdn reconfigurando
las formas y los contenidos de las tradiciones locales ligadas a las pricticas
de la religiosidad popular catélica, que tienen lugar tanto en sus lugares de
origen; en las zonas fronterizas, como en la refundacién de sus cultos locales
en las zonas de destino migratorio. Los simbolos dominantes de la religio-
sidad popular, asi como las fiestas de los lugares de origen, tienen hoy en
dia, para las comunidades en didspora, una funcién clave en la ritualizacién
de las comunidades, pueblos y familias que se encuentran multisituadas.
Las tradiciones religiosas mantienen el sentido de comunidad y renuevan
el sentido de pertenencia, en la medida en que su capacidad simbdlica de
arraigo y solidaridad permite articular territorialidades a partir de crear lazos
y reciprocidades entre espacios sin contigiiidad fisica, pero con continuidad
temporal ritual. A propésito, tenemos que pensar también en el valor que
tienen las consideradas tradiciones ancestrales, y lugares miticos fundacio-
nales para las comunidades diaspéricas. Una explicacién de su relevancia,
nos la brinda Bordes, quien considera que muchas veces los relatos que
provienen de la tradicién religiosa tienden a organizar la coherencia de la
experiencia fragmentada en didspora (Bordes, 2000, p. 111-112). La didspora
no siempre alude a transnacionalidad y movimiento, sino también a luchas
politicas por definir lo local. Es por ello que se encuentran en una tensién
permanente entre la nacién-estado y las demandas étnicas y o autéctonas,

> Al respecto, se puede revisar el dossier de “Virgenes Viajeras” de la Revista electrénica

emisférica., 2008, (http://hemi.nyu.edu/journal/home.php) Nueva York (NYU).

DeBates po NER, POrRTO ALEGRE, ANO 10, N. 16, P. 9-34, JUL./DEZ. 2009

Ner 16 Final.indd 23 21/10/2009 06:06:27



24 Renee de La Torre Castellanos

pero inscritas en la formulacién de lazos transnacionales (Clifford, 1997,
p- 306-311). Los estudios sobre las comunidades en didspora nos permiten
redimensionar lo local en una cultura practicada como multilocal, lo cual
da lugar a nuevos mapas mentales en donde la construccién de identidades
y del sentido de comunidad deja de gravitar exclusivamente en torno al
lugar de nacimiento para extenderse a diferentes espacios vy escalas (Odgers,
g p p y g
2008). Ante este nuevo panorama debemos preguntarnos ;qué papel juega
p preg ¢que papel jueg
la religiosidad popular en la conformacién de comunidades diaspéricas? ;De
g pop p ¢
qué manera la fiesta y sus simbolos permiten recrear en lo simbélico nuevas
espacialidades de encuentro y comunidad? ;Qué papel juega la construccién
p y ¢ papel jueg
de la temporalidad comun de la fiesta religiosa en la construccién de nuevos
mapas y geografias multilocales?

6. LA DESTERRITORIALIZACION Y LA RETERRITORIALIZACION
DE LA RELIGIONES NATIVAS

En América Latina se han mantenido, mediante la tradicién oral y la
resistencia cultural, algunos elementos propios de las religiones “prehis-
pdnicas”, histéricamente muy vinculadas con aspectos raciales y con las
culturas locales de ciertas poblaciones indigenas o de origenes africanos,
e incluso portadoras de sentido e identidad nacional. Estas religiosidades,
no se mantienen en formas puras, sino la mayor de las veces subsisten en
sincretismo con la religiosidad popular catédlica. Por ejemplo, la Santeria en
Cuba, el Candomblé en Brasil, la mexicanidad y las religiones étnicas en
México, el vudu en Haiti, etc. Incluso estas religiones fueron matriz cultural
e identitaria de movimientos nacionalistas, étnicos o raciales, que durante
muchos afos estuvieron restringidas a practicarse en los contextos locales.
Esto ha cambiado en tiempos de la globalizacién, por un lado, se han trans-
nacionalizado (existe Candomblé en Argentina, Santerfa en Miami y Parfs,
y el movimiento de la Mexicanidad --que incluye el rescate de las religiones
mexicas-- ahora tiene profundas raices en Estados Unidos y en Espafa). En
buena parte, su enraizamiento en Estados Unidos se explica debido a los
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movimientos migratorios y de exilio masivo que hace que los pobladores
lleven sus creencias y rituales a los lugares de destino, creando comunida-
des diaspdricas transfronterizas. Pero, en otros casos, su trasplantacién se
debe por un lado, al impacto de las industrias culturales que desenclavan,
mercantilizan y distribuyen globalmente los aspectos “artisticos” (musica
y baile) que antes se producian en y para los rituales religiosos, y por otra
parte, a que estos cultos son actualmente valorizados por los pobladores
cosmopolitas de los centros urbanos, que identificamos como buscadores
de espiritualidades alternativas, como auténticos, naturales, o poseedores
de conocimientos y poderes mdgicos.

Usaré un caso complejo sobre las dindmicas de translocalizacién y
relocalizacién en la tradicién de las danzas concheras, posteriormente co-
nocidas como aztecas o prehispdnicas, que movilizé sus raices hacia otros
territorios. A mediados de los anos 50, en pleno auge del nacionalismo
cultural, pobladores mestizos de las grandes ciudades del pais revaloraron
la danza conchera,® como emblema de lo azteca. A través de estas danzas se
emprendieron proyectos de rescate cultural de lo “prehispdnico o azteca’, e
incluso se inventaron linajes imaginados para legitimar profecias y liderazgos
aztecas, produciendo novedosos y creativos esencialismos de la religién y
cultura mexica (movimiento basado en el rescate de la pureza ndhuatl y de
reivindicacién socio-politica del regreso al imperio azteca en la actualidad).
En los anos 70, la danza llegé a California, via la ruta migratoria, y tras
haber sido estilizada para representar el folklore mexicano en Disneylandia’ Y
Knotts Berry Farm, fue retomada como expresién auténtica de lo azteca por el
naciente movimiento chicano, que la apropié como emblema étnico-politico
para reivindicar en Estado Unidos los derechos raciales del movimiento “la
raza”, mismo que suprimia la diversidad étnica de los mexicanos. La danza se
asoci6 al mito de Aztldn, patria mitica, que les permitié sentirse vinculados

¢ Hace cuatro afios emprend{ una investigacién sobre los sentidos culturales de las danzas
concheras aztecas. Actualmente, estoy desarrollando la investigacién sobre la transnacio-
nalizacién de las danzas aztecas, realizando misiones etnogréficas a Tijuana, San Diego,
Los Angeles y a Espafia. Sobre la invencidn de la tradicién azteca y la transformacién de
las danzas concheras a aztecas, constltese De la Torre, 2008c¢.
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26 Renee de La Torre Castellanos

y con derechos para echar raices en un territorio nacional que los trataba
como extranjeros ilegales. Por otro lado, también contribuyd, mediante sus
capacidades preformativas, basada en crear una identidad corporalizada, a
representarse como la raza de bronce y a luchar por los derechos civiles y la
ciudadania cultural, que los afroamericanos estaban conquistando.

Por otro lado, el mismo movimiento dancistico ha sufrido de una
hibridacién en su contacto con el new age. Resultado de ello es el movi-
miento de neomexicanidad liderado por el novelista Antonio Velasco Pifa,
quien cred el mito de Regina y el despertar de la conciencia césmica. Este
movimiento también se ha transnacional izado, pero no siguiendo las vias
de las redes de la migracién y las comunidades en didspora que la llevaron
a Norte América, sino esta vez movilizada por la polinizacién de buscadores
espirituales, que necesitaban fuentes chamdnicas para continuar su itinerario
de busqueda espiritual, inicialmente emprendida en el budismo, la yoga y
los psicotrépicos. Por su parte, los concheros mexicanos, pensaron que llevar
la danza al viejo continente, y en el marco histérico de la Conmemoracién
del Descubrimiento de América, un contingente de concheros de México
se decidi6 a llevar la danza y recorrer las rutas de peregrinacién de Espana,
con la finalidad de emprender la conquista de los corazones de Europa, no
con las armas como ellos lo hicieron, sino mediante la danza. En Espafia
se fund6é un movimiento, con redes por todas las regiones del pais, y esta
tradicién se relocalizé en un controvertido movimiento de espiritualidad
alternativa capaz de generar una ingeniosa identidad: los hispanekas. Un
nuevo hibridismo en el que lo azteca, como lo mencioné un informante,
es s6lo un eslabén mds en el recorrido para la bisqueda de la conciencia
espiritual.” Los hispanekas no sélo han recreado una mexicanidad al estilo
new age, sino que ademds se han apropiado de sintaxis que llevé a la inven-
cién de una tradicién mediante el rescate de las tradiciones prehispdnicas
negadas. En Espana los hispanekas realizan rituales concheros para recuperar
tradiciones y linajes espirituales de sus antecesores celtas e ibéricos. Este caso

7 Para mayor informacién sobre la transnacionalizacién de las danzas, puede consultarse
De la Torre, 2007 y 2008b.
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nos plantea varias preguntas: ;Qué papel juegan las tradiciones religiosas
(sean naciones espirituales o comunidades diaspdricas) en la reformulacién
de las fronteras imaginadas de lo nacional en la globalizacién? ;Bajo qué
condiciones la globalizacién cultural une tradiciones incompatibles en
una especie de ecumene mundial (como el new age) o por el contrario va
construyendo nuevas reivindicaciones por las autonomias culturales, por
los localismos y por los esencialismos religiosos? En caso de que subsistan
ambos polos de la paradoja, se requiere reflexionar sobre el papel de los
contextos locales, sus historias negadas, y el peso politico cultural que se le
sigue otorgando al territorio local, real e imaginado. ;Los procesos de las
religiones hacen mds porosas las fronteras nacionales o las recrean en nove-
dosos imaginarios que permiten vincular lo que las fronteras separan? ;Los
movimientos migratorios contribuyen a debilitar los marcos de identidad
originales o conduce a la reformulacién y fortalecimiento de etnizaciones?
;Qué sentido estdn tendiendo las construcciones imaginarias que refundan
y recrean novedosos esencialismos capaces de conducir las utopfas hacia los
pasados fundacionales del los pueblos?

REFLEXIONES Y RETOS PARA SU ESTUDIO

Como he querido mostrar, la glocalizacién es multidireccional y su
principal efecto no es el de desanclar o desterritorializar, sino el de reter-
ritorializar a las sociedades y sus producciones culturales. El proceso de
glocalizacién genera multiplicidad de formas de organizar la religién en
novedosas coordenadas espacio- temporales, a partir de las cuales se gene-
ran los marcos de interaccién comunicativa del nosotros y los otros, de lo
cercano y lo lejano, de lo propio y lo exético. Es en esta compleja dindmica
la religién estd jugando un papel protagénico en la refundacién de raices,
de continuidad con la tradicién, de creacién de territorios imaginados que
permiten mantener unido lo que hoy se encuentra desparramado o disperso
espacialmente. Por ello considero que la antropologia contempordnea tiene
el gran reto de describir de manera densa las nuevas funciones y significados
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que en medio de los ires y venires provocados por la globalizacién, se le
imprimen a las tradiciones religiosas para crear localismo en un mundo que
no deja de moverse. Por ello, considero que la antropologia de la religién
deberd atender los rituales, los simbolos, los agentes religiosos, no como frag-
mentos deslocalizados sino dentro de procesos que permitan entenderla en
su competencia para producir los anclajes locales que los nuevos habitantes
demandan en un mundo dislocado por las constantes mudanzas humanas
y los intercambios culturales.

Los dos polos de la glocalizacién, interactian redefiniéndose, y no uno
sobre otro, sino en un continuum circular dialéctico. Lo global y lo local
interactdan en la glocalizacién dotdndose continuidad con el pasado y la
tradicién, o generando las competencias simbdlicas y sociales para crear
novedosas narrativas del territorio y asi movilizar sus raices para adaptarse
a los nuevos tiempos.

Con los distintos ejemplos he querido mostrar que tras el hecho con-
sumado de la globalizacién cultural se esconden los siguientes procesos:
translocalizacién, deslocalizacién y relocalizacién de elementos simbdlicos
propios de los sistemas religiosos. Estos tres momentos deben ser atendidos
en el proceso holistico. Pues si bien es cierto que en la medida en que los flujos
globales ponen en circulacién elementos de las culturas tradicionalmente
ancladas en lugares, tradiciones y religiones institucionalizadas, deslocali-
zan sus formas y contenidos produciendo desanclajes con los significados y
précticas asociadas a los lugares de origen. También lo es que los efectos de
la circulacién transnacional de bienes religiosos, al deslocalizar, introducen
la necesidad que pone en marcha a la relocalizacidn, ya sea para enraizar los
imaginarios creyentes que provienen en retazos de tradiciones “ajenas’; o
para enraizar la continuidad de un linaje creyente en nuevos territorios, o
para generar raices multiples, que eslabonan los distintos territorios en los
que habita una misma comunidad diaspérica.

Hoy mds que nunca se requiere de la etnografia u del andlisis antro-
polégico de las tradiciones religiosas locales en la globalizacién. Pero dicha
etnografia deberd, por un lado, superar los estudios etnogréficos basados en
monografias cerradas y rigidamente situadas en grupos étnicos, con fronte-
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ras precisas. No obstante, las “etnografias multisituadas” (Clifford, 1999)
que nos convocan a estudiar el movimiento, las redes transterritoriales, los
circuitos del ciberespacio y sus flujos de informacidn, las interconexiones
transculturales y en las identidades virtuales, nos pueden seducir y hacer
correr el riesgo de perder la capacidad densa que requiere la hermenéutica
antropoldgica. Este enfoque si bien da cuenta del sentido intercambiable y de
la tendencia a la formacién de un ecumene global o mundial, frecuentemente
desatiende las raices histéricas que explican la peculiaridad y el raigambre de
las tradiciones puestas en juego (su inscripcidn histérica y sus implicaciones
econdmicas, sociales, identitarias y politicas a varios niveles). Por ello cree-
mos que hay que atender de manera simultdnea el movimiento estudiando
la dindmica de la creacién de redes y el anclaje que explica las condiciones
histéricas de la organizacién cultural del sentido de una tradicién. Habrd que
reconstruir los mecanismos rituales de transmisién de la cultura mediante
la reconstruccién de las genealogfas que sustentan a las tradiciones, pero
al mismo tiempo engarzarlas con los sentidos y narrativas que las vinculan
con la invencidn creativa de linajes imaginarios, que mediante su relacién
con la tradicién establecen su continuidad con el pasado mitico y con el
territorio. En este sentido, el estudio contempordneo de la religién requiere
mirar como se enraizan las mudanzas y cémo se movilizan las raices.

Para superar estos callejones sin salida, en el proyecto sobre transancio-
nalizacién de las religiones afro e indo americanas, hemos considerado que
la antropologfa contempordnea requiere de un esfuerzo de investigaciones
de campo multi-situadas (Marcus, 1995), que combine las etnografias de los
trayectos y circuitos de los practicantes religiosos, sin desatender “las histori-
cidades construidas y disputadas, los sitios de desplazamiento, interferencia
e interaccién” (Clifford, 1999, p. 38). La originalidad antropolégica deberd
trascender los aislamientos que produce la hiper especializacién propia de
la etnografia en un grupo, ritual, contexto, o religién. Para ello habrd que
tejer redes, constelaciones y circuitos entre los mismos investigadores, y o
en colaboracién con los agentes, pues de otra manera serfa imposible que
un antropdlogo le diera seguimiento al conjunto de mediaciones que estdn
transversalizando lo local, ni siquiera es posible pensar que pudiéramos man-
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tener el seguimiento de la dindmica de un grupo de actores. En la prictica
este ejercicio colaborativo de las misiones etnogréficas transnacionales nos
ha permitido comparar realidades que parecfan incomparables, como son
religiones afro e indo americanas, y descubrir que grupos distantes enfrentan
procesos similares y los encaran, en muchas ocasiones, con iguales estrategias.
Pero al mismo tiempo también nos permite detectar las condiciones que
propician o no un tipo de respuesta diferente. Por otro lado, la antropologia
comparativa y colaborativa nos ha permitido descubrir con gran sorpresa que
hay actores, simbolos, narrativas, y mediaciones que aparecen en los distintos
escenarios que estudiamos, y de esa manera ir descubriendo que realidades
que parecfan desconectadas, muchas veces tienen vinculos porque estdn
siendo transversalizadas y conectadas por agentes o dindmicas globales®.
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