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FORMAS E TEMPERAMENTOS' DA “ESCRAVA ANASTACIA”,
SANTA AFRO-BRASILEIRA??

Paul Christopher Johnson®

Resumo: A agéncia ativada por meio de trocas com os santos nao estd simplesmente
presente ou ausente, mas se manifesta de acordo com a forma das configuracoes materiais
e sociais dos santos e do temperamento evocado pela manifestagao de determinado
santo. Neste ensaio, retomo a histéria de uma santa afro-brasileira, conhecida como
Escrava Anastdcia, e a forma como diferentes grupos étnico-raciais a representam, de
acordo com diferentes efeitos sociais. Abordo a forma como os santos se manifestam
e assumem determinado estado. O temperamento ¢é insepardvel da “presen¢a” das
entidades intangiveis. Neste ensaio, aproveito essas disjun¢oes radicais entre as formas
pelas quais um mesmo santo se manifesta — Anastdcia como martir sofredora, como
companheira serena, como objeto erdtico — para reconsiderar a manifestacao dos santos
na intersecgio entre forma e temperamento. Enfocando os santos e sua personalidade,
retomo termos conhecidos, como vontade e agéncia. Pensar por meio do temperamento
nos remete a conjunturas materiais e reverberagoes emocionais cuja agéncia ¢ difusa,
mas, nio obstante, gera predisposigoes para agir de certas maneiras.

Palavras-chave: santos; Brasil; agéncia; escravidao.
MODES AND MOODS OF “SLAVE ANASTACIA”, AFRO-BRAZILIAN SAINT

Abstract: Agency activated through exchanges with saints is not simply present or
absent. Rather it is emergent, depending on the mode of saints’ material and social
configurations, and the mood evoked by a specific saint’s manifestation. In this essay
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I consider the history of an Afro-Brazilian saint called Slave Anasticia, as she signifies
with varying social effects for different groups of ethno-racial users. I consider how
saints become manifest in a given mode, and reduce a particular mood. Mood is
inseparable from intangible entities’ “presence.” In this essay, I leverage such radical
disjunctures between the forms of presence generated by the same saint — Anasticia
as suffering martyr, as serene helpmeet, as erotic object — to reconsider how saints
work at the intersection of mode and mood. By paying attention to saints and mood,
I seek to worry over-familiar terms like will and agency. Thinking through mood
points us toward material conjunctures and emotional resonances whose agency is
diffuse but nevertheless generates predispositions to act in certain ways.

Keywords: saints; Brazil; agency; slavery.

Enquanto nas Américas os afro-descendentes produziam simbolos gigan-
tescos de resisténcia, asticia ou vinganga — no Brasil, lideres de assentamentos
de escravos fugitivos, como Zumbi; orixds (deuses iorubd e candomblé), como
Ogum, Xangd ou lansa; inquices (nkisi, poderes do Congo e suas figuras
materiais), como Matamba ou Nkosi; ou malandros folcléricos, como Z¢
Malandro, flaneurs boémios que desdenham do trabalho, mas sempre dao
um jeito — também encontramos exemplos de vitimas desumanizadas, corpos
escravizados que se tornaram objetos de devogao. Suas imagens e icones
suscitam nao apenas compaixao ou repulsa, mas também reveréncia e afeigio.
Alguns foram personagens histéricos de carne e osso, como a Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz, do século 18, que, apds 25 anos de trabalho escravo,
abuso e prostituigao forcada, servindo como “escrava de ganho”, comegou a
ter visdes misticas e a relatar essas visdes com riqueza de detalhes (Mott, 1993).
Inicialmente agoitada e submetida a exorcismo, acusada de estar possuida por
demonios, ela mais tarde foi reconhecida por seu poder visiondrio genuino,
e suas visdes misticas foram comprovadas. Passou, entao, a ser reverenciada
COmMO santa, € as pessoas comuns a procuravam para alcangar milagres’.

> Para Mott (1993), Rosa possivelmente foi a primeira autora nascida na Africa que
publicou no Brasil. A produgao sobre suas visoes foi tdo vasta que acabou chamando a
atengio das autoridades. Em uma dessas visoes, ela teria sido torturada e depois teria
amamentado Jesus. Em 1765, foi acusada pelo Gabinete da Inquisi¢do e julgada em
Lisboa. Seu destino depois disso ¢ desconhecido.
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Outros santos nio originaram de personalidades “histéricas” espe-
cificas, de pessoas de carne e osso, mas sao hibridos que nasceram da
imaginagao coletiva. Um exemplo é a Escrava Anasticia, que alcancou status
elevado e santo no Brasil, no século XX. Santos catdlicos populares, mas
nao reconhecidos oficialmente, como Rosa Egipciaca, Escrava Anasticia,
Santo Expedito e outros que simbolizam fusées multirraciais, como Maria
Lionza na Venezuela (Canals, 2017), ou o malandro maia Maximén na
Guatemala e em Honduras, ilustram a criatividade dos catolicismos de
influéncia africana adaptados a cultura local.

Entre essa ampla gama de personagens, os santos preferidos dos afro-
-brasileiros foram duramente reprimidos durante grande parte de sua histéria.
As autoridades da igreja eram, em sua maioria, hostis as préticas africanas e
afro-americanas, pelo menos até meados do século XX. Ainda assim, dadas as
possibilidades criativas viabilizadas pela vasta categoria de “santos”, nao foi e
nao ¢ tarefa ficil controlar sua fecunda produgio. Roger Sansi, por exemplo,
descreveu uma familia italiana de escultores de imagens de santos, residente
em Salvador, na Bahia, em processo de “lancamento” de uma nova santa, a
Nossa Senhora Desatadora dos Nés — que consiste na Virgem desfazendo
um né — que, de repente, conquistou devotos (Sansi, 2007, p. 37). No norte
do Brasil, até mesmo bandidos e assassinos de beira de estrada se tornaram
semi santos, ou “santos em constru¢io’, depois de serem executados (Freitas,
2000, p. 198). Eliane Freitas afirma que tais “santos precdrios” — precarios
em razio de seu szatus moral ambivalente que deu origem a fama — podem
ser considerados bastante convenientes, nio sé por sua violéncia incomum
seguida de morte igualmente dramdtica e dolorosa, mas também por seu
status marginal. Presos em um limbo no purgatério, eles se esforcam o tempo
todo para “ganhar pontos” com atitudes benevolentes e, assim, alcancar o
céu. Isso os torna bastante motivados, dispostos e apropriados (Freitas, 2000).

Como a Nossa Senhora Desatadora dos Nés ou o “Bandido da Estrada
Sagrada”®, os santos precdrios costumam ser ativados por caminhos extra

® N.T.: Tradugio livre do original “holy highway bandit”.
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oficiais e improvdveis. A Escrava Anastdcia surgiu como uma forca encarnada
a partir do esbogo de um viajante francés do século XIX. Muito mais tarde,
a partir de 1971, ela se tornou santa e fendmeno da midia de massa. Desde
entdo, aparece em inimeros santudrios e em maltiplas formas, atraindo um
fluxo constante de peregrinos e pesquisas em sites da internet. Santinhos
de oragio, novenas em santudrios, sites, personagens de novelas e estampas
de biquini sio dedicados a ela. Paradoxalmente, visto que sua imagem ¢
de violenta escravidao e silenciamento, ela circula e “fala” por toda parte.
Por meio da figura da Escrava Anastdcia, interpreto a atragao ritual pelo
corpo-vitima desumanizado como forma de associar os santos a fonte de
poder, vontade ou agéncia.

O tipo de agéncia ativada por meio das trocas com os santos nao estd
simplesmente presente ou ausente, no obstante os esfor¢os de “purificagao”
de certas tradicoes religiosas para fortalecer ou enfraquecer a presenga dos
santos (Keane, 2007, p. 54). Ao contrério, essa agéncia emerge dependendo
da forma das configuragdes materiais e sociais dos santos e do temperamento
evocado pela forma como se manifesta. A Escrava Anastdcia, por exemplo,
¢ interpretada de diversas formas, e tem efeitos sociais distintos, para dife-
rentes grupos etnorraciais (Burdick, 1998; Wood, 2011). A pesquisa de
John Burdick (1998) se aprofunda nesse aspecto. De acordo com o pesqui-
sador, as mulheres brancas de classe média se apegam a Escrava Anasticia
como forma de contrastar a imensa diferenca entre elas, enfatizando a pele
escura e a benevoléncia e solicitude da santa, como uma forma de troca
mais ou menos patrono-cliente (ou senhor-escravo). Em contrapartida, o
envolvimento das mulheres negras ou mesticas com a Anastdcia, quando
existe — j4 que muitos ativistas negros rechagam a Escrava Anastdcia, que
representaria a glorificagao perniciosa da submissdo — tem como premissa
a proximidade e a semelhanca — “ela sofreu da mesma forma que eu sofro™
(Burdick, 1998, p. 154); ou o foco ¢ na patologia dos brancos que causaram
o sofrimento, nao no sofrimento em si (Wood, 2011, p. 133).

7 N.T.: No original, “she suffered in ways like I suffer”.
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Neste ensaio, aproveito essas disjungoes radicais entre as personificagoes
de um mesmo santo para reavaliar como os santos atuam na intersecgao da
forma e personalidade. Com especial atengio aos santos e ao temperamento,
debrugo-me sobre os termos mais comuns, como vontade e agéncia. Afinal,
a “agéncia histérica” dos atores humanos baseia-se na ideia de que o estado
do presente é o resultado das agoes passadas dos individuos livres; essa
afirmagio parece ser tanto uma inven¢io do Atlantico Norte quanto uma
ideologia liberal entendida como universal antropolégico vidvel (Chakrabarty,
2000; Keane, 2007, p. 4, 49; Palmié, 2014, p. 231). Essa inven¢ao se torna
convenientemente complexa devido a “agéncia de intangiveis” (Espirito
Santo, Blanes, 2013, p. 1), que investiga a atuacio de entidades, em sua
maioria invisiveis, por meio de seus efeitos no mundo, incluindo a forma
como afetam os chamados individuos livres. Como forma de aproximar
essas formulagdes de agéncia — a forma como os humanos “agem” de acordo
com seus Compromissos com deuses, espiritos ou ancestrais, por um lado,
e a maneira como os humanos sao levados a agir de acordo com a a¢ao de
intangiveis, de outro — considero como os santos se manifestam de determi-
nada maneira e induzem um determinado temperamento. O temperamento
¢ insepardvel da “presenca” das entidades intangiveis. Ele molda a presenca
intangivel em um ‘pacote’ emocional e material especifico. Tanya Luhr-
mann (2004) usa o termo metacinesia para descrever como determinada
comunidade aprende a ler corpos (e materiais) como expressoes de certo
valor emocional. Por meio da metacinese, os cristaos evangélicos que ela
analisou configuram a presenca de Deus em um estado de espirito — Deus
como “um amigo, um confidente, o namorado ideal” (Luhrmann, 2004,
p- 519); ou, podemos supor, como rei, juiz, super-heréi, delegado ou outro
de muitos scripts e estilos antropomérficos possiveis. O temperamento e o
género de dada conjuntura ritual entre humanos e outras agéncias moldam
as disposicoes, os hdbitos e os imagindrios futuros dos devotos.

Webb Keane (2013) observa que as conversoes de forma envolvidas na
materializagio de forcas imateriais (ou desmaterializagao de coisas materiais)
e as mudancas de uma forma para outra, que ele denomina “transdugao”, sao
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fundamentais para que os espiritos regressem; ou, em referéncia ao presente
estudo, o que torna os santos legivelmente presentes. As mudancas na forma
provocam transformagdes na experiéncia ou no sentimento humano (Keane,
2013, p. 1, 7). Mas pode-se dizer que, mesmo antes das experiéncias dos
humanos com eles, os santos por si sé carregam e transmitem um tempe-
ramento, nio apenas em sua figura como ex-atores humanos negociando
conflitos sociais reconheciveis, muitas vezes até convencionais; mas também
em sua capacidade de extrair respostas emocionais e posturas éticas em atores
humanos vivos (por exemplo, Keane, 2016, p. 245). Estar na presenca de
santos implica ndo apenas ver, mas também “ser visto” (Gell, 1998, p. 117;
Morgan, 2012, p. 21). Meu ponto é que precisamos de formas alternativas de
pensar entre a agéncia humana e aquela de seu entorno nao humano. Pensar
de acordo com o “temperamento” nos aponta para conjunturas materiais
e ressondncias emocionais cuja “agéncia’ é difusa, mas mesmo assim pode
indicar uma dire¢a0, ou uma predisposicio para agir de determinada maneira.

Talvez isso nao surpreenda. Afinal, temperamento® foi usado como verbo,
“to mood upon”, em inglés. Uma carta de Sir John Duckworth a bordo
do Leviathan nas proximidades de Santo Domingo, durante a Revolug¢ao
Haitiana, diz: “Voltamos a Porto Principe para nos animarmos com nosso
plano absurdo e indigesto” (8 de maio de 1796; apud Markham, 1904, p.
81)°. O neologismo de Duckworth sugere algo como encharcar-se com uma
série de acontecimentos. Aponta para o fato de que o temperamento nao
exclui as questoes de vontade individual; antes, as coloca em um agrupa-
mento de relagoes, incluindo, pelo menos, pessoas, espiritos, coisas, lugares,
sentidos e situagdes que, em conjunto, evocam uma sensibilidade de presenca
santa, neste caso. Eu entendo o temperamento em seu sentido primeiro,
amplo, que conjuga, segundo o Oxford English Dictionary, “mente, coracio,
pensamento, sentimento’; ou “estado de espirito ou estado de sentimentos;

8 N.T.: No original, “mood”.
? N.T.: Tradugio livre do original, “We returned to Port au Prince to mood upon our
absurd indigested and blundering plan”
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o humor, temperamento ou disposi¢io em determinado momento”.'* O que
os santos “fazem”, da perspectiva do temperamento, ¢ ajudar a edificar um
estado benevolente ou generoso, uma combinagio e conjuntura que geram
possibilidades e disposi¢des prosperas. A primeira segio explora a categoria
dos santos. A segunda se¢ao relata a conjuntura material especifica que deu
origem a Escrava Anastdcia. A terceira segao considera trés formas diferentes
que produzem trés temperamentos distintos nos quais e por meio dos quais
nasce um santo. A conclusao apresenta razoes para as mudangas de humor
e a variagdo nos grupos sociais que se unem em cada situago.

Os SANTOS E OS TEMPERAMENTOS

Phillipe Descola (2013) considera a representagao como a tinica quali-
dade compartilhada entre os fendmenos reconhecidos como “religiosos”:
a representagao ¢

a instauracdo publica de uma qualidade invisivel por meio de um ato de fala ou
de uma imagem. Sob todas as formas escolhidas para representa-la, a religiao
incorpora, a religiao encarna, a religiao materializa nas manifestagoes visiveis
e tangiveis as vdrias alteragées do ser, as multiplas expressoes do nao-eu, e as
forgas que contém todos os seus atos'' (Descola, 2013, p. 37).

Se a variedade de seres representados em contextos religiosos pode ser
agrupada em uma ampla classe chamada “encarnados”, quais sdo as caracte-
risticas especificas do subgénero de encarnados denominados “santos™

1 N.T.: No original, “mind, heart, thought, feeling”; or “frame of mind or state of feelings;
one’s humor, temper, or disposition at a particular time.” Oxford English Dictionary,
2nd edition. Disponivel em: https://quod.lib.umich.edu/cgi/o/oed/oed-idx?type=en-
try&byte=268125694. Acesso em: 22 nov. 2016.

" NL.T:: Tradugao livre do original, “the public instauration of an invisible quality through a
speech act or an image. Under all guises chosen to consider it, religion embodies, religion
incarnates, religion renders present in visible and tangible manifestations the various alterations

of being, the manifold expressions of non-self, and the potencies which contain all their acts.”
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Primeiro, os santos sio bastante difundidos. Uma série de tradicoes reli-
giosas reconhece certas pessoas como fontes de poder especial e as rotula como
intercessoras. Na maioria dos casos, os santos existem sem legitimagio formal
ou sang¢ao de uma hierarquia superior. Eles surgem de processos informais
consensuais, da reputacio e de uma combinacio de sentimentos de medo,
atracdo e admiracdo. No Isla, por exemplo, os santos (wali) percorrem cami-
nhos diversos para conquistarem autoridade — “santos sébrios” sao modelos
de extrema piedade e atengao escrupulosa a lei; “Santos extdticos”, em contra-
partida, as vezes excedem a lei; eles sdo possuidos (majdhub) ou arrebatados
(Grehan, 2016, p. 64). Os santos podem ser escolhidos como tais devido
a extraordindria erudicdo, ou por terem desempenhado papéis histéricos
fundamentais. Em Java, as peregrinacoes focam nove importantes santudrios.
Entre estes, estdo os santudrios dos primeiros mugulmanos missiondrios. O
trifego para as tumbas dos santos é tao intenso que gerou um novo Ministério
administrativo que supervisiona o “turismo religioso” (wisata religi) (Alatas,
2016, p. 611). Em geral, os santos sao entendidos como herdeiros do Profeta,
em termos de descendéncia, e, assim como o Profeta, eles voltam para ajudar
o mundo material, apesar do szatus elevado (Ho, 2006, p. 41).

O clima de imediatismo gerado em torno dos santos normalmente
transpde fronteiras religiosas. No século XIX, mugulmanos e cristaos buscavam
em Tripoli béngaos e reliquias de santos, tanto de “sua prépria” tradigao
quanto de “outras”. A explicagao é simples: os santos foram, e sdo, “Gteis” de
diversas formas (Grehan, 2016, p. 63). No Brasil, os santos também trans-
poem tradigoes. Praticantes de religioes afro-brasileiras, como o candomblé e
a umbanda (um hibrido de candomblé e espiritismo), costumam se referir a
seus deuses como “santos”, e associd-los com os santos catdlicos, baseando-se
em légicas de similaridade simbélica ou funcional. O Deus iorubd do ferro,
guerra e tecnologia, Ogun, carrega um facio de ferro; em geral, ele é identi-
ficado com o catélico Sao Jorge, que, em cromolitografia tipica, é retratado
como um cavaleiro segurando uma langa de ferro e uma espada. A nogao de
santo une e associa as préticas catélicas e afro-brasileiras. Muitos brasileiros
se relacionam com os dois géneros de santo. Eles os veem como semelhantes,
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como duas faces da mesma entidade, ou representantes de uma “semelhanca
familiar”, nos termos de Wittgenstein (1953, p. 33)."

No Sul da Asia também existe, h4 muito tempo, uma classe de santos
composta por heréis do passado e homens sagrados ou gurus contemporéneos.
Conforme descrito por June McDaniel (1989), essas figuras sao caracterizadas
especialmente por suas visdes e transes inusitados. E, claro, a tradi¢io caté-
lica compreende um vasto panteao de santos, oficiais ou nio, muitas vezes
exaltados por terem testemunhado experiéncias de Cristo como Deus, e, por
isso, sofrido bastante’. Os santos ganham autoridade mediante as histérias
de experiéncias de deuses, que permitem que eles sirvam como intermedidrios
entre seres humanos e divindades. A importincia social dos santos depende de
como sua experiéncia extraordindria pode ser compartilhada com as pessoas
em geral. O “puiblico” dos santos, ento, consiste naqueles que percebem
a falta de uma experiéncia imediata dos deuses, desejam ou valorizam tais
experiéncias, ou, pelo menos, o ganho que essa experiéncia traz, e aqueles que
consideram os santos como transmissores de tal imediatismo.

Isso signiﬁca que oS santos sao mediadores, pessoas vivas ou mortas conhe-
cidas como transmissoras de presenca extra-humana. Nas tradi¢oes catdlicas
e afro-catélicas, essa transmissao exige um trabalho semidtico substancial,
uma vez que os santos oficiais s2o por defini¢io “ex” humanos, os mortos

12 A nogio de Wittgenstein de “semelhanca de familia”, Familienihnlichkeit, postulou que
as coisas podem ser relacionadas por uma série de semelhancas sobrepostas, em vez de
um tnico termo de relagiao. Em Investigacoes filoséficas, 1953.

13 Talvez aqui seja necessirio comegar pelo reconhecimento da importincia comparativa
do sofrimento como uma tecnologia ritual em muitas tradi¢ées. Para o povo dacota, por
exemplo, certos membros herdicos da tribo sdo martirizados durante a Dan¢a do Sol
para despertar a piedade e benevoléncia de Wakantanka, pelo bem da comunidade. Ou
se pensa na figura do bodhisattva no Budismo Maaiana, que, pelo menos em algumas
versdes, renuncia ao estado de Buda e pratica o ascetismo radical a fim de salvar os outros
do samsara, o ciclo da morte, renascimento e sofrimento. Poderfamos mencionar varios
exemplos comparativos. O sofrimento como forma de acumular beneficios e, por meio
de vdrias técnicas, transmiti-los através do tempo e do espaco para outros corpos é um
tropo tipico de muitas religides, embora essa prética deva ser questionada.
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especiais, ao contrdrio do Isla ou das tradigoes hinduistas. Os santos catdlicos
dependem de tecnologias visuais e materiais para se transformar da condigao
de falecidos a agentes presentes; para se re-apresentar, fazendo com que um
favor especial seja percebido como ao alcance, em algumas circunstancias
(Engelke, 2007, p. 28; Morgan, 2012; Keane, 2007, 2013). E necessario um
trabalho ontolégico e econdmico para mostrar como o mérito acumulado
no passado por um corpo ganha crédito e, em seguida, é transferido para as
atuais circunstincias de muitos corpos. Conseguir essa transferéncia de crédito
exige técnicas adequadas de discernimento ou “olhar apurado”, de forma que
a béncdo ou a graga dos santos — uma “assinatura do santo” (de la Cruz, 2015,
p- 138) — confirme que algo foi conquistado (Wirtz, 2014)".

Enquanto a maioria dos santos e seus santudrios se estabelecem local-
mente, certos santos tornam-se poderes trans-locais e transtemporais, e
atingem até mesmo alcance global, ativado de forma virtual. Nas Filipinas,
por exemplo, de acordo com Deirdre de la Cruz (2015, p. 11-14), Maria
e Marianismo constituem uma forma de unir aparicoes locais a circuitos
globais — Mae Maria nio ¢ apenas um produto da midia de massa; ela ajudou
a criar a media¢io de massa, como forma e canal de comunicagio em escala
local e global. A natureza hibrida de um santo que é, a0 mesmo tempo,
uma pessoa histdrica, uma presenca viva, uma coisa material localizada e
uma forma de fluxo nacional ou global é importante porque indica que os
santos vivem vdrias vidas por meio de multiplas dimensoes, reproduzidas de
formas diversas para circular até mesmo séculos depois de seu “nascimento”
(como santos) de diversas formas e em diferentes redes.

A questao da articulagao de um santo depende, em parte, da matéria.
Os santos dependem de materiais para se mover, existir e se comunicar. Na
qualidade de forgas atuais, os santos existem em e através de corpos, coisas,
imagens e sons. Se poucos devotos estao interessados no esquema ontolégico
que embasa a conversdo transtemporal e trans-corpérea de crédito, quase
todos sao investidos em materiais adequados para que essas conversoes

4 Kristina Wirtz revive um termo antiquado, “perspicience”, para nomear esse tipo
particular de conhecimento; no contexto afro-cubano, também pode ser denominado
“conocimiento ou claridad” (2014, p. 124).
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funcionem. Para acessar o poder dos santos, os devotos fazem uso criativo
das coisas e simbolos para estimular os sentidos e evocar as percepgoes da
presenga santa: cerAmicas, velas acesas, flores, notas escritas e fotografias,
genuflexdes, maos pressionadas contra o vidro. Consumar a morte de um
santo requer um esfor¢o igualmente material”®. Muitas formas de fazer
contato com os santos imitam o toque e a fala entre humanos (Morgan,
2012). Afinal, os santos sdo poderes sobre-humanos, mas também corpos
totalmente humanos — tipicamente distantes e, na tradigao catélica, ao
contrdrio de outras, sempre fisicamente moribundos — apresentados em forma
tridimensional ou gréfica. Por sua natureza visual e material, eles existem
como formas semelhantes as humanas, dotadas de muitas das qualidades
de corpos de carne e osso: forma, textura, certo grau de permeabilidade,
e sdo vulnerdveis a deterioragio pelo tempo. Os santos tém caracteristicas
visuais, mas também tdteis, auditivas e até olfativas.

A presenga de determinado santo estd materialmente entrelacada com os
meios pelos quais ele se manifesta, ainda que as pessoas nao tenham consciéncia
disso. Os meios costumam ficar apartados da experiéncia religiosa mesmo
quando geram a experiéncia (Eisenlohr, 2011). Birgit Meyer denomina fend-
meno de “desaparecimento dos meios” (2011, p. 32): a forma fisica, que é parte
integrante da presenca do santo, seu quadro material, nio é reconhecida; ao
contrério, desaparece ou retrocede para permitir que a experiéncia do santo
emerja por si s6. Ou se reconfigura como espiritual, como uma tecnologia
que impulsiona a tradi¢ao ou um acelerador de espirito (Johnson, 2007, p.
182). Alguns meios transmitem e amplificam o imediatismo, e muitos rituais
nao podem acontecer sem os amplificadores sensoriais, tipicamente sonoros
ou visuais (Meyer, 2011; de Abreu, 2013)°.

15 Ver Zubrzycki, 2016.

16 Charles Hirschkind sugere que a ideia de que a religido ¢ “essencialmente” midiatica, o que
pode exigir pressuposicoes teoldgicas do tipo protestante de esséncia interior, entdo externa-
lizada, de modo redutor. Mas, ele argumenta, o Alcorio nao ¢ mediador das tradicoes do Isla,
muito menos uma expressdo redutora; antes, ¢ a tradigdo; mesmo que uma bola de futebol
no seja mediadora do jogo de futebol, ela ¢ constitutiva dele (Hirschkind 2011, p. 93).
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Outra caracteristica dos santos é que suas intervengoes sao miméticas.
Os santos sao representagoes iterativas, reconheciveis pela familiaridade
com atuagdes anteriores. Reconhecer um santo catélico pelo que ele sofreu
espelha e re-instancia o sofrimento do sacrificio de Cristo, bem como de
uma série de outros santos. E por isso que eles geram sensibilidades “histé-
ricas” e sua forma se repete através do tempo, aproximando o presente do
passado. Em certo sentido, para religiosos praticantes a repeti¢ao do rito
¢ compreendida como expressio da continuidade tradicional, mas nao ¢
experienciada como mimética ou redutora, como o enfraquecimento do
original. Da perspectiva fenomenoldgica, os encarnados sempre se manifestam
com forga total. Isso tudo leva a enigmas etnograficos convincentes: no caso
da Escrava Anastdcia, por exemplo, vemos um homem/mulher preso(a) a
grilhdes, presente principalmente em gravura, video e estdtua produzidos
em massa — todas essas formas originadas de um esbogo de um didrio de
viagens de um francés —, mas ainda assim “sentida” como vividamente
presente dentro e através do corpo. A tensio entre mimetismo iterativo e
presenca aurdtica é, talvez, parte do que impulsiona a motivagio para o rito.
A eficdcia e a autenticidade ideais sao sempre incertas ¢ demandam mais
investigagao (Wirtz, 2007, p. 130-135).

As consideragdes acima levantam a seguinte questao: o que, de fato,
os santos mediam através dos materiais? Como imagem e coisa, 0s santos
transmitem a presenga de outro lugar e outro tempo — na tradicao crista,
costumam comprovar as personalidades histéricas que testemunharam
ou experimentaram diretamente a presenga viva de Cristo como Deus, e
que por isso foram martirizadas. (E de fato, mértir, que em grego significa
“testemunha”, é um titulo oficial preliminar que antecede a santifica¢ao’).
Os santos podem ser usados para ativar e transformar muitos passados

7" Sanctorum Mater (Rome 2007), Parte I, “Causes of Beatification and Canonization”, ver
Titulo I, Artigo 4. Disponivel em: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
csaints/documents/rc_con_csaints_doc_20070517_sanctorum-mater_en.html - Reputa-
tion_of_Holiness_or_of_Martyrdom_and_of_Intercessory_Power. Acesso em: 6 abr. 2018.
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possiveis em projetos ideolégicos atuais, como veremos. No entanto, eles
também existem em e através de um “aqui e agora” empirista, como objetos
que atraem devotos, prendem a atengio, atraem recompensas financeiras,
ocupam espaco em um nicho, ndrtex, santudrio ou oratério, e emanam um
temperamento'®.

Isso me leva a um quinto ponto sobre as caracteristicas marcantes dos
santos como encarnados. O mesmo santo pode ser mediado e materializado
de forma semelhante, mas encarnar de formas completamente diferentes.
Determinado santo ¢ identificado com determinado grupo de objetos ou
coisas, mas essas coisas, e suas ramificagoes, podem evocar temperamentos
distintos. Um santo também ¢ sempre uma composicao (por exemplo, Latour,
2005), uma sutura ou uma “jun¢do do somdtico e do normativo” (Santner,
2015, p. 244) que retne diferentes temperamentos e induz as pessoas a
certas disposi¢oes e formas de agir. Enfatizo como tais suturas — santo como
composi¢do — resultam em experiéncias diferenciadas, e constituem grupos
sociais e caracteristicas distintas.

Finalmente, os santos tém e inspiram diferentes temperamentos. Talvez
isso nao seja tao dbvio quanto parece. Os santos cat6licos no Brasil ficam
irritados quando negligenciados: Charles Wagley descreveu a histéria de
um navio a vapor que quase afundou pelo crime de guardar Sao Benedito
no porao como se fosse mera bagagem (1964, p. 22). No sul da Asia, June
McDaniel percebeu como as visdes santas eram acompanhadas por deter-
minado temperamento: “Os santos descreviam visoes de divindades, lugares
ou situagoes especificas, enquanto em transe, eles eram dominados por
certo sentimento ou estado de espirito” (1989, p. 261)". As vezes o clima

'8 Optamos por “objeto” em vez de “coisa.” Bill Brown, como citado em Engelke (2007, p.
27), definiu “coisa” como um material perigoso que nio “funciona” para nés, pois estd
vazia de presenga ou poder. No entanto, ainda assim muitas entidades oscilam entre o
status de “objeto” e “coisa”. Como serd mostrado adiante, nio hd consenso se a Escrava
¢ imagem ou icone, “coisa” ou “objeto”.

1 N.T.: Tradugio livre do original, “In visions they saw specific deities, places, or situations
while in trance they would be overcome by a feeling or mood”.
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era de intensa aversdo; outras vezes, de amor erdtico (McDaniel, 1989, p.
91, 97). O temperamento evocado na comunhio dos santos com determi-
nada divindade pode mudar dependendo do espago e dos materiais — em
determinado cdmodo, Kali nao apresentava o temperamento que em outro
espago (McDaniel, 1989, p. 126). Da mesma forma, Peter Brown, no clds-
sico “The cult of the saints”, registrou a forma como a presenca da reliquia
de um santo no final da cristandade cldssica poderia inspirar “um clima de
solidariedade”, “as alegrias da proximidade”, “a sensagio da misericérdia
de Deus” e “estado de confianga social” (Brown, 1981, p. 44, 87, 92). As
formas de presenca dos santos transmitem certo temperamento, embora
nao de forma ordenada ou consistente: o ascetismo de um iogue pode estar
ligado a panico, ternura ou paixao (Doniger, 1981, p. 252-253).

A nogao de “ser-lancado a0 mundo”, de Heidegger, descreve a forma
como a existéncia sempre caminha lado a lado com o temperamento; “ser”
sempre encarna por meio de um prisma emocional (Heidegger, 2010,
p. 132, 325). J4 os santos nao sao “langados”, no sentido que Heidegger
afirma sobre os humanos, incitados a se relacionar como parte integrante
da consciéncia. Ao contrdrio, os santos sao intimados em certa situagao,
tempo, dilema, valéncia, em suma, uma “perspectiva’ sobre o mundo que
confere determinado temperamento, e cujo estado de 4nimo é potencial-
mente alterado em virtude da convocagao e da presenga do santo. Em geral,
essa “sintonizagdo” (Heidegger, 2010, p. 130) passa despercebida: Walter
Benjamin descreveu como, no ato de alcangar um isqueiro ou uma colher,
“dificilmente sabemos o que realmente se passa entre a mao e o metal, sem
contar como isso oscila de acordo com nosso temperamento”® (1968, p.
237). Possibilitar a encarna¢ao de um santo também demanda um tempe-
ramento que ligue mio a metal, pldstico, papel, vidro, argila, gesso —, pois
o santo ¢é tocado através do material que o compoe.

20 N.T.: Tradugio livre do original, “we hardly know what really goes on between hand
and metal, not to mention how this fluctuates with our moods.”
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Assim como o ritual de invocar encarnados é uma “forma” de ser-com,
o “temperamento” d4 o contorno que liga o conhecido e o enigmitico, a
realidade e a expectativa (Lewis, 2014, p. 53). O “estar-com” ¢ influenciado
pelo temperamento: culpa, amor, alienagao, esperanga. Ou seja, a presenga
nunca é simples estar-ali, nunca ¢ inerte. A presenca sempre tem dire¢ao,
movimento “em diregao a” (Heidegger, 2010, p. 133). Descola (2013, p. 47)
também enfatiza dire¢ao e movimento, ao afirmar que “um encarnado em
geral é inteiramente definido pelo préprio movimento de se tornar (visivel,
audivel, tangivel, eficiente, representdvel, adordvel, péssimo...)”.?" Observe
como ele agrupa, na defini¢ao, movimento, forma e temperamento.

Os santos sao langados em situagoes (entre outras razoes, por se tornarem
visiveis ou audiveis) e permeados pelo temperamento (por exemplo, adordvel
ou temido). Além disso, os santos, como outros encarnados, sio representados
e narrados de acordo com seu temperamento. E notéria a descricio de Hayden
White dos variados temperamentos nas histérias do século XIX — a ironia
singela em Tocqueville (1975, p. 196), a perversidade de Gobineau (1975,
p- 196), o otimismo em Ranke (1975, p. 28), o trdgico em Spengler (1975,
p- 27). White observou que determinado drama histérico é sempre langado
com uma “matiz’ emocional (1975, p. 144), que carrega inevitdveis implicagoes
ideolégicas, dependendo de qual “revelagao” é atribuida a determinado drama
social (1975, p. 10, 18). Além disso, as histérias s3o inspiradas em outras
representagdes que, por sua vez, também carregam temperamentos — daf
a admiragao de Burckhardt pelas pinturas de Sao Francisco de Giotto (ver
Imagem 1), e como elas evocam certa cena (2005, p. 253-254).

A questio é que as materializagdes de santos — como a de Giotto — trans-
mitem um temperamento e essas materializagdes, por sua vez, se incorporam
as narrativas que também tém tom, valéncia, cor e diregao. Isso influencia a
disposicao para agir, que pode decorrer da presenga de qualquer encarnagio.
No caso da Escrava Anastécia, eu investigo as multiplas formas de presenca
que atuam sobre os sujeitos para evocar temperamentos distintos e, por
meio deles, rednem constituintes sociais especificos.

I N.T: No original, “an incarnate in general is entirely defined by its very movement of

becoming (visible, audible, tangible, efficient, representable, lovable, horrific...)
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Imagem 1: Giotto, “Lenda de Sao Francisco: o Sermao dos Péssaros,” Igreja Superior, Assis.
Jacob Burckhardt declarou Giotto um virtuoso por representar materialmente uma cena
histdrica, e através do espago arquitetonico restrito do mural de uma igreja (2005, p. 99).

UMA HISTORIA MATERIAL DE NAO-EXISTENCIA

Primordial para gerar santos catélicos oficiais ¢ a transformagao
textual desses santos em uma série de registros testemunhais e catequi-
zantes, que atestam sua existéncia fisica real e beatificagao. J4 no caso
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da Escrava Anasticia, sua existéncia se resume a0 nascimento gréfico,
a0 contrario da maioria dos santos, que iniciaram a trajet6ria em corpos
reais. Anastdcia nasceu em um desenho do século XIX que represen-
tava um escravo andnimo no Rio de Janeiro*>. Embora o desenho fosse
comum, abordava um tépico importante — a brutalidade das sociedades
escravistas nas Américas — e segue impressionando pela representagao
brutal do sofrimento. O escravo é cingido por uma algema de ferro em
volta do pescogo, e uma focinheira ou elmo (conhecida como “mdscara
de Flandres”) cobrindo a boca. Foi s6 depois de mais de um século
que o desenho foi re-contextualizado, re-imaginado e representado
como uma santa. A vitimizacio muda de Anastdcia se assemelha e, em
parte, replica o sacrificio de Cristo. No entanto, Anastdcia representa de
forma particularmente contundente uma total impoténcia e passividade.
Muitos santos catdlicos seguem o exemplo de Cristo, voluntariamente
submetido & dor em prol de uma causa maior. Mas parte de seu heroismo
advém da ideia de que eles poderiam ter resistido ou se acomodado,
se quisessem, mas “escolheram” nio fazé-lo?. A histéria de Anastdcia
deixa pouco espago para a vontade prépria. Isso ajuda a explicar por
que sua resigna¢do a tornou uma santa 7oz grata para muitos membros
do Movimento Negro no Brasil. Vejamos como tal figura trdgica — na
verdade, a figuragdo de uma figuracio —, uma pessoa sem atitude ou
vontade propria, ainda assim se tornou uma santa.?

22 Ressalto que vdrios dos santos catdlicos mais celebrados também carecem de existéncia
“histérica”, incluindo védrios que permeiam a histdria da Escrava Anastdcia, como Sao
Jorge e Sao Miguel. Agradeco a Richard Reinhardt pela observagio.

5 Aqui, também, hd excegdes, como o “santo de Auschwitz” Maximilian Kolbe, morto
pelos nazistas em 14 de agosto de 1941. Agradeco a Richard Reinhardt por apontar
uma comparagio entre santos “sem vontade”.

20 que chama a aten¢io no caso da encarnada, a santa chamada Escrava Anastdcia, é
que “ela’, na verdade, era uma imagem — um desenho —, que “encarnou” a histéria
da escraviddo no Brasil. Para mais detalhes sobre a Anastdcia como representante ou
composto de histérias de mulheres reais escravizadas, ver Mary Karasch (1986).
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TORNANDO-SE

A histéria da Escrava Anastdcia estd bem documentada. Esta pesquisa
se desenvolve a partir de outras®. A Escrava Anastdcia nasceu de uma
improvavel convergéncia material entre tradigao, desenho, construgio e a
circunstincia que os uniu. Primeiro eu descrevo brevemente a tradicao do
afro-catolicismo, depois a edificagao, um desenho e o livro em que apareceu.
Por ultimo, explico a circunstincia que levou ao surgimento da Escrava
Anasticia como santa.

Primeiro, uma tradi¢ao. Um ponto da sua origem deriva da tradi¢ao de
irmandades afro-catdlicas das Américas. Como em outras partes das Américas,
no Brasil os africanos formaram confrarias (Mulvey, 1980; Kiddy, 2005; Soares,
2011). Embora os escravos fossem barrados da maioria das organizacoes
sociais, eram estimulados a participar de irmandades catdlicas. Com o apoio
do Papa e do rei portugués, em 1552, os Jesuitas em Pernambuco iniciaram
uma confraria especificamente para escravos (Mulvey, 1980, p. 254), uma
vez que africanos e afro-brasileiros eram impedidos de participar de irman-
dades brancas. As mulheres também puderam aderir e assim o fizeram em
numeros expressivos. Ao fundar as proprias confrarias leigas, os africanos e
seus descendentes criaram expressoes proprias de devogio afro-catdlica, ainda
que tenham se tornado “brasileiros” em parte devido a participagao nas ceri-
monias das irmandades. A mais famosa entre as irmandades afro-brasileiras
foi a Nossa Senhora do Rosidrio, tanto na Bahia como no Rio. Na Bahia, a
ordem inicialmente aceitava apenas angolanos, mas depois passou a aceitar
também escravos e homens livres nascidos no Brasil e, posteriormente, no
século XIX, chegou a ser dominada por jejes falantes de gbe, ou daomeanos
(Reis, 1993, p. 151). Outras ordens e igrejas foram associadas aos nagds falantes
de iorubd — como a Nossa Senhora da Boa Morte, exclusiva para escravos e
libertos que se identificavam com a cidade-estado iorubd de Ketu —, e outras
recebiam apenas pardos, membros de etnias mistas.

25 Ver Karasch, 1986; Sheriff, 1996; Burdick, 1998; Dias de Souza, 2007; Handler e
Hayes, 2009; Wood, 2011; Paiva, 2014.
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Enquanto algumas comunidades nio tinham mais do que vinte parti-
cipantes, outras chegavam a ter mais de 500 em cidades com alta densidade
populacional de Minas Gerais, Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro (Mulvey,
1980, p. 268). A grande maioria dos afrodescendentes participava dessas
irmandades. Cerca de 80% dos africanos e afro-brasileiros na colénia ingres-
saram em confrarias, muitas vezes aderindo a varios grupos a0 mesmo
tempo (Reis, 2003, p. 45). As confrarias acabaram criando tanto afinidades
quanto diferencas sociais. As irmandades brancas foram divididas por classe,
guildas de comerciantes e artesdos, ¢ posse de propriedades. As irmandades
negras também segmentaram a populagio de vdrias maneiras, segregando os
afro-brasileiros de acordo com idioma e etnia — e inicialmente formando o
complexo afro-brasileiro de “na¢ao” — e, as vezes, por “raga”, distinguindo
os nascidos na Africa de crioulos negros, ¢ distinguindo mulatos desses
dois (Bastide, 1960, p. 156; Reis, 2003, p. 44). Ainda assim, apesar das
estratificagdes, as irmandades catélicas serviram como raros espagos de
humanizagao compartilhada em uma sociedade escravocrata brutal. Nas
irmandades, africanos e afro-brasileiros conquistaram posigoes de mérito e
respeito, encontraram a garantia de sepultamento digno para seus familiares
e, 0 mais importante, coletaram fundos com vistas a ajuda mutua e a alforria.

Central para a vida social das confrarias era cultivar e honrar o santo padroeiro
especifico do grupo, embora o grupo de confrarias produzisse um pantedo coletivo
de santos — seus icones, lugares, procissoes, tendéncias, cores e datas. Nao por
acaso, a criagdo de uma “religido afro-brasileira” também dependia da criagao
de instituigoes que sustentassem uma rede de intercessao de “santos”, ou deuses
(orixds, voduns, inquices), que nos fornece insumos para compreender a ligacao
entre os rituais catdlicos e, posteriormente, os afro-brasileiros. Em alguns casos,
os afro-brasileiros nao apenas reforgaram a importancia dos santos ja canonizados
pela igreja, como também geraram os préprios santos.

Em segundo lugar, uma edificagdo. Se a Escrava Anasticia nasceu de uma
tradicdo de santos afro-catélicos, ela surgiu em uma edificagao especifica: a
Igreja do Rosdrio e de Sao Benedito dos Homens Pretos, no Rio de Janeiro.
A Igreja do Rosdrio comegou com a doagio de terras em uma parte central
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da cidade em agosto de 1701. Em 2 de fevereiro de 1708, o terreno foi aben-
coado e a primeira pedra colocada. Concluida em 1710, a Igreja do Rosdrio

foi construida por escravos. A irmandade que abrigava foi fundada antes, em

1640. Como prova da importancia politica da Igreja, ela foi a primeira que

a Corte portuguesa visitou quando chegou, em 1808, fugindo da invasio

de Napoledo a Lisboa. De 1710 a 1825, o Senado se reunia na cAmara do

consistério da Igreja, e foi da Igreja do Rosdrio que o Senado conspirou sobre

a independéncia do Brasil em 1822, quando Dom Pedro I permaneceu no

pais contra a vontade de sua familia, apds seu pai regressar a Portugal.

Em uma tradi¢io e uma edificagao adentrou um desenho. Entre 1817
e 1820, um escravo an6nimo foi retratado no Rio pelo desenhista francés
Jacques Etienne Victor Arago (Handler e Hayes, 2009, p. 27). O desenho do
escravo apareceu com a legenda “Chatiment des esclaves, Brésil” (Punigio dos
Escravos, Brasil) e foi publicado em “Souvenir d’un aveugle. Voyage autour
du monde”, em 1839, conforme mostrado na Imagem 2. No Capitulo 6 do
livro, um dos trés capitulos sobre o Rio de Janeiro, Arago descreveu deta-
lhadamente o mercado de escravos e o tratamento dispensado aos escravos,
entre as narrativas sobre a biblioteca e a qualidade do teatro.

Arago descreveu o Brasil como a sociedade escravista mais cruel
que ele jd testemunhara e, nesse contexto, e na esteira da Revolugao
Haitiana, ele se surpreendeu com a passividade dos escravos. “Santo
Domingo, Martinica, Ilha de Franca e Bourbon presenciaram muitos
dias de revolta, ira e matanca. S6 no Brasil os escravos se calam, imobi-
lizados pelo agoite” (1839, p. 119)*.

26« Au Brésil seul les esclaves se taisent, immobiles, sous la noueuse chicote.”

DeBates Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 261-324, AGO./DEZ. 2021



FORMAS E TEMPERAMENTOS DA “ESCRAVA ANASTACIA”... 281

Imagem 2: Jacques Arago, “Chatiment des esclaves, Brésil,”
Souvenir d’un aveugle. Voyage autour du monde, 1839.

Arago presumiu que a revolta estivesse a caminho, mas enquanto isso (ez
attendant) apresentou seu relato de testemunha ocular de tortura: “Enquanto
esperamos [pela revolta inevitdvel], veja aquele homem passando, com um
colar de ferro ao qual foi adaptada uma faca vertical, bem apertada em
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torno do pescogo; é um escravo que tentou fugir e agora foi marcado por
seu senhor como vagabundo” (Arago, 1839)*. Entao Arago descreveu um
segundo escravo de mdscara: “E aqui estd outro, com o rosto totalmente
coberto por uma mdscara de ferro, com dois orificios para os olhos, e fechada
na parte de trds da cabe¢a com uma corrente apertada. Este sofria terrivel-
mente: comia terra e cascalho para que as chicotadas cessassem; o chicote o
ajudaria a se arrepender do crime de tentativa de suicidio” (Arago, 1839)%.

Essas sdo as duas Unicas descri¢oes de instrumentos de escravidiao e
tortura que aparecem no texto e que correspondem, ao menos em alguns
aspectos, ao desenho. Vale ressaltar que ambas as descrigoes textuais sao de
escravos do sexo masculino, ao passo que a imagem que se tornou objeto
de devocio e reveréncia é do sexo feminino. Também nao hd referéncia a
cor dos olhos. O desenho original, em preto e branco, contradiz a aquisi¢ao
posterior de olhos azuis penetrantes®.

O desenho que se tornou a imagem da Anastdcia foi registrado no
contexto do didrio de viagem. A literatura de viagens do século XIX retra-
tava 0 mundo de uma maneira peculiar. Os relatos de viagens “ao redor
do mundo” proliferaram com autores como Arago, Mark Twain, Charles
Darwin, Andrew Carnegie ou, na ficgao, com Jilio Verne. (Arago morreu
no Rio de Janeiro, e foi o mentor e a inspiragao de Julio Verne). Como
outros exemplos do emergente género ‘viagens pelo mundo’, os didrios

27« voyez cet homme qui passe 13, avec un anneau de fer auquel est adaptée verticalement

une épée du meme metal, le tout serrant assez fortement le cou; c’est un esclave qui a
tenté de s'échapper, et que son maitre signale ainsi comme un vagabond...”

8 “En voici un autre dont le visage est enti¢rement couvert d’'un masque de fer, ott 'on a
pratiqué deux trous pour les yeux, et qui est fermé derri¢re la téte avec un fort cadenas.
Le misérable se sentait trop malheureux, il mangeait de la terre et du gravier pour en
inir avec le foueg; il expiera sous le fouet sa criminelle tentative de suicide.”

¥ E importante observar que a descri¢io textual de uma mdscara de ferro com orificios para
os olhos ndo corresponde & mdscara representada, que apenas impede de comer e talvez falar.
Além disso, os dois instrumentos de tortura, que aparem separados no texto de Arago, viram
um s6 na imagem. Assim, pode ser um equivoco presumir que Arago pretendesse que o texto
escrito correspondesse ao desenho. Ele pode té-los visto como representagoes distintas.
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de Arago mapearam o planeta de forma dualistica, sobrepondo a prépria
mobilidade com préticas que posicionavam sujeitos brasileiros nos lugares.
O desenho de Arago, que mais tarde deu origem a escrava-santa Anastécia,
indica exatamente esse confronto entre mobilidade e imobilidade, e entre a
Europa e as Américas. Por exemplo, Arago descrevia escravos desempenhando
atividades repetitivas, acorrentados e privados até mesmo da capacidade de
conduzir o préprio corpo. Eram humanos representados como mdquinas
sem vontade prépria, humanos forgados a uma forma de vida meramente
mecinica. Arago era tudo menos indiferente a situagao dos escravos. Apesar
de se surpreender com a falta de uma insurreigao armada, suas descricoes
apresentam alguns como herdis de resisténcia e cardter. Um foi o escravo
que, depois de chicotadas brutais que rasgaram sua carne, sorriu, bocejou,
se espreguicou e falou para a multidio que assistia: “Pela minha fé, eu nio
consegui dormir” (1839, p. 120); outro sobreviveu a longa contagem de
chicotadas e pediu que fosse feito tudo de novo, sé para demonstrar o
desdém pela tortura e pelo torturador (Arago, 1839).

Arago encerra o capitulo sobre a escravidio enfatizando a inteligéncia
superior dos africanos e afro-brasileiros, contrastando-a com a crueldade
preguicosa da classe dominante branca. Estes sio os verdadeiros escravos,
escreveu o autor. Com duras criticas as procissoes religiosas superlotadas e
ao fanatismo dos catdlicos, ele encerrou o capitulo insistindo: “Ignorincia e
supersti¢ao s6 produzem escravos” (1839, p. 135). Sem davida, Arago ficaria
atonito ao ver seu desenho se tornar a0 mesmo tempo objeto de devocio
religiosa — “ignorancia e supersti¢ao” — e fonte de resisténcia afro-brasileira.

Uma tradi¢ao, uma edificacio, um desenho, uma “situacao”. Poste-
riormente, Anastdcia se materializou em uma confluéncia especifica de
acontecimentos. Mais de um século depois, como resultado de uma conver-
géncia material improvavel, o desenho de Arago reapareceu de repente na
Igreja do Rosdrio. Nos anos que antecederam a aboli¢o, a Igreja do Rosdrio
foi o ponto de encontro de ativistas politicos influentes, incluindo Luis
Gama, José do Patrocinio, André Rebougas, Ferrer de Aragjo e, talvez, até
mesmo a prépria princesa Isabel.
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Em virtude de sua histdria politica associada com escravos e ex-escravos,
a Igreja também estava ligada a0 movimento operdrio e a esquerda politica.
Uma lanchonete frequentada pela classe trabalhadora funcionava do lado de
fora. Administrado pela irmandade, um “Museu do Negro” funcionava em
um canto do segundo andar. Apés o golpe de 1964, foi foco de resisténcia
ao regime ditatorial e palco de reunides clandestinas. Vdrios membros da
irmandade me contaram que o fogo que quase destruiu a Igreja em 1967
provavelmente foi causado por incéndio criminoso iniciado por agentes
do regime ditatorial. A pouco investigada causa do incéndio nunca foi
esclarecida. Grande parte da Igreja, assim como a maioria dos artefatos e
registros do museu, foi destruida.

O destino do desenho de Arago e da Igreja do Rosdrio convergiu em
1968. Naquele ano, apds a reconstrugao da Igreja, Yolando Guerra, o entao
Diretor do Museu, retirou a imagem de um exemplar do quase desconhecido
didrio de viagem de Arago e pendurou-o na parede do Museu do Negro,
no anexo do andar de cima. A ocasido foi o 80° aniversirio da Abolicio,
proclamada em 1888. Possivelmente, a ideia de retirar a pdgina do livro de
Arago e penduri-la na parede foi motivada pela necessidade de substituir
objetos perdidos no incéndio por coisas e imagens novas, que poderiam
contar a mesma histéria ou uma histéria semelhante. Guerra considerou o
desenho uma imagem pedagdgica instrutiva sobre a tortura cotidiana durante
a escravidio. Ainda que alguns visitantes possam ter notado o esbogo, ele
permaneceu relativamente despercebido até 1971. Mas naquele ano, os restos
mortais da Princesa Isabel — que assinou a lei durea em 1888 — foram exibidos
no museu por duas semanas no final de julho, antes da transferéncia de seu
corpo do Rio de Janeiro para Petrépolis, a antiga residéncia real na regiao
serrana do Rio de Janeiro. Como parte das cerimonias pdstumas, a urna foi
exibida em desfile pelo centro da cidade, acompanhada pela confraria da
Igreja do Rosdrio, conforme ilustrado na Imagem 3, abaixo. Vestidos com
trajes solenes, os membros a carregaram para a Igreja, a primeira e mais
antiga Igreja para negros da antiga capital do pais.

O corpo de Isabel ficou exposto por duas semanas, proximo ao desenho
de Arago. Durante esse tempo, milhares de pessoas visitaram o museu e,

DeBates Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 261-324, AGO./DEZ. 2021



FORMAS E TEMPERAMENTOS DA “ESCRAVA ANASTACIA”... 285

nessas visitas, se depararam com o desenho de Arago. No final dos anos 1970,
a Igreja ficou ainda mais associada a histéria da escravidao e, consequente-
mente, 3 Escrava Anastcia quando, durante o processo de construgio da
linha do metr6 nas proximidades, foram descobertas ossadas, provavelmente
de ex-escravos. A devogao as “almas” ganhou forca na Igreja e, em particular,
as almas dos Cativos, tidas como portadoras da for¢a dos martires.

Imagem 3: A irmandade acompanhando a chegada do corpo da Princesa Isabel
a Igreja do Rosdrio, Rio de Janeiro, 1971 (foto do acervo do Museu do Negro).

O culto a Escrava Anastdcia iniciou com um conjunto de aconteci-
mentos, movimentos politicos e boatos. Incluiu relatos orais de milagres
apds a exposicio da Princesa Isabel no museu, folhetos populares sobre a
suposta histéria de vida de Anastdcia que imprimiram a ela uma narrativa
convincente e sua incorpora¢ao em um crescente movimento de consciéncia
negra dos anos 1970. O Movimento Negro foi construido a partir de décadas
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de movimentos anteriores, como a Frente Negra dos anos 1930. Esse projeto
brasileiro de direitos civis colocou a religiao, a musica e a performance
cultural em primeiro plano, ainda que favorecesse certas representacoes da
negritude em detrimento de outras (Alberto, 2011). Em 1984, dois irmaos
que participaram do movimento dos anos 1970, Nilton Santos e Ubirajara
Rodrigues Santos, patrocinaram uma tentativa de beatificagio, ou mesmo
canonizacio, da Escrava Anastdcia como santa oficial. Os documentos soli-
citando sua beatificagdo foram redigidos as pressas em 17 de maio de 1984,
e apresentados a Joao Paulo Il em 22 de junho de 1984 (ver Imagem 4). A
rejeicao foi igualmente rdpida, enviada da mesa do cardeal D. Eugenio de
Araujo Sales, prelado-chefe do Rio, no dia 3 de agosto.

Imagem 4: Os irmaos Nilton Santos e Ubirajara Rodrigues Santos durante o processo
de pedido de canonizagio. Artigo do jornal Ultima Hora, 25 de junho de 1984
(acervo do Museu do Negro, Rio de Janeiro).
PR L E\u{%&l St
0 B o
a 25 48 junho ae 1984 f::a%:”em. WO e

Woeiion (=1
ey, p QI Sl
?'_‘:hc“-"mblt‘wq

N Bor o Poders e R
. .. I [l =) Chuhmnm;:‘g
¢ e ca f.“-g'i’a\rw:sck:smc_um
l l .' ' *2% Conhacion
s ML | Cpa
& Woos e Soiioms e
Aumonig iy
-.1;,1:—.‘.-.'_1.5-24.‘ et
ﬁo.ﬁen::nvr;u-‘_-

25 anos.

— Anosiacio

CONneCinos &
SONio, Mg
QChOImCE g
GB0 — euph

Ui
TG 56 (et

Tl

trew erncie
logres e
O i B TN o
b : to SEKAD B
mentos

-mmm-mmmm gracos

DeBates Do NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 261-324, AGO./DEZ. 2021



FORMAS E TEMPERAMENTOS DA “ESCRAVA ANASTACIA”... 287

O JULGAMENTO DE UMA SANTA PRECARIA

O pedido e sua rejeicao abordavam diretamente a historicidade e a
existéncia material da santa escrava. A petigao pela santidade preconizava
que Anasticia representava e personificava uma terrivel “lacuna na histéria
do Brasil”. Ela teria nascido “entre 1770 e 1813”, provavelmente na Bahia.
Foi punida e torturada com os instrumentos retratados no desenho de Arago,
mas conseguiu chegar ao Rio de Janeiro — “com a ajuda de filantropos” — e
suas feridas foram tratadas na Igreja do Rosdrio. Portanto, Anasticia seria
uma pessoa histérica em carne e osso. Em segundo lugar, a petigao afirmava
que Anastdcia gozava de enorme devogio “do povo”; que ela seria, de fato,

“Mais venerada do que os verdadeiros santos”. E celebrada nas missas pelas
Almas dos Cativos e representada pela tinica efigie negra da Igreja. Anastécia
é, por direito, entdo, um balsamo “legitimo” para o sofrimento das pessoas,
semelhante as Virgens nacionais, como Salete, Lourdes e Fitima. Em seguida,
a petigdo invocou os milagres atribuidos a Anastdcia. Para tanto, o pedido
de canonizag¢do reuniu um conjunto de testemunhos pessoais escritos 8 mao
sobre seu poder de cura. Uma das cartas dizia o seguinte:

Cara Escrava Anasticia,

Estou escrevendo para agradecé-la por todas as béngaos que recebi por ter fé na
senhora. Principalmente sobre a doenca da minha mae, gragas a Deus e a vocé ela
estd bem e peco que continue cuidando dela e de todos nés. Obrigado também
por ajudar com o trabalho do meu marido. Ultimamente estou enfrentando alguns
problemas com os negdcios e pego que me ilumine para escolher o caminho certo.
Eu a visitei 14 em seu templo em Madureira e eu tenho muita fé na senhora e peco
que continue zelando pela minha familia. Com amor, Marisa

O pedido enfatizou o histérico exemplar de Anasticia, apesar da impre-
cisio quanto as datas de seu nascimento e morte, ¢ também dos detalhes
de sua vida. Em todo caso, no todo, sua existéncia foi mais importante do
que sua existéncia bioldgica. Na verdade, a falta de existéncia fisica pode
ter impulsionado seu poder de servir como representagio “coletiva” do
sofrimento compartilhado.
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Apesar de tais argumentos e testemunhos, a igreja rejeitou o pedido,
sem grandes explicagdes™. A carta do Arcebispo dizia que nao parecia haver
“qualquer possibilidade” de canonizagio porque nio havia “documentos
s6lidos” que evidenciassem a verdadeira existéncia histdrica dessa pessoa, seja
na vida ou na morte. “O rigor histérico é o primeiro e indispensdvel requi-
sito legal”, repreendeu. Além disso, conforme expressava a carta, nao havia
respaldo do direito candnico para o tipo de devogio publica concedida a essa
pessoa. Na verdade — e de forma mais ameagadora — tais prdticas deveriam
ser banidas pela diocese. “Arquidiocese do Rio de Janeiro nao deixard, em
conjunto com a Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio e Sao Benedito dos
Homens Pretos e o Capelao da Igreja, de alertar os féis para a observancia das
normas eclesidsticas”. Solicitou a colaboragao dos peticiondrios para atenuar
a santidade da Escrava Anastdcia: “Para isso espera também contar com a
cooperagao inteligente de ambos os signatdrios.”. A carta conclufa negando
aos peticiondrios a autoridade de fazer reivindicagoes a Igreja: “Outrossim,
informo ser inadequada a utilizagao do termo, “agente de pastoral social.”.
O passo seguinte da negagao da santidade de Anastdcia ocorreu no
tribunal da opiniao pablica. Um comunicado oficial da diocese do Rio
anunciou em 26 de agosto de 1987 que “foi determinado e transmitido
aos sacerdotes que se abstenham de aceitar missas em agradecimento, ou
qualquer outro motivo, para a Escrava Anastdcia. Essa determinagao teve
pouco efeito para impedir os pedidos de realizagao de missas pelas almas dos
escravos”®! (Dias de Souza, 2007, p. 39). O cardeal tomou outras medidas,
nomeando um arquivista da Igreja, Monsenhor Guilherme Schubert, para
investigar a origem da ascensao da santa. Schubert apresentou um relatério

3% A peticio e as cartas solicitando a canonizagio, bem como a rejeicio do arcebispo, estio
arquivados no Museu do Negro. Agradeco ao Diretor do Museu Ricardo Passos por
ajudar a localizd-las.

31 De acordo com Dias de Souza, o comunicado da Diocese foi redigido por Dom Romeu
Brigenti. A legitimidade de “almas dos escravos” ¢ uma das razdes pelas quais a Escrava
Anastécia é apresentada como integrante desse grupo na Igreja do Rosdrio da Bahia. Isso
permite que sua presenga seja tolerada nos limites do espago da Igreja.
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devastador, resumido em editorial da imprensa em 15 de setembro de
1987. O editorial afirmava sem rodeios que 1) Anastdcia nunca existiu; 2)
a imagem ¢ derivada de um desenho do escritor francés Jacques Arago; 3)
Arago tinha de fato desenhado um homem que ele testemunhara e combinou,
no desenho, dois castigos corporais e instrumentos de tortura; 4) a ideia da
Escrava Anastdcia como uma santa mulher de olhos azuis — a partir de um
desenho executado em preto e branco — foi uma inven¢io do Diretor do
Museu do Negro, Yolando Guerra (falecido em 30 de novembro de 1983);
e 5) considerar essa santa como uma “deusa”’, como seus seguidores as vezes
pareciam fazer, contrariava a nogao de santidade da Igreja. Cito a conclusao
contundente de Schubert na integra:

Assim, devemos chegar a conclusdo de que, por mais justo que seja compadecer-se
com o sofrimento dos escravos negros, ndo podemos aceitar o culto littirgico
duma figura que nio existiu, baseando-nos numa gravura que nao apresenta
uma mulher, mas um homen (melhor: dois homens). Um movimento popular
surgiu pela fantasia inventera do sr. Yolando Guerra. Esta fantasia pode servir
para um romance, um filme se quiser. Se a Umbanda aceita isso, nao sabemos.
A Igreja Catdlica nao aceita.” (Jornal do Brasil, 9 set. 1987, p. 11.)

Na verdade, “a religiao da umbanda” aceitava a santa. Os umbandistas
incorporaram facilmente a Escrava Anastdcia em seu repertério de enti-
dades espirituais por meio da semelhanca familiar. A Escrava Anastdcia
tinha parentesco com a familia dos pretos velhos, espiritos de escravos e
ex-escravos que aconselham a partir de conhecimento e sabedoria adqui-
ridos com a humildade e a perseveranga. Assim como os espiritos do preto
velho, Anastdcia era vista como ancestral, e especialmente reverenciada as
segundas-feiras, dia das almas benditas, e em maio, més do aniversdrio da
Aboligao (Silva, 2007, p. 8).

Por meio da umbanda e do catolicismo popular, e a despeito da campanha
da igreja, a devogao a Escrava Anasticia continuou a crescer durante os
preparativos para o centendrio da Aboli¢io, em 1988. Diante de uma crise,
outros agentes da Igreja foram chamados para pressionar a opiniao publica
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contra Anasticia. Em 25 de marco de 1988, Dom Marcos Barbosa reiterou
a posicao: Anasticia “simplesmente nao existiu™?. Em 12 de maio de 1988,
o cardeal Eugénio Salles também argumentou que Anastdcia nunca existiu
e, portanto, nao poderia ser beatificada ou tratada como objeto de devogao
legitima. Nao tem nada a ver com politica ou racismo, ele insistiu, mas
sim com a necessidade de “ndo fomentar a crendice popular”. Contudo,
nio conseguiram conter o culto popular, como atestam os milhares que se
reuniram na Igreja do Rosdrio, e esperaram horas na fila para reverenciar
Anastdcia. Um ano depois, com a aproximagao de 12 de maio de 1989, as
esculturas de Anastdcia foram retiradas da Igreja pela ciria metropolitana
e, como lembram os atuais membros da irmandade, um padre explicou e
reforgou a inexisténcia da Escrava Anastdcia como santa durante a homilia
da missa (Paiva, 2014, p. 68).

No entanto, apesar das tentativas de desmerecer e, por assim dizer,
“coisificar”™? Anastdcia, o culto a ela rapidamente ganhou forca, fora da
vigilancia oficial da Igreja. Em 1981, um busto da Escrava Anastécia foi
erguido em praga publica — a Praga Padre Souza — no bairro de Benfica,
tornando-se um local movimentado para o culto 4 Anastdcia. Foi erguido
com o empenho de uma devota em especial, Dona Marieta, que arrecadou
doagdes de amigos e vizinhos (Dias de Souza, 2007, p. 39). Enquanto isso,
Nilton da Silva inaugurou um “Templo do Escravo” em Madureira, na
zona operdria no norte do Rio, e 14 dirigiu a “Ordem Universal da Escrava
Anastdcia”. Em 1985, o templo foi visitado por milhares de pessoas com a
aproximacdo do dia da santa e da aboli¢do, 13 de maio. As ruas ao redor
foram decoradas com serpentinas e ficaram lotadas de peregrinos. Em 1985,
todos os principais jornais cobriram o dia: Os eventos comegaram com
toques de clarim as 5h da manhi e terminaram com fogos de artificio a
noite. As Missas pela Escrava Anasticia foram celebradas por dois padres da
Igreja Ortodoxa Siria, Geraldo dos Santos e Agostinho José Mario; Nilton

32 Ver: Jornal do Brasil, 25 de margo de 1988, Caderno B, p. 2.

3% “Coisificagio” deriva do termo criado por Marx “Verdinglichung’.
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da Silva em pessoa conduziu o evento mais popular de todos: uma gigan-
g1g
tesca corrente de “mentaliza¢io”. O exercicio mostrou uma nova extensao
da Escrava Anastdcia 3 Umbanda em relacdo a classe de espiritos do preto
¢
velho (ver Imagem 5). Mais dois templos dedicados & Anasticia foram
abertos em Olaria e em Vaz Lobo, subtdrbios do Rio, com cultos liderados
pelo clero da Igreja Catdlica do Brasil, e nao pela Igreja Catélica Romana.

Imagem 5: O icone de Anasticia posicionado em relagao
as figuras dos espiritos do preto velho (foto do autor).

Fotos da Escrava Anastécia foram divulgadas em publicagoes importantes
como O Jornal, especialmente por volta de 13 de maio*. Em 1980, eram
frequentes antincios pessoais em jornais divulgando béncaos e gragas alcan-
cadas com promessas 2 Anastdcia. Uma favela recebeu seu nome®. Virios

3 Ver O Jornal, 13 de maio de 1973.

35 Localizada na Rua General Caldwell, na saida da Avenida Presidente Vargas, proxima
ao centro da cidade.
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jogadores de futebol, dirigentes e clubes a reivindicaram como padroeira®.
Famosas escolas de samba, como a Unidos de Vila Isabel, elevaram a Escrava
Anastdcia a um papel principal nos desfiles de carnaval, transmitidos pela
televisao em todo o pais. Toda essa eflorescéncia se deu em um cendrio
juridico em evolugao, no qual a histdria negra estava sendo instituida no
pais como um todo — por meio do dia nacional da consciéncia negra, por
exemplo, e da inser¢do da histéria dos afro-brasileiros no curriculo das
escolas publicas (Dias de Souza, 2007, p. 15).

Na prépria Igreja do Rosério os devotos fizeram vigilia no Museu do
Negro para ver a imagem da Escrava Anasticia, assim como de outras enti-
dades, como o Escravo Desconhecido?. A devogao a Anastdcia expandiu-se
no contexto do movimento da Consciéncia Negra e dos preparativos para
o centendrio da Abolicao em 1988 e seus desdobramentos.

Surgidas do nada, histérias miticas inéditas contadas em detalhes
emergiram da biografia de Anastdcia. Algumas continuam a circular hoje
em dia, até mesmo em verbetes de enciclopédia. “Pelas poucas evidéncias
histéricas registradas, pode-se dizer que essa grande mértir foi um dos
muitos exemplos de resisténcia afro-brasileira... seu martirio comegou em
9 de abril de 1740”. O verbete segue detalhando sua chegada em um navio
especifico do Congo, sua bela mae chamada Delmira, que foi comprada e
estuprada, o posterior nascimento de Anastdcia em Pompeu, Minas Gerais,
em 12 de maio, a mesma violéncia perpetrada contra Anastdcia apesar de
sua resisténcia herdica (Santos, 2008, p. 85-86). Outras versoes a colocam

36 Exemplos incluem o time do Bangu durante a diregio de Marinho (Mdrio dos José dos
Reis Emiliano), em 1987, e o jogador Mauricio (de Oliveira Anasticio), do América, e
depois Botafogo, que declarou: “Em todo caso, eu saio da cama com o pé direito e rezo
bastante pra Sao Judas Tadeu, pra Nossa Senhora Aparecida e pra Escrava Anastdcia”
(Jornal do Brasil, 14 de outubro de 1989, p. 21; trans. mine).

%7 Andrea Paiva relata que a escultura do Escravo Desconhecido ¢é de autoria de um argen-
tino, Humberto Cozzo, e data de 1970. Visitantes sussurram no ouvido do Escravo
Desconhecido, tocam seu rosto e deixam oferendas, como bitucas (guimbas) de cigarro,

balas de revélver e bilhetes (2014, p. 56).
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como uma ex-princesa iorubd e avatar da deusa Oxum. As histdrias se
multiplicaram e se espalharam.

Aqui seria prudente resumir as semelhancas e diferengas da Escrava
Anastdcia e de outros santos. Como outros santos catdlicos populares no
Brasil, ela é reconhecida tanto no contexto catélico ortodoxo quanto no
culto afro-brasileiro, embora & margem de ambos. Também como outros
santos, ela é conhecida por ter sofrido no passado por uma causa justa, e
o sofrimento que ela suportou a torna capaz de abengoar outras pessoas.
Para alcancar essas gragas, ¢ necessario que haja um modo de transmissao
ou troca — por meio de contato, mimese, pedido por escrito e oferendas
materiais ou financeiras e oragao. Ao contrdrio das narrativas de outros santos,
contudo, as de Anasticia nio a definem necessariamente como crista. Ela
serve como mediadora, assim como outros santos, mas niao da verdadeira
presenca viva de Cristo. Ao contrdrio, seu martirio nio atesta a experiéncia
ou realidade de Cristo como Deus, mas sim a dor da escravidao e da agressao
sexual, tanto dela quanto de sua mie, como seus olhos azuis — que indicam
a miscigenagio — anunciam de forma dramitica.

A Escrava Anastdcia também ¢é caracterizada por uma personalidade que foi
reduzida a for¢a. Enquanto muitos santos se caracterizam por atos heroicos de
vontade propria, pela recusa desafiadora de renunciar, a fama de Anastécia reside
na resisténcia a vontade subtraida — muda, amarrada, estuprada, amordagada
e confinada com metais. Ela se move apenas dentro de limites restritos. Ela v¢,
mas nao consegue falar. Ela cura, mas nao pode experimentar. Ao contrdrio de
muitos santos afro-brasileiros, que dangam em corpos de humanos vivos, Anas-
tédcia ndo se “manifesta” e, portanto, fica imédvel. Ela tem uma identidade sexual,
mas expressa sem agéncia ou vontade. Ela é uma santa hibrida metal-carne; seu
santo heroismo consiste em ser capaz de sinalizar uma personalidade persistente,
mesmo dentro e através da cela que a confina.

Diante disso, observamos uma sobreposicao estrutural primordial para
resumir a posigio exata que Anastdcia ocupa: enquanto os santos reconhecidos
foram humanos de carne e osso que testemunharam um ser e uma narrativa
mito-histérico, Anastdcia é o inverso — um ser mitico que testemunhou a
histéria da escravidao que realmente existiu no Brasil.
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FORMAS E TEMPERAMENTOS DA PRESENCA

Apesar de ser rejeitada como santa de boa-fé, Anastdcia passa a existir
normalmente — isto ¢, ela “¢” mesmo que, segundo a Igreja, nunca “tenha
existido”. Por exemplo, embora ninguém com quem falei a tenha visto
incorporada em um corpo vivo, um informante explicou com detalhes
que a possessao ¢ relativa. Alguns santos, disse ele, nio “possuem”, mas
mesmo assim “encostam” em corpos vivos. Possessao como incorporagio é
uma questao de grau, continuou ele, um grau de chegar perto de um corpo
humano. Para a Escrava Anastdcia, como uma quase santa que nunca existiu
de fato, mas sempre esteve presente, — intersticial em todos os sentidos — as
formas possiveis de aparigao permaneceram em aberto. E como a presenga
¢ alcancada e com quais formas e temperamentos? Aqui, considero trés
diferentes formas e locais de aparicao.

A FORMA HISTORICA E O TEMPERAMENTO DE TRAUMA

O lar da Escrava Anastacia, e também seu local de nascimento, é a
Nossa Senhora do Rosério, no centro do Rio, Igreja que recebe um trifego
incomum. H4 um fluxo constante durante o hordrio comercial, com 20
a 50 pessoas sentadas no santudrio a todo momento, e centenas de fiéis
para as missas populares do meio-dia as segundas e quintas-feiras. A Igreja
¢ o centro da histdria afro-catélica do Rio de Janeiro; foi ali que a escrava
Anasticia apareceu pela primeira vez, ou emergiu como santa, € é ali que
ela aparece hoje em dia, de virias formas. Embora a fama da Igreja se dé
principalmente por causa de Anasticia, seus icones nio estao €Xpostos na
entrada ou no santuario. Nesses lugares, encontram-se os icones de Sao Jorge
e Sao Benedito. Os bilhetes deixados aos pés de Anastdcia pedem sua ajuda
para passar em exames; para ter paz no lar; para curar problemas de satde.
Muitos bilhetes sao apenas listas de nomes. Uma lojinha na entrada vende
imagens de Sao Jorge, Sao Benedito e de muitos outros santos, inclusive da
“nao reconhecida” Escrava Anasticia.
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No anexo da Igreja, no segundo andar, Anastdcia desempenha um papel
muito maior. Com 17 icones ou instanciagoes diferentes, 14 ela fica bem visivel
(mesmo porque o visitante estd sempre em seu campo de visao), muitas vezes
acomodada em conjuntos ou colegdes de elementos afro-brasileiros: escravidao,
carnaval, candomblé, a irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Mesmo dentro
do eclético leque de exposigoes, Anasticia é claramente o foco. Uma de suas
manifestagoes é como figura pedagdgica representando a histéria da escravidao
no Brasil. Nas instalagoes do Museu do Negro, o diretor do Museu, Ricardo
Passos, a posicionou estrategicamente, conforme mostra a Imagem 6.

Imagem 6: Escrava Anastdcia no Museu do Negro em maio de 2016, em espago que

serve como santudrio e local de exposi¢io de sua histéria (foto do autor).

Devotos e visitantes do museu contemplam suas imagens centralizadas
em um armdrio grande. Uma caixa discreta para pedidos ou oferendas em
dinheiro ¢ colocada na base do mével. No topo fica uma pilha de oracoes
mimeografadas com instru¢oes para alcancar uma graga de Anastdcia. Os
administradores do museu estao sempre atentos a linha diviséria entre a
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representacio de Anastdcia como “exibi¢ao” e como “santa’. A Igreja quase
foi fechada devido a presenca de Anastdcia, e o museu ficou fechado por
uma década, de 2001 a 2011, pelo mesmo motivo. A razio é uma sé: a
necessidade de restringir sua presenga, e 20 mesmo tempo atentar para o
fato de que ¢é por causa dela que muitos paroquianos frequentam a Igreja.
A linha que divide “dentro” de “fora” da Igreja ¢ crucial.

Para evitar possiveis conflitos com a diocese, e deixar claro que o
museu estd “fora” do espago de rito da Igreja — embora ocupe a mesma
estrutura fisica — a mostra inclui instrumentos de tortura nio identifi-
cados posicionados acima das figuras de Anastdcia, incluindo algemas,
grilhdes, correntes e argolas de ferro. O diretor explicou que essa dispo-
si¢do permite que os visitantes interpretem as cole¢oes de duas formas
diferentes: como um santudrio onde vive Anasticia, ou como uma
“exposi¢ao”. Manter essa ambiguidade estratégica requer um trabalho
didrio de curadoria: a equipe tem o cuidado de retirar oferendas em
dinheiro, flores e bilhetes e depositd-los no veldrio, no andar de baixo,
onde a exibi¢io material de Anastdcia se d4 exclusivamente para fins de
ritual, e ndo pedagdgicos. No entanto, hd evidéncias claras de que até a

“exposicao” da Anastdcia no museu é usada como altar e local de troca,
visto que flores, bilhetes e dinheiro sao deixados diariamente abaixo
de sua cabega. Essas oferendas aumentam em certas épocas do ano. O
altar/exposi¢ao tem vida prépria — se ajusta, expande, contrai, desafia e
demanda reagao. Quando sai do Rio no ano passado, o Ricardo tirou um
icone de Anastdcia da prateleira do armdrio e me deu. Eu protestei, por
entender que fosse um “objeto sagrado” que deve ser preservado. Mas
Ricardo simplesmente o colocou no lugar e me deu um diferente, menor,
de outra parte do museu. “As pessoas sempre contribuem”, trazendo
novas réplicas de Anastdcia, disse. Até os meus textos vio “ajudar a
construir seu altar”. Amontoados na fronteira que separa a histdria e a
pratica religiosa, os altares da Escrava Anasticia estao, talvez mais do
que a maioria dos altares, sempre se ajustando, podendo expandir ou
encolher, adotando novos meios de extensio ou recusando-os.
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No museu, a presen¢a de Anasticia expande bastante em maio e
novembro, respectivamente, o més da Aboli¢ao e do Dia Nacional da
Consciéncia Negra (em 20 de novembro®®). Nessas ocasides, explicou
Ricardo, o ndmero de visitantes do museu aumenta dez vezes, de cerca
de 50 para 500 por dia. Anastdcia ¢, a0 mesmo tempo, simbolo politico
e interlocutora religiosa; no museu, esse hibridismo aparece na forma
grifica. Um poster apresenta simultaneamente narrativa histérica e
oragao: “Deusa-escrava, escrava-princesa, princesa-deusa... dai-nos tua
forca para lutarmos e nunca sermos escravas”.

Mesmo no veldrio (ver Imagem 7), Anastdcia permanece ambigua e
ligeiramente escondida. Sua imagem fica ao lado de uma muito maior,
de Sao Miguel Arcanjo. Assim como Anastdcia, o Arcanjo Miguel se
preocupa com a justi¢a. S0 Miguel é considerado o cruzeiro das almas e
o protetor dos mortos. Acredita-se que sob a Igreja do Rosdrio estejam os
ossos de escravos falecidos, descobertos quando cavaram os tineis para a
linha de metrd nas proximidades. Nesse sentido, os papéis de Sao Miguel
Arcanjo e da Escrava Anasticia se unem como protetores das almas dos
escravos. E apesar de a imagem de Sao Miguel preencher a vitrine, as
de Anastdcia sao mais numerosas, ¢ a grande maioria dos bilhetes com
pedidos sao dirigidos a ela. Esse local recebe muito mais visitantes do
que o museu anexo. A qualquer momento do dia, de uma a trés pessoas
estao por ali, e geralmente permanecem por cinco a dez minutos, tempo
suficiente para acender uma vela, aproximar-se, tocar a vitrine da santa
e passar um breve periodo contemplando ou orando. Calculo que mais
de 100 pessoas visitem essa imagem de Anastdcia diariamente durante a
semana, € muito mais as segundas e quintas-feiras, quando se reiinem os
fiéis para a missa do meio-dia.

38 A data foi instituida como feriado escolar em 2003, e como feriado nacional em 2011.
3% E importante observar o tom informal e intimo de se dirigir a ela (tua for¢a), incomum

cm oragc’)es para outros santos.
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Imagem 7: Escrava Anastdcia exposta ao lado de Sao Miguel Arcanjo

no veldrio da Igreja do Rosdrio, Rio de Janeiro (foto do autor).

Do lado de fora do veldrio, e tecnicamente fora das paredes da Igreja,
trés diferentes mies de santo praticam seu oficio. A mais procurada, a Tia
Rita, que aparece na Imagem 8, tem fila constante, e cobra de R$50 a R$100
por consulta. O trabalho sendo feito com Anastdcia naquele momento estava
menos relacionado 2 histéria da escravidio e do racismo estrutural no Brasil,
e mais a solucio de problemas imediatos do cotidiano. Isso nio significa que
Tia Rita e sua clientela ndo tenham preocupacoes politicas. Como escreveu
John Burdick, a devogao a Escrava Anasticia nesse tipo de espago
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ajuda as negras com coisas pequenas e cotidianas para se valorizarem fisi-
camente, desafiarem os valores estéticos dominantes, enfrentarem o abuso
conjugal e imaginarem possibilidades de reparacio racial baseada na fusao de
experiéncias reais com esperanga utdpica (Burdick 1998, p. 149)%.

Embora os clientes de Tia Rita nao sejam exclusivamente negros, longe
disso, ¢ pertinente o argumento de Burdick sobre como a Escrava Anasticia
¢ invocada para suportar as formas cotidianas de violéncia.

Vestida de baiana, Rita também ¢ membro da irmandade da Igreja. Ela
me contou sobre algumas “fungdes” da Anastdcia em sua prdtica. A Escrava
Anastécia ¢ invocada para tratar de questoes juridicas, e de questoes de amor,

“porque sofreu muitas injusticas”. Mas ela também ¢é procurada para ajudar
com problemas fisicos, como dor de garganta, provavelmente por causa
das dolorosas correntes de ferro em volta do pescogo. Tia Rita explicou que
quem procura ajuda de Anastdcia pode precisar retribuir com mais do que
velas, dinheiro ou frutas: “Se vocé pedir uma graca, deve ficar trés dias sem
falar, fazendo o pedido de forma silenciosa”. Se reproduzir sua mudez, o fiel
fortalece essa qualidade e Anastdcia se manifesta. Do outro lado da Igreja, a
mae de Rita também pratica sua fé, lendo cartas e jogando buzios. Um busto
da Escrava Anastdcia fica sobre a mesa. Ela me alertou sobre o mau-olhado, a
inveja de um rival. O trabalho dos videntes muitas vezes inclui aconselhar os
clientes a visitarem a Escrava Anasticia dentro da igreja, onde esses clientes
devem realizar tarefas, fazer promessas ou agradecer por ter emprego, saldar
dividas ou se curar de doengas ou vicios (Paiva, 2014, p. 56-57).

40 N.T.: Tradugdo livre do original “helps 7egras in small, everyday ways to value themselves
physically, challenge dominant aesthetic values, cope with spousal abuse, and imagine
possibilities of racial healing based upon a fusion of real experiences with utopian hope.”

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 261-324, AGO./DEZ. 2021



300 Paul Christopher Johnson

Imagem 8: A vidente e mie de santo, Tia Rita, trabalhando do lado de fora da igreja.

Sua tenda fica no fundo do veldrio (foto do autor).

Videntes como Tia Rita sio conhecidas como maes de santo, pois, no
candomblé e na umbanda, presenciam o “nascimento” de recém iniciados,
que aprendem a carregar na cabega os deuses e santos. Cada nova iniciagio
acarreta nao apenas o nascimento de um iniciado, mas também o nascimento
de uma nova versao do deus. Esse nascimento duplo — fazer o iniciado, fazer
o deus — é chamado de “fazer a cabega” (ver, entre outros, Johnson, 2002, p.
108-123). Parte desse processo de fazer a cabeca inclui uma peregrinagio a
Igreja Catdlica, para vincular corporalmente o orixd patrono ao complexo
da santidade catdlica e, implicitamente, a histéria da conversao for¢ada
e da “dupla participacao” (Parés, 2013, p. 76-77). Os santos e maes de
santo atuam como encruzilhadas onde as priticas e identificagoes catélicas
e afro-brasileiras se cruzam e muitas vezes se unem, inclusive material e
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socialmente. Eles também sao lugares onde surge o atrito. A tenda de Tia
Rita fica ao lado da Igreja, mas na parede externa. Ela prépria faz parte da
irmandade, mas nao sio poucos na irmandade que negam a legitimidade do
seu trabalho e a eficdcia da prépria Escrava Anastdcia. Existe um equilibrio
entre os chamados “conservadores” e outro subgrupo dentro da irmandade
que frequenta comunidades religiosas afro-brasileiras e tratam Anastdcia mais
ou menos como uma forma de espirito de umbanda ou orixd de candomblé.
A presenga fisica de Tia Rita naquele espaco imprime um elo social entre o
candomblé e a Igreja do Rosdrio, jd que ela conhece a maioria dos padres e
das sacerdotisas do candomblé, e eles costumam parar para visitd-la quando
vao ao centro da cidade. De certa forma, ela funciona como porta de acesso
para os praticantes do candomblé na Igreja, os santos catélicos e formas de
evocar sua presenca e benevoléncia durante os rituais. O contrdrio também
é verdadeiro, jd que os praticantes catdlicos podem aprender com ela sobre
o candomblé, a umbanda e Anastécia.

Dentro das paredes da Igreja, no veldrio, o contato mais frequente com
a Anastdcia se d4 por meio da visita a sua imagem, quando os fiéis tocam
0 estojo de vidro que a protege. Durante esse contato fisico, os visitantes
inclinam ligeiramente a cabega, em sinal de respeito e stplica, enquanto
sussurram oragoes. E preciso sempre “pedir com f¢” (Paiva, 2014, p. 57).

Se Anastdcia, como todos os santos, manifesta-se com mais forca em
certos lugares, ela também expande-se para outros locais com forma e
temperamento semelhantes. Do Rio ela se transportou para a Bahia, onde
também tem um santudrio na Igreja mais associada a histéria afro-brasi-
leira em Salvador, a Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Pretos, como
mostrado na Imagem 9. Seu papel 14, como no Museu do Negro na Igreja
do Rosério do Rio, combina funges didéticas e rituais. A importante Igreja
histérica em uma das partes mais visitadas de Salvador recebe turistas e
paroquianos. Os diferentes santos negros sao identificados por placas, em
que se esclarecem as vérias razoes para seu culto: santos negros renomados e
reconhecidos, como Sao Benedito e Santa Ifigénia, sio exemplos de martirio;
outros, como Santa Bdrbara, oferecem ligacoes sincréticas entre o catolicismo
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e religides afro-brasileiras, como o candomblé (Santa Bdrbara na Bahia
também ¢ conhecida como a orixd lansa)*'. Anastdcia ndo se enquadra em
nenhuma dessas categorias. Ou melhor, ela serve de ponte entre conceitos
catédlicos de “almas dos mortos” e santos, e os conceitos afro-brasileiros de
santos, orixds e ancestrais. A placa diz,

além disso, observamos no Brasil a crenca de que os mdrtires de cativeiro
e de escraviddo intercedem adequadamente as promessas, e atuam como
intermedidrios das gragas recebidas. Em troca desses favores, os pagadores de
promessas encomendam missas pelas suas almas, fazem doagao em dinheiro,
levam flores e acendem velas ao redor de seus timulos e imagens. E nesse
sentido que se encaixa a devogao a Escrava Anastdcia nessa irmandade®.

Devido ao seu status ambiguo, parece-nos importante justificar e explicar
a presen¢a da imagem de Anasticia no seio da Igreja, em virtude de seu
vinculo com uma categoria propriamente catdlica, as almas dos mortos.

4 Aqui, o termo ‘sincretismo’ é usado com certa relutdncia por indicar imprecisdo e remeter
a implicagbes vagas de tradigoes puras em contraste com tradigoes mistas. Pode ser
mais produtivo falar de afiliacbes sobrepostas; de praticas multirreligiosas, “arenas em
movimento” (Sweet, 2003, p. 114, 203), ¢ culto estratégico de “paralelismos” e “dupla
participacdo” (Parés, 2013, p. 76-77) dentro de ecologias religiosas mais abrangentes e
heterogéneas. Sobre as genealogias do sincretismo, ver, entre outros, Johnson 2016.

42 Declaracio da Venerdvel Ordem Terceira do Rosdrio de Nossa Senhora s Portas do Carmos
(Irmandade dos Homens Pretos).
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Imagem 9: Anastdcia exposta de forma diddtica, com etiquetas e explicacoes na Igreja
de Nossa Senhora do Rosério dos Negros, Salvador da Bahia (foto do autor).

A FORMA DE ADORA(;JAO, O TEMPERAMENTO SERENO

No Santudrio Catélico da Anastdcia, no bairro de Oswaldo Cruz, a
escrava se sobrepde a Sao Miguel e a Sao Jorge, outro defensor da justica. Mas
af acabam as semelhancas entre a Igreja do Rosdrio e o Santudrio Catdlico
da Anasticia. As missas sao realizadas no Santudrio da Anastdcia trés vezes
por semana, celebradas por um padre da Igreja Catdlica Apostélica Brasi-
leira. Essa denominacio foi fundada como uma parte dissidente da Igreja
Catdlica Romana em 1945 e acolhe a Escrava Anastdcia como uma santa
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de boa-fé, além de reconhecer a legitimidade de muitas outras formas de
pratica popular brasileira®®. O Santudrio da Anastdcia foi aberto pela dona
da casa hd uma década, apds ela ter alcangado a graga de recuperar o carro
que lhe fora roubado. Neste templo, as imagens da Anastdcia as vezes ficam
junto as imagens de pretos velhos, da umbanda*. Existem vérios espacos
para os fiéis deixarem bilhetes e acenderem velas — alguns estao abertos ao
publico, e outros sao reservados a devogio dos membros da casa. Em um dos
bilhetes, que se encontrava aberto, alguém implorava a Anasticia que desse
“lacida consciéncia” para determinada pessoa, que a livrasse de doengas e de
todo o mal, para que seguisse feliz o “caminho” de sua vida. Outra pedia
emprego para o marido. Outros bilhetes apenas listam nomes. A escuridio
e a tortura de Anastdcia sdo claramente contrastadas com um espaco de
imagens de santos e intercessores brancos, inclusive Cristo.

O Santudrio mantém uma pdgina no Facebook onde os visitantes deixam
avaliacoes (“5 estrelas!”) e comentérios — “F aqui que recarrego minhas ener-
gias... Muito abengoada e com imensa Fé... as Missas sao maravilhosas™;

“Acho que é lindo e uma béngao de Jesus. Todos deveriam saber disso. Vocé
sente paz no coragio”®. As paredes internas do Santudrio sio pintadas com
murais coloridos que retratam cenas da natureza — uma cachoeira, flores,

3 A Igreja Catdlica Brasileira foi fundada em 1945 por um dissidente catélico romano, o
Padre Carlos Duarte Costa, que se op0s 2 estreita relacio entre o regime ditatorial do
presidente Getdlio Vargas e da Igreja Catdlica Romana. Costa acusou a Igreja Catdlica
Romana de simpatizar com o nazismo, e também se opds 2 infalibilidade papal, o
celibato do sacerdécio e outras questdes. Padres da (independente) Igreja Catélica
Brasileira hd muito apoiam rituais sincréticos populares, incluindo os da Umbanda,
por isso niao admira que também tenham apoiado a devogio a Escrava Anasticia. De
acordo com Roger Bastide, “Or il sufit de lire le journal de ce parti, Luta, pour voir ses
prétres assister a from 1945 aux séances du spiritisme de Umbanda, bénir les statues de
Vierges identifiées avec Yémanja, dires des messes dans les sanctuaires des macoumbas,
acheter des terrenos pour que les négres puissent y célebrer leurs fétes si ‘nationalement
brésiliennes’ et que I’Eglise romaine a pourtant interdites” (1960, p. 324).

# Embora o proprietdrio tenha insistido que essas imagens representavam “escravas” assim
como a Anastdcia, e nada tenham a ver com os pretos velhos da umbanda.

® Disponivel em: hetps://www.facebook.com/pg/EscravaAnastacia/reviews/. Acesso em: 25 jan. 2016,
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nuvens, montanhas, o sol — e sorridentes figuras de Jesus de pele branca,
Maria, e os santos, conforme ilustrado na Imagem 10. Arranjos de flores de
pldstico sdo colocados ao redor dos bancos e nos cantos. O Santudrio estd
equipado com microfones, alto-falantes e um teclado. Antes e durante as
missas, musica cldssica suave sai dos alto-falantes. A atmosfera é de reveréncia
e organizada com cuidado para comunicar e criar um clima de tranquili-
dade. Por exemplo, a musica de fundo muda durante as missas. As vezes,
¢ ativada a funcio de bateria do teclado e sao entoadas musicas animadas
com palmas e palavras entusiasmadas. A homilia do padre retoma temas
de conciliagio e aceitagao. Ele tranquiliza: “A Escrava Anastdcia suportou

e foi abengoada, e vocé também serd”.

Imagem 10: Santudrio Catdlico da Anastdcia, Oswaldo Cruz,
subtrbio da regido norte do Rio (foto do autor).
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O clima de serenidade nio indica apenas a falta de envolvimento
corporal. Na missa de quarta-feira 2 noite em homenagem a Escrava
Anastdcia e a Sdo Jorge, das 18 as 19 horas, havia dezoito pessoas, sendo
seis homens e doze mulheres. Apesar de o grupo ser pequeno, o padre
Fabio usava microfone e apresentava um estilo informal e coloquial, sem
palavras em latim. A Eucaristia foi oferecida; apds receberem o sacramento,
trés mulheres se ajoelharam diante de uma imagem em tamanho real da
Escrava Anasticia. Todos se reuniram em volta da Anastdcia para recitar
e orar. Seguiram-se leituras e oragoes a Sao Jorge. Os homens fizeram fila
para que o padre Fibio colocasse a capa de Sao Jorge nos seus ombros,
enquanto o padre orava, pedindo ao santo que os transformasse em defen-
sores e protetores, como o préprio santo. Os homens entio erguiam a
capa, enquanto as mulheres andavam por baixo dela, estendendo a mao
para toci-la quando passavam. Se Anastdcia e Sao Jorge sao aliados em
sua sede de justica, aqui sua sobreposi¢do também revela grandes dife-
rengas de género. O ritual associava os homens a Sao Jorge e a vocagao de
defensores, e as mulheres 3 Anasticia. Os homens defendem as mulheres,
que, por sua vez, sofrem por todos. O clima de serenidade conciliatéria
foi alcangado por meio da atuagio corporal ativa.

Nao muito longe do Santudrio fica 0 Mercadio de Madureira, principal
ponto comercial do Rio de Janeiro para a compra de materiais religiosos —
estatuetas, ervas, apetrechos, roupas e até os animais vivos, essenciais para a
pratica do sacrificio no candomblé. Aqui se encontra uma gama de entidades,
incluindo agentes nao humanos de tradi¢oes afro-brasileiras em um amplo
espectro, do espiritismo 4 umbanda e a0 candomblé. O mercado é enorme,
formado por centenas de vendedores e multidoes de compradores. Estao a
venda estdtuas de todos os espiritos, orixd, exu, preto-velho, pomba-gira ou
anjo. Feitas de gesso e pintadas, as imagens sao produzidas em série, assim
como as estdtuas de outros santos, e ficam sempre disponiveis a pregos de
fébrica, tanto para venda on/ine quanto fisica, para que sejam revendidas com
lucro adequado. O mercado vende de tudo, ao que parece, menos talvez a
Escrava Anastdcia, que ¢ dificil de encontrar (ver Imagem 11).
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Na minha tltima visita, perguntei em dezenas de barracas e lojas, mas
localizei apenas trés pequenas imagens. A quase auséncia de Anastdcia
surpreendeu. Algumas empresas explicaram que “tinham algumas”, mas se
esgotaram por volta de 12 a 13 de maio, o aniversirio da Aboligao. Muitos
lojistas disseram que nunca estocaram imagens. Alguns me disseram com
todas as letras que eu estava perdendo meu tempo, cometendo um erro
de categoria: “A Anasticia pende demais para o lado catdlico”, disse um
vendedor, portanto, nao pertenceria ao género de produtos das religioes
afro-brasileiras propriamente dito, e, portanto, na maior parte do ano,
disse um funciondrio. Acrescentou que ela ¢ muito menos comercializdvel
do que as imagens de pretos velhos, caboclos e ciganas. Porém, se descesse
0 quarteirdo, saindo do mercado e atravessando para a loja catdlica (Bazar
Padre Normand de artigos catdlicos), “com certeza” encontraria muitas
Anastdcias. Mas naquela loja também me olharam com desconfianga —
mais uma vez, um erro de categoria — e me disseram que Anasticia nao
era “realmente cat6lica’. Mas apesar dessa resisténcia, havia um produto a
venda: pendurado em um gancho, um rosdrio da Anastdcia com contas de
pléstico, visto na Imagem 12.

Com essa breve descrigao dos mercados de materiais religiosos, tao
cruciais para as préticas afro-brasileiras e catdlicas populares, chamo
a atengio para o fato que a Escrava Anastdcia estava presente, mas de
forma periférica, em cada local. Para o mercado das religides afro-brasi-
leiras, ela era “muito catdlica”, apesar de aparecer em épocas de grande
procura; para a loja catdlica, ela era muito afro-brasileira, mas, apesar
de quase inexistente, estava presente na forma de um modelo especifico
de contas de rosdrio de plastico.

DeBates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 21, N. 40, P. 261-324, AGO./DEZ. 2021



308 Paul Christopher Johnson

Imagem 11: Escrava Anastdcia praticamente escondida entre outras imagens no
Mercadio de Madureira (foto do autor).

Em qualquer templo de umbanda, entretanto, Anastdcia assume um
papel menos intersticial e mais interseccional, convidando a devogio
de todos. Para cumprir esse apelo em massa, Anastdcia ganha um tom
ainda mais metafisico do que o do Santudrio para imprimir um estado
de aceitagao serena. Um exemplo é o site de um centro de umbanda
localizado a aproximadamente 960 km a oeste do Rio de Janeiro, no
Parand, o Centro Pai Jodao de Angola:
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O espirito da Anastécia ¢ dotado de LUZ intensa e EQUILIBRIO, com o
coragao singelo e iluminado que distribui perdao e amor pelo criador. Ela
destina béngios até mesmo aos coragdes aprisionados pelo egoismo e pela
cegueira espiritual. Ela se liberta dos grilhées da ilusio e, como estrela solitdria
e inesgotdvel, ilumina os caminhos de quem busca a emancipagao, em nome
de Jesus. Humildade e uma aura de amor sio as marcas de sua presenga®.

Imagem 12: Rosdrio a venda na loja catélica,
Bazar Padre Normand, Madureira (foto do autor).

O MODO DE MEDIAQAO DE MASSA E O MERCADO; O TEMPERAMENTO EROTICO

A minissérie que langou a Escrava Anastdcia ao estrelato transformou,
em primeiro lugar, a imagem em realeza iorubd e filha de Oxum, uma
divindade popular iorub4 e afro-brasileira e, em segundo lugar, enfatizou seu
fascinio sensual. A minissérie foi ao ar em 1990 e é facilmente encontrada

4 No website: http://centropaijoaodeangola.com/escrava-anastacia.php
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no YouTube, onde foi vista milhdes de vezes (Wood, 2011, p. 129). O
enredo partiu de uma obra de ficgao da espirita Maria Salomé, marcando a
histéria de Anastdcia como uma nobre africana, e sua extraordindria evitacao.
Ela é apresentada a imagem e semelhanga de Cristo e precedida por uma
anunciagiao. O mesmo vale para o programa de TV, em que Anastdcia é
interpretada por Angela Corréa, também declarada espirita. No primeiro
episédio, um babalawo (divindade iorubd) conta aos pais, rei e rainha, que
vai nascer uma crianc¢a de olhos azuis, filha de Oxum, divindade iorubd e
afro-brasileira (Wood, 2011, p. 132, 134). Mais adiante, na histéria, ela
ressuscita o filho de um senhor de escravos, e depois disso ela morre e sobe
a0 céu como uma pomba branca, uma versio feminina do Cristo africano.

Enquanto outros relatos retratam Anastdcia como “bantu” ou escrava
vinda em um navio negreiro do Congo, a série de televisao, programada
para ser langada mais ou menos na época de sua homenagem (estreou em
15 de maio de 1990), a descreveu como origindria da regiao mais conhecida
e “segura” da Africa (embora também fosse aquela que, vale ressaltar, nao
incluisse a maior parte do tréfico de escravos para o Brasil até o século
XIX). A produgao destacou especialmente a fidelidade histérica, embora
ficticia. De acordo com uma noticia no jornal, “a investigacao das origens
e a consequente fidelidade a reconstru¢io do passado fica evidente em
todos os detalhes™’. O diretor, Paulo César Coutinho, comentou: “O que
mais me fascinou foi a possibilidade da reconstrugao histérica de um dos
periodos mais instigantes do nosso passado” Mas para além da questao da
historicidade, foi o apelo sexual de Angela Corréa/Anastdcia que ganhou
destaque na imprensa: Uma edi¢do dizia que ela “podia tornar-se a ‘diva
Ebano’ da televisio brasileira”. Isso se confirma nas cenas em que ela
aparece nua, em um cendrio deslumbrante de sua “lua de mel” em uma
cachoeira. Corpo perfeito e expressoes impressionantes” (O Estado de
Minas Gerais, 18 de maio de 1990). O jornal O Correio (22 de maio de

47 “A nova superproducio da Manchete”, em Correio Braziliense, 15 de maio de 1990,
Caderno 2.
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1990) foi igualmente provocador: “A lenda da Escrava Anasticia, santi-
ficada pela crenca popular, desenvolve-se, no entanto, num contexto de
tortura humana e de perversoes sexuais e morais”.

Mas nada disso surpreende. Como Marcus Wood descreveu, na década
de 1990, Anastdcia ocupava espago em saldes de cabeleireiro, cafés, shopping
centers, isqueiros, chaveiros, camisetas e trajes de banho, até mesmo em sites
de priticas BDSM e de “bonecas eréticas” (Wood, 2011, p. 137). Uma
loja de biquinis em Copacabana chamada “Anastdcia” também fazia uma
provocagao, jogando com o sofrimento da abnegacio e o fascinio erético.
Nesse paradoxo, Wood observou que Anastdcia estd “congelada para toda
a eternidade em seu terrivel mecanismo”, e reduzida a condigao de “animal
mudo” (Wood, 2011, p. 125, 141). Devemos nos lembrar das possiveis
excitagoes sadomasoquistas presentes nas apari¢coes comerciais da Anastécia,
embora elas geralmente permanecam ocultas, nas entrelinhas.

Mas essas representacoes ficaram bem visiveis durante a Sio Paulo Fashion
Week em junho de 2012, quando a estilista Adriana Degreas langou uma nova
linha de moda praia com destaque para a Escrava Anasticia em uma pega
drapeada no corpo da supermodelo loira Shirley Mallmann, como mostra a
Imagem 13. A “focinheira” de Anastécia também foi exposta na passarela, como
um discreto acessério de biquini, cobrindo o umbigo, em vez da boca.
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Imagem 13: Disponivel em: http://espacoricardowanderley.blogspot.com/2012/06/
cada-lookque-entrava-na-passarela.html. Acesso em: 1 dez. 2016.

Jorraram criticas de moda. Lilian Pacce, apresentadora do programa
semanal GNT Fashion, apresentou uma avaliagao detalhada:

Tudo isso com temperos da Bahia: um brocado barroco aqui, uma renda ali,
cores de orixds, estampas pra lemanjd e até a mdscara de ferro dos escravos.
Liberta de qualquer algoz, essas “escravas” flutuam com longos de seda ou
com duas-pecas com bojo pontudo, criando uma silhueta bem anos 50. Nas
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estampas, imagens fortes de Anasticia (a escrava-santa), Nega Ful6 e muitas
margaridas. Cada look contém declinagoes singelas dessa Bahia de Todos os
Santos, numa das colegoes mais fortes e consistentes da estilista. A sensagio é
de que Adriana estd completamente a vontade tanto pra tomar um banho de
sol quanto para flanar pelo barco e — mais ainda — se desnudar com calcinhas
brancas de babadinhos (“bunda rica”, no Nordeste), totalmente transparentes,
que como ela lembra, revelam a cor do pecado: a das negras que enlouqueciam
os senhores brancos. Forca que qualquer mulher vai sentir usando esta colecao®®.

Nem todos os espectadores ficaram tao animados. No final de setembro
de 2015, de Londres, Tanya Allison, britinica de ascendéncia africana,
iniciou uma campanha de mogao em change.org:

A estilista Adriana Degreas exibiu, na passarela, um vestido estampado com uma
escrava negra na frente com uma engenhoca cobrindo o rosto e a boca, que a
impediam de falar. Isso nao é moda, ¢é fetichizar e mercantilizar o abuso racial.
Precisamos p6ér um fim nisso. Em pleno ano de 2015, ainda estamos sujeitos a essa
forma de racismo e imagens. Nao ¢ aceitdvel adornar um vestido com uma vitima
do Holocausto e nao aceitaremos essa forma de desrespeito aos nossos ancestrais.

Em poucas semanas, a mogao obteve 1.733 assinaturas o setor de dexz'gn
de Adriana Degreas respondeu:

A marca Adriana Degreas nao promove, endossa ou aceita qualquer prética
racista ou qualquer outra prética discriminatéria ou tendenciosa em relagao
a género, raga ou crenga religiosa. A Colegao foi criada em homenagem ao
estado da Bahia, principalmente para homenagear a cultura das baianas. A
imagem especifica que causou sofrimento (somente fora do Brasil) ¢ a de uma
Santa chamada Escrava Anastdcia, uma figura religiosa muito importante
no Brasil, tanto para catdlicos como para praticantes de umbanda (religiao
afro-brasileira). A figura da Escrava Anastdcia é sempre representada dessa

8 Disponivel em: http://www.lilianpacce.com.br/desile/adriana-degreas-primavera-
-verao-201213/. Acesso em: 4 jun. 2018.
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forma (com a horrivel focinheira de metal) e ela é conhecida no Brasil como
simbolo de forga, resiliéncia e luta pela liberdade das mulheres. Como muitos
outros santos do catolicismo, ela é retratada em uma situagio de martirio®.

Esse desfile levantou diversas questoes e as discussoes que desencadeou
demandam atengio: vemos, mais uma vez, o tropo da hipersexualidade da
Escrava Anastdcia e, por conseguinte, a das “baianas”, isto ¢, das mulheres
negras e pardas. Aparece disfarcado de homenagem a Bahia, a forca das
mulheres e a0 martirio catélico — trés énfases que revelam um alto grau de
tensao entre si. Ainda assim, o contraste entre os adeptos brancos da imagem
(como modelos, clientes ou objetos masculinos de sedugio), por um lado,
e uma mdrtir negra e uma mogao de autoria negra contra tais usos, por
outro, mostra perguntas sem respostas. A “saida” que a empresa de design
encontrou foi dizer que todos os brasileiros reconhecem a homenagem e
s6 os afro-descendentes estrangeiros se opoem. A acusagdo de racismo ¢é
absorvida pela diferenca da cultura nacional.

Apesar de suas evasivas de interesse préprio, havia alguma base
para tal argumento. A Escrava Anastdcia era, de fato, um icone famoso
e estrela de TV, além de uma santa afro-catélica. Além disso, os santos
catélicos oficiais, assim como os orixds do candomblé e os espiritos da
umbanda, costumam estampar tecidos e outras formas graficas. No
entanto, a resisténcia a Escrava Anastdcia entre os ativistas do Movimento
Negro no Brasil indicam que eles, como Tanya Allison, consideram a
santa-escrava, no minimo, como portadora de valor heuristico limi-
tado por trazer a histéria da escravidao ao conhecimento do putblico
(especialmente quando vestida por modelos brancas); e, na pior das
hipéteses, uma perigosa fantasia de servidao sexual negra. Argumentam
que a representagdo de Anastdcia, seja como estampa de tecido, estrela
de novela ou ficcao histérica, nao deve ser tio facilmente desvinculada
do local, da forma e do temperamento que deram origem a ela.

9 marketing@adrianadegreas.com.br
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CONCLUSAO: FORMA, TEMPERAMENTO E MATERIAIS

Descrevi trés formas (modes) e temperamentos (700d) pelos quais a
encarnada Escrava Anastdcia ganha vida e é convocada a existir, apesar da
insisténcia da Igreja Catdlica em anuld-la: primeiro, a forma como é ativada
no Museu do Negro, como uma madrtir cujo sofrimento aponta para a histéria
atual da escravidao no Brasil, que ela tanto incorpora quanto santifica. A
forma ¢ histérica e as vezes pedagdgica, apontando, embora de maneiras
criativas, para corpos reais na histéria. O temperamento é o trauma.

Em segundo lugar, descrevi como a santa ¢ ativada em seu santudrio,
onde Anasticia é uma santa catélica e um espirito de umbanda. Naquele
espago, em que dono, padre e congregagao sao multirraciais, mas em sua
maioria brancos, a histéria da escravidao mais ou menos desaparece. O
sofrimento de Anastdcia estd protegido por vidro, disponivel para visita e
troca, e associado a outros santos, como Sao Jorge, mas desvinculado de
contextos politicos histéricos ou contemporaneos. Ela é etérea, mas limi-
tada ao papel de atender as demandas pessoais e as missas realizadas em seu
nome. A forma é serenamente espiritual — santimonial e pessoal, restrita as
abordagens individuais. Nesse espaco, o temperamento da Anastdcia é de
serenidade tolerante e indiferente.

Terceiro, ela se torna presente no mercado, na televisao, na moda e na internet.
Nesse espago mais amplo de circulago, seus desdobramentos e significados sao
ta0 variados quanto seus espagos de uso — um motorista de téxi coloca uma
imagem de Anastdcia no espelho retrovisor para protecio, outro a carrega na
carteira para pagar uma promessa que pedia cura. Nos dominios mais publicos
de sua transmissdo, porém, um tema predominante ¢ sua sexualidade limitada
e ilimitada, combinando fantasias de dominagio — incluindo a incapacidade de
falar — e o direito a contaminagio violenta e transgressiva™. A forma é mecanica,
em que um corpo-como-mdaquina ¢ infinitamente reproduzido em downloads,

50 Como escreveu Georges Bataille, tais atos de forma alguma violam os impulsos genui-
namente “sagrados’; ao contrdrio (por exemplo, 1986, p. 90).
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estampas téxteis, reprises, mimeégrafos e atos sexuais involuntdrios, também
copidveis. O temperamento ¢ de submissao erdtica.

Para fins heuristicos, também chamei a aten¢io para trés diferentes
espacos e locais materiais que s2o emblemdticos desses tipos. Claro, nenhum
local especifico apresenta uma manifesta¢io “pura” de qualquer uma dessas
formas ou temperamentos — os tipos sao combinados de vdrias maneiras
em qualquer aparéncia real da encarnada chamada Escrava Anastdcia. No
entanto, qualquer local ou situagao que encarnar a Escrava Anastdcia ficard
mais perto de um ou de outro, como uma posigao dominante de atragao
(Whitehouse, 2004, p. 147). O que importa neste ensaio ¢ que cada alianga
ou posi¢io de atragio forma-estado atrai e ativa uma caracteristica diferente
do ser material de Anastdcia: em primeiro lugar, os instrumentos de tortura
ganham destaque — a mdscara de flandres e a argola de ferro no pescoco.
Em segundo, chamam a atengao os olhos azuis, imaginados como cheios
de empatia e compreensao, até pelos opressores. Em terceiro, seu corpo
ganha destaque, especialmente o abdémen nu. As diferentes formas de
encarnar os temperamentos de Anastdcia chamam a aten¢io para as diferentes
caracteristicas fisicas da santa. Essas formas materiais sempre reforcam o
temperamento da santa e a capacidade de estruturar grupos sociais e suas
predisposi¢oes para agir de formas distintas.

Por que uma forma da santa predomina e se encaixa em determinado
espago, enquanto outra é quase totalmente ignorada — digamos, a santa na
saida de praia da Igreja do Rosdrio, ou a imagem de corpo inteiro da Escrava
Anasticia espiritual entre os ossos no veldrio rdstico? Obviamente, existem
restrigoes impostas por regras e normas, como aquelas catequizadoras da
Igreja Catdlica sobre santidade, entre outras. Mas mais importante é que cada
versio materializada da santa emite e ¢ revestida de temperamentos. Existe um
ajuste. Esse “ajuste” tem muitos componentes, incluindo residuos histéricos
que aderem ao encarnado e moldam sua forma. Até a cor da pele nas repre-
sentagoes de Anasticia estd correlacionada socialmente a esse ajuste. Marcus
Wood observou como as virias gravuras reproduzidas de Anasticia aparecem
em diferentes tons de negritude — mulata, pele escura —, de modo que todo
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mundo pode se identificar na imagem da santa (2011, p. 143). Contudo, os
residuos sao mais espessos e se fixam mais em certos locais do que em outros,
e nao sdo facilmente apagados ou refeitos. Certas formas de manifestagao
da Escrava Anastdcia fazem com que a histéria da escravidao que realmente
existiu seja amplificada, enquanto outros enunciados a enfraquecem. Como
um devoto declarou: “Sou devoto da Escrava porque ela era escrava, entendeu?”
(Paiva, 2014, p. 61). O templo catélico brasileiro em Oswaldo Cruz, os centros
de umbanda e espirita e a passarela da moda paulista apresentam exemplos
de sua racionalizacio e seu desligamento ou desvinculagao da forma histérica.
Na forma histdrica, o sofrimento da Anasticia é redentor porque apresenta
possibilidades para o presente. Como Robin Sheriff (1996) prop6s, a Escrava
Anasticia simboliza ou expressa a experiéncia real aqui-e-agora de afro-bra-
sileiros amordagados. Ela amplia a histéria da escravidio de uma forma que
expoe a desigualdade de género e o fato de que a escravidao pesava sobre os
corpos femininos de forma diferente daquela vivenciada pelos homens.

Talvez possamos dizer que quanto mais permedvel e adaptdvel a Escrava
Anasticia se torna, mais se distancia de seu local de origem acidental, a Igreja
do Rosirio e de Sao Benedito dos Negros — se distancia das ossadas dos
escravos, do lugar onde os restos mortais da abolicionista Princesa Isabel
ficaram expostos, das salas onde os abolicionistas conspiravam e das cinzas
do incéndio provocado pelos autocratas —, mais permedvel e indefinivel “ela”
se torna. Ela se pixelizou e diluiu, e agora pode se tornar mae servil, espirito
fragil, princesa iorubd, fantasia de um navio de cruzeiro; caricaturas ironi-
camente mais préximas de seu lar material e local de surgimento.

Rituais de aproximagoes com santos-escravos, Como a Anasticia, ocorrem
durante um temperamento especifico que compreende o santo e a pessoa
que o invocou. Ou seja, 0 temperamento Nao existe necessariamente nas
pinturas vivas (tableux vivant) ou nas encenagoes materiais do santo, nem
no estado emocional do ser humano vivo. O “temperamento” une as duas
entidades e nasce e se sustenta no encontro e na troca. Procurei apontar ao
menos trés aliangas de formas e temperamentos, embora haja, certamente,
outras. Em todos os seus vérios disfarces, a presen¢a da Escrava Anasticia
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evidencia contrastes que normalmente ficariam escondidos e os torna palpd-
veis: entre preto e branco, mulheres e homens, mito e histéria, liberdade e
escravidao, voz e siléncio for¢ado, integridade e violagao do corpo, vivaci-
dade e morte. A forma e o temperamento que ativam sua presenca ajudam
a moldar a configuragio desses contrastes e, por meio deles, as disposi¢oes,
as esperangas, as histdrias e os futuros imaginados de seus devotos.
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