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En el libro resefiado encontramos nueve articulos que son el resultado de
las reflexiones expuestas con ocasion del V Coloquio del Proyecto ALFA “Religion
y policia. Perspectivas América Latina-Europa” realizado durante el afio 2007.
Seis de los articulos refieren a realidades observadas en el marco europeo (Espafia,
Italia y Francia) y dos al ambito latinoamericano (Perd y Argentina). Los casos
trabajados son precedidos de una introduccion realizada por Fortunato Mallimaci
y Maria Soledad Catoggio. En la misma se anticipa la intencién de llamar la
atencion sobre “la actualidad y vigencia de multiples interacciones entre religion y
politica” poniendo en crisis algunos de los conceptos utilizados hasta el momen-
to para el andlisis de las mismas. Es asi que las categorias tradicionales se ponen
en tension con andlisis empiricos que los llevarian a pensar en la “existencia de una
modernidad religiosa, la cual estaria caracterizada por la hibridacién que acontece
en relacion con las esferas de accion politica y religiosa”.

En el texto Religion y politica en Europa Roberto Cipriani describe las
relaciones entre politica y religion en Europa. Delimita cuatro grandes éreas de
influenciareligiosa: 1) la cat6lica en la region centro — meridional, 2) la protes-
tante en el drea esencialmente centro-septentrional, 3) la ortodoxa, griega o rusa,
en laregion sur-oriental y 4) la musulmana en la parte més oriental. Respecto de
las minorias, observa que los hebreos estdn presentes en Grecia y Ucrania; los hin-
duistas en cambio en el Reino Unido, en los Paises Bajos y en Rusia. De este
modo, define una hegemonia o predominio cristiano en el continente europeo.
En cuanto a las relaciones entre Estado e Iglesia releva distintas situaciones: la
separacion neta y definida por la Ley (Francia), el régimen concordatario (Espafia
y Portugal) e Iglesias de Estado (como los paises escandinavos y en Gran Bretafia).
Comparte con Srdjan Vrcan (2006) la idea de que hay una politizacion de la
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cultura y de la religion a partir del analisis del caso de los paises de ex Yugos-
lavia, donde se entrelazaron de manera particular nacion, cultura y religion,
configurando al catolicismo como una “religién de frontera” (VRCAN, 2006, p.
222). En el mismo sentido, los musulmanes de Bosnia y Herzegovina desarrai-
gados de su territorio se han convertido en dominadores en otras zonas. Del
mismo modo rescata los tres criterios de Miklos Tomka (2006) para explicar las
diferencias entre las situaciones de Europa del este y del oeste: el pasado comu-
nista, lamodernizacion limitada y la cultura ortodoxa oriental. Si bien en Europa
central prevalece la presencia catolica, en la oriental es mas difusa la ortodoxa, en
ambas dreas, normativas nuevas estan regulando las relaciones entre Estado e Iglesia.
La Iglesia Ortodoxa se ha mantenido a flote en situaciones conflictivas debido
ala falta de lazos estrechos entre las varias Iglesias Ortodoxas nacionales (Grecia,
Georgia, Rusia y Serbia), lo que no ha requerido una uniformidad de compor-
tamiento, no ha sido centralista sino mas bien fragmentada. En términos
generales, el autor plantea una “etnicizacion” de la politica y una “politizacion”
de la etnicidad, es decir, a una “politizacion” de la religion y a una “religio-
nizacion” de la politica (MARINOVIC JEROLIMOV; ZRINSCAK, 20086, p.
287). La consecuencia de esto es que cada vez més las Iglesias dan un caracter
sociopolitico a sus actividades y a sus intervenciones oficiales. En cuanto al ana-
lisis del pluralismo y respeto religioso considera que se articula de modos muy
diversos entre si. Los Estados eligen con cuéles religiones mantener relaciones
privilegiadas, iniciar formas de cooperacion, poner las bases para un soporte socio-
politico de legitimacion desde lo bajo.

En el escenario Espafiol se desarrollan tres textos. El redactado por Elena
Zapponi en “;El espacio religioso como lugar de suspension de lo politico? Anélisis
de la construccion social de “islas atemporales” en el camino de Santiago de
Compostela” inscribe su andlisis en pos de la comprension de la construccion
identitaria del sujeto en un contexto de movilidad de certezas. En este camino es
que analiza las recomposiciones del creer cat6lico tomando como objeto empirico
la peregrinacion del Camino de Santiago de Compostela. EI mismo apareceria
como testimonio de una individualizacion del creer a la vez religioso que poli-
tico y de una tendencia hacia la recomposicion de la nocion de militancia politica.
La poblacién que participa de la peregrinacion ha aumentado y se ha diversi-
ficado en los ultimos quince afios y se caracteriza por su carécter internacional. Si
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bien retine las caracteristicas propias de este tipo de manifestaciones religiosas se
observa una crisis de la soteriologia cristiana tradicional. Frente a la desarti-
culacion y bricolaje de la memoria creyente cristiano-catolica, la recomposicion
del creer analizada en Compostela parece reenviar a una crisis de la articulacion
entre creer individual y creer comun y su lectura politica de la relacién entre creer
e institucion: La escena de Compostela revela que “la crisis no es del creer, sino
del creer en forma colectiva, lo que plantea centralmente la cuestion de la insti-
tucion” (MICHEL, 1993, p. 225) Es asi que esta crisis del creer en forma colectiva
la autora la puede ubicar, a partir de la indagacion mediante entrevistas, como
una perdida de credibilidad institucional no especificamente a lo religioso sino
al espacio publico en general. Es asi que la autora realiza un analisis generacional
de las entrevistas realizadas, diferenciando tres grupos: de mas de sesenta afios,
de treinta a sesenta afios y los jovenes adultos, de veintiuno a treinta afios. Los
ejemplos analizados sirven para confirmar la pluralidad de la poblacion pere-
grinay la “individualizacion de las cosmologias” las cuales se definen como un
efecto del borramiento de las cosmologias intermedias. (AUGE, 1994, p. 87-
88) Aparece la practica de un bricolaje individual en tanto accion del sujeto para
ordenar una experiencia de la realidad percibida como fragmentaria e inestable.
(HERVIEU-LEGER; 2005, p. 299) El paisaje planteado lleva a la autora a ob-
servar como tendencia la dislocacion y recomposicion de las fronteras de lo
politico y lo religioso. Asimismo, se pregunta por ;como se construye hoy la
identidad religiosa y la politica, como se articulan las dos identidades, y como
actuan en lo cotidiano, cudles son los cambios seménticos a lo largo del linaje
generacional?

En Religion y politica en la praxis de la jerarquia catolica espafiola actual,
Velasco analiza a partir de textos y acciones significativas de la jerarquia catolica
una actitud beligerante que a su entender amenazan el frégil proceso de laicizacién
de la sociedad espafiola. Partiendo de la idea de un giro neoconservador al interior
de la Iglesia respecto del Vaticano II. Si bien la jerarquia eclesiéstica acepta la laici-
dad juridica, no sucede lo mismo con la simbolica. Es asi que partiendo de
un andlisis pesimista de la modernidad espafiola, luego se aboca a analizar dos
“précticas” que considera como restaruracionistas de la jerarquia eclesidstica espa-
fiola. La primera refiere a la decision de beatificar a los llamados “mértires del
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siglo XX en Espafia”, que sorprende en un momento en el que los obispos dicen
estar preocupados por la forma en que se esta recuperando la “memoria histo-
rica” y por lo que ésta supone de antemano para la convivencia y reconciliacion
entre los espafioles. La segunda es la polémica desatada frente a la ley del gobierno
socialista que ha establecido la obligatoriedad de una nueva disciplina escolar:
Educacion para la ciudadania. Estas acciones le hacen reflexionar al autor sobre
laforma en que la Iglesia catolica participa de la vida publica espafiola y se pregun-
ta sobre si esta modalidad se ajusta a las exigencias de la laicidad democratica y de
qué modo podria contribuir a la construccion de la misma.

[ziar Basterretxea en La libertad religiosa en Espania a la luz de las senten-
clas del Ttibunal Constitucional (1981-2007), parte de dos noticias periodisticas
para mostrar como las religiones aparecen en la escena publica en forma notoria.
Una de las noticias refiere a la situacién de la poblacién musulmana en la sociedad
espafiola en la cual el 83% dice sentirse totalmente o bastante adaptado a la vida
espafiola. En otra los lideres religiosos se quejan diciendo que esta encuesta no
indago los aspectos més delicados a la hora de medir la situacion de los musul-
manes en el pais. A partir de esto la autora se pregunta: ;Es tan pacifica la
convivencia como parecen reflejar las encuestas? ;O e més bien la vision de conflicto
que manifiestan tanto los obispos como los lideres de otras confesiones la que
prevalece? Para contestar esta pregunta analiza las sentencias que el Tribunal Consti-
tucional espafiol ha dictado en los recursos de amparo que, en relacion con el
derecho de libertad ideoldgica y religiosa, ha admitido entre 1980 (fecha en
que se promulgo la Ley Orgénica de Libertad Religiosa) y 2007 (presentacién
del trabajo). Para lograr este objetivo primero resume el contexto demografico
y legislativo en relacion con la libertad ideoldgica; la segunda nos explica las
ideas basicas sobre el recurso de amparo y su relevancia dentro del quehacer del
'Tribunal Constitucional; en la tercera se presenta desde una perspectiva socioes-
tadistica las sentencias dictadas, terminando con algunas reflexiones personales.
Aqui, concluye en que a pesar de las opiniones contrarias de los lideres religiosos
expresadas en las notas periodisticas, la conflictividad plasmada en la actuacion de
poderes publicos en relacién con el recurso de amparo, no es intensa, dado que en
26 afios hay 22 sentencias. Entonces, el incremento de ciudadanos fieles de otras
religiones no se ha traducido en una mayor conflictividad por motivos religiosos.
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En Reljgion y politica en ltalia: la recuperacion de los elementos culturales
del cristianismo, Veronica Roldan analiza los cambios en la relacion entre Iglesia
y politica en este pais a partir de la disolucion del partido unico de los catolicos
y como consecuencia de los hechos de diciembre de 11de setiembre de 2001.
Segtin la autora, la “amenaza del terrorismo islimico” produce un despertar espiri-
tual que parece invertir la tendencia dominante hacia la secularizacion. En Italia
larelacion entre laicos (liberales) y catdlicos se redefine, delineando una forma
de laicismo esta vez con particular atencion al cristianismo y su peso cultural e
identitario. Se trata de los llamados teocon, una inusual mezcla de conservacion
y tradicion, de laicidad y tradicionalismo, surgido con el objetivo primordial de
la “defensa de occidente”, a partir de la toma de conciencia del rol desarrollado
por el cristianismo en la historia. Retoma tres periodos elaborados por Gianfranco
Morra (2007) para sistematizar el recorrido histérico de las relaciones entre reli-
gion y politica desde los inicios del 1800 hasta los afios 90 del siglo XX. El
primero comienza en 1800 y termina con la Primera Guerra Mundial, durante
el cual el “catolicismo liberal” ocupa un espacio significativo. El segundo que
finaliza en los afios 90 del siglo XX durante el cual predomino un “catolicismo
progresista”. Y el tercer periodo, que esta en curso, en el cual el “liberalismo cato-
lico” es el actor principal. Durante este tltimo periodo se observan tres cambios
socioculturales importantes: la caida de la segunda via del comunismo, la recupe-
racion por parte de la Iglesia de una mayor claridad tedrica y eficacia practicayy,
por ultimo, un sustancial abandono por parte de los partidos de izquierda de las
viejas utopias revolucionarias, con un acercamiento a las posiciones de la izquierda
europea. En Italia tales tendencias han tenido que esperar la crisis de la hegemonica
cultura gramsciana para poder expresarse a partir de los 90. Lo que se observaen
la figura de los teocon es una alianza politica y cultural entre las dos tradiciones
constitutivas de Europa: el cristianismo y el liberalismo, por lo cual consideran
necesario recuperar los elementos culturales de la religion sobre todo aquellos que
se tradujeron en reglas, normas y valores que durante siglos guiaron moralmente
y tutelaron las cuestiones éticas de la sociedad occidental.

Erwan Dianteill, en ;Hacia una salida de la laicidad en Francia?, analiza
como a partir de las manifestaciones realizadas a favor de la educacion privada
en 1984 y en pos de la escuela publica en 1994 se puede observar a una Francia
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dividida entre los partidarios de la escuela libre o religiosa y de los que apoyan
laescuela publica. La autora entiende que si bien hasta el presente esto no implicaba
laruptura de los principios de laicidad definidos en 1905, si radicalizaban o debili-
taban la aplicacion de esta ley en el campo de los financiamientos de lo cultos.
Pero, en el presente, el presidente Sarkozy cuestionaria el no reconocimiento de
los cultos por parte del Estado en el nivel de los principios, atacando la idea
misma de laicidad en tanto neutralidad politica con respecto a lo religioso. Para
analizar esta nueva situacion describe el modelo de laicidad a la francesa inclu-
yendo los acuerdos historicos generados. También analiza como se ha modificado
la escena publica sobre todo con la entrada del Islam y los nuevos movimientos
religiosos. En 1905, cuando se voto la ley de separacion de las Iglesias y el Esta-
do, dos elementos fueron los esenciales: se garantizaba la libertad de consciencia
y la Republica no pagaba subvenciones ni salarios a ninguin culto o institucion
religiosa. Eista oposicion entre catélicos y laicos, que se evidencio en la lucha entre
los partidarios de la escuela libre y de la escuela puablica fue desestabilizada por
la entrada en la escena puiblica de nuevos actores socioreligiosos, particularmente
de la poblacién musulmana. Es asi que en el 2004 se dicta la ley de prohibicion
de simbolos religiosos ostensibles. En paralelo, el estado se ha dado estrategias
para favorecer la institucionalizacion del Islam francés para tener interlocutores
legitimo, legitimista y nacional. En relacion con los nuevos movimientos reli-
giosos se ha creado en 2002 una Mision Interministerial de la Vigilancia en la
Lucha contra los Derivados Sectarios, que controlaba las actividades de algunas
de las denominadas “sectas”. A partir de esto la autora observa que el Estado ha
cambiado su neutralidad respecto a lo religioso para pasar a tener una politica
activa con respecto al Islam y a las sectas. Sin embargo, esen el 2007, cuando
Sarkozy es electo presidente, y reconoce al catolicismo como religion esencial-
mente francesa, cuando la autora supone que Francia se dirige hacia un modelo
europeo de no separacion y de libertad de creencia y culto, que podemos describir
como liberal-concordatario.

Ya en el continente Latinoamericano, José M. Sanchez Paredes en su arti-
culo Grupose instituciones reljgiosas y participacion politica en Pertianaliza la creciente,
aunque desigual, participacion de los actores religiosos en espacios publicos de

DeBaTES DO NER, PorTO ALEGRE, ANO 10, N. 15, P. 181-189, 1AN./5UN. 2009



187

la sociedad. Si bien da un panorama general de la participacion politica de los
distintos grupos religiosos se centra en cuatro: el Movimiento de Renovacion
Carismatica, el Camino Neocatecumenal, el Circulo de Feministas Cristianas
Talitha Cumi y los Evangélicos. Para finalizar realiza una acercamiento de la partici-
pacion de la Iglesia Catdlica institucional en general, deteniéndose en la experiencia
de la teologia de la liberacion y en la religiosidad popular. Tras analizar diversas
encuestas realizadas concluye en que se observa un caracter ambiguo de la postura
frente a la politica de los carisméticos y del grupo Neocatecumenal, sin duda,
siendo el centro fundamental de su vision del mundo lo religioso. En cambio,
El Circulo de Mujeres Feministas Cristianas Talitha Cumi es un espacio de mujeres
religiosas que reflexionan, estudian y realizan critica social y religiosa desde una
perspectiva feminista, por lo cual tienen una participacion en el ambito politico-
social. Si bien los grupos evangélicos han venido teniendo una mayor participacion
politica, con presentaciones incluso de candidatos de esa religion a la presidencia
de la nacion, se repite la misma situacion que con los carismaticos y neocatecu-
menales. En el Pert de la segunda mitad del siglo XX se percibe el predominio de
la Iglesia catolica sobre los demas actores religiosos, esto se ha modificado en las
ultimas décadas, y dentro de un mayor pluralismo religioso, la actividad prose-
litista de los evangélicos desborda la capacidad de respuesta de la Iglesia. Por lo
que se pueden observar que las pastorales incorporan diversas estrategias de
organizacion, actividad y précticas, que la hacen mas abierta a la pluralidad
social y cultural, constituyéndose nuevos movimientos eclesiales. El autor obser-
va que los roles politicos que asumen varian segtin la mayor o menor complejidad
institucional, correspondiendo la menor participacion politica a los de mayor
complejidad institucional (Iglesia Cat6lica) y la mayor participacion politicaa
los movimientos més independientes, como pueden ser los evangélicos pente-
costales. Pero, se pregunta, ;de qué otros factores depende esta influencia? ;Esta
influencia abarca a los grupos en su conjunto, a algunos miembros o a sus lideres?
:De qué factores depende el tipo de relacion que se establece entre estos actores
religiosos y el espacio publico en la sociedad peruana? También se refiere a la
teologia de la liberacion y a la religiosidad popular catélica. Los cuales surgen
bajo el influjo del Concilio Vaticano II, y aunque no se han llegado a consti-
tuir como una organizacion catolica paralela y contestataria a la jerarquia, las
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CEB son un espacio de promocion de lideres grupales, no incidiendo al forta-
lecimiento de la representatividad politica de trasfondo cristiano (LEVINE;
ROMERQO, 2004, p. 69-70).

Maria Soledad Catoggio, en “Gestion y regulacion de la diversidad religiosa
en la Argentina. Politicas de “reconocimiento” estatal: el Registro Nacional de
Cultos” comienza planteando la distincion de los términos de secularizacion y
laicizacion, los cuales caracterizan dos procesos diferentes: de construccion y
ampliacion de libertades modernas, por un lado y de la separacion entre Iglesiay
Estado, por el otro. Este proceso se ha dado con caracteristicas diversas segun los
paises. En argentina se instrumentaron distintas politicas de reconocimientos de
los cultos catélicos y no catélicos que siguen vigentes en la estructuracion de
las relaciones entre religion y policia, obstaculizando a su entender el proceso
social de construccion de una laicidad abierta que promueva la libertad de culto.
Es asi que trabaja las politicas de reconocimiento estatal plasmadas en los diver-
sos ensayos de creacion del Registro Nacional de Cultos hasta la sancion de su
estatuto legal en 1978, durante la ultima dictadura militar y hasta nuestros dias.
En la Constitucion de 1853 se encuentra el principio de “libertad de culto” pero
una vez plasmada la hegemonia catélica y con la consagracion del “mito de la
nacion catélica” se desplazo la idea de libertad por la de tolerancia. De este modo,
es que considera que los proyectos estatales de reconocimiento de cultos “no
catolicos” han sido administrados oscilando entre diversas definiciones de la poli-
tica publica, a veces yuxtapuestas en la misma formulacion: 1) una necesidad de
centralizacion estatal de los cultos existentes en el territorio nacional, 2) el obje-
tivo de conocimiento y estandarizacion de la diversidad religiosa y 3) imperativo
policial de control y sancién de minorias que atenten contra la “seguridad nacio-
nal”. Realiza un rastreo de las distintas politicas de “reconocimiento” llegando a
1978 cuando finalmente se Ejecuto y Sanciono la ley 21745 que dio creacion al
Registro Nacional de Cultos. En su articulo 2° establece el registro de todas las
organizaciones religiosas distintas a la Iglesia Catolica, como también asi el otorga-
miento o pérdida de la personeria juridica. La denegacion del reconocimiento
estatal implica la prohibicion de actuar en el territorio nacional, esta ley tiene un
claro objetivo policial, lo cual se evidencia en los requisitos necesarios para soli-
citar la inscripcion, que incluyen un certificado de antecedentes penales de los
ministros y los miembros de las comisiones directivas.
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Para concluir el libro, encontramos el articulo Excepcionalidad y secula-
rizaciones multiples: hacia otro andlisis entre reljgion y politica, de Fortunato
Mallimaci donde plantea la necesidad de inscribir la categoria de “seculari-
zacion” en sociedades que atraviesan procesos de globalizacion y de individuacion.
De este modo considera necesaria la perspectiva comparada que se han dado
durante el seminario ALFA, pensando que de este modo se logre “descentrar” y
descolonizar conceptos y categorias. Es asi, que a lo largo del texto pone en cues-
tion la idea de una “excepcionalidad”, planteada por algunos especialistas, del
proceso religioso que puede observarse en algunos lugares del planeta. De este
modo es que se pregunta por una supuesta “excepcionalidad” europea, latino-
americana, argentina y norteamericana para finalmente poner en cuestion el
término “secularizacion”. En este sentido es que considera necesario ser cons-
cientes durante la realizacion de las investigaciones de las multiples acepciones
del concepto sin intentar construir en una teoria universal que implicaria
marginacion y privatizacion. En consecuencia, analiza las diversas maneras de
comprender la secularizacion desde una perspectiva historica y sociologica,
para concluir en la necesidad de inscribir estos anélisis en las multiples moder-
nidades y en las diversas religiosidades que no pueden limitarse a los procesos de
unaregion, de un sistema social y de una religiosidad. Por lo ante dicho es que
incita a realizar estudios historicos de larga duracion durante los cuales analizar
los procesos concretos, procesar los datos propios y crear categorias nuevas.
;Cuéles han sido las producciones religiosas de nuestras modernidades? ; Cuél
hasido la perdurabilidad e impacto de la presencia ibérica, indigena y negraen la
lenta construccion de nuestras matrices y memorias sociales y religiosas? En este
sentido es que analiza el proceso especifico en Europa con sus multiples “secula-
rizaciones” para concluir con una referencia al caso argentino. Finaliza el texto
con un llamado a hacer un esfuerzo epistemologico por comprender la globa-
lidad sin rechazar o deslegitimar las diferencias, descentrando la historia universal,
lo cual nos llevaréd a observar “multiples” modernidades y secularizaciones.
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