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RESUMO

Este artigo estabelece um paralelo analitico entre duas situagdes etnograficas
distintas em Mocambique: a “Operacdo Limpeza”, uma campanha de repatriamento
por forcas da policia da Republica de Mo¢cambique iniciada em Montepuez em 2019,
cuja nomenclatura reactivou praticas e discursos de uma ac¢do iniciada em 1974,
durante o governo de transi¢cdo de Mogambique, e o discurso civilizatério, por meio
do empreendedorismo, em igrejas pentecostais em Maputo. Embora dispares, as
duas situagdes sdo fenémenos sociopoliticos relativas ao avanco do neoliberalismo
no pais. O argumento é de que ambas se relacionam com uma violéncia moral que
orienta processos modernizantes, civilizadores e de empreendedorismo, os quais
pressupdem que os moc¢ambicanos precisariam ser educados pelo trabalho. Esses
processos, alinhados ao neoliberalismo, pretendem a transformag¢ao moral dos
moc¢ambicanos, estabelecendo continuidades com fenémenos e discursos de outros
momentos histéricos do pais.

Palavras-chave: Neoliberalismo; Deslocamento; Politica; Religido; Civilizagao.

ABSTRACT

This article establishes an analytical parallel between two distinct ethnographic situations in
Mozambique: the “Operagdo Limpeza”, a repatriation campaign executed by police forces of
the Republic of Mozambique started in Montepuez in 2019, whose nomenclature reactivated
practices and discourses of an action initiated in 1974, during the Mozambican transitional
government, and the civilizing discourse, through entrepreneurship, in Pentecostal churches
in Maputo. Although different, the two situations are sociopolitical phenomena related to
the advance of neoliberalism in Mozambique. The argument is that both are related to a
moral violence that guides modernizing, civilizing and entrepreneurial processes, which
presuppose that Mozambicans would need to be educated through work. These processes,
aligned with neoliberalism, aim at the moral transformation of Mozambicans, establishing
continuities with phenomena and discourses from other historical moments in the country.

Keywords: Neoliberalism; Displacement; Politics; Religion; Civilization.
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INTRODUCAO

O presente artigo busca investigar como discursos moralizantes de reeducac¢ao/
redencdo pelo trabalho circulam em contextos politicos e religiosos na sociedade
moc¢ambicana. Ndo se trata de construir uma génese historica dos discursos morais
em Mog¢ambique, mas, sim, tracar paralelos, caminhos, continuidades e desvios
sobre como nocoes de civilidade, moralidade, reeducacao e trabalho circulam e se
articulam entre Estado e religido.

Nossa inten¢do passa por verificar, nas relagdes entre politica e religido, a existéncia
e vitalidade de uma violéncia moral civilizatéria que opera como discurso politico em
diferentes contextos institucionais na histéria de Mocambique independente. Para tal
objectivo, elegemos situagdes-problema relacionadas as pesquisas individuais dos
autores, as quais permitem ilustrar possiveis caminhos de narrativas de poder que
tangem certo ideal de civilidade mediado pela educa¢ao moral e pelo trabalho.

A primeira situacdo escolhida foi a operagao de repatriamento realizada por forgas
da Policia da Repuiblica de Mocambique a partir do dia 09 de fevereiro de 2017, em
Montepuez, provincia de Cabo Delgado. As ac¢des policiais se estenderam por trés
meses e implicaram o deslocamento de 3672 pessoas, sendo 2662 estrangeiros, que
trabalhavam no garimpo em Montepuez (CHAMBE, 2021). A operagdao contou com
a utilizacdo de estruturas e machimbombos (autocarros ou 6nibus) alugados sob
financiamento da empresa Montepuez Ruby Mining Lda., a uma transportadora de
capitais tanzanianos (Nagi Investimentos), e outros carros cedidos pelas empresas
de mineracdo. Sua nomeacdao como uma operacao de “limpeza” reactivou o termo
empregado em uma das primeiras campanhas de expurgo e higienizacao' realizadas
pela Frelimo? (Frente de Libertacdao de Mocambique).

Asegundasituagdo tratado temada “civilizagao pelo empreendedorismo” nos discursos
da Igreja Universal do Reino de Deus, cujos dados resultam da pesquisa etnogréafica
de Clayton Guerreiro, realizada em Maputo entre 2018 e 2019. Durante seu trabalho
de campo, foi percebida uma mistura entre categorias do universo empresarial, uma
gramatica pentecostal e linguagens de feitigaria e magia. A imbricacdo desses universos
desloca a interpretacdo sobre a conjuntura politico-econdémica como possivel causa dos
problemas financeiros dos mogambicanos e ressalta a necessidade de uma redencao
civilizatéria e religiosa que poderia ser adquirida pela ideia de empreendedorismo.

1A “Operagdo Limpeza” se iniciou no dia 07 de setembro de 1974. Ainda durante o governo de transicado, a Frelimo e
asfor¢as portuguesas programaram uma campanhano centro da entdo cidade de Lourengo Marques, especialmente
a Rua Aratjo, com o objectivo de prender marginais e agitadores. As principais vitimas da operacdo foram as
trabalhadoras do sexo (THOMAZ, 2008). A Rua Aradjo era conhecida ndo sé pela prostitui¢do, mas por seu espirito
boémio e, sobretudo, por ser um dos poucos locais da cidade em que se podia presenciar relagdes de convivio ndo
servil entre brancos e negros. Alex Santana Franca conta que, apés a primeira versdo do filme Catembe: sete dias
em Lourengo Marques (1965), de Manuel Ferreira de Almeida, apresentada ao Ministério do Ultramar, exigiu-se
a retirada dos planos que mostravam “[...] a vida nocturna da cidade, em especial as ac¢des concentradas na Rua
Araijo, famosa pela boémia e pela prostituicdo, assim como cenas que mostravam situagdes de intimidade entre
brancos e negros, nos bares e boates dessa mesma rua” (FRANCA, 2016, p. 109).

2Em conformidade com a convengdo bibliografica sobre o tema, utilizamos FRELIMO (em caixa alta) para nos

referirmos ao movimento de luta armada pela independéncia diante de Portugal. Em contrapartida, Frelimo
designa o partido politico que governa Mocambique desde 1975.
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Nossa hipdtese é que as duas situacoes, ainda que de naturezas distintas e com
agentes diferentes, evidenciam o enovelamento entre religido, politica e economia
em narrativas de moralidade civilizacional, que também podem ser encontradas
em outros momentos da histéria mocambicana, especialmente nas campanhas de
limpeza praticadas pela Frelimo nos anos apds a independéncia.

Ndo é incomum que rela¢cdes entre moralidade, odes ao trabalho e discursos
civilizadores se imbriquem em diferentes processos de moderniza¢do. A categoria
modernizac¢ao aparece aqui ndo como uma teoria, etapa ou modelo de analise, mas,
sim, como parte de um programa de tentativas de transformagdes — com ‘“sucessos”
e “fracassos” — em ambito econémico, politico, social, religioso e moral, através da
educacdo e normatizac¢do de corpos e mentes e processos de autocontrole. Existe uma
longa tradi¢do de analise social que defende que a modernizagdo implica processos de
diferenciacdo e relativa autonomizacdo dessas esferas sociais. A propésito, a propria
ideia de secularizacdo estd intimamente ligada a de modernizag¢do (DUTRA, 2016). No
entanto, diferentes pesquisas em contextos africanos e no Ocidente estao a desafiar
as teses sobre uma suposta e progressiva secularizacdo resultante dos processos de
modernizacdo. Nossas pesquisas, parcialmente expostas neste artigo, convergem para
tal desconfian¢a, ndo apenas no que tange a secularizagdo, mas no que diz respeito a
propria ideia de autonomizacdo das esferas sociais.

Assim, iremos dialogar com as nog¢oes de modernidade e modernizagdao por meio
de duas perspectivas. A primeira se relaciona ao aspecto mitico dos discursos sobre
modernidade como um conjunto de ideais nunca realizados, tais como autonomia do
individuo, hegemonia da ciéncia, consumo em massa, novas tecnologias, entre outros
(GESCHIERE, 2006). A segunda é sobre o sentido émico da ideia de modernidade. Em
muitos contextos africanos, compreender “modernidade” como uma categoria nativa
(FERGUSON, 2006; SUMICH, 2008) é uma forma de escapar das dificuldades impostas
pelos diferentes sentidos que o termo adquire como modelo temporal, categoria
analitica e conceito popular (COOPER, 2005) e, também, das evocag¢des etnocéntricas
de se considerar modernidade como um estagio em certa trajectéria, cuja etapa final é
a semelhanca com o Ocidente (MOORE e SANDERS, 2001).

Anosso ver, a percecao de que certos sectores da sociedade mo¢cambicana sao menos
modernos do que outros e a autopercepc¢ao das elites como agentes da modernizagao
sao importantes fontes de poder na sociedade mog¢ambicana. Essa atribuicao como
modernos em uma sociedade que ndo o é pode ter diferentes fontes de legitimagao:
o capital politico da direc¢do da luta armada no caso da prépria FRELIMO); a insercao
nas redes econdémicas e diplomaticas internacionais e o consumo de bens de prestigio
e luxo que marcou a transicdo neoliberal em Mocambique; a producao de sentidos de
autoctonia; e, recentemente, com a expansdo das igrejas pentecostais e da prépria
Igreja Universal, o pentecostalismo se apresenta como portador de uma espécie de
magia civilizatdria.

Anocdo de moralidade e civiliza¢do ndo é um tema ausente das analises dos processos
e sistemas coloniais em contextos africanos. De acordo com o antrop6logo Wilson
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Trajano Filho (2006, p. 19), desde o século XIX “[..] a ideia de moralidade esta
estreitamente ligada as de civilizacdo e de ordem, gravitando todas elas em torno de
um mesmo nucleo de sentido”. No entanto, nossas perguntas se debrugcam sobre um
aspecto especifico de no¢ao de moralizacdo, o de que mogambicanos precisam ser
educados em seus corpos, mentes e comportamentos por determinadas instituicoes
e processos para viver a nac¢ao e desfrutar da modernidade. Nesse sentido, optamos
pelo recorte temporal que privilegia a importancia que, na histéria mogambicana,
adquiriram as redes sociais e educacionais protestantes do tardo-colonialismo, as
quais ajudam a explicar certos aspectos de “cruzada moral” presentes na experiéncia
socialista mo¢ambicana encabecada pela Frelimo (MACHAVA, 2018)3.

De acordo como nossa compreensdo, a experiéncia de deslocamento da “Operacao
Limpeza”, de 2017, nos empreendimentos de mineracao em Montepuez, e o discurso
civilizatério por parte da Igreja Universal em Mogambique operam com nogdes de
civilizacdao, moralidade e trabalho que podem ser mapeadas em outros eventos e
situagdes da historia de Mogambique“. Sugerimos que o periodo neoliberal, com seus
empreendimentos econémicos e sua particular governabilidade, reactiva, em diferentes
contextos, iniciativas politicas com intenc¢ées de cruzada moral e civilizatéria.

O LUGAR DO NEOLIBERALISMO NO “ROTEIRO DA LIBERTAGCAO”

Em Mocambique, neoliberalismo é mais que um termo académico, jornalistico ou de
debates especializados. E uma palavra que circula com fluidez no quotidiano das mais
diversas pessoas e que, com frequéncia, aparece como um marcador temporal que
remete as transformacdes iniciadas na década de 1980. Tal periodo marcou o fim da
experiéncia socialistano pais e o desenvolvimento de uma particular abertura politica e
uma adesdo feroz a uma economia de mercado. Um conjunto de acontecimentos, como
amorte de Samora Machel, primeiro presidente, em 1986, a aplicacdo do Programa de
Reabilitacdo Econémica (PRE), os tratados de paz que colocaram fim a guerra entre
a RENAMO (Resisténcia Nacional Mocambicana) e a Frelimo e as primeiras eleicdes
multipartidarias em 1994, fazem parte desse periodo.

3 Autores como Harries (1998), Teresa Cruz e Silva (1998) e Omar Ribeiro Thomaz (2001) ressaltam a importancia
das missdes protestantes, a exemplo da Missdo Suica, para a emergéncia e consolida¢do de uma identidade
nacional que se contrapunha ao colonialismo portugués. Por sua vez, o historiador mo¢ambicano Benedito
Machava (2018) estabelece a hipétese de que o ideal moralizante da Frelimo esté relacionado a um background
cristdo protestante na formacdo de um sector de futuros lideres da Frelimo. A inclinagdo para um marxismo de estilo
maoista no processo de radicalizagdo da FRELIMO na luta armada, especialmente apds o 2° Congresso em 1968,
ndo substituiu esse background, mas possibilitou uma nova plataforma que conformou uma ideologia moralista
reformadora. As experiéncias nas zonas libertadas e em especial em Nashingwea serviram como um laboratério de
praticas “pedagobgicas” que poderiam ser aplicadas ao povo mogambicano com o objectivo de reformar a moral e
os costumes, produzindo o “homem novo”.

40 que ndo significa limitar as experiéncias entre moralizagdo e projecto civilizacional a certa cosmovisdo
protestante. O ensino catélico nos mais diferentes contextos, mesmo nas origens jesuiticas, propunha a civilizagdo
e moralizacdo da populagdo selvagem (DANTAS, 2007). E é dificil dissociar o projecto assimilacionista portugués,
também, de certa ideia de cruzada moral. De acordo com Omar Ribeiro Thomaz (2001, p. 39): “A assimilagdo é vista
como um penoso e virtuoso trabalho de salvagao, cercado de mistérios, e, metaforicamente, como uma espécie de
antropofagia: sem alimentar-se dos ‘indigenas’ de suas coldnias distantes, Portugal deixaria de existir”.
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O abandono de uma economia planificada e a adesao aos planos estruturais implicou
a privatizacdo de grande parte das empresas estatais, o endividamento estrutural
progressivo do pais, além do aprofundamento da especializagdo de um forma particular
de inclusao no mercado globalizado, em que a ajuda externa estava condicionada
a abertura econémica, a privatizacdo e a constituicdo de um ambiente favoravel ao
trabalho precario, com altos niveis de informalidade (CASTEL-BRANCO, 2020).

Ainda que as diferencgas entre a Republica samoriana’ e neoliberalismo mog¢ambicano
sejam imensas, existem exercicios mnemonicos e politicas ideoldgicas e culturais
que constroem certas continuidades entre esses periodos. Os exercicios politicos de
memoria em torno da luta armada, por exemplo, operam na Optica da Frelimo no
pbs-socialismo de Mogambique, de forma a criar uma impressdo de continuidade
entre o periodo neoliberal, os anos revolucionarios da independéncia e a Republica
samoriana. Nessa operacdo, a luta armada é apresentada como “parteira da nagdo” e
que deu origem “[...] a principios politicos, praticas e procedimentos de decisdo que
definem a sua identidade e governam a sua actuagao até hoje” (DINERMAN, 2007, p.
110) ¢. Tal argumento se aproxima do que diz o historiador mogambicano Jodo Paulo
Borges Coelho (2019, p. 06):

Seoascendente militar garantia a Frente uma posi¢do em que ndo tinha de negociar
o poder, o seu itinerario histdrico conferia-lhe legitimidade para essa atitude. Em
tal contexto, o Roteiro da Libertacdo, enquanto narrativa desse itinerario efetuada
pela entidade mais habilitada a fazé-1la, a prépria Frente, provou ser um poderoso
instrumento ndo s6 para legitimar o regime em termos politicos, mas também
paralhe proporcionar uma espécie de carta de navegagdo na condugdo dos destinos
do pafs. De fato, a experiéncia granjeada durante a vitoriosa luta de libertagao,
baseada nas solu¢des encontradas pela Frente, constituia a melhor garantia de um
sucesso continuado e, portanto, era ela que devia iluminar o caminho no presente.
A experiéncia, tal como era narrada pelo Roteiro da Libertagdo, tornou-se assim
uma base para a unidade de todos os mog¢ambicanos.

No entanto, a reconstrucdo do capital politico da Frelimo se relaciona com outras
continuidades que podemos avistar em temas que tangem certa politica moral e
civilizacional frente a populacdo mog¢ambicana, tais como a formagdo politico-
militar com que o Estado se relaciona com as populacdes locais e a prépria concepcao
de politica para o trabalho em Mogambique. Nosso argumento passa pela percep¢ado
de que fendmenos contemporaneos como a violéncia contra comunidades nativas
e vientes’ praticantes do garimpo, como os que descrevemos a partir de Cabo

5Referéncia a Samora Machel, primeiro presidente de Mogambique.

6 A pergunta que a autora procura responder é: “Como é que o partido compatibiliza as suas inclinagoes
revoluciondrias, ainda muito recentes, com o aparente ardor com que agora abraga o neoliberalismo, tal como
definido e prescrito pelas instituicées multilaterais de crédito e pelos seus principais patrocinadores, de cuja
generosidade o Governo de Mogambique — que era em 1990 o0 mais pobre e o mais dependente de ajuda de todo o
mundo — se tornou dependente para a prépria sobrevivéncia?” (DINERMAN, 2007, p. 104).

70 termo “vientes” é uma categoria émica possuidora de varias significagdes e sentidos. Em alguns casos, o termo
é usado entre os nativos de Montepuez para categorizar os estrangeiros ou os demais individuos ndo nativos da
comunidade local. Noutros, como uma forma de evidenciar a existéncia de habitos e costumes que os diferenciam
dos que chegam, vindos de fora das aldeias e que ndo comungam com os seus ideais. Para quem se interessar em
aprofundar este debate, pode consultar a tese de doutorado de Zacarias Chambe (2021), Entre “vientes” e nativos:
mineragdo, mobilidade, violéncias e (re) existéncias em Montepuez, Mogambique.
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Delgado, e a presenca de um discurso pentecostal de prosperidade e “civilizacao
pelo empreendedorismo” em Maputo, se inserem em uma cosmologia politica
nacional em que o neoliberalismo convive com aprendizados, concepcdes e esquemas
classificatérios que tém uma relativa continuidade com as politicas presentes nas
duas primeiras décadas independentes de Mogambique.

A "OPERACAO~LIMPEZA" E OS NOVOS DISCURSOS DE
NORMATIZACAO MORAL EM NAMANHUMBIR

Namanhumbir é uma pequena aldeia localizada no distrito de Montepuez, na regido sul
daprovincia de Cabo Delgado, no Norte de Mogambique, onde a descoberta de enormes
jazidas de pedras preciosas — com destaque para o rubi — imp0s uma efervescente
mobilidade de pessoas de origens diversas, vindas tanto da periferia como dos grandes
centros urbanos do pais e do mundo para o pequeno posto administrativo. Diante
dessas chegadas, a diferenciacao entre nativos, aqueles que chamam a si de “donos da
terra”, e “aqueles que vem de fora” — chamados de vientes — para trabalhar tanto nas
novas empresas como para o garimpo de rubis, comegou a causar antagonismos pela
partilha de terra, que agora é transformada em campos de mineragao.

As questoes de moralidade, extensas ao comportamento de cada viente que chega
na comunidade, sdo determinantes para a forma como ele é ou deve ser acolhido na
comunidade pelos nativos.

No entanto, precisamos esclarecer aqui que os discursos e as narrativas da
normatizagdo da pratica moral ndo sdo regulados apenas pelas comunidades rurais.
No ambito governamental, a ideia do que deve ser padrdo, aceitavel, ponderado e/
ou normal esteve sempre presente, desde os primeiros momentos da construcdo do
Estado em Mocambique. Com a conquista da independéncia nacional e a proclamacao
da Republica Popular de Mo¢cambique, sob a lideranca dos militantes da FRELIMO,
entdo movimento de luta de libertagao que dirigiu a guerra anticolonial, foi-se
criando expectativas de varias ordens entre a populacdo local, o que influenciou uma
mobilizacdo de varias gentes da periferia para os grandes centros urbanos do pais.
Esses eventos ofereceram ao governo as condigdes necessarias para a imposi¢cdo
de uma normatiza¢do da ordem moral e de um comportamento pré-definido, que
passava pelo que se chamou de “Operacgdo Limpeza”, a partir de 19748.

Essa percep¢do se tornou uma pratica institucional em Mog¢ambique em relagdo a
populagdo que se pretendia urbanizada e com comportamentos especificos de civilidade
normalizada. O uso do termo “limpeza” em referéncia a necessidade de higienizar a
cidade dos males, praticas e comportamentos considerados mundanos é em si a
evidéncia mais clara dessa percepc¢ao. Em 03 de Novembro de 1974, o entdo ministro do
Interior e comissario politico nacional Armando Guebuza afirmou que havia, apenas em
Louren¢o Marques (actual Maputo, capital de Mogambique), 75.000 prostitutas.

8 A inauguragado desse periodo na histéria do pais ficou também conhecida como Primeira Republica Samoriana,
em alusdo a Samora Machel, primeiro presidente de Mo¢ambique pds-independéncia, cujo periodo parte de 1974,
com a constitui¢do do governo de transicdo, até 1986, ano em que o presidente morreu em um acidente de viagdo
do seu avido presidencial.
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O trabalho de Benedito Machava (2018) explica que Guebuza anunciou que todos
seriam enviados para campos de reeducacao que estavam sendo criados nas zonas
rurais do pais. A fonte desse niimero astronémico [sic] era de um artigo escrito por
Albino Magaia?, intitulado “Prostitui¢do: o trafico sexual mata a fome”, em que
Louren¢o Marques era descrita como a “capital da prostitui¢ao”. O artigo foi publicado
em outubro de 1974 no semanario Revista Tempo, n° 211. [lustra¢cdes de casas obscenas
do famoso fotégrafo Ricardo Rangel acompanhavam as paginas do artigo.

A operacgdo em Montepuez espelhava os mesmos principios e qualifica¢gdes sobre a
necessidade de “limpeza”, mas agora tinha como alvo os “vientes” dos rubis. A
ideia de que aquele que vem de “fora” é sempre o percutor do mal para o local de
acolhimento foi novamente agenciada, buscando justificar a aplica¢do de politicas
publicas baseadas em uma violéncia moral de caracter civilizatério.

Em 09 de fevereiro de 2017, diversas forcas da Policia da Republica de Mo¢ambique,
iniciaram, no ambito da cidade de Montepuez, uma campanha de identificacdo de
residéncias de cidaddos estrangeiros e outros nacionais considerados financiadores
e praticantes do garimpo entre as aldeias de Namanhumbir-sede, Nanune, N’seue
e Nthoro. Os dias que se seguiram foram de agitacdo total nos bairros centrais e
periféricos do municipio de Montepuez. Com varios machimbombos alugados sob
financiamento da empresa Montepuez Ruby Mining Lda., a uma transportadora de
capitais tanzanianos (Nagi Investimentos), varios “vientes” viram-se obrigados a
deixar seus sonhos, planos e investimentos em Montepuez e foram repatriados para
as fronteiras pelas quais entraram em Mog¢ambique. No final da campanha, que durou
cerca de trés meses e nao ficou despercebida pelo resto do pais e no mundo, a policia
afirmou ter retirado 3672 pessoas, das quais 1010 eram nacionais e 2662 estrangeiros,
que trabalhavam no garimpo em Montepuez'°.

As acgdes policiais se caracterizavam como invasdes violentas a residéncias que
cidaddaos nacionais haviam arrendado para os ‘“vientes”, identificados como
financiadores do garimpo. Diversos bares e outros locais pré-seleccionados
pertencentes a mulheres estrangeiras, que confeccionavam comidas tipicas dos seus
paises de origem para os vientes dos rubis, também eram mandados encerrar, sob a
acusacgao ou de fomentar o garimpo ilegal e a prostituicdo ou por nao respeitarem a
lei de actividade comercial do pais.

Essas campanhas ndo foram um acto premeditado das For¢as de Defesa e Seguranca.
As empresas de mineracdo industrial ofereceram meios (autocarros) para a policia
desencadear a operagdo. Além disso, cidaddos comuns (que de alguma forma tém
a percecao de que a presenca de vientes lhes causa algum desconforto) forneceram
as autoridades informacoes sobre os locais de comercializacdo informal de pedras
preciosas, sob justificativa de que os estrangeiros que financiavam o garimpo

9 Albino Magaia (1947-2010) foi jornalista, poeta e novelista mo¢ambicano. Fez parte, junto a Armando Guebuza,
do Nucleo de Estudantes Secundarios Africanos em Mog¢ambique (Nesam), fundado em 1949 por estudantes
protestantes e pelo préprio Eduardo Mondlane (1920-1969), que futuramente seria fundador e primeiro lider da
FRELIMO. Faziam parte do Nesam intimeros futuros militantes e dirigentes da FRELIMO.

10 A campanha foi estendida a outras cidades do pais, sobretudo aquelas em que a actividade mineira e a existéncia

de fronteiras com paises vizinhos mobilizavam uma entrada e saida de nimeros altos de imigrantes: Manica
(Zimbabwe), Tete (Zambia, Zimbabwe e Malawi) e Niassa (Malawi e Tanzania).

Revista Debates, Porto Alegre, v. 16, n.3, p. 17-34, set.-dez. 2022



Chambe, Guerreiro & Cassalho - Violéncia civilizatdria e neoliberalismo... | 25

(actividade considerada ilegal na legislagdo nacional) ganhavam mais pelos rubis de
Montepuez do que as empresas e 0s nativos da comunidade de acolhimento.

Note-se que, tal como ocorreuem 1974, os alvos da “Operacao Limpeza” de Montepuez
foram exclusivamente aqueles julgados como exteriores a comunidade (por isso,
vientes), os quais tornaram-se os maiores frequentadores de bares, restaurantes e
locais de lazer. Somalis proprietarios das electro-ferrageiras e vendedores de material
de construcdo, nigerianos donos das lojas de pecas de autocarros e guineenses
(maioritariamente do Guiné-Conacri) donos das boutiques de roupa continuaram a
desenvolver suas actividades com regularidade, salvo casos em que foram indicados
como tendo dupla actividade (incluindo financiamento a garimpo).

Estudos sobre a relacao permanente entre a mobilidade e as campanhas de expulsao
de grupos externos a um determinado lugar (como é caso dos vientes de Montepuez)
convergem com a percepc¢do de que o repatriamento é umaideologia de “normatizacdo”.
Uma vez que a presenca de estrangeiros indicaria uma certa quebra da ordem, a
expulsdo dessas pessoas é vista como condi¢do para o regresso a normalidade,
enquanto expectativa maioritariamente das autoridades politicas e das organizacdes
internacionais (WARNER, 1994; VIVET, 2015; MACHAVA, 2018; CHAMBE, 2021)™.

No continente africano, em que quase todos os paises experimentaram, logo apds as
suas independéncias, conflitos localizados e/ou guerras civis com motivagoes diversas,
a entrada de financiamento das agéncias internacionais para o que se convencionou
chamar de “recuperagdo pds-conflito” foi sempre acompanhada por denutncias de
casos de corrupcdao que geraram diversas formas de violéncia. Mais uma vez, esses
eventos impuseram também uma mobilidade de pessoas de um lugar para o outro,
maioritariamente aqueles que moravam nas regioes rurais — as mais deflagradas pela
guerra — e se deslocaram para os grandes centros urbanos.

As campanhas violentas de repatriamento para o “regresso a normalidade” levadas a
cabo pelas Forcas de Defesa e Seguranca do Estado foram também presentes em quase
todos os paises e provocaram muitos debates na comunidade cientifica. Se tomarmos
o exemplo de Rwanda sob regime de Habyarimana, no periodo pré-genocidio de 1994,
quando escandalos de corrup¢do vazaram ao publico, diversos opositores do governo
foram atropelados e mortos em supostos acidentes. Sobre esses episédios no pais,
Philip Gourevitch (2006, p. 79) explica que “[...] para evitar que a imagem do pais
ficasse manchada aos olhos de organizagdes de ajuda internacional”, a policia de Kigali
usou a estratégia de criar comandos “para prender prostitutas”, uma categoria que
incluia toda e qualquer mulher que tivesse problemas com as autoridades. O ministro
de Interior convocou, inclusive, militantes catdlicos a depredar lojas que vendessem
preservativos, associando os produtos aos supostos casos de prostituicao

Se nos atermos a “Operacdo Limpeza” de Montepuez, veremos também que, para
justificar o financiamento das grandes empresas multinacionais que extraem rubis
em Namanhumbir, nos projectos sociais do governo, as liderangas tradicionais
dos bairros periféricos, sheikhs das mesquitas e pastores das igrejas evangélicas

1 Daniel Warner (1994, p. 168) defendeu que o “[...] repatriamento dos estranhos para casa e o desejo de priorizar
esse retorno, sao todos os nossos desejos de retornar a um mundo de alinhamentos e simetrias”.
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foram vigorosamente instrumentalizados pelas autoridades politicas como eximios
activistas contra os “vientes” considerados percutores dos males sociais.

O argumento aqui € que as empresas multinacionais que chegaram no auge da expansdo
dos projectos neoliberais no pais, colocaram ao governo condicionalismos para garantir
aexecucdo das suas operacoes. Para tal, o uso da violéncia e estratégias de repatriamento
pelas Forcas de Defesa e Seguranca do Estado tém sido acompanhadas por uma
vigorosa instrumentalizacao das autoridades tradicionais e religiosas com projetos
empreendedores para o empoderamento de jovens e mulheres das comunidades locais,
tal como veremos a seguir, no caso das actividades da Igreja Universal em Maputo.

CIVILIZAR PELO EMPREENDEDORISMO

A lIgreja Universal do Reino de Deus é uma denominacdo pentecostal fundada no Rio
de Janeiro, em 1977. Liderada internacionalmente pelo bispo Edir Macedo, a igreja
é conhecida no Brasil por ter alcancado um impressionante poder politico — com a
eleicdo de politicos para varios cargos no Legislativo e no Executivo e o controle de
um partido, o Republicanos; por uma forte presenca mediatica, com a propriedade
de um poderoso conglomerado de comunicagdo capitaneado pela Rede Record de
Televisdo; pela expansdo desde o Brasil para o exterior; e pela defesa da teologia da
prosperidade. Esta tltima se caracteriza por promessas de enriquecimento aos que
contribuirem financeiramente por meio de dizimos, ofertas, desafios e sacrificios.

Em Mocambique, onde foi instalada em 1992, a denominacgdo esta presente em
varias provincias. Sua sede, o Cenaculo Maior ou Cenaculo da Fé, fica localizada
na cidade de Maputo, de onde partem as orientagdes para as demais igrejas. Além
dos templos espalhados em lugares estratégicos, como mercados e terminais de
transporte publico, a igreja adentra em boa parte dos lares mogambicanos por meio
da TV Miramar. Estamos falando aqui da principal emissora privada do pais, que
mistura a programagao local com conteddo brasileiro da Rede Record e programas
religiosos da Igreja Universal.

Tal como no Brasil, a denominacdo tem sélidas rela¢gdes com a politica mo¢ambicana,
cooperando activamente com o partido Frelimo. Exemplo disso sdo os encontros
publicos de Edir Macedo com Armando Guebuza e Felipe Nyusi, ex-presidente e actual
presidente de Mogambique, respectivamente. Além disso, o pastor mogambicano José
Guerra — presidente oficial da igreja no pais e ligado a Frelimo — costuma participar de
eventos promovidos pelo governo com outros lideres religiosos. Nesses conclaves, o
tema quase sempre giraem tornodabusca pela “Paz Efectiva”>e pelo desenvolvimento
econdmico e social do pais.

120 governo de Mogambique havia assinado anteriormente dois acordos de paz. O primeiro em Roma, Italia, em 04
de outubro de 1992, que pds fim a Guerra dos 16 Anos e foi assinado pelo presidente Joaquim Chissano (governo) e
Afonso Dlhakama (Renamo). O segundo foi assinado em Maputo, capital do pais, em 05 de setembro de 2014, por
Armando Guebuza (governo) e Afonso Dlhakama (Renamo). Depois desses acordos, a Renamo sempre reivindicou o
ndo cumprimento pelo governo das pautas acordadas, por isso ordenava aos seus militantes armados para reiniciarem
ataques. Em 2019, depois da revisdo constitucional e lei eleitoral, houve a assinatura do terceiro acordo, entre o
presidente Felipe Nyusi (governo) e Ossufo Momade (Renamo) em Gorongosa, base militar da Renamo. Neste, as partes
comprometeram-se com o objetivo de que o pais ndo voltasse a ter uma guerra, por isso o uso do termo “Paz Efectiva”.
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De modo geral, os fiéis e lideres da Igreja Universal também se destacam na esfera
publica pelas a¢oes de voluntariado, criando-se o imaginario, para alguns de nossos
interlocutores, de que se trata de uma igreja que “ajuda pessoas”. Em geral, as ac¢oes
ocorrem por meio de projectos e grupos internos divididos por faixa etaria ou género,
alguns dos quais elencamos a seguir.

O Grupo Calebe, por exemplo, é voltado para os idosos e realiza actividades
como intervenc¢des nas ruas com afericao de pressdo arterial, atividades fisicas,
artesanato etc. Ja a Unisocial atua principalmente na distribuicdo de alimentos, em
eventos nos quais os voluntarios da igreja entregam cestas basicas e fazem oragdes
e pregacOes. Quase todas as actividades sdao devidamente registadas e postadas nas
redes sociais da igreja.

Jaoprojecto Godlywood é voltado para mulheres e segue uma orientacgao verticalizada,
a partir da lideran¢a de Cristiane Cardoso, filha do bispo Macedo e esposa do
bispo Renato Cardoso, apontado como o futuro sucessor do sogro no comando da
denominac¢do. Basicamente, o Godlywood é um movimento que tem o intuito de
reforcar um ideal de familia e um modelo especifico de feminilidade por meio de uma
série de “desafios” relacionados ao trabalho doméstico e a autoestima feminina. Em
linhas gerais, Jacqueline Moraes Teixeira (2018) aponta que o movimento propoe uma
certa “razdo pedagodgica” da prosperidade, em que a mulher ideal é percebida como
mais emocional e voltada para o servico, e que ela precisa ser complementada por um
par masculino escolhido por Deus e visto como um lider forte e intelectual.

Finalmente, a For¢a Jovem Universal (doravante FJU) retine jovens de todas as idades,
faz mutirdes de evangelizacdo, intervencdes artisticas, concertos musicais, eventos
esportivos, palestras de prevengao contra o uso de drogas, campanhas contra a
depressdo e o suicidio e workshops sobre estudos, trabalhos e carreiras (FIOROTTI,
2017; REIS, 2018). Além da actuacdo nas igrejas, a FJU mantém o Centro de Formacao
Jovem. Localizado quase em frente ao Cenaculo Maior, a instituicdo oferece diversos
cursos “vocacionais” e “profissionais” gratuitos, os quais possibilitam formagdo em
contabilidade, marketing, fotografia, alfabetizacdo, inglés, francés, canto, capoeira,
karaté, teatro, violdo etc.

Outro movimento importante é o FJ Universitarios. Como o nome do projecto
indica, seu objectivo principal é actuar junto aos jovens académicos ou aqueles que
desejam ingressar em um curso superior. Esse grupo atua tanto nos templos como
nas proprias universidades, buscando persuadir os jovens acerca da legitimidade da
mensagem “universal”.

Para além da funcdo social, a FJU é certamente um dispositivo que visa atrair jovens
para a mensagem evangélica. Embora o grupo realize actividades que, a primeira
vista, nada teriam de religiosas, seu objectivo Gltimo é atrair mais jovens para o que a
denominacdo costuma nomear como “familia universal” (REIS, 2018). Nas reunides
desses grupos, é possivel ouvir relatos — os chamados “testemunhos” — de jovens
que outrora estavam desempregados, sem perspectiva de vida, envolvidos com
criminalidade ou adictos, que se converteram e mudaram de vida. Muitas dessas
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pessoas relatam que viviam na pobreza e que, por meio da participacdo nas inimeras
campanhas financeiras, tornaram-se jovens prosperos e abencoados.

Nos diversos sectores da FJU, os jovens sdo interpelados por um discurso ombreado
com o que se preganos cultos da igreja. E preciso se qualificar e empreender, a0 mesmo
tempo em que se deve desafiar a Deus e sacrificar tudo no altar divino. O discurso
civilizatério da FJU parece se basear nos resquicios de ideias coloniais e na teologia
da prosperidade, ataca as praticas tradicionais e reforca a suposta dicotomia entre o
mundo da tradi¢do e uma igreja que se pretende “moderna” e “civilizada”.

De um lado, tal como é caracteristico no discurso colonial (MUDIMBE, 1988;
MBEMBE, 2001; MENESES, 2018), 0s pastores iurdianos® — sejam eles brasileiros ou
mog¢ambicanos — costumam agir de forma belicosa contra a culturalocal, embebidos de
preconceito racial e alinhados com discursos coloniais e neoliberais. Em contraposicao
ao discurso “tradicional”, ouvimos pastores afirmar publicamente que Mocambique
seria um pais “atrasado” e que a “civiliza¢do chegou muito tarde em Africa”, por meio
dos missionarios europeus, e que seria um continente amaldicoado por causa das
praticas “tradicionais”.

Em praticamente todas as reunides da Igreja Universal, sdo feitas alusoes depreciativas
a determinadas praticas “tradicionais”, como os rituais de iniciacdo, os casamentos
tradicionais (lobolos) e as ceriménias que os tinyanga (médicos tradicionais) fazem
aos antepassados. Em suma, os diversos rituais de contacto com os espiritos dos
antepassados, comuns em varias partes de Mocambique, sdo constantemente
demonizados e classificados como feiticaria ou bruxaria.

De outro, os pastores atuam como ‘“analistas financeiros” em cultos dedicados
especialmente ao tema da prosperidade. Tanto nas reunides publicas como nos
encontros internos de pastores — cujas informagdes captamos por meio de boatos
espalhados por ex-pastores em redes sociais — circulam categorias que depreciam
os mogambicanos, em particular, e os africanos em geral. Embora ndo dispensem o0s
dizimos e ofertas que resultam do trabalho arduo de milhares de mo¢ambicanas e
mocambicanos que lotam os templos pentecostais do Sul do pais, ouvimos afirmacoes
dos pastores de que a pobreza que assola boa parte da populacdao de Mo¢ambique
resultaria do “comodismo” ou da “preguica” dos fiéis.

Tidos por atrasados, enfeiticados, preguicosos e incivilizados, restaria aos fiéis
e potenciais fiéis a busca por dispositivos civilizatérios que os facam superar a
situacdo na qual se encontram. Contra a feiticaria, os pastores propdem rituais
de exorcismo, no qual mimetizam e demonizam as praticas do tinyanga. Sao
peremptorios em afirmar que os fiéis devem intensificar as contribui¢coes
financeiras para se proteger da feiticaria ou para combaté-la. O 10% (dizimo)
que entregam no altar impediria que os 90% fossem amaldicoados. Ja as demais
contribuicées — ofertas, ofertas especiais, desafios e sacrificos — poderiam

13 Relativo ao acrénimo IURD — Igreja Universal do Reino de Deus.
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combater a feiticaria e fazé-los prosperar, o que acaba resultando em um ciclo
quase infinito de contribuicoes financeiras.

Mas ndo basta contribuir. Os iurdianos refor¢cam que a prosperidade pode ser alcan¢ada
por meio daqueles que, a despeito da conjuntura, trabalham e empreendem por meio
de uma “fé inteligente”. Grosso modo, essa categoria émica pressupde que os fiéis e
potenciais fiéis precisam renunciar as emoc¢oes e ao medo de arriscar. Do contrario,
devem praticar a fé por meio da entrega de somas vultuosas, desafiando o poder de Deus.
Com o que lhes resta, descontados os dizimos, ofertas e sacrificios, devem empreender
e confiar que o resultado financeiro vira. Afinal, como os pastores costumam afirmar,
Deus é obrigado a retribuir aos que o desafiam e se sacrificam no altar.

Com a incorporacao de uma gramatica neoliberal ao discurso politico-religioso, a
informalidade do trabalho passa a ter, entao, outro nome: empreendedorismo. Sem
considerar os anos de exploragdo colonial e a grave crise econdémica dos tltimos anos
no pais, agravada pelo neoliberalismo, o repertério do empreendedorismo iurdiano
responsabiliza as pessoas pela precariedade econémica e reforcaodiscurso do partido
Frelimo de que é possivel civilizar por meio do trabalho. A progressiva diminui¢ao da
participa¢do do Estado na economia, acompanhada do aumento da informalidade no
mundo do trabalho, que resulta na quase auséncia de direitos trabalhistas e sociais,
passa a ser vista como oportunidade de empreender e prosperar. Dessa forma,
milhdes de mo¢cambicanas e mogambicanos que vivem do comércio ou pequenos
biscates passaram a ser, no discurso iurdiano, “empreendedores” com uma “fé
inteligente”. Parafraseando Weber, parece haver aqui uma certa afinidade electiva
entre uma “ética neopentecostal” e o “espirito do neoliberalismo”, compondo uma
violéncia moral que busca civilizar por meio do empreendedorismo e que ndo se
furta em misturar politica, religido e ideologia econémica.

CONCLUSAO

As duas situagdes etnograficas colocadas em didlogo no presente artigo sugerem
que o neoliberalismo, em Moc¢ambique, opera em uma arena socio-histérica em
que discursos moralizantes, politica e economia estabelecem encruzilhadas entre si.
Ndo se trata apenas de um campo discursivo, mas uma forma de agenciamento de
redes econémicas, religiosas e politicas que implicam o enraizamento dos fenémenos
neoliberiais em realidades locais. Assim, o neoliberalismo ndo é percebido nesse
artigo como um processo exégeno imposto a realidade mogambicana. Apesar de ser
um fendémeno global, a realidade dos empreendimentos neoliberais depende de certa
endogeneizacdo e adaptacdo as redes politicas, culturais e religiosas locais.

Violéncia civilizatdria é o nome que encontramos para significar a presenca histérica
em Moc¢ambique de uma agenda em que mogambicanos sdao vistos como objectos
de empreendimentos econdmicos e estatais. A participacdo da populagdo nos
empreendimentos econémicos, ou na vida politica civil nacional, é mediada pelo
julgamento de estar eficientemente educada ou ndo em certos preceitos morais.
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Como outras promessas da modernidade, tal processo de educac¢ao ou reeducacdo
nunca é de fato concluido. Ndo suficiente, a accdo de forgas coercivas é convocada
com o intuito de acelerar ou punir a parcela da populacgdo resistente a tal processo.
Os processos violentos que participam desse intuito de civilizar os mo¢ambicanos
implicam ndo apenas a puni¢do, mas também o deslocamento forcado daqueles que
apresentam comportamentos considerados desviantes.

As iniciativas de repatriamento ocorridas em Montepuez sdao um exemplo de como
os empreendimentos econdémicos necessitam criar um ambiente adaptado em que
a populacdo local seja normalizada. Essa adaptacdo envolve o agenciamento de
esquemas classificatorios que estabelecem nog¢oes de autoctonia e de estrangeirismo
que justificam ac¢Oes violentas organizadas combinadamente pelo Estado e pelas
empresas. Estar contemplado como nativo ou “viente” ndo se trata apenas da origem
de fato, mas de estar dentro ou fora de determinadas exigéncias morais.

No caso dos discursos civilizatérios praticados nas redes iurdianas em Maputo,
percebemos esquemas semelhantes sendo operados, mais uma vez, com o intuito
de adaptacdo ao trabalho, dessa vez acompanhado de um espirito neoliberal de
empreendedorismo. Tal perspectiva, além de agenciar relacdes econémicas, politicas e
religiosas, estabelece esquemas classificatorios entre incluidos e excluidos devido ao
uso ou ndo de uma “fé inteligente”.

O fato de que as ac¢Oes violentas perpetradas em Montepuez tenham aludido ao
mesmo nome de uma opera¢do que marcou os primeiros anos de independéncia
de Moc¢ambique, sinaliza a reverberagdo de certos mecanismos ideoldégicos de
producao de inimigos internos, ou, ao menos, de marginalizagdo. Benedito
Machava (2018) sugere que a implementagdo dos centros de reeducacdo politicos-
ideoldgicos, assim como, as campanhas de “limpeza” urbana, ou os inimeros
deslocamentos forcados resultantes da “Operacdao Produc¢do”, no contexto
samoriano, correspondiam a um aspecto moralizante da ideologia e dos objectivos
da Frelimo. Existiria, portanto, uma cruzada moral para modificar os costumes e
valores dos moc¢ambicanos.

O que ficou conhecido como “Homem Novo” na experiéncia de independéncia
mocambicana condensou tais expectativas de educagdo moral. No contexto das
revolugdes da segunda metade do século XX, a expressdao “Homem Novo” foi uma
espécie de jargdo dos movimentos de inspiracdo maoista que buscava expressar a
relacdo entre o papel da direc¢ao formada no processo de luta armada e a constituicao

14 A “Operagdo Produgdo”, iniciada em 1983, foi uma campanha de dimensdo nacional em que individuos que ndo
portassem documentos como carteira trabalho ou cartdo de residéncia eram presos e enviados para trabalhar
sem remunerac¢do no desenvolvimento agricola de regides remotas ou em projectos de desenvolvimento em
regides rurais no interior de Mogambique. Com foco nas cidades, a “Operagdo Producdo” atingiu especialmente
desempregados e trabalhadores informais (QUEMBO, 2017), mas incluiu em sua lista de “inimigos internos”
dissidentes, suspeitos de crimes, possiveis colaboracionistas do colonialismo portugués, autoridades tradicionais,
testemunhas de Jeova, funcionarios publicos, entre outros. A “Operacdo Producdo” pode ser compreendida como
um processo compulsério com objetivo disciplinador, relacionado a construgdo de uma autoridade estatal e de
uma identidade nacional imbuida de um particular moralismo (THOMAZ, 2008; QUEMBO, 2017; MACHAVA, 2018).
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danacao e o ideal de cidadao (CAHEN, 2005). No contexto mo¢ambicano, tal aspiracdo
incluia julgamentos morais como o que diz que o desemprego é produto da preguica
(QUEMBO, 2017).

O contexto de adesdo ao neoliberalismo implicou, certamente, mudangas no discurso
estatal. Farré (2015, p. 213) sugere “a queda do Homem Novo”, uma vez que a
austeridade moral e o engajamento caracteristico da formag¢do da FRELIMO davam
lugar a uma nogao cada vez mais positiva de produtivismo e do enriquecimento
individual. Chichava (2009), por sua vez, defende que, na hegemonia neoliberal, é
recorrentemente recuperada a imagem de que a culpa pela pobreza se encontra nos
proprios pobres: devido a preguica, indisciplina ou auséncia de criatividade.

Em algum sentido, as mudangas ocorreram sobre linhas mestras que evidenciam
certasregularidades. Amoralidade e certa ética do trabalho sdo referenciais constantes
que se adaptaram a novas paisagens economicas, politicas e religiosas. Assim,
fendmenos intimamente ligados a expansdo neoliberal em Mog¢ambique acabam
fazendo referéncias ao passado, o que sugere algumas permanéncias. Em Montepuez,
por exemplo, a nova “Operacdo Limpeza” é mais do que um nome recuperado. Ela
expressa a permanéncia da necessidade de normatiza¢do do espa¢o que depende da
acdo violenta das forcas armadas, que operam ainda sob a légica de inimigos externos
e internos.

No contexto iurdiano, que busca “civilizar pelo empreendedorismo”, a Frelimo se
mostra alinhada com o ideal de desenvolvimento que glorifica o esforco, o trabalho
individual e o espirito empreendedor. Em uma realidade econémica na qual o modelo
neoliberal adoptado significa a auséncia de direitos trabalhistas, de previdéncia social
eahegemonia do trabalho informal, a propagacao de tal ética pelas liderangas politicas
e liderangas religiosas ndo é apenas um acidente de percurso.

Portanto, o exercicio analitico realizado neste artigo sugere que politica e religido se
entrecruzam em diferentes momentos da histéria do pais. Sugerimos também que
a presenca de uma violéncia civilizatéria em fenémenos tdo distintos evidencia que
politica, economia e religido operam, nos contextos mogambicanos, uma arena moral
que de forma recorrente conclama o Estado, e outros agentes, a normatizar, policiar e
disciplinar a popula¢do mo¢ambicana.

15 De acordo com Jodo Feijé (2017, p. 335): “Em cendrios revolucionarios e de incerteza politica, a idealizagdo de um
Homem Novo procura traduzir o cidaddo (re) educado de acordo com os novos valores, preconizado pelo emergente
grupo dominante, politicamente mobilizado e capaz de concretizar os novos projectos. Trata-se de alguém
expurgado dos ‘vicios’ do regime anterior, frequentemente designado de ‘decadente’, cujo modelo de conduta
se apresenta como exemplar, como a sinalética para o caminho idealizado. O Homem Novo é frequentemente
idealizado a semelhang¢a da experiéncia dos heréis revolucionarios, politicamente (re) construida e mitificada,
onde aqueles sdo imunizados dos vicios terrenos, num processo bastante moralizado. O Homem Novo representa a
antitese do inimigo do povo, por sua vez personificando todos os vicios a combater, assim como o bode expiatdrio
dos problemas sociais. O Homem Novo e o inimigo do povo constituem as duas faces de uma mesma moeda, as
duas sinaléticas que clarificam o caminho revolucionario a seguir”.
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