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Resumo

Este artigo objetiva explorar a dimenséo cientifica presente no discurso proferido pela
Teosofia Moderna. A fim de problematizar tal questdo, optou-se pelo método
etnografico, bem como pela andlise de obras Teosdficas. A reflexdo etnografica guiou-
se através do trabalho de campo realizado em palestras publicas oferecidas
semanalmente pela Loja Teosoéfica Dharma, localizada na cidade de Porto Alegre-RS.
A partir da unido entre analise etnografica e pesquisa bibliografica, buscou-se tracar
um paralelo entre a perspectiva esotérica que atua na cosmologia teoséfica moderna,
e o discurso correlacionado a modernidade no que tange a construcdo do
conhecimento. Ademais, esta pesquisa pretende tracar uma discussao que abarque
a efervescéncia de religiosidades esotéricas, gnosticas e misticas no decorrer do
processo de modernizacdo das sociedades ocidentais; e levantar algumas reflexdes
acerca das teorias de secularizacéo e declinio do religioso no periodo supracitado.
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Abstract

This paper aims to explore the scientifical dimension in the discourse of Modern
Theosophy. In order to discuss it, we opted by the ethnographical method as well as
the analysis of theosophical writings. Ethnographical reflexion was guided by fieldwork
in public lecturers weekly offered by Dharma - a theosophical temple situated in Porto
Alegre city, Rio Grande do Sul, Brazil. By the connection between ethnographical
analysis and literature research, we traced a parallel between the esoteric perspective,
which is present in the modern theosophical cosmology, and the discourse of
knowledge construction in the modern era. In addition, this research intends to include
a discussion on the effervescence of esoteric, gnostic and mystical religiosities in the
process of modernization of Western societies; and to reflect upon the secularization
thesis and the decline of religiosity in the period cited above.

Keywords: Modern Theosophy. Esoterism. Science. Modernity.
Introducéo

Esta reflexdo apresenta como ponto de partida as observacdes etnograficas
vivenciadas durante o periodo de cinco meses de pesquisa entre participantes de
palestras publicas que abarcam diversos temas concernentes a Teosofia Moderna, a

saber, sistematizada por Helena Petrovna Blavatsky. Destas palestras participam

IMestranda em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Bacharela em
Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Santa Maria.
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membros e individuos sem filiacdo a Sociedade Teosdfica, mas que através de
deslocamentos religiosos, tém a possibilidade de acrescentar o conhecimento
disposto pela Teosofia em seu cotidiano e vivéncia religiosa.

A partir das observacdes de campo e da pesquisa bibliografica, deparei-me
com uma caracteristica interessante e constantemente presente no discurso esotérico.
Uma repulsa ao modelo de sociedade e ciéncia advindos do processo de
modernizacdo e racionalismo; e simultaneamente, uma apropriagcdo discursiva,
epistemoldgica e metodoldgica caracteristicas da ciéncia positivista.Tal constatacao
originou a analise empreendida a seguir.

Além de uma breve exploragdo do conhecimento teosofico num primeiro
momento, serdo trazidas a tona questdes relativas ao processo de troca e transito que
0 esoterismo ocidental descrito por Faivre (1994) realizou durante todo o processo de
modernizacdo das sociedades ocidentais (HERVIEU-LEGER, 2009) como um contra-
discurso (CARVALHO, 2006) e de que forma o individualismo como um componente
expressivo da modernidade, impulsionou um crescimento da nocéo de self - enquanto
crencga na consciéncia individual em contato com o sagrado - na reconfiguracdo do

religioso para a propulsdo de gnoses e de novos movimentos religiosos.

Consideragfes acerca da Teosofia e da etnografia entre te6sofos e teosofistas

De forma geral, Teosofia, ou Theosophia significa Sabedoria Divina2. E
interpretada pelos interlocutores como a ciéncia que busca compreender a religido®.
Esta palavra permite duas conotagdes: “a secundaria, que corresponde a um sistema
de pensamento filosdéfico, e a primaria, que depende de uma percepgao interior’
(COOPER, 1994, p.8). Constitui um “corpo de Verdade* que forma a base de todas
as religibes e que, portanto, ndo pode ser reivindicado como posse exclusiva de
nenhuma.”® Desta forma, possui como principio norteador a busca da Verdade -
presente na natureza e no homem - enquanto esséncia da manifestagdo divina na

expressao religiosa. Relativo & sua composicéo, pode-se dizer que é composta da

2A opcao em utilizar iniciais mailsculas se deu, para uma maior aproximacao do contexto nativo.
3Geralmente define-se como religido as crencas (judaismo, confucionismo, bramanismo, budismo,
cristianismo, islamismo) cuja compreenséo do mundo propde uma ética na qual o individuo escolheria,
com maior ou menor grau de autoconsciéncia, o caminho de sua “salvagéo”.(ORTIZ, 2006, p.60)
“Verdade é cunhada aqui em mailscula pelo teor de significAncia que possui para o grupo. Esta palavra
guando denota as verdades Ultimas do universo e do homem é sempre grafada em maiuscula.

SFonte: Folder de divulgagdo da Loja Dharma, Nov/Dez 2013.
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unido entre diversos sistemas religiosos, como hinduismo, budismo, cristianismo,
mas mantém-se muito proxima ao ocultismo e, consequentemente, do esoterismo
moderno ocidental.

Conforme o discurso oficial da organizacdo, a Teosofia manifestou-se
inicialmente em “Alexandria, no Egito, no século Il d.C. por Aménio Saccas e seu
discipulo Plotino que eram filésofos neo-platénicos™, os quais fundaram a Escola
Teosofica Eclética. Esta Escola foi sucedida na modernidade pela Sociedade
Teosdfica, fundada em 1875 em Nova York por Helena Petrovna Blavatsky (1831-
1891), Henry Steel Olcot (1832-1907) e William Quan Judge (1851-1896).

A ST’ possui trés objetivos a partir dos quais estrutura-se todo o leque de
conhecimentos expressos nas obras que orientam a Teosofia Moderna (A Doutrina
Secreta e Isis sem Veu, ambas de Blavatsky); e o funcionamento das Lojas presentes
em mais de sessenta paises no mundo. Estes objetivos sdo: 1° Formar um ndcleo da
Fraternidade Universal da Humanidade, sem distincdo de raca, credo, casta ou cor;
2° Encorajar o estudo de Religido Comparada, Filosofia e Ciéncia; 3° Investigar as
leis ndo explicadas da Natureza e os poderes latentes do homem?8. A aprovacéo
destes objetivos € a condicdo para se tornar um membro institucionalizado da ST.

Seu lema, “Nao ha religido superior a Verdade”, revela a ndo-devocdo a
dogmas e crencas impositivas, mas sim, ao estudo intuitivo que desemboca mais
tarde em uma crenca fundamentada na experiéncia pessoal. A aspiracao por um
principio manifesto nas leis gerais e divinas da natureza, do universo e,
consequentemente do homem, revelam que ha uma concepcéao holistica envolvendo
as diversas formas de existéncia e as mais variadas dimensdes energéticas e
vibratérias universais nesta corrente de pensamento. E esta concepcdo de
interligacdo entre homem e natureza um dos principais pontos de critica a dicotomia
criada pelo pensamento racional moderno.

A respeito da etnografia e da pesquisa propriamente dita, € imperativo lembrar
que sua realizagdo foi possivel apenas em decorréncia do aceite da presidente da
Loja Dharma. O trabalho de campo iniciou-se no més de setembro de 2013
estendendo-se até dezembro desse mesmo ano. No decorrer desse periodo,

participei das palestras publicas semanais observando suas dinamicas e quem sao

6Disponivel em: http://www.sociedadeteosofica.org.br/. Acesso em: 17 de Nov. 2013.
"Sociedade Teosdfica.
8Disponivel em: http://www.sociedadeteosofica.org.br/. Acesso em: 17 de Nov.2013.
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seus participantes. A respeito destes, contemplam um grupo de aproximadamente
trinta (30) pessoas por encontro; variam de maneira equilibrada em sexo; todos sé&o
brancos; a grande maioria com idade superior a quarenta (40) anos; cerca da metade
destes possui ensino superior completo em areas como Medicina, Historia, Filosofia,
Direito e Fisica, Engenharia e Informatica.

Entre esses participantes ha tedsofos e teosofias. Essas categorias compdem
uma distingdo importante. O tedsofo € alguém ligado a cultura da Teosofia sem possuir
o vinculo institucional, enquanto o teosofista € aquele que se vincula a ST ou
“acompanha seu ensinamento” (COOPER,1994, p. 31).

A respeito das palestras, cada uma possui um titulo que oferece aos
participantes uma ideia basica do tema a ser tratado. Por exemplo, Autenticidade e
mistica da senda do autoconhecimento; O segredo da conquista do Reino Espiritual;
O caminho do Yoga; Os nomes de Jac6; A Paramita Dana; Um olhar sobre a Teosofia;
A visao budista sobre a felicidade; foram as intitulacdes das palestras realizadas entre
0s meses de novembro e dezembro de 2013. Os temas tratados nos encontros sao
variados e incluem uma vasta diversidade religiosa, porém concernentes a Teosofia.

Quanto aos palestrantes, sdo convidados a explanar acerca de temas de seu
conhecimento religioso prévio. Como a ST nédo exclui a possibilidade dos estudantes
tomarem contato com outras filosofias e religiosidades (muito pelo contrario, h4 um
grande incentivo ao conhecimento da diversidade do campo religioso para um
conhecimento calcado na comparacao das gnoses religiosas), alguns dos encontros
traziam tematicas budistas, cristas, hinduistas, dentre outras.

Relativo ao espago da Loja®, observei que é dividido em trés salas. Uma delas
onde séo realizadas as palestras; a de entrada - que compde uma pequena biblioteca
com livros teosdficos a venda -; e uma terceira, onde ha um espago reservado para
guarda de material de limpeza, dentre outros. Nas paredes ha quadros com
fotografias de mestres espirituais importantes para a Sociedade Teosofica como por
exemplo, Helena Petrovna Blavatsky, Henry Steel Olcott, Radha Burnier, Jiddu
Krishnamurti, entre outros.

A sala onde ocorrem as palestras possui uma campainha, a qual é tocada como
um anuncio do inicio da exposicdo. Em uma espécie de palco, que serve também

como altar, o palestrante expde seu tema. O local de onde ele fala fica a frente do

°Denominacéo do local onde séo realizados os encontros esotéricos de membros e palestras publicas.
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publico e possui uma pequena elevacao fisica em relagcdo a posicdo dos demais
participantes. Também no espaco da sala de palestras, ha cerca de cinquenta
cadeiras, um quadro branco - sobre ele o simbolo da Sociedade Teosofica-, e ao

lado esquerdo, um cartaz no qual esta estampado o mesmo simbolo.

Teosofia e esoterismo

A Teosofia é referida como uma corrente esotérica. O esoterismo, por sua vez,
designa uma série de correntes de pensamento que vislumbram conhecer o oculto,
ou seja, tudo aquilo que sobressai a matéria. Enquanto um “nudcleo dos conhecimentos
religiosos de uma determinada cultura, € guardado por aqueles com ele envolvidos e
passivel de ensino e de transmissdo somente aqueles comprometidos com seu
sacerdocio” (PIETROFORTE apud SILVA, s.d., p.1).

O esoterismo encontra-se em um amplo conjunto de doutrinas, sistemas
religiosos e corpo de crengas, como o hermetismo, 0 misticismo e o ocultismo,
por exemplo. Ha uma contraposi¢do importante entre o que se compreende por
esoterismo e exoterismo neste contexto. Eso define o que é interior. Assim, o
termo esoterismo denota uma perspectiva de entendimento situada na
existéncia de conhecimentos que devem ser acessiveis apenas a alguns
individuos que estejam preparados para recebé-los e compreendé-los.
Diversamente estéd o exoterismo, que compreende a dimenséo publica e mais
geral da doutrina ou corpo de crencas principalmente no que se refere a
algumas praticas rituais que podem ser expressas sem restricbes ao grande
publico (BOTEZINI apud MENDONGCA, 2000, p.7).

A dindmica hermétical® desta corrente de pensamento se fez presente de
forma bastante visivel em uma das palestras das quais participei, onde ouvi a seguinte
frase: “aqui todo mundo sabe que esoterismo nao é para as massas” (fala de José,
2013) . Quando do inicio da ST, Blavatsky dirigiu A Doutrina Secreta e isis sem Veu
“apenas a intelectualidade. [...] Os primeiros periddicos publicados por teosofistas
destinavam-se, em primeiro lugar, aos mais eruditos, a fim de torna-los interessados
nestes estudos” (COOPER,1994, p.10).

Esoterismo € um termo que possui uma polissemia bastante ampla, porém

alguns elementos fundamentais se apresentam. Por exemplo,

10“Aquilo que n&o se escreve, aquilo que so6 alguns conhecem o verdadeiro significado, mas que
ndo se pronuncia” (SILVA,s.d.: 2).
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correspondéncias simbdlicas e reais sob todo o universo visivel e invisivel
definem o principio da interdependéncia universal. A generalidade do cosmos
e sua unidade vibracional estariam presentes em todos os momentos e em
todos os seres, em uma espécie de holismo. Outro elemento fundamental é a
centralidade da natureza, visto que ela contém o sopro da vida. Por este motivo
permeia sua presenca em rituais de magia.A imaginacdo que permite
desvendar os mistérios da natureza através de mediadores, simbolos, e de sua
observacdo compd@e outro fator essencial no esoterismo moderno. Afora isso,
a transmutacao simbolizando a metamorfose do espirito ao possibilitar um tipo
de “segundo nascimento” espiritual, e a pratica da concordancia onde todas as
tradigbes religiosas unem um conhecimento universal Unico e essencial,
definem a filosofia esotérica (BOTEZINI, 2013, p.7).

O esoterismo constitui um importante movimento que estd cada vez mais
presente nas sociedades e culturas ocidentais. Sobreviveu as rupturas
epistemoldgicas causadas pela modernidade e pelo conhecimento racional positivista
além de ser caracterizado pela critica as novas configuracbes impostas pela
modernidade principalmente no que tange a separacao das esferas (politica, religiosa,

econdmica) e uma suposta auto-suficiéncia de cada uma delas.

Discurso cientifico na Teosofia Moderna

Em decorréncia do Renascimento e do lluminismo como movimentos filosoficos
e intelectuais calcados na objetividade e observacao para obtencéo de conhecimento,
as ciéncias ocultas acabaram por sofrer grande repulsa por parte da ciéncia moderna.
Por advogarem “a existéncia de um saber sagrado a ser atingido para além dos
caminhos e técnicas da ciéncia moderna” (LEON, s.d., p.1-2), por perseguirem um
saber transcendental calcado na tradicédo oral'! e por isso serem denunciadas como
ciéncias do erro e do anti-racionalismo, sofreram durante muito tempo um processo
de resguardo nas Sociedade Secretas, como na Maconaria e na Ordem Rosa Cruz.

Tendo sido banido do organograma da ciéncia moderna composto de ideais
comtianos e spencerianos por manifestar um ponto de vista diverso da constru¢ao do
saber acerca do homem, da natureza e do universo proposta pela ciéncia racionalista,
0 esoterismo em geral tornou-se uma forma de contra-discurso da modernidade e de

suas premissas.

1“Por tras dessa palavra esta a transmissao viva e direta de um conhecimento arcano e fundamental,
que resiste ao trabalho do tempo precisamente por sua capacidade de renovar-se a cada geragao, que
0 encarna em pessoas dotadas da sensibilidade que estamos chamando de esotérica. A tradicdo
atravessa povos diferentes e épocas diferentes, sendo expressdo de uma verdade humana supra-
pessoal, a qual se associam trés caracteristicas importantes: unidade, relagédo e hierarquia.21 Entre
tantos aspectos desse complexo conceito, a dimenséo da oralidade € importante, pois de certa forma
toda tradicao é, em ultima instancia, oral” (CARVALHO, 2006, p.14).
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Foi através do reconhecimento de que a ciéncia bebeu das ciéncias ocultas
para desenvolver seu saber'? e da entrada da epistemologia das ciéncias modernas
no conhecimento das ciéncias ocultas'?, que o esoterismo ocidental desenvolveu
algumas caracteristicas metddicas para obtencdo de seus objetivos. A partir deste
contato, algumas criticas foram despendidas a modernidade, justamente pelo motivo
do esoterismo possuir, ao contrario da primeira, um carater totalizante e integrativo
das esferas sociais e naturais.

O esoterismo apdia-se na ciéncia mas critica o puro racionalismo. No caso da
ST, essa premissa se revela no segundo e no terceiro objetivos da instituicdo'4, os
quais buscam reintegrar o conhecimento, “de forma que ndo haja tendéncia ao
dogmatismo religioso por um lado, ou ao materialismo cientifico pelo outro, ou ao
mero racionalismo filoséfico” (LINDEMAN, 2010, video).

Como caracteristica das espiritualidades esotéricas, a instituicdo se apresenta
apenas como mediadora entre o buscador e o sagrado, porém o trabalho espiritual é
desenvolvido pelo individuo. Este trabalho da “senda espiritual” na Teosofia, é
realizado- como afirmaram-me alguns dos interlocutores- através do raciocinio logico,
cientifico e filoséfico durante a observacéo das religibes comparadas. Desta forma, a
Teosofia busca néo se atrelar a dogmas e crencas, mas apoiar-se no resultado de
experiéncias espirituais individuais.

“Segundo a tradicdo esotérica, a realidade deve ser apreendida pela
experiéncia pessoal e nao pela fé” (SILVA, s.d., p.7). Esta questédo foi enfatizada
repetidamente no decorrer de meus encontros com o0s interlocutores, os quais
afirmaram veementemente que a Teosofia ndo se tratava de uma crenga ou um campo
doutrinario impositivo e que, portanto, ndo possuia um ponto de vista fixo acerca da
Verdade. “Nao defendemos dogmas. Nés apresentamos varias opc¢oes, tu leva o que
tu achar melhor” (fala de Laura, 2013) ; ou “eu busco o mais plausivel” (fala de Moacir,
2013) foram falas que se repetiram no decorrer do trabalho etnografico.

A nebulosa mistico-esotérica coloca-se entre 0 pensamento cientifico e

religioso. Ela compatrtilha idearios de ambas as correntes e reordena algumas de suas

127 “astrologia, alquimia e cabala se assomavam & astronomia, & quimica e a matematica” (LEON, s.d.,
p.5).

I3A ciéncia moderna também influi na formacdo epistemolégica das ciéncias ocultas, por exemplo, no
caso da Macgonaria, que adota como nome de Deus “O Grande Arquiteto do Universo” (Ibid.).
Y“Encorajar o estudo de Religido Comparada, Filosofia e Ciéncia; e Investigar as leis ndo
explicadas da Natureza e os poderes latentes no homem.
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caracteristicas. Neste sentido, me apoiei em Latour (2004) para pensar os discursos
de cada uma delas. Segundo o autor, para tomar um estatuto de verdade, a religido
necessita estar atrelada a experiéncia religiosa, que também € uma experiéncia de
verdade. H4 uma capacidade performativa em suas frases: “a pessoa tem de se
decidir, se envolver; talvez comprometer-se irreversivelmente” (Ibid., p.351). Este tipo
de performance comunicacional ndo trabalha com questées de “duplo-clique”, que
seria um tipo de relagdo onde o0os pressupostos contidos na informagdo sao
guestionados. A ciéncia, por sua vez, faz uso deste tipo de comunicacdo como
construcdo epistemoldgica de principios e assercdes. Neste sentido quando se
pensa no conhecimento teosofico apreendido na etnografia e na literatura nativa, ha
um transito entre perguntas de duplo-clique - o que é possibilitado através do
segundo e terceiro objetivos da ST -, e assertivas que ndo sao questionadas, como

as existéncia de uma energia divina universal, por exemplo.

Campo religioso e esotérico na modernidade

A manifestacdo do religioso, o contrario do previsto pelas teorias da
secularizacdo, nédo se escasseou na modernidade, ao contrario disso, assumiu novas
facetas adaptando-se as novas configuracbes sociais e politicas desse periodo
historico. A expresséo do esoterismo e suas variantes tém se mostrado crescente na
atualidade, sendo imprescindivel a realizacdo de pesquisas preocupadas na analise
e mapeamento desse fenébmenao.

E interessante observar antropologicamente como o esoterismo ocidental
sobreviveu as rupturas epistemologicas causadas pela modernidade e pelo
conhecimento racional moderno. Caracterizando-se pela critica as novas
configuracfes impostas neste periodo, principalmente no que tange a separacdo das
esferas (politica, religiosa, econémica) e sua auto-suficiéncia, ele se espalhou de
forma variada, modificando-se e agregando caracteristicas que deram origem aos
neo-esoterismos*®> e aos novos movimentos religiosos, como a Nova Era, por
exemplo (D’ANDREA, 2000).

Para autores como Hervieu-Léger,

5Neo-esoterismo compreende praticas variadas como “consultas ao Tar6, I-Ching, runas; aplicagdo
de massagem ayurvédica, do-in, shiatsu; exercicios de yoga, tai-chi-chuan, liangong; sessdes
xamanicas, rituais de prosperidade” (MAGNANI, 1996, p.6-8), dentre outras.
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a secularizacdo ndo seria um processo de desapari¢cdo da religido em
uma sociedade massivamente racionalizada, sendo um processo de
recomposicdo do religioso no seio de um movimento mais vasto de
redistribuicao das crencas em uma sociedade cuja condicdo estrutural-
pelo primado que confere a mudanca e a inovagdo- é a incerteza. Em
consequéncia, longe de tender a abolir a religido, a sociedade moderna
a convoca e estimula como uma das respostas possiveis a incerteza
estrutural que a caracteriza. Os termos chaves para identificar a
secularizacdo seriam entdo ‘recomposicdo’ e ‘reorganizagao’
(GIMENEZ,1996, p. 2. Traducéo livre).

A modernidade implica em uma organizacdo que diferencia e distancia as
instituicées. “O processo de racionalizagdo por mais relativo e contraditorio que seja,
se manifesta principalmente na especializagdo dos diferentes dominios de atividade
social. Nestas sociedades, o politico e o religioso se separam; 0 aspecto econémico
e 0 doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a cultura constituem igualmente
registros distintos nos quais os homens realizam sua capacidade criativa” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p.33).

Porém mesmo evocando um ideério objetivo, a modernidade transferiu suas
crencgas para outras dimensdes explicativas da realidade. Ao negar o conhecimento
religioso como base motriz das acées humanas, ela transferiu o universo simbdlico e
gerador de visdes de mundo para a ciéncia e suas explicagcdes racionalistas e
individualistas. “Através desse sonho de um mundo inteiramente racionalizado pela
acado humana, exprime-se um tipo particular de relacdo com o mundo. Este se resume
numa afirmacao fundamental: a da autonomia do individuo-sujeito, capaz de ‘fazer’ o
mundo no qual ele vive e de construir ele mesmo as significacdes que dao sentido a
sua propria existéncia” (Ibid., p.32).

A modernidade traz consigo uma “tendéncia a individualizagao e subjetividade
das crencas religiosas” (Ibid., p. 42). E neste sentido também que Geertz (2001)
buscara dialogar. O projeto de individuagcéo da crenca atraves da experiéncia religiosa,
assim como da presenca da religiosidade no espaco privado dos individuos, perfazem
guestdes menos pessoais e mais coletivas, tornando-se assim uma ideologia social.
A crenga religiosa calcada no self, portanto, & vista ndo como uma expressao da
consciéncia individual, mas coletiva e tipica da modernidade.

Problematizando a questdo da transformacdo do campo religioso na
modernidade, ou, em outros termos, sua recomposi¢éo, Laplantine (2003) afirma que

este movimento se deu fundamentalmente em duas dire¢des. A primeira que afirma
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fronteiras negando a modernidade. Seriam os integrismos e os fundamentalismos. Em
uma segunda dire¢ao estariam entdo, os movimentos que ignoram as fronteiras. S&o
agueles que  articulam elementos religiosos e elementos constituintes da
modernidade, compondo novas religides por sincretismo ou mesticagem. Movimentos
religiosos por pluralizagéo, ou seja, aqueles que ignoram as fronteiras e objetivam unir
as esferas separadas pelos sistemas binaristas, possuem uma perspectiva holistica
unindo corpo e alma, homem e natureza, masculino e feminino. S&o também
espiritualidades que situam-se, de acordo com o autor, entre a dimenséao do religioso

e do cientifico.De acordo com Colin Campbell,

[...] esta forma de religido (ou talvez mais propriamente, de espiritualidade)
pode também ser vista como sendo bem mais parecida com o modelo oriental
do que com o ocidental, por sua énfase na natureza polimorfa da verdade, no
sincretismo e no individualismo. Além disso, percebe-se que o conceito oriental
de auto-aperfeicoamento ou auto-deificacdo substitui a idéia ocidental de
salvagéo; a nogdo de igreja é deslocada por aquela de um grupo de seguidores
ligados a um lider espiritual ou guru; finalmente, a distin¢gdo entre crente e
descrente é substituida pela idéia de que todos os seres existem em uma
escala de espiritualidade, uma escala que pode se estender além desta vida
(apud JUNIOR, 1997, p.13).

Movimentos nova eristas, juntamente com esoterismos podem ser pensados
segundo este modelo religioso. Sao religiosidades gndsticas que afirmam o self e que
nao tomam a institucionalizacdo como prerrogativa para uma comunicagdo com 0
sagrado. De acordo com Troeltsch (HERVIEU-LEGER, 1999), as religiosidades que
tomam o autoconhecimento, a livre escolha individual por uma religido, a néo
institucionalizacdo, e a visdo do individuo como espelho do cosmo, podem ser
compreendidas dentro de um tipo analitico que o autor denomina tipo mistico. “Na
perspectiva troeltschiana, o tipo mistico cristaliza o principio da religiosidade individual
caracteristica da modernidade” (Ibid.) que privilegia a experiéncia pessoal e nao
propriamente a fé e a crencga.

Para Pierre Sanchis, “o campo religioso é hoje, cada vez menos, o0 campo das
religides, pois 0 homem religioso, na sua ansia de compor um universo-para-si, sem
duvida cheio de sentido, mas de sentido-para-si, tende a ndo se sujeitar as definicdes
que as instituicdes lhe propdem dos elementos de sua préopria experiéncia” (SANCHIS
apud PEREZ, 2000, p.31). “(...) O novo paradigma se caracteriza pela unidade, pelo

espiritual, pela interioridade, pela realizagdo de si mesmo” (SILVA, s.d., p.15).
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Outro trago da crenca na modernidade € que o transito religioso, a procura a la
carte por alguma religiosidade dentro da grande pluralidade existente, abre espaco
para “multiplas escolhas e modalidades de pertencimentos religiosos” (STEIL, 2008,
p.121).

Consideracdes finais

ApoGs a reflexdo iniciada a partir da relacédo estabelecida entre religiosidade,
esoterismo, modernidade e ciéncia; e da analise etnogréfica, foi possivel constatar
que a esfera esotérica assim como a religiosa estdo amplamente presentes na
atualidade. A ampla modificagcdo ocorrida nas sociedades ap6s o advento da
modernidade alimentou movimentos afirmando a insuficiéncia de sentido que um
mundo descrente e desencantado possuia.

O esoterismo tragou um contra discurso da modernidade. Ao enfatizar a
importancia do holismo integrativo de esferas do conhecimento, sejam elas materiais
ou imateriais, esta corrente constituiu um importante movimento de mediacdo com o
pensamento moderno e pré-moderno  assim como coloca Tiryakian (apud
CARVALHO, 2006, p. 7): "o movimento esotérico se coloca como uma forma de critica
constante as propostas da modernidade religiosa, mistica ou espiritual, em qualquer
época da historia."

Integrando e articulando elementos da modernidade e da tradicdo, o esoterismo
que fundamenta a Teosofia sustenta um método para o encontro da Verdade, que é
seu principal objetivo. Este método é composto de observacdes sisteméaticas e o
resultado é passivel de teste entre outros buscadores. Caracteristicas como essa
podem ter acabado por constituir um lécus concentrado de seguidores de classes
intelectualizadas, como p6de ser percebido na etnografia, por exemplo.

De forma geral, o religioso continuou se fazendo presente no espaco publico.
As religiosidades do self em geral, intituladas de tipo mistico por Troeltsch,
apresentaram um crescimento significante apds o advento da modernidade e mais
precisamente apds o movimento de contracultura ocorrido nos anos 1960 nos EUA e
em boa parte do continente europeu. Um ideéario de contestacédo que acabou por dar
origem a novos movimentos religiosos, intitulados nova eristas. A influéncia de
movimentos de base gndstica se apresentou politicamente naquele periodo no intuito

de contestar a organizagao social vigente.
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Conjuntamente a Nova Era, o esoterismo ocidental em geral apresentou
grandes influéncias na construcgéo e fixagéo de ideias que tomaram espaco na esfera
politica. O transito entre o publico e o privado teve suas barreiras desfeitas ao longo
da histéria da modernidade e o religioso agora reconfigurado, volta a cena em primeiro

plano.
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