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Abstract: From the perspective of the Discourse Traditions Model, a text
may correspond to a whole series of traditions (or conventions) co-present
at the same time. The main purpose of the present study consists of identify-
ing evocation relations established between the testament-letter of Getulio
Vargas (1954) and other previous texts in history, in particular the biblical
text, which contribute to the construction of the sense of social redemption
in the testament-letter and to the determination of linguistic choices. By
giving visibility to these intertextual and interdiscoursive relations estab-
lished between the text of Vargas and other texts, the present study aims
to appoint an analysis procedure with relevant theoretical, methodological
and hermeneutical implications for the text and discourse studies. Since
knowing the connection between text and tradition is essential to deduce
the context of the text, one cannot interpret it properly unless the traditions
that cross it are mapped by means of a methodology that establish distinc-
tions between language rules and rules of discourse, actualization and evo-
cation, tradition and innovation.
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Resumo: Do ponto de vista do Modelo de Tradi¢des Discursivas, um texto
pode corresponder a toda uma série de tradi¢cdes (ou convengdes) co-pre-
sentes a0 mesmo tempo. No presente estudo, buscamos identificar as rela-
¢des de evocacdo que se estabelecem entre a carta-testamento de Getulio
Vargas (1954) e outros textos anteriores na Historia, em especial, o texto
biblico, na construg¢ao do sentido de redengao social e na determinagao das
escolhas linguisticas. Ao dar visibilidade a essas rela¢des intertextuais e
interdiscursivas que se estabelecem entre o texto de Vargas e outros textos,
busca-se apontar um procedimento de analise, com implicagdes teoricas,
metodologicas e hermenéuticas relevantes para os estudos do texto e do
discurso. Uma vez que conhecer a ligag@o entre o texto e a tradi¢@o ¢ es-
sencial para depreender seus entornos, ndo se pode interpreta-lo apropria-
damente a menos que as tradi¢cdes que o atravessam sejam mapeadas por
meio de uma metodologia que estabeleca distingdes entre regras da lingua
e regras do discurso, atualizacdo e evocagao, tradi¢do e inovagao.
Palavras-chave: carta-testamento; tradi¢des discursivas; cristianismo;
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Introducao

Em sua Textlinguistik (1994), Coseriu propde a distingdo de trés tipos distintos de con-
tetidos linguisticos, a saber: a designagdo, o significado e o sentido. O primeiro tipo diz
respeito a referéncia de objetos e estados de coisas; por sua vez, o significado refere-se ao
que se entende por meio de uma lingua ou ao conjunto do que uma lingua expressa como
tal (neste sentido, o portugués e o alemao, por exemplo, expressam significados diferen-
tes); por fim, o sentido corresponde ao que se entende em um texto e s6 no texto. Com
consequéncia, o sentido de um texto ndo necessariamente equivale ao que ¢ narrado. Por
isso, Coseriu argumenta que ¢ possivel a um leitor de A Metamorfose de Kafka entender
os eventos narrados e, ainda assim, perguntar-se qual ¢ afinal o significado desse texto,
isto &, qual ¢ seu sentido. No contexto dessa distin¢ao, o autor afirma que a “verdadeira”
ou “legitima” linguistica de texto ¢ uma linguistica do sentido.

Quais seriam, entretanto, os procedimentos de cria¢cdo e compreensdo do sentido?
Para Coseriu, o signo linguistico funciona mediante as relagdes que pode estabelecer com
os demais signos presentes no texto e o sentido constituiria, assim, o conjunto de todas
as relagOes signicas que ali se estabelecem. Entre os variados tipos de relagdes signicas
relevantes na cria¢do e compreensao do sentido estdo as tradicionalidades e convengdes,
que se habitualizam em diferentes niveis, tais como universos de discurso (cotidiano,
religido, ciéncia, etc.), estilos (romantismo, sensacionalismo, maneirismo, etc.), géneros
textuais (carta pessoal, testamento, manual cientifico, etc.), fraseologismos (“antes tarde
do que nunca”), tradigdes de conteudo (o tema do amor em uma carta de amor), atos de
fala tradicionais (juramento de amor e fidelidade no casamento, saudar um conhecido na
rua), aspectos tradicionais relativos a estrutura composicional (a tradi¢ao do titulo, por
exemplo), a sintaxe (o uso de parataxe em textos influenciados pela oralidade), a morfolo-
gia (uso de vos e variantes na redagao oficial ou no discurso religioso), a fonologia (como
a prosodia do padre na missa); em suma, qualquer tradicionalidade que se forme em rela-
¢do a lingua, ao contetido e a organizagdo do texto. Deste ponto de vista teérico, os textos
sdo criagdes (no sentido humboldtiano do novo) tinicas de um individuo, que se realizam
como atos de fala conexos com tragos universais, atualizados dentro das possibilidades de
uma /ingua historica em uma dada situagdo de comunicacdo, independentemente de sua
extensdo ou meio de transmissdo (grafico ou fonico) e que evocam modos particulares de
dizer, isto €, tradi¢oes discursivas que fazem parte de uma historia verbal, constituindo
modelos para outros atos de fala futuros.

Partindo dessas observacdes antecedentes, o presente estudo busca identificar tradi-
¢oes discursivas que desempenham um papel relevante na construgdo do sentido de re-
deng¢do social na carta-testamento de Getulio Vargas.

Como um dos mais importantes testemunhos historicos do messianismo politico no
Brasil — movimento caracterizado na literatura especializada pela expectativa de um lider
politico que resolvera todos os problemas da nagdo numa forma de libertagdo e reden-
¢do do povo — este documento representa um objeto de estudo relevante ndo somente
para historiadores, mas também para linguistas, ja que as questdes de significagdo na
linguagem nao podem ser investigadas sem a inclusdo da historia. A histdria dos textos
esta relacionada a historia social, ja que com mudangas no campo politico, econdmico,
cultural, religioso etc., novas necessidades comunicativas sdo despertadas, que, por sua
vez, motivam o surgimento de novas tradi¢des discursivas (cf. KOCH 1997, p. 57-58).

Entre os aspectos e fendmenos presentes na carta-testamento de Getalio Vargas que
foram identificados em estudos historicos e linguisticos, a partir de diferentes perspecti-
vas teoricas, estdo os seguintes:
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» emulacdo de Cristo por Vargas e construgao de papel de martir (OLIVEIRA 2013;
VIANNA 2005);

* influéncia do discurso messianico-religioso (cf. MELLO 2011; VIANNA 2005),
populista (SILVA 2016), nacionalista (MELLO 2011; SILVA 2016), anti-ameri-
canista (FARES 2016), positivista e castilhista (FONSECA 2011);

» expressdo de emocionalidade (RODRIGUES/SILVA NETO/PASSEGGI/MAR-
QUESI 2012; SILVA 2016);

»  estratégia retorica de elogio ao auditorio (SILVA 2016);

* dupla genericidade de carta ¢ de testamento (RODRIGUES/SILVA NETO/PAS-
SEGGI/MARQUESI 2012);

* linguagem adjetivada (SILVA 2016);

e uso de 1? e 2% pessoa do plural (cf. MELLO 2011; RODRIGUES/SILVA NETO/
PASSEGGI/MARQUESI 2012; SILVA 2016);

*  justaposi¢des (RODRIGUES/SILVA NETO/PASSEGGI/MARQUESI 2012) ¢

» gerandios (RODRIGUES/SILVA NETO/PASSEGGI/MARQUESI 2012).

Diante dessas consideragdes, as questdes que guiam a presente analise sdo as seguintes:

i.  Na construgdo do sentido de redeng@o social, quais as relagdes de evocagdo que
se estabelecem entre a carta-testamento de Getulio Vargas e outros textos ante-
riores na Historia, a exemplo da literatura biblica? Em outras palavras, que textos
podem ter influenciado a produgo desse documento?

ii. A que tradi¢des discursivas tais textos pertencem?

iii. O que a identificagdo de tradi¢des discursivas revela sobre a carta-testamento de
Getulio Vargas?

iv. Como os resultados da analise contribuem para os estudos do texto ¢ do discurso?

Essas perguntas serdo consideradas a seguir em trés blocos: o primeiro tratard do con-
ceito de tradi¢do discursiva; o segundo identificara tradi¢des discursivas que atravessam
a carta-testamento e o terceiro trara uma sintese dos resultados e suas implicagdes.

1 Conceito de tradicao discursiva

Por tradigdo discursiva (TD), entendem-se quaisquer conteudos, formatos textuais e
formas ou formulagdes linguisticas que se habitualizam e se tornam tradicionais (conven-
cionais) em virtude de sua evocacdo por determinadas situagdes ou constelagdes discur-
sivas (cf. KABATEK/PUSCH 2009, p. 172). Este conceito foi desenvolvido e proposto
por Peter Koch (1997) a partir dos postulados do linguista romeno Eugenio Coseriu. Em
Determinacion y Entorno — Dos problemas de uma linguistica del hablar (1955), Coseriu
define a linguagem como atividade humana universal exercida individualmente em obe-
diéncia a normas de idiomas particulares historicos. Isto significa que ha trés niveis do
linguistico: universal, histdrico e individual.

Entretanto, em Diskurstraditionen: zu ihrem sprachtheoretischen Status und ihrer
Dynamik (1997), Koch modifica o modelo corseriano, introduzindo uma duplicagdo do
nivel historico: além das regras linguisticas (pertencentes as linguas particulares), o au-
tor atribui a esse nivel as tradigdes ou regras discursivas (KOCH 1997, p. 45). Uma
distingdo fundamental estabelecida pelo autor entre os dois tipos de regras reside nos
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grupos de transportadores. Enquanto regras da lingua sio transportadas por comunidades
linguisticas (brasileiros, alemaes, franceses, paulistas, cariocas, etc.) e organizam fatos
puramente linguisticos, regras ou tradi¢des discursivas sdo transportadas por grupos
culturais (religiosos, politicos, literarios, profissionais, etc.; em suma, trata-se de grupos
ideologicos.). Logo, tradi¢des discursivas ndo pertencem a gramatica da lingua, mas a
objetos culturais. Neste sentido, todo enunciado ¢ duplamente historico, pois atualiza
uma lingua particular, mas também tradi¢des discursivas.

Do ponto de vista do Modelo de TD, uma das tarefas fundamentais na analise dos
textos ¢ identificar seus aspectos tradicionais. Para tanto, a tinica via ¢ a andlise filologica
minuciosa ¢ detalhada com a identificagdo das possiveis alusdes historicas de cada pala-
vra, a abordagem da mais completa intertextualidade, isto ¢, um trabalho de reconstrugéo
historica pormenorizada (cf. KABATEK 2013, p. 13-14).

Nessa linha, a recontextualizagdo da carta-testamento de Getilio Vargas engloba a
reconstrucao dos entornos desse texto, de suas condig¢des de produgdo por meio da iden-
tificagdo de suas relagdes intertextuais e interdiscursivas com outros textos que podem ter
influenciado sua producédo, advindos de diferentes tradigdes, tais como o cristianismo, o
paganismo, o maquiavelismo, o helenismo, entre outros.

Aspecto importante nessa perspectiva teorica ¢ a disting@o entre intertextualidade e
interdiscursividade. Koch (1997) define a intertextualidade como a alusdo a um discurso
individual, ao passo que a interdiscursividade se refere a ligacdo entre um texto e uma
tradigdo discursiva. Logicamente, a alusdo repetida a discursos individuais pode levar a
formacdo de uma TD. Tal fato ¢ comum nas tradi¢des religiosas, a exemplo do cristianis-
mo, em que a repeti¢do das palavras de Jesus na instituicdo da Santa Ceia constitui uma
TD que atravessa outra TD, o género sermdo.

2 Relagdes intertextuais e interdiscursivas na carta-testamento

2.1 Atributos divinos

Na cristologia, ¢ conhecida a doutrina das duas naturezas de Cristo, isto &, conside-
ra-se que ¢ tdo verdadeiramente divino quanto humano. Entre os atributos de divindade
citados na literatura estdo a onipoténcia, retratada nos Evangelhos por meio de milagres,
a eternidade, a onisciéncia ¢ a onipresenca. Na emulagio de Cristo que a carta-testamento
constréi, o ethos de Getulio Vargas ¢é caracterizado como detentor de natureza divina e
de alguns desses atributos, tais como os atributos de eternidade e onipresenca. Essa cons-
trugdo se d4, inicialmente em (1), por meio da evocacdo das palavras de Jesus (“estou
convosco todos os dias”/”escolho estar sempre convosco”), mas também por meio de
uma série de enumeracdes cujo objetivo ¢ explicitar o modo pelo qual seu nome perma-
necera na memoria dos brasileiros e servira de emblema e motivagdo efernos para a agao
do povo (3,4, 5,6, 7):

1. Escolho este meio de estar sempre convosco. (carta-testamento)
E eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumagao dos séculos. Amém.
(Mateus 28: 20)

3. Quando ves humilharem, sentireis minha alma sofrendo ao vesso lado. (carta-
testamento)

4. Quando a fome bater a vossa porta, sentireis em vosso peito a energia para a luta
por vos ¢ vossos filhos. (carta-testamento)
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5. Quando ves vilipendiarem, sentireis no meu pensamento a forga para a reagao.
(carta-testamento)

6. Meu sacrificio vos mantera unidos € meu nome sera a vossa bandeira de luta.
(carta-testamento)

7. Cada gota de meu sangue sera uma chama imortal na vossa consciéncia e mantera
a vibragao sagrada para a resisténcia. (carta-testamento)

Convém fazer algumas observagdes sobre o uso de vds e variantes nos trechos acima.
Do ponto de vista do modelo de TD, as mudangas linguisticas ndo se ddo com a mesma ve-
locidade em todas as TD, porque tanto o surgimento como o desaparecimento de uma forma
linguistica ndo ocorrem homogeneamente em toda a lingua, mas acontecem passo a passo
em géneros textuais, até que toda a lingua tenha sido afetada. Algumas formas linguisticas,
como ¢ o caso do pronome de 2% pessoa do plural vos e seus variantes podem desaparecer
em determinados géneros textuais e serem mantidas em outros. Os estudos a respeito da dia-
cronia do quadro pronominal no Portugués do Brasil (PB) evidenciam que a forma “vocé”
se inseriu no paradigma pronominal a partir do século XIX e mais intensamente no século
XX. Isto significa que a utilizagdo de vds e variantes na carta-testamento ja se configurava
na segunda metade do XX como um trago arcaizante que sobrevivia apenas em TD especi-
ficas como a redagdo oficial e a linguagem religiosa. Nas enumeracdes citadas, esses itens
linguisticos sdo, pois, sintomas de uma TD e recursos de estilizacdo, isto ¢, de mimesis da
linguagem religiosa arcaica, especificamente de tradi¢do judaico-crista.

Contudo, misturam-se a esses sintomas de TD, nesse trecho, itens linguisticos que in-
troduzem a tradi¢ao do misticismo pagdo, tais como “energia”, “for¢a”, “chama imortal”
e “vibracdo sagrada”. O conceito de fogo/chama eterna/imortal, por exemplo, pode ser
identificado em uma série de tradigdes religiosas diversas, tais como no zoroastrismo, no
hinduismo, mas também na mitologia grega, em que Prometeu, por amor aos homens,
rouba algumas sementes de fogo a roda do Sol e leva-as para a Terra, escondidas num
caule de férula (cf. GRIMAL 1993, p. 396).

Observa-se, portanto, em (1), (3), (4), (5), (6) e (7) o que Kabatek (2006) denomina de
composicionalidade paradigmatica: trata-se da concomitancia de referéncias a diferentes
tradi¢des discursivas em uma mesma por¢ao de texto. No trecho acima, as tradigdes discur-
sivas do cristianismo e do paganismo misturam-se, servindo como filtro dos enunciados, de-
terminando escolhas linguisticas e sofrendo elas proprias transformagdes (cf. KOCH 1997).

2.2 Oficios de Jesus e de Vargas

E costume, na teologia crista, falar de trés oficios com relagdo a obra de Jesus, a saber,
os oficios profético, sacerdotal e real. O profeta ¢ alguém que fala da parte de Deus, que
recebe uma vocagdo divina e uma ordem para revelar a verdade, isto ¢, para ser represen-
tante de Deus junto ao povo, para ser seu mensageiro ¢ para interpretar sua vontade. Ja
o sacerdote fala e age em favor do povo, oferecendo dadivas e sacrificios pelos pecados,
fazendo intercessao pelo povo e abencoando-o em nome de Deus. Por fim, a realeza de
Jesus ¢ definida como o poder oficial de governar todas as coisas do céu e da terra (cf.
BERKHOF 1990, p. 349-400).

Na evocagdo de textos anteriores, especialmente biblicos, estabelece-se um parale-
lismo na carta-despedida e na carta-testamento entre os oficios de Jesus e os oficios de
Getulio Vargas. Assim, mesmo que ndo considere esses oficios reflexivamente, Vargas
projeta no discurso os papéis de profeta, cuja voz da verdade os inimigos desejam calar

61



(8), bem como de sacerdote (9; 10) e de rei (11). Prestes a ser entregue aos “fariseus”, seus
inimigos politicos (10), o Vargas-sacerdote oferece seu sangue em sacrificio e resgate
pelo povo (9, 10, 13, 15) de forma anéloga as palavras de Jesus quando afirma que seu
sangue ¢ vertido, seu corpo, partido e sua vida, dada em resgate por muitos (12, 14 ¢ 16).
Os trechos abaixo permitem observar tais paralelismos e evocagdes:

8.  Precisam sufocar minha voz e impedir minha agéo para que eu ndo continue a defen-
der, como sempre defendi, o povo e principalmente os humildes. (carta-testamento)

9. Nada mais vos posso dar a niio ser o meu sangue. (carta-testamento)

10. Que o sangue dum inocente sirva para aplacar a ira dos fariseus. (carta-des-
pedida)

11. Depois de decénios de dominio e espoliacdo dos grupos econdmicos e financeiros
internacionais, fiz-me chefe de uma revolugéo e venci. (carta testamento)

12. E, tendo dado gragas, o partiu e disse: Tomai, comei; isto € o meu corpo que ¢
partido por vos; fazei isto em memoria de mim. Semelhantemente também, depois
de cear, tomou o calice, dizendo: Este calice é o novo testamento no meu sangue;
fazei isto, todas as vezes que beberdes, em memoria de mim. 1 Corintios 11: 24-25

13. Meu sacrificio ficara para sempre em sua alma ¢ meu sangue tera o preco do seu
resgate. (carta-testamento)

14. Porque o Filho do homem também nao veio para ser servido, mas para servir e
dar a sua vida em resgate de muitos. Marcos 10: 45

15. Eu vos dei a minha vida. (carta-testamento)

16. Assim como o Pai me conhece a mim, também eu conhego o Pai, ¢ dou a minha
vida pelas ovelhas. Jodo 10: 15

Por meio da construgdo das imagens que o enunciador projeta no discurso, sdo evo-
cados diferentes tipos de conhecimento partilhados pelos membros de uma determinada
sociedade. Neste contexto, Assmann (1988, 1992: 50) distingue entre memoria comu-
nicativa e memoria cultural. O primeiro tipo de conhecimento diz respeito ao passado
recente, a comunicagdo cotidiana ¢ as lembrangas partilhadas por individuos contempo-
raneos. Ja4 a memoria cultural corresponde ao conhecimento do passado longinquo e das
figuras simbolicas a ele relacionadas. Esta distingdo parece ser elucidativa com relagdo
aos trechos citados acima.

Na construcao do sentido do enunciado “Que o sangue dum inocente sirva para apla-
car a ira dos fariseus”, € necessario que na memoria do co-enunciador estejam presentes
o papel de Pilatos no julgamento de Cristo, seu veredito de que Jesus era inocente, sua
decisdo de entrega-lo, seu ato simbolico de lavar as maos, entre outros elementos. Neste
trecho da carta-despedida, a estratégia utilizada pelo enunciador é, portanto, a evocagao
de conhecimentos partilhados na memoria cultural. A evocagdo desses contetudos por Var-
gas ocorre também em discursos anteriores, a exemplo do discurso pronunciado em 13 de
maio de 1938 no Palécio do Catete em agradecimento a manifestagdo popular de repudio
ao levante integralista de 11 de maio (D’ARAUJO 2011, p. 375):

17. Na madrugada de 11 de maio, os inimigos da patria erigiram a violéncia e o
6dio faccioso em norma de acao. Os individuos que assaltaram casas residenciais
para trucidar os seus moradores eram, na generalidade, meros sicarios sem qua-
lificacdo social, sem profissdo conhecida. Os chefes e seus prepostos imediatos
fugiram acovardados; os mandantes ¢ instigadores negam as responsabilidades e
lavam, na bacia de Pilatos, as maos tintas do sangue que fizeram derramar.
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Embora os oficios de sacerdote e rei recebam maior énfase que o de profeta na carta-
testamento, pode-se supor que na memoria de seus leitores estava ainda bem presente a
aura de misticismo construida em torno do enunciador, em vista da projegdo consciente
da imagem de Vargas como profeta e homem providencial, em particular, no discurso jor-
nalistico. Aqui se trata da memoria comunicativa, isto ¢, das lembrangas partilhadas por
sujeitos contemporaneos que podem ser investigadas a partir dos géneros textuais perten-
centes a essa esfera. Pistas dessas imagens projetadas no discurso podem ser encontradas,
por exemplo, em alguns editoriais publicados no jornal O Imparcial, pertencentes a pena
do jornalista e ghost writer José Soares Maciel Filho, em que tais imagens sdo mais niti-
damente delineadas: nesses trechos, Vargas ¢ o profeta, o homem providencial, que prevé
o futuro com precisao, que continua vendo o dia de amanha, que fala com serenidade, que
tem inspiracdo providencial e cujas palavras sdo o espirito da Nacdo:

18. Errare humanum est. E ndo se admite um erro em quem teve previsao divina. O
profeta, porém, ainda ndo cerrou os olhos e continua vendo o dia de amanha.
(José Soares Maciel Filho, O Homem Providencial: ac¢do invisivel e inac¢do
coordenadora, jornal O Imparcial, 8/12/1937)

19. Getulio Vargas sente a emog¢do do povo brasileiro e sabe que suas palavras sdo
o0 espirito da Nacdo. (José Soares Maciel Filho, O alto sentido de um discurso,
jornal O Imparcial, 02/12/1940)

20. Getulio Vargas disse hontem o sentimento nacional. Ndo pronunciou suas pala-
vras como afirmacao demagoégica para impelir multiddes ou conquistal-as com a
musica do heroismo. Falou com a serenidade consciente de um profeta, de um
homem que além das sombras do dia de hoje descortina com precisao o futuro
[...] José Soares Maciel Filho, O alto sentido de um discurso, jornal O Imparcial,
02/12/1940)

21. Getulio Vargas falou em nome do povo brasileiro e mostrou ao mundo a posi¢do
onde nos encontramos preparados para a defesa dos nossos ideais e das nossas
tradigdes. Estamos mobilizando todas as nossas forgas morais ¢ materiais em de-
fesa do continente. A inspiracdo providencial de 10 de Novembro nos permitiu
uma prepara¢do antecipada no campo das for¢as morais. (José Soares Maciel
Filho, Inspiragdo providencial, jornal O Imparcial, 11/11/1941)

Nao parece ser coincidéncia que a carta-testamento seja concluida com uma alusao a
essa mesma serenidade de profeta (“Serenamente dou o primeiro passo no caminho da
eternidade e saio da vida para entrar na histéria”). Ainda nos trechos acima, o conceito
de “homem providencial” evoca as ideias de Maquiavel e designa aqueles homens que a
Sorte ou Fortuna usa para impor sua vontade (“Certamente ¢ o curso da Fortuna, quando
cla deseja conseguir algum grande resultado, selecionar para seu instrumento um homem
dotado de espirito e habilidade, capaz de reconhecer a oportunidade que lhe ¢ oferecida”,
MAQUIAVEL, Discursos, 11, 29, apud LEDEEN 1999, p. 59)

Tanto este ultimo conceito quanto o de “destino” que ocorre na carta-testamento
(“Sigo o destino que me é imposto”) inscrevem-se em uma cosmovisao paga, na qual a
Fortuna é concebida como uma deusa, responsavel por parte do governo das agdes hu-
manas (“A fortuna, como mulher, ¢ sempre amiga dos jovens [...]”; “[...] acredito poder
ser verdadeiro o fato de que a fortuna arbitre metade das nossas a¢des, mas que, mesmo
assim, ela nos permita governar a outra metade quase inteira, MAQUIAVEL 1999, p. 146
e 143)”. Tal perspectiva contrapde-se & cosmovisao cristd, em que ¢ Deus que governa o
mundo e ndo o acaso ou outra deidade.
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Além dessa mistura de imagens advindas de tradi¢des discursivas distintas, obser-
va-se na carta-testamento a evocacao de enunciados que remetem também a figura de
apostolo, mais especificamente de Paulo, que ndo somente buscava imitar a Cristo, como
também assim ensinava aos cristdos (“Sede meus imitadores, como também eu sou de
Cristo”, 1 Corintios 11:1). Deste modo, em sua emulago de Cristo, Vargas também emu-
la Paulo, mesclando as imagens de profeta, sacerdote e rei, também a imagem de apdsto-
lo-imitador de Cristo. Assim, enquanto Paulo afirmava que morria a cada dia no trabalho
do evangelho, Vargas defende, na carta-testamento, que lutava més a més, dia a dia, hora a
hora pelo povo (22; 23); enquanto Paulo tudo suportava e sofria pelos escolhidos, Vargas
tudo suportava em siléncio (22, 24 e 25); enquanto Cristo esvaziou-se a si mesmo, Vargas
renunciou a si mesmo (26 ¢ 27):

22. Tenho lutado més a més, dia a dia, hora a hora, resistindo a uma pressdo cons-
tante, incessante, tudo suportando em siléncio, (carta-testamento)

23. Eu protesto que cada dia morro, gloriando-me em vds, irmaos, por Cristo Jesus
nosso Senhor. 1 Corintios 15:31

24. [...] antes suportamos tudo, para ndo pormos impedimento algum ao evangelho
de Cristo. 1 Corintios 9: 12

25. Portanto, tudo sofro por amor dos escolhidos, para que também eles alcancem a
salvacdo que esta em Cristo Jesus com gloria eterna. 2 Timoéteo 2: 10

26. tudo esquecendo e renunciando a mim mesmo, para defender o povo que agora
se queda desamparado (carta-testamento)]

27. Mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo, fazendo-se semelhante
aos homens; Filipenses 2: 7

No discurso de Vargas, as imagens de Cristo como profeta, sacerdote e rei advindas
da tradigdo discursiva do cristianismo nao se repetem da mesma maneira, antes servem a
uma nova e particular combina¢do com outras imagens, a exemplo do homem providen-
cial, advindas de tradigdes como o estoicismo e o maquiavelismo. Na carta-testamento,
a convergéncia ¢ mistura dessas TD perseguem o objetivo de fixar uma interpretagdo dos
acontecimentos e articula-los ndo como de fato foram, mas a partir do imaginario mes-
sidnico, em que a historia do governo Vargas € transmudada com o sentido de redengdo,
porém, de uma redengdo social, por meio de um sistema de liberdade social, que apelava
a um publico amplo composto de grupos culturais diversos, tais como religiosos cristaos,
religiosos espiritas, trabalhadores, nacionalistas, entre outros.

Em consequéncia, contrapdems-se o testamento de Vargas e o testamento de Jesus tam-
bém com relag@o aos seus respectivos ensinos. Trés sdo os aspectos a serem comparados,
na sequéncia, a partir da carta-testamento ¢ da carta-despedida: a) a tematica da pobreza;
b) o conceito de liberdade e c) as for¢as que se opdem como inimigos.

2.3 O ensino a respeito da pobreza e da liberdade

Com respeito a tematica da pobreza, Jesus ensinou que o uso de recursos materiais ¢
um meio de expressdao de amor e um indice da rela¢do do individuo com Deus, pois ao ali-
mentar os famintos, ¢ ao proprio Deus Filho que a pessoa serve (28). Trata-se aqui de uma
visdo espiritual das coisas terrenas. Ja na carta-testamento, a pobreza ¢ abordada no ambi-
to da luta por justiga social ¢ da luta de classes. De um lado, estdo as castas privilegiadas
(30), os poderosos (30; 31), aqueles que se opdem aos interesses nacionais (31); de outro,
o povo brasileiro (29; 32; 33), os necessitados (29), os pobres (31) e os humildes (31; 32).
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28. [...] porque tive fome, e me destes de comer; tive sede, ¢ me destes de beber; era
forasteiro, e me hospedastes; estava nu, e me vestistes; enfermo, e me visitastes;
preso, ¢ fostes ver-me. Mateus 25: 34-36

29. Levo o pesar de ndo ter podido fazer, por este bom e generoso povo brasileiro
e principalmente pelos mais necessitados, todo o bem que pretendia. (carta-
despedida)

30. Tornei-me perigoso aos poderosos do dia e as castas privilegiadas. (carta-des-
pedida)

31. Velho e cansado, preferi ir prestar contas ao Senhor, ndo dos crimes que nao
cometi, mas de poderosos interesses que contrariei, ora porque se opunham
aos proprios interesses nacionais, ora porque exploravam, impiedosamente, aos
pobres ¢ aos humildes. (carta-despedida)

32. Precisam sufocar a minha voz e impedir a minha acdo, para que eu ndo conti-
nue a defender, como sempre defendi, 0 povo e principalmente os humildes.
(carta-testamento)

33. Lutei contra a espoliagdo do Brasil. Lutei contra a espoliagdo do povo. (carta
testamento)

Neste contexto, Viana (2005) descreve o sentido que o conceito de liberdade adquire
na carta-testamento como de liberdade social através dos direitos trabalhistas e de aboli-
¢do da subordinacdo em relagdo aos interesses dos conglomerados econdmicos e finan-
ceiros internacionais. Quer dizer, este conceito de liberdade esta ligado a igualdade de
direitos de pobres, ricos, patroes e empregados na perspectiva do trabalhismo. Liberdade
¢, portanto, dessa perspectiva, liberdade social, no sentido de igualdade dos direitos de
todos, de equilibrio entre classes e de garantia de direitos para os operarios. Na carta-tes-
tamento, esse sentido de liberdade como seguridade de direitos trabalhistas ¢ de naciona-
lizagdo dos recursos ocorre de certa forma apenas implicitamente em (34), mas progride
tematicamente mediante mengdes a liberdade social, a liberdade nacional, a espoliacdo
dos grupos econdmicos e financeiros internacionais, aos lucros das empresas estrangeiras,
aos 6dios contra a justiga da revisdo do salario minimo, etc. Vargas defende que seu sa-
crificio assegurara a continuagdo dessa obra de libertagdo, ja que estara presente na cons-
ciéncia de todos eternamente, motivando-os a lutar pelos direitos trabalhistas e nacionais.
Disto resultaria que o povo ndo seria mais escravo de ninguém (36). Neste mesmo trecho,
a antitese “era escravo”/’me liberto” evoca outra antitese, aquela utilizada pelo apdstolo
Paulo em 1 Corintios 9: 19 (“sendo livre”/”fiz-me servo”).

De um lado, em sua teologia, Paulo estava livre das leis cerimoniais ¢ da maldi¢do
da lei moral, usufruindo da “lei de liberdade” em Cristo (Galatas 5: 1), livre de qualquer
necessidade de mérito proprio e de ter de obedecer a tradigdes de homens. De outro,
estava preso ao servico de Deus por gratidao e, assim, menciona que, “sendo livre para
com todos, fiz-me servo de todos”, quer dizer, suportando aflicdes, comportando-se com
humildade e adaptando-se a todos para pregar o evangelho e colaborar na libertagao dos
outros da maldicao da lei e do pecado.

As antiteses formuladas por Paulo e Vargas sdo simetricamente inversas: por uma
parte, Paulo era livre e se faz voluntariamente servo; por outra, Vargas era escravo do
povo e se faz livre. Assim, na carta-testamento, Vargas surge como um duplo do apoéstolo,
como imagem no espelho: ambos sofredores pelo povo, ambos renunciando aos proprios
interesses em virtude dos interesses de outrem; ambos movidos pelo objetivo de libertar;
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contudo, na imagem projetada, a liberdade espiritual do pecado por meio do sacrificio de
Jesus a que o apostolo alude (37) contrapde-se a liberdade social por meio dos direitos
trabalhistas que Vargas apregoa e pela qual se sacrifica (36).

34. Iniciei o trabalho de libertagdo e instaurei o regime de liberdade social.

35. Quis criar a liberdade nacional na potencializagdo das nossas riquezas através
da Petrobras, mal comeca esta a funcionar a onda de agita¢do se avoluma.

36. Era escravo do povo e hoje me liberto para a vida eterna. Mas esse povo, de
quem fui escravo, nfio mais sera escravo de ninguém. (carta-testamento)

37. Porque, sendo livre para com todos, fiz-me servo de todos para ganhar ainda
mais. 1 Corintios 9: 19

2.4 As for¢as oponentes

Com relacao aos objetos do discurso que a carta-despedida e a carta-testamento de-
senvolvem como forgas que se opdem a Vargas, os inimigos (38) sdo malignos, rancoro-
sos (39), hipdcritas, traidores, sicarios (40), poderosos, privilegiados (41), fariseus (42);
sdo as forcas e os interesses contra o povo (43), os grupos internacionais e nacionais que
fazem campanhas subterraneas (44) e aves de rapina (45). Entre a carta-despedida ¢ a
carta-testamento, faz-se notar uma mudanca de perspectiva: na carta-despedida, a fungdo
emotiva da linguagem (cf. JAKOBSON 1960) revela-se por meio de expressdes avaliati-
vas, pejorativas e insultos que tém por objetivo a manifestagio e o alivio do estado psiqui-
co do enunciador. Nesta dire¢ao, alguns estudos a respeito da carta-despedida mencionam
um Vargas “amargurado”.

Embora claros aspectos emocionais estejam presentes na carta-testamento, tais ex-
pressdes dao lugar a objetos do discurso mais impessoais, institucionais e incorpdreos,
como “as forcas e os interesses contra 0 povo” e “os grupos internacionais e nacionais”.
Como bem observado por Vianna (cf. 2005), os interesses dos conglomerados econdmi-
cos ¢ financeiros internacionais sao tratados na carta-testamento como forcas misterio-
sas do mal, forgas subterraneas. O adjetivo “subterranea” evoca aspectos relativos a
descri¢@o do inferno inscritos no imaginario judaico-cristao, tal como a nogao de que o
inferno se localizaria em algum lugar ou dimensao inferior a terra. Em Mateus 11: 23, por
exemplo, Jesus diz: “Tu, Cafarnaum, elevar-te-as, porventura, até o céu? Desceras até o
inferno [...]”. Na literatura hermenéutica, porém, a expressdo “descer até o inferno” nao ¢
entendida como uma referéncia literal a uma direcdo fisica, mas metaforica ao evento de
ser condenada. Corroborando essa interpretagao, estudos na area de Linguistica Cognitiva
postulam que uma das metaforas recorrentes entre as linguas consiste no esquema de ima-
gem para cima/para baixo que permite a descricdo metaforica de situacdes do mundo real,
tais como minha moral subiu ou ele conheceu altos lugares (cf. Cangado 2005, p. 100).
Portanto, a expressao “subterranea” evoca a nogdo de inferno do imagindario judaico-cris-
tao e alude as forgas oponentes a Vargas como demoniacas ou infernais (48).

Além dessa mudanga de perspectiva entre uma carta e outra, cabe notar uma semelhan-
¢a: os termos “fariseus” (46), na carta-despedida, ¢ “aves de rapina”, na carta-testamento,
evocam passagens do Novo Testamento em que Jesus interage com seus oponentes, em
especial, com os fariseus, grupo politico-religioso interno ao judaismo que advogava um
rigido codigo de conduta. Em Mateus 23: 25, Jesus faz referéncia a hipocrisia da ob-
servancia desse codigo de tradigdes ao mencionar as regras de limpeza que os fariseus
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seguiam com respeito aos copos e pratos. A passagem opde, nas palavras de Jesus, a lim-
peza exterior (isto €, a aparéncia de pureza) dos fariseus e sua imundicie interna, revelada
na opressao de pobres, viiivas e 6rfaos, extorquidos e usados pelos fariseus (ou, nas pala-
vras de Vargas, “aves de rapina”) em favor de sua intemperanga e desejo de suntuosidade
(46). Na teologia crista, o anti-cristo ¢ entendido como o adversario de Cristo, alguém
que se opde por meio de obras e palavras. Para a presente contraposi¢do, a passagem de
Mateus ¢ relevante por trazer a imagem de um desses anticristos, dos fariseus, poderosos
e privilegiados, hipdcritas e gananciosos retratados no Novo Testamento, que é evocada
na carta-testamento a fim de refor¢ar a malignidade dos oponentes de Vargas e, a0 mesmo
tempo, corroborar seu papel de Messias. Se Jesus se tornou perigoso aos fariseus, Getulio
Vargas afirma ter se tornado perigoso aos poderosos (41).

38. Deixo a sanha dos meus inimigos, o legado da minha morte. (carta-despedida)

39. A mentira, a caltinia, as mais torpes invencionices foram geradas pela malignida-
de de rancorosos e gratuitos inimigos numa publicidade dirigida, sistematica e
escandalosa. (carta-despedida)

40. [...] a felonia de hipocritas e traidores a quem beneficiei com honras e mercés,
a insensibilidade moral de sicarios que entreguei a Justica, (carta-despedida)

41. Tornei-me perigoso aos poderosos do dia e as castas privilegiadas. (carta-des-
pedida)

42. Que o sangue dum inocente sirva para aplacar a ira dos fariseus. (carta-despe-
dida)

43. “Mais uma vez as forcas e os interesses contra o povo coordenaram-se ¢ se
desencadeiam sobre mim. (carta-testamento)

44. A campanha subterranea dos grupos internacionais aliou-se a dos grupos
nacionais revoltados contra o regime de garantia do trabalho. (carta-testamento)

45. Se as aves de rapina querem o sangue de alguém, querem continuar sugando o
povo brasileiro, eu ofereco em holocausto a minha vida. (carta-testamento)

46. Aide vos, escribas e fariseus, hipdcritas! pois que limpais o exterior do copo e
do prato, mas o interior esta cheio de rapina ¢ de intemperanc¢a. Mateus 23: 25

Uma possivel explicagdo para a mudanga de perspectiva entre as duas cartas na ex-
pressdo da tematica das forcas que se opdem pode residir na mudanga de autoria, ja que,
nos escritos de José Soares Maciel Filho publicados no jornal O Imparcial, muitas sdo as
evidéncias da influéncia do imaginario religioso judaico-cristdo na abordagem de temas
politicos, em especial, nas men¢des a Gettlio Vargas. Se a carta-testamento ¢ de lavra de
Getulio Vargas ou de José Soares Maciel Filho é um tema interessante nesse contexto. En-
tretanto, esta ¢ uma pergunta que ndo pode ser investigada no &mbito do presente estudo.

2.5 Redencdo, cristianismo e castilhismo

Na Antiguidade Classica, a ideia de sofrimento substitutivo era uma caracteristica fa-
miliar: um herdi podia morrer pela sua cidade, pelos seus amigos, ou mesmo por causa da
verdade filosdfica, sendo essa morte entendida como um sacrificio de expiagdo, mediante
o qual a ira dos deuses era aplacada (cf. LETHAM 2007, p. 133). A substitui¢ao penal,
como categoria conhecida do mundo antigo pagéo, ¢ uma tradi¢do discursiva que atraves-
sa uma série de textos e personagens da cultura helenistica: assim, Meneceu sacrifica-se
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por Tebas; Ifigénia propde-se a morrer para apaziguar a ira de Artemis; Socrates entrega-
se a morte por suas ideias filosoficas; também Protogenia e Pandora, fsqueno, Macaria,
entre muitos outros, poderiam ser citados. Portanto, o morrer pela patria e/ou pelo povo
¢ um topos tradicional que se estende desde a Antiguidade até o presente, especialmente
na retorica politica e religiosa.

Também no judaismo, este ndo era um conceito desconhecido. No Antigo Testamento,
encontramos demais exemplos de sacrificio voluntario nas historias de Sansdo, Isaque e
Daniel. Na terminologia biblica, “redimir”, “resgatar”, “reden¢do” e “resgate” contém a
ideia de libertacdo por meio do pagamento de um resgate ou pela compra no mercado.
Na perspectiva do cristianismo, no Novo Testamento, esse resgate ou prego foi a vida de
Jesus (cf. HENGEL 1981, apud LETHAM 2007, p. 146).

Essas observagdes permitem concluir que a nogao de redencdo muito provavelmente
constitui um conteudo da experiéncia humana universal, ndo estando restrita apenas a
religido, nem especificamente ao cristianismo; antes, trata-se de um signo também no
discurso politico, como a expressao “morrer pela patria” tdo bem sumariza.

Se a redencdo, quanto ao seu status semiotico, pode ser um signo universal, poder-
se-ia perguntar por que Vargas utiliza elementos especificos da TD do cristianismo na
construg@o de paralelismos com seu papel como lider da nag@o. Por que estabelecer um
paralelismo com essa tradi¢do, com esse sistema semiotico especificamente?

Tal pergunta ndo pode ser respondida de uma maneira completa no ambito deste artigo
nem se pretende aqui fornecer uma explicagao ultima e definitiva. Contudo, uma possivel
resposta poderia estar relacionada a contetudos especificos que se habitualizaram nos tex-
tos de dois grupos culturais distintos, como o cristianismo e o castilhismo, e as interagdes
entre os dois grupos culturais no Estado Novo.

Por uma parte, o sacrificio de expiacdo de Jesus distingue-se de outros com relagio a
pelo menos dois aspectos (cf. LETHAM 2007, p. 133): a) Jesus ndo morreu como herdi,
mas como um criminoso, condenado injustamente; b) também ndo morreu por uma razao
limitada e especifica, mas por toda a culpa humana. Esses dois aspectos fazem da morte
de Cristo o sacrificio expiatorio por exceléncia.

Por outra, a op¢ao pela apropriagdo das imagens de Cristo parece estar relacionada
a adesdo de Vargas ao castilhismo. Segundo Rodriguez (cf. 2010, p. 19), o castilhismo
constitui a corrente de pensamento com influéncia positivista, baseada nas ideias de Ju-
lio de Castilhos (1840-1923). A filosofia politica positivista pressupde que a sociedade
caminha inexoravelmente rumo a estruturag@o racional por meio do cultivo da ciéncia
social. No castilhismo, em particular, a educag@o dos espiritos para que o regime positivo
se instaure como fruto de um esclarecimento deve ser imposta pela organizacao positiva
da sociedade por parte da maioria esclarecida. Por isso, a moralidade deve ser a nota
primordial do governante e ¢ caracterizada, pela tradi¢do castilhista, como “imaculada
pureza de intengdes” (cf. p. 21).

Tendo em vista os requisitos de “imaculada pureza de intengdes”, de moralidade como
nota primordial, parece natural que Vargas escolhesse construir uma imagem semelhante
a de Jesus, ndo somente em fung@o do exemplo de sacrificio voluntario, mas também em
virtude de seus ensinamentos morais, dentre os quais estdo a conhecida regra de ouro
mencionada no Sermao do Monte. O carater missionario e sacerdotal dos lideres da nacdo
em seu propodsito de redengdo social, mencionado por Rodriguez acima, motivam, pois, a
utilizacdo de tradigdes discursivas do universo religioso.

Além desses aspectos teologicos e filosoficos convergentes, ha, ainda, as motivagdes
eleitorais, politicas e historicas que levam a um alinhamento entre catolicismo e castilhis-
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mo, entre Igreja e Estado Novo, de maneira que a partir do alinhamento politico desses
dois grupos culturais distintos resulta um alinhamento ou convergéncia de suas respecti-
vas tradi¢des discursivas:

O camalednico politico, ao lado de outros tantos papéis que representou, assumiu a perso-
na, sendo do catolico devoto, que realmente jamais pretendeu ser, a de benfeitor da religido
da maioria dos brasileiros. Verdadeiramente, no ocaso de sua trajetoria, o grande lider deixa
entrever a fei¢ao problematica de sua relagdo com o catolicismo. As duas forgas apoiaram-
-se mutuamente, engrandecendo-se no processo. A trajetoria politica de Getulio desligada
da religidao ¢ incompreensivel. [...]A busca da legitimagdo, por parte de Vargas, o langou
nos bragos da institui¢do que foi por década ignorada pela sociedade politica. (Mendonga/
Pereira/Rodrigues/Loss 2011, p. 284)

Assim, a partir da evocacdo de tradi¢des discursivas biblicas e pagas, produz-se, na
carta-testamento, um sistema de crengas e de simbolos que tem por fim sacralizar a poli-
tica ou, dito noutra forma, transforma-la numa forma de religido e de culto de um ser que,
neste caso, ¢ o proprio enunciador, Getulio Vargas. Por isso, a carta-testamento ¢ tanto
um meio de deificacio de Vargas como Messias-Redentor dos socialmente oprimidos por
meio de seu sacrificio voluntario quanto de estimulo a devogio. E a esperanca de que sua
carta resultara em fervor religioso em torno de seu nome (semelhantemente ao que ocor-
reu com Jesus) que lhe leva a afirmar que saia “da vida para entrar na Historia”.

Nas consideragdes de Lira Neto a respeito da figura historica de Vargas e sua obra
(2014, p. 351), fica clara essa dimensdo ndo apenas politica, mas também religiosa do
plano de reden¢ao social de Vargas:

Amado e odiado com simultidnea veeméncia, venerado e satanizado com idéntico ardor,
Getulio segue a dividir opinides, provocar contendas, gerar reagdes passionais. Por certo, o
melhor caminho para compreendé-lo, em perspectiva historica, ndo ¢ o da devogao sincera
ou o da negagdo irrestrita. Em algum ponto equidistante entre uma e outra margem, entre a
adoracdo e o repudio, deve estar a melhor maneira de se perceber e decifrar o mito.

Quanto a essa compreensao historica de Getulio Vargas, o presente
estudo espera ter contribuido nessa direcdo por meio da identificagdo de
tradigcOes discursivas copresentes na carta-testamento, que muito revelam
de suas crengas e intengoes.

2.6 Quadro Sindptico

Quadro sinoptico da contraposicio

Jesus Cristo

Cristo emulado de Getulio Vargas

Atributos de eternidade, onisciéncia, oni-
poténcia e onipresenca

Atributos de eternidade e onipresenca

Oficios de profeta, sacerdote e rei (esco-
lhido de Deus); possuia apostolos, dentre
eles, Paulo

Oficios de profeta, sacerdote, rei e
apostolo-imitador de Cristo (escolhido de
Deus); homem providencial (escolhido da
Fortuna)
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Ensinou a caridade aos pobres como ex-
pressao de amor a Deus (relagdo espiri-
tual)

Protegia os humildes da exploracdo pelas
classes privilegiadas (luta de classes)

Liberdade espiritual do pecado por meio
do seu sacrificio

Liberdade social da exploragdo por meio
de direitos trabalhistas e do sacrificio de
Vargas

Anticristo e anticristos: forgas humanas e
demoniacas que se opdem a Deus

Anticristo: ricos ¢ interesses estrangeiros

Redencao espiritual

Redencdo social e moral

Considerag6es Finais
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No presente estudo, a identificacdo de tradi¢cdes discursivas na carta-testamento de
Getulio Vargas foi o ponto de partida para a reflexdo sobre a construgao do sentido de
redengdo social no texto em questdo ¢ para a discussdo das implicagdes que o conceito de
tradi¢do discursiva traz para os estudos do texto e do discurso.

Em sintese, apresentamos aqui os principais resultados da analise desenvolvida com
respeito (a) a identificagdo de TD; (b) a investigacdo da carta-testamento como texto e (c)
a contribuicdo do conceito de TD para os estudos do texto e do discurso:

IL.

III.

A carta-testamento ¢ atravessada por uma série de tradigdes discursivas, tanto da
esfera religiosa quanto politica. Entre as principais influéncias observadas estdo
o cristianismo, o paganismo ¢ o castilhismo (vide quadro 1, abaixo). Com-
prova-se, assim, a hipotese de Kabatek (2012) relativa a copresenca de diversas
tradi¢des em um mesmo texto.

A intengdo que se reconhece na carta-testamento € fazer com que seu leitor/ou-
vinte creia que Gettlio Vargas havia se sacrificado pela redengdo social do povo
brasileiro, isto é, pela defesa de direitos trabalhistas ¢ interesses nacionalistas, e,
com isso, provocar por parte dos co-enunciadores uma forma de culto e devogao
religiosa ao enunciador. Nessa diregdo, a carta-testamento constroi, a partir de
signos advindos de tradi¢des discursivas diversas, um novo sistema de simbolos
para a deificacdo de Getulio Vargas. Entre as tradi¢gdes mais relevantes para esse
proposito esta o topos da redencio, habitualizado em diferentes discursos, tanto
religiosos (“morrer pelos pecadores”) quanto politicos (“morrer pela patria™).

Entre as estratégias de deificagdo de Vargas, destaca-se a emula¢do de Cristo
com respeito a diferentes aspectos, tais como atributos divinos, como os de oni-
presenca e eternidade, seus oficios de profeta, sacerdote e rei e seus ensinamentos
a respeito da pobreza e da liberdade. Além da emulag@o de Jesus, identificamos a
emula¢ao do apostolo Paulo por meio da evocagdo de suas palavras, bem como
mais indiretamente a projecdo de homem providencial (escolhido da Fortuna ou
do Destino). De um lado, as evocagdes relativas as palavras de Jesus e de Paulo
sdo mais explicitas, de modo que as semelhangas de formulagdo puderam ser
apontadas. Por outro, a imagem de profeta ¢ de homem providencial aparece
de forma mais implicita no texto, embora possa ter sido bastante presente na
memoria comunicativa da sociedade naquele momento. Aqui se mostraram rele-



vantes as relagdes da carta-testamento com os evangelhos, as epistolas paulinas
e alguns editoriais escritos por José¢ Soares Maciel Filho e publicados no jornal
O Imparcial.

IV. O uso de vds e variantes na carta-testamento na segunda metade do XX consti-
tuia um trago arcaizante da lingua em func¢do das mudangas do quadro pronomi-
nal do PB a partir do século XIX. Como forma linguistica em desaparecimento
das regras da lingua, vds e seus variantes sobreviviam ja nessa época em TD
especificas como a redagdo oficial e a linguagem religiosa. Esse aspecto microes-
trutural é motivado textualmente, quer dizer, trata-se de um sintoma de TD que
serve a mimesis da linguagem religiosa arcaica, especificamente de tradicdo ju-
daico-crista.

V. Determinadas evocagdes, a exemplo do papel de Pilatos no julgamento de Cristo
ou dos fariseus, ocorrem ndo somente na carta-testamento como também na car-
ta-depedida e em um discurso pronunciado por Vargas em 13 de maio de 1938 no
Palécio do Catete. Isso parece evidenciar que a utilizagdo de signos da tradicio
discursiva do cristianismo era um trago ndo restrito a carta-testamento, mas
presente, de modo mais amplo, em outros textos produzidos (ou pelo menos
pronunciados e/ou assinados) por Vargas.

VI. Impde-se, nesse contexto, o problema da autoria da carta-testamento. E certo
que tanto os discursos pronunciados por Vargas quanto a carta-testamento ndo
necessariamente partiram de sua propria pena. Essa ¢, alias, uma hipdtese que
tem sido aventada por diversos historiadores. Constatamos, em nossa analise, a
mudanca de perspectiva na representaciio das forcas oponentes que ocorre
da carta-despedida para a carta-testamento. Também constatamos que a in-
fluéncia do imaginario religioso judaico-cristdo na abordagem de temas politicos,
em especial, nas mengdes a Getulio Vargas, ¢ um trago dos escritos de Maciel
Filho. Em vista dessas duas constatagdes, uma hipotese a ser investigada ulterior-
mente ¢ a existéncia de similaridades entre as formula¢des de cunho religioso e
cristologico presentes na carta-testamento e nos pronunciamentos de Vargas, de
um lado, e as produ¢des assinadas pelo jornalista, de outro.

Em diferentes partes da carta-testamento, identificou-se a mistura de TD, como, por
exemplo, a fusdo das imagens de Cristo como profeta, sacerdote e rei, advindas da tra-
di¢do discursiva do cristianismo, com a de homem providencial, advinda do maquia-
velismo. Este processo de inovagdo por fusdo de TD comprova a composicionalidade
paradigmatica das TD, isto ¢, a confluéncia de referéncias a diferentes TD em um mesmo
fragmento de texto. Dai resulta a conclusdo de que os elementos que formam uma tradi-
c¢do apresentam-se frequentemente em combinagdo com outros elementos, e precisamente
a combinagdo de varios elementos pode formar uma tradigdo discursiva. Segundo Kaba-
tek (2005, p. 161), as possibilidades de transformacdo de uma TD derivam justamente de
seu carater composicional. Além da confluéncia de TD distintas em um mesmo fragmento
de texto, os resultados da analise apontam para a sucessao de elementos de diferentes TD
ao longo do texto (composicionalidade sintagmatica), como o quadro abaixo ilustra. Para
os estudos do texto e do discurso, tais resultados sdo relevantes, tendo em vista que ¢ o
carater composicional das TD que permite sua inovagao e a cria¢ao de novas TD.
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Tradicoes Discursivas evocadas

Carta-testamento

Topos da Redengao

Carta-despedida —> “malignidade de rancorosos e gratuitos ini-
migos’; “ira dos fariseus”

Cristianismo —> forcas do mal; anticristo

“[..] as forgas e os interesses contra o povo coordena-
ram-se e se desencadeiam sobre mim’; “a campanha

subterranea dos grupos internacionais |[...|”

Carta-despedida —> “Levo o pesar de ndo ter podido fazer, por
este bom e generoso povo brasileiro e principalmente pelos mais
necessitados, todo o bem que pretendia’

Cristianismo —> ideal de caridade aos pobres

Trabalhismo —> ideal de justica social e luta de classes

Castilhismo —> ideal de imaculada pureza de intengoes

“Sempre defendi o povo e principalmente os humildes”

Paganismo —> |Maquiavelismo > |Editoriais O Imparcial >

Homem providencial

“Sigo o destino que me e imposto”

Trabalhismo —> conceito de liberdade social por meio de direitos
trabalhistas

“Iniciei o trabalho de libertagao”

Cristianismo —> palavras de Paulo —> 1 Corintios 15: 31

“Tenho lutado més a més”

Cristianismo —> palavras de Paulo —> 1 Corintios 9: 12; 1 Co-

rintios 13

“tudo suportando em silencio”

Cristianismo —> palavras de Jesus —> Filipenses 2: 7

“tudo esquecendo e renunciando a mim mesmo”

Carta-despedida —> “Que o sangue dum inocente sirva para
aplacar a ira dos fariseus”

Cristianismo —> Pilatos “Estou inocente do sangue deste justo”
Mateus 27: 24

Discurso de Vargas pronunciado em 13/05/1938 - “lavam, na

bacia de Pilatos, as méos tintas do sangue que fizeram derramar”

“Nada mais vos posso dar a nao ser meu sangue”

Cristianismo —> palavras de Jesus Mateus 28: 20

“Escolho este meio de estar sempre convosco”

Cristianismo -> linguagem arcaica

Paganismo -> esoterismo — conceito de chama imortal

“Quando vos vilipendiarem, sentireis no meu pensamento
afora para a reagao. |...] Cada gota de meu sangue serd

uma chama imortal na vossa consciéncia [...|

Cristianismo —> ideal do perdao, alusio a oragao de S. Francisco

de Assis

‘Ao 6dio respondo com perdao”

Cristianismo —> palavras de Paulo 1 Corintios 9: 19

Trabalhismo —> conceito de liberdade social

“Era escravo e hoje me liberto”

Cristianismo —> Marcos 10: 45 (ex.: Jesus)
Judaismo (ex.: Isaque)

Helenismo (ex.: Socrates)

“Meu sangue terd o preco do seu resgate”

Trabalhismo —> ideal da nacionalizagao e dos direitos trabalhis-

tas

“Lutei contra a espoliagao do Brasil. Lutei contraa

espoliagao do povo”

Cristianismo —> Joao 10: 15

“Fu vos dei a minha vida”

Cristianismo —> Joao 10: 17

“Agora oferego a minha morte”

Jornalismo —> editoriais O Imparcial —> serenidade de profeta
Magquiavelismo —> conceito de homem providencial
Messianismo —> lider martir

Positivismo —> castilhismo —> ideal de lider politico e moral

que demanda devogao religiosa

“Serenamente dou o primeiro passo no caminho da

eternidade e saio da vida para entrar na historia”
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