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Resumo: O presente artigo tem por objetivo estabelecer as diferentes figuragdes do perddo em
Desonra (2000), romance escrito por J. M. Coetzee e inserido no contexto do pds-apartheid
sul-africano. Na obra, os negros, oprimidos pelo regime segregatério do apartheid e tendo suas agdes
guiadas por um senso de vinganca historica, punem a personagem branca, Lucy, por meio da violéncia.
Lucy, por outro lado, encarna em si a figura do perdao, sacrificando o proprio corpo em nome de uma
possivel reconciliagdo. Para abordar estes fendmenos, primeiramente deve-se entender o perddo como
uma faculdade que possibilita a criagdo de algo novo, ao contrario da vinganga, que apenas repete uma
acdo que se prolonga indefinidamente. Posteriormente, problematiza-se o projeto reconciliatério da
Africa do Sul, demonstrando como o perdio condicionado em dispositivo juridico e estabelecido em
nivel institucional pela Comissdo de Verdade e Reconciliagdo se distancia da ideia de um perdao
transcendental, este que excede toda troca e que so se realiza no plano individual. O romance, assim,
demonstra que a tentativa de reconciliagio entre os diferentes povos da Africa do Sul, apesar de
apresentar inegaveis aspectos positivos, ndo se mostrou suficiente para reconstruir uma nagao
permeada pela violéncia estrutural.
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Abstract: This article aims to establish the different figurations of forgiveness in Disgrace (2000), a
novel written by J. M. Coetzee in the context of South African post-apartheid. In this work, blacks,
oppressed by the segregation regime of apartheid and driven by a sense of historical revenge, punish
the white character, Lucy, with violence. Lucy, on the other hand, embodies forgiveness, sacrificing
her own body in the name of a possible reconciliation. To approach these phenomena, forgiveness
must first be understood as a faculty that enables the creation of something new, as opposed to
revenge, which only repeats an action that goes on indefinitely. Subsequently, the reconciliation
project of South Africa is discussed, demonstrating how forgiveness conditioned in a legal device and
established at the institutional level by the Truth and Reconciliation Commission distances itself from
the idea of a transcendental forgiveness, which exceeds all exchanges and which only takes place at
the individual level. The novel thus demonstrates that the attempt at reconciliation between the
different peoples of South Africa, despite presenting undeniable positive aspects, was not sufficient to
rebuild a nation permeated by structural violence.
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Introducao

J. M. Coetzee nem sempre ocupou lugar de prestigio no conturbado periodo do
pos-apartheid sul-africano. Um dos seus romances mais célebres, Desonra (2000),
originalmente publicado em 1999, apenas cinco anos apos o fim oficial do apartheid, foi
banido dos curriculos escolares pois, de acordo com o governo, apresentava um “pessimismo
racial perigoso” (SILVA, 2016, p. 3). Pode-se inferir que a obra de Coetzee, ao abordar em sua
narrativa o estupro de uma mulher branca por homens negros, tenha causado esta posi¢ao da
esfera de poder que governava a nova Africa do Sul, agora pautada por uma politica que
favorecia a comunhao entre as diferentes etnias presentes no pais.

Em Desonra, acompanhamos a histéria de David Lurie, um homem branco, professor
de poesia inglesa na Universidade da Cidade do Cabo que, apds ter passado por dois
divorcios, tem suas relacdes amorosas reduzidas a pequenos casos € também a encontros
semanais com uma prostituta. David se sente velho e frustrado, tanto pelo fato de ndo ser mais
um homem atraente, quanto por nao se sentir realizado com o trabalho que exerce na
universidade. Em determinado momento, aproveitando de sua posi¢ao de privilégio, David
assedia uma de suas alunas, sendo julgado pelo conselho administrativo da universidade e
expulso da instituicdo. Na situacdo de afastamento, David muda-se para o interior, onde passa
a morar com sua filha, Lucy. Representando uma figura de contraste ao pai, Lucy ¢ uma
mulher do campo, que vive uma vida simples, cuidando de uma fazenda e vendendo flores.
Lucy divide o trabalho e as terras com um sécio, um homem negro chamado Petrus.

David inicialmente se mostra indiferente a vida no campo; além disso possui uma
visdo marcada pela condi¢do de homem branco, urbano e intelectual, sentindo-se deslocado
ao adentrar em uma Africa do Sul onde um homem como ele ndo ocupa a posigao privilegiada
de outrora. A filha, ao contrario, ¢ uma jovem radicada no campo que parece entender as
normas que regem a sociedade sul-africana do pds-apartheid, procurando se integralizar em
um mundo partilhado por brancos e negros.

Em dado momento da narrativa, trés homens negros invadem a propriedade. Depois de
tentarem atear fogo em David e trancafid-lo em um quarto, os homens estupram Lucy. Apds o
ocorrido, Lucy, traumatizada, ndo consegue falar sobre o caso com seu pai. Posteriormente,
Lucy reconhece um dos estupradores, o mais jovem, em uma festa na casa de Petrus, que

revela ser tio do rapaz. Mesmo com a insisténcia de David para que Lucy denuncie aqueles
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que a violentaram, ela tenta mostrar ao pai que tal acontecimento barbaro é uma espécie de
vinganca historica que deve ser aceita com o intuito de se evitarem novos conflitos.

Lucy, que engravida depois do ato de violéncia, leva adiante a gestacdo e, em troca de
protecdo, aceita uma proposta de casamento de Petrus, em um acordo em que cede a maioria
de suas terras. David ndo compreende as atitudes da filha, acreditando que os agressores nao
passam de selvagens que merecem a puni¢do adequada.

A violéncia retratada em Desonra ¢ um fendmeno que perdura durante toda a historia
da Africa do Sul. De acordo com Klein, o encontro das diferencas entre negros e brancos na
narrativa ¢ “apresentado como o resultado incontorndvel de uma sucessdo interminavel de
violéncias, praticadas na esteira da intolerancia estrutural presente na Africa do Sul” (KLEIN,
2009, p. 3). O passado colonial e o regime do apartheid criaram uma imensa desigualdade
racial no pais, em uma sociedade em que os negros, submetidos a pobreza e a marginalidade,
tiveram poucas oportunidades de bons empregos e acesso a educacdo formal. Os jovens
negros do final do século XX, nascidos no sistema opressor e segregatdrio do apartheid,
foram criados em familias com alto indice de violéncia doméstica, divorcio, gravidez
prematura, desnutricdo e pobreza. Além disso, muitos estavam em gangues, o que contribuiu
para uma sociedade violenta (THOMPSON, 2001, p. 267).

Os homens negros que violentam Lucy, oprimidos pelo regime do apartheid e tendo
suas agoes guiadas por um senso de vinganca histdrica, buscam a puni¢do dos brancos por
meio da violéncia. Essa realidade ambigua e contraditdria narrada por Coetzee demonstra que
o projeto de reconciliagdo entre os diferentes povos do pais no pos-apartheid nao se mostrou
suficiente para reestruturar uma nac¢ao onde o conflito étnico-racial ainda permanece.

Em Desonra, os acontecimentos que cercam Lucy e David podem ser investigados
pelo viés do perddo, conceito ético e filosoéfico que também ¢ central no projeto
reconciliatorio da Africa do Sul. O perddo estabelecido em nivel institucional e de maneira
condicional ndo alcanca, de fato, uma acdo restauradora que permita o rompimento da
vinganga e a possibilidade de um novo futuro. Nesse sentido, a narrativa de Coetzee se
configura como uma problematizacdo do processo reconciliatério sul-africano por um viés
ficcional, expondo feridas que de modo algum cicatrizaram na Africa do Sul do

pos-apartheid.
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Relagoes entre perdao, punicio e vinganca

O perdao, como conceito filoséfico, ainda carece de uma metodologia definida, tem
sentidos multiplos, propondo mais aporias do que resolugdes. Dentre os varios autores que se
debrucaram sobre o tema, o trabalho de Hannah Arendt é uma referéncia fundamental a fim
de se entender o perddo como fendmeno politico. Em A4 condi¢do humana (2007), a autora
mostra como o perdao ultrapassa o conceito religioso, alcancando uma dimensao politica, em
um cendario em que os individuos tém o poder de agéncia para modificar sua historia.

A autora assevera que o dever de perdoar ndo se atribui somente a Deus e se estende
aos homens: “O Evangelho n3o diz que o homem deve perdoar porque Deus perdoa, ¢ ele,
portanto, deve fazer ‘o mesmo’, e sim que, ‘se cada um de vos, no intimo do coragdo,
perdoar’, Deus fara ‘o mesmo’ ”(ARENDT, 2007, p. 251- 252). Quando a autora formula que
cabe também aos seres humanos a capacidade de perdoar, ela expande os horizontes do
perdao, situando-o em um plano politico.

Para Arendt, no entanto, ha dois fendmenos que afastam os seres humanos deste agir
politico: o problema da “irreversibilidade” e o da “imprevisibilidade”, que, segundo a autora,
seriam resolvidos pela capacidade de se perdoar e fazer promessas. A faculdade do perdao
tem o poder de desfazer o que se fez, colocando um fim em uma acdo que poderia prosseguir
indefinidamente (principio da irreversibilidade), enquanto a faculdade da promessa estabelece
uma previsao de possiveis caminhos seguros, evitando a incerteza do futuro (principio da

imprevisibilidade). Nas palavras de Arendt:

A TUnica solugdo possivel para o problema da irreversibilidade — a impossibilidade de
se desfazer o que se fez, embora ndo se soubesse nem se pudesse saber o que se fazia
— ¢ a faculdade de perdoar. A solugdo para o problema da imprevisibilidade, da
cadtica incerteza do futuro, estd contida na faculdade de prometer e cumprir
promessas. As duas faculdades sdo aparentadas, pois a primeira delas — perdoar —
serve para desfazer os atos do passado, cujos “pecados” pendem como a espada de
Damocles sobre cada nova geragdo: a segunda — obrigar-se através de promessas —
serve para criar no futuro, que é por defini¢do um oceano de incertezas, certas ilhas
de seguranca, sem as quais nao haveria continuidade, ¢ menos ainda durabilidade de
qualquer espécie, nas relagdes entre os homens (ARENDT, 2007, p. 248- 249).

O perddo, portanto, estd ligado ao passado e tem a capacidade de solucionar o
problema da irreversibilidade, colocando fim a um ato que poderia seguir indefinidamente; as
promessas estdo ligadas ao futuro, solucionando o problema da imprevisibilidade e tragando
possiveis caminhos seguros para a humanidade.
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Por este prisma, a vinganga seria oposta ao perdao, pois ¢ uma reagdo que nao pde fim
a uma ofensa inicial, pelo contrario, gera uma reacdo em cadeia de transgressdes que
prosseguem por tempo indeterminado. A vinganga torna-se uma reacdo automatica, baseada
na repeticdo, opondo-se ao perddo, que inaugura algo novo, libertando tanto aquele que ¢
perdoado como aquele que perdoa (ARENDT, 2007, p. 252-253). O risco, entdo, da vinganga
em favor do perddo, seria o de se prolongar um ato de violéncia pelas geragdes futuras,

retroalimentando as consequéncias negativas da falta que cometemos:

Se ndo féssemos perdoados, eximidos das consequéncias daquilo que fizemos, nossa
capacidade de agir ficaria, por assim dizer, limitada a um tnico ato do qual jamais
nos recuperariamos; seriamos para sempre as vitimas de suas consequéncias, a
semelhanga do aprendiz de feiticeiro que ndo dispunha da formula magica para
desfazer o feitico (ARENDT, 2007, p. 249).

Perdoar, entdo, torna-se um ato que promove a liberdade tanto das vitimas quanto dos
culpados; como um operador de milagres, livra-nos de um processo automatico de vinganca,
inaugurando novos processos € permitindo novas possibilidades de futuro (MIGLIORI, 2007,
p. 78).

Em Desonra, os homens que estupram Lucy buscam a vinganga, esta que € oriunda da
cobranca de uma divida histérica que nunca fora paga e que resulta em um conflito que se
prolonga indefinidamente. No romance, nos varios embates entre David e Lucy, em que o pai
insiste para que a filha denuncie seus algozes, Lucy explicita o fato de ser uma invasora de

um espago que nunca fora dela:

E se...e se esse for o preco que € preciso pagar para continuar? Talvez eles entendam
assim; talvez eu entenda assim também. Eles acham que eu devo alguma coisa. Se
consideram cobradores de um débito, cobradores de imposto. Por que eu deveria
poder viver aqui sem pagar? Talvez seja isso que eles dizem a si mesmos
(COETZEE, 2000, p. 179-180).

Nota-se que, na visdo de Lucy, seus agressores sdo como cobradores de dividas que se
vingam dos brancos que se instalaram na regido e que, por continuidade, apontam para o
dominio colonial europeu na Africa do Sul. O que a leva a acreditar nisso ¢ o fato de que, no
ato do estupro, além de sentir toda a violéncia contida em tal atrocidade, percebe também uma
espécie de odio pessoal: “(...) foi tdo pessoal. Foi tudo feito com um 6dio tao pessoal. Foi isso
0 que mais me chocou. O resto era...de se esperar. Mas por que eles me odiavam tanto assim?
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Nunca tinha visto nenhum deles” (COETZEE, 2000, p. 177). Além disso, Lucy alerta que
estes homens ndo eram ladrdoes comuns e, na verdade, agiam com a intengdo de cometer tal
crueldade: “Acho que sdo estupradores antes de mais nada. Roubar coisas ¢ um mero
incidente. Um negdcio paralelo. O que eles fazem ¢ estuprar” (COETZEE, 2000, p. 179, grifo
no original).

Outro autor que também discutiu a possibilidade do perddao em oposicao a vinganga foi
o filésofo Paul Ricoeur. Em 4 memodria, a historia e o esquecimento (2007), o autor indica
que a reciprocidade envolvida na vinganga ¢ proporcional e negativa, enquanto a
reciprocidade do perddo se coloca na logica de uma desmedida, em um gesto de
excepcionalidade. Este conceito ¢ trabalhado pelo filésofo por meio de um modelo bipolar de
perdao chamado de “equacgdo do perdao” (RICOEUR, 2007, p. 467). Este modelo contrapde
dois poélos: de um lado, ha a profundidade da culpa, em um plano baixo, e do outro, ha o
sublime do perddo, em um plano alto. Esta assimetria entre os dois planos resultaria em uma
desproporcionalidade entre a culpa e o perdao (RICOEUR, 2007, p. 465). O perdao, assim, se
configura como um excesso de dom, um ato de extrema generosidade, que esta inscrito em
uma logica de superabundancia em oposicao a lei de talido (olho por olho, dente por dente).

Para o autor, o perdao requer confronto e se torna uma tarefa dificil para aquele que
carrega a culpa e também para aquele que se propde a perdoar, este ultimo inclusive deve
abandonar quaisquer desejos de vinganga que alimentem uma violéncia ciclica (SALDANHA,
2016, p. 207). Nota-se que a logica dos agressores, no romance, esta mais proxima da “lei de
talido”, inscrita no plano baixo da vinganga, do que na logica da “superabundancia” proposta
por Ricoeur, pois estes homens ndo possuem a minima finalidade de perdoarem anos de
sofrimento causados pela marginaliza¢ao social que viveram.

Outra reflexdo importante sobre a vinganca ¢ encontrada em uma das assercoes de
Hannah Arendt, que determina que os homens ndo podem perdoar o que nao podem punir,
nem punir o que ¢ imperdoavel (ARENDT, 2007, p. 253). Ap6s o término da Segunda Guerra
Mundial e a instauragdo do julgamento de Nuremberg, houve um desenvolvimento no que se
refere a uma politica de direitos humanos: o Direito Internacional direcionou sua atengdo para
os chamados crimes contra a humanidade, que “sdo definidos como certos atos - assassinatos,
sequestros, desaparecimentos etc - que sdo cometidos durante um ataque sistematico e/ou

generalizado contra a populagio civil” (PERRONE-MOISES, 2006, p. 216). Arendt explica
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que estes casos sdo exemplos de faltas impossiveis de serem punidas adequadamente. Dado o
nivel de crueldade envolvido nestes crimes, o Direito torna-se insuficiente para julga-los e
incapaz de estipular uma pena que seja proporcional a falta. O genocidio dos judeus pelo
regime nazista, por exemplo, aproxima-se, assim, do que seria o imperdoavel.

Ricoeur (2007), na esteira de Arendt, demonstra que a puni¢cdo € tdo somente uma
forma disfarcada de vinganga, pois ndo promove uma a¢ao restauradora de um estado anterior.
Em um caso de transgressao, necessita-se de uma justa puni¢do de acordo com a altura de um
crime e, como ha crimes que ndo podemos punir, perdoar seria um ato de desmedida, seria
“aceitar saldar uma conta mesmo que ela seja inexata, deficitaria, que ela ndo seja justa”
(MIGLIORI, 2007, p. 41). Este gesto de generosidade esta a altura do perddo, contrariando a
lei de talido, que estipula uma equivaléncia entre crime e castigo. O perddo, portanto, em uma

aporia, se dirige justamente ao imperdodvel, ao que esta situado no plano alto.

Pedir perddo advém, assim, de um reconhecimento de desmedida, de que algo
ultrapassou os limites do mensuravel, do representdvel. Pedir perdao aponta para a
confissio de que houve uma ruptura no plano do racionalmente expectavel,
retirando, por isso, a compatibilidade ou a horizontalidade entre crime e castigo.
Deste modo, ndo pode haver um castigo compossivel com o crime porque ele é
irrepresentavel. Qualquer castigo ¢ desproporcionado em relagdo ao mal cometido
(HENRIQUES, 2012, p. 9).

O regime do apartheid foi responsavel pela violagdo sistematica dos direitos dos
negros, mesticos e indianos na Africa do Sul. Pode-se, assim, afirmar que o apartheid se
caracteriza como um crime contra a humanidade, afetando a todo o povo sul-africano
coletivamente. Como explicitado pelos autores referidos, podemos entender que a violéncia
cometida nesse periodo se configura em um crime que excede qualquer puni¢do a altura de
sua crueldade. Em Desonra, Lucy acredita que ¢, em certa medida, punida pelos crimes
historicos cometidos contra os negros, sendo vitima de suas consequéncias. Uma vez que a
solucdo para esses crimes historicos contra a humanidade nao seria a vinganga, € sim o perdao
como gesto excepcional, cabe a propria Lucy ser transfigurada nesse perddo, servindo como
bode expiatorio e pagando com seu proprio corpo a divida de varias geracoes.

Outro ponto delicado da narrativa e que carece ser mencionado ¢ o fato de Lucy
decidir manter a gravidez. Logo no inicio da instauracdo do apartheid, o regime decreta leis

proibindo casamentos e relagdes sexuais interraciais, o que resulta na desintegracdo das

180 — Conexao Letras, Porto Alegre, v. 16, n. 26, p. 174-191, jul-dez. 2021. E-ISSN
2594-8962. DOI: https://dx.doi.org/10.22456/2594-8962.117217



MARTINS, Anderson Bastos; LOPES, Joao Francisco Justino.

familias com membros brancos e negros, limitando a miscigenagdo entre os dois grupos por
geracdes (THOMPSON, 2001, p. 190). No romance, temos uma espécie de subversdo dessas
leis por meio da violéncia extrema, uma vez que Lucy ¢ estuprada e carrega em seu ventre
uma crianga que, a0 mesmo tempo em que simboliza o conflito étnico-racial, se manifesta
também como possibilidade de um novo futuro. Ainda que os motivos de Lucy para manter a
crianca fiquem obscurecidos durante a narrativa, ¢ evidente que Coetzee propde mais um
elemento controverso na trama e, de maneira estarrecedora, convida o leitor a refletir sobre

tema tao indigesto, mas presente no pds-apartheid.

O perdao condicional e institucional em oposi¢io ao perdao transcendental

Com a vitdria de Nelson Mandela e do Congresso Nacional Africano nas eleigdes de
1994, ¢ oficializado o fim do apartheid na Africa do Sul, mas os problemas que o pais
enfrentava estavam longe de terminar. Todo o aparato estatal estava nas maos dos brancos
que, moldados pelo racismo estrutural, apoiavam o regime. Além disso, a Africa do Sul
possuia um dos maiores niveis de desigualdade social no mundo. Quanto a economia, a
confianga por parte da comunidade internacional estava abalada apds um periodo de sangdes
econdmicas.

Visando uma transi¢do por um viés democratico, em 1994, a Comissdao de Verdade e
Reconciliacdo (CVR) foi criada com o intuito de apurar a violacdo dos direitos humanos
desde margo de 1960, més do massacre de Sharpeville®’, até aquele presente momento
(THOMPSON, 2001, p. 275). A CVR estava preparada para acontecer em publico e para
ouvir depoimentos de vitimas e testemunhas, garantindo anistias condicionais e individuais
aos perpetradores e estabelecendo reparagdo aqueles que tiveram os direitos violados durante
o regime. De acordo com Cintra (2001, p. 8), era necessario estabelecer um "quadro tao
completo quanto possivel das causas, natureza e extensdo das violagcdes maiores dos direitos
humanos”. Mandela articulou para que o lider da CVR fosse o arcebispo anglicano Desmond

Tutu, que ganhara o Nobel da Paz em 1974.

* Em 1960, o Congresso Pan-aftricanista, célula de resisténcia contra o apartheid, convocou uma manifestagdo na
cidade de Sharpeville contra a leis dos passes (lei que controlava o fluxo e estabelecia o controle de pessoas
negras nas cidades). A policia contra-atacou, matando 69 pessoas e ferindo 186 (THOMPSON, 2001, p. 210).

181 — Conexao Letras, Porto Alegre, v. 16, n. 26, p. 174-191, jul-dez. 2021. E-ISSN
2594-8962. DOI: https://dx.doi.org/10.22456/2594-8962.117217



MARTINS, Anderson Bastos; LOPES, Joao Francisco Justino.

A transi¢do democratica na Africa do Sul néo se deu por meio de revolugdes, mas por
negociagdes com o antigo regime'. A CVR, assim, se baseou no conceito de justica
restaurativa em oposi¢do a uma justica punitiva, indo ao encontro das propostas do novo
governo, que ndo pretendia apenas punir os perpetradores, mas buscava também a
reconciliacdo, libertando tanto oprimidos quanto opressores. Nesse processo, a obtencdo da
verdade era necessaria para se constituir uma nova identidade nacional. Pelo testemunho das
vitimas, era possivel se expor diretamente aqueles que cometeram crimes politicos no
apartheid; além disso, a verdade também era buscada para que a ocultagao ndo permeasse o
novo governo, o que poderia dificultar a implantagdo de uma politica de direitos humanos no
pais (CINTRA, 2001, p. 7).

A CVR se tornou grande simbolo do que se entende por Justica Transicional, modelo
de justica utilizado em sociedades pds-conflito nas quais uma determinada camada da
sociedade tem os seus direitos intensamente violados. A Justica Transicional aparece depois
da Segunda Guerra Mundial, periodo no qual também se inicia a institucionalizacdo dos
Direitos Humanos. Sendo campo do direito fundamental em regimes de transi¢do e dispondo
de mecanismos como comissoes de verdade, programas de reparagdo e de anistia, a Justica
Transicional visa construir uma “paz sustentavel ap6és um periodo de conflito, violéncia ou
violagdo sistematica dos direitos humanos” (VAN ZYL, 2009, p. 32).

Varios fatores envolvidos no caso da Africa do Sul evocavam a necessidade de uma
justica transicional e restaurativa em detrimento de uma justica tradicional e punitiva.
Primeiramente, os embates entre resisténcia e governo ja duravam décadas e faziam um
numero cada vez maior de mortos, sendo necessaria uma transicado pactuada, baseada em

acordos entre as duas forcas. De acordo com Cintra,

[a] transi¢do pactuada pressupde, portanto, que o grupo dirigente se perceba sem
condigdes de prolongar o seu monopo6lio do poder por muito mais tempo, apesar de
ainda deter a hegemonia politica e militar. Opta entdo por valer-se dessa hegemonia
para, fazendo concessdes, também obter, dos oponentes, promessas ¢ garantias
futuras (CINTRA, 2001, p. 3).

* No fim da década de 1980, por pressdo dos paises industrializados, de organizagdes de resisténcia e da
sociedade civil, o regime do apartheid mergulha em uma crise profunda. No risco de uma iminente guerra civil,
0 governo percebe que ndo conseguiria manter a supremacia branca, ao passo que os movimentos libertarios
sabiam que ndo conseguiriam derrubar o governo pela forga (THOMPSON, 2001, p. 243). De 1990 a 1994, apds
muitos conflitos entre as negociacdes, o parlamento cria a "Comissdo Eleitoral Independente", 6rgao responsavel
por criar um partido multirracial e organizar novas eleigdes, e também o "Conselho Executivo Transicional", que
tinha a tarefa de governar a Africa do Sul até que as elei¢des fossem possiveis.
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Prolongar o embate poderia trazer o risco de um golpe de estado ou ainda de uma
guerra civil. A transicdo baseada em concessdes se fazia valida numa democracia ainda
fragilizada, na qual os membros do antigo governo continuavam atuando em diversas
instituigdes. Os que tiveram os seus direitos violados teriam de continuar dividindo o mesmo
espago com os perpetradores e a proximidade poderia incitar a reciprocidade negativa entre as

pessoas, promovendo o 6dio e a vinganga. Segundo Filipe,

[...] o primeiro passo para a reconciliagdo sera acabar com essa reciprocidade
negativa, tendo como pré-requisitos a aceitagdo da humanidade do outro e o respeito
pela sua dignidade. O objectivo (sic) da reconciliagdo vai mais longe e decorre da
satisfacdo das necessidades de verdade e justica, ligados a luta contra a impunidade e
a defesa dos direitos humanos (FILIPE, 2004, p. 4).

No entanto, ainda que buscasse um modelo reconciliatério de justica em lugar de um
modelo punitivo, a CVR sofreu criticas, principalmente no que se refere a politica das
anistias. Aqueles que tiveram os seus direitos violados desejavam que os processos criminais
seguissem o exemplo do julgamento de Nuremberg, enquanto outros, contra as novas politicas
democratico-raciais, queriam uma anistia geral. A CVR se baseou no conceito de justica
restaurativa, sendo as anistias concedidas somente aqueles que confessassem seus crimes
publicamente, em um processo em que “o reconhecimento da verdade e a rejeig¢ao social dos
atos cometidos funcionaram como um processo de reprovagao moral” (PINTO, 2007, p. 405).

A justica restaurativa empregada na Comissdo tinha como inspiragdo o conceito
tradicional sul-africano de Ubuntu, termo que remete a ideia de que um ser € parte do todo,
completando-se perante o outro e encontrando sua identidade por meio da comunidade
(MIGLIORI, 2007, p. 175). Nesse sentido, vitimas e perpetradores t€m um importante papel
na reconciliagdo, em um processo em que a justica “torna-se um conceito mais amplo e
ambicioso, que extrapola o carater da coercdo e retribui¢do para atingir os niveis de dignidade
moral e social” (PINTO, 2007, p. 405). Por meio da justica restaurativa, os membros da
comissdo buscaram equilibrar as forgas envolvidas no processo reconciliatorio, por um lado
motivando as vitimas a desistirem da vinganga, enquanto, por outro, incentivando os
perpetradores a confessarem seus crimes e receberem anistia, a0 mesmo tempo em que eram

reprovados moralmente.
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O filésofo franco-argelino Jacques Derrida acompanhou os trabalhos da CVR e
encontrou-se com Nelson Mandela em 1998. Apds o encontro, dedicou-se ao estudo da
tematica do perdao. No texto “O perddo, a verdade e a reconciliagdo — qual género?” (2005),
fruto de uma palestra ministrada no Brasil, Derrida critica o modelo de reconciliacdo
sul-africana, que trabalha em seu seio um conceito de perdao baseado na fé crista, ndo
levando em conta a tradigdo e cultura local na qual estd sendo empregado.

Além disso, o autor também condena a forma como o bispo anglicano Desmond Tutu
utiliza uma linguagem universalizante — encarnada na semantica da lingua inglesa — para se
resolver um conflito em um pais tdo multifacetado. Para o autor, pegou-se de “empréstimo”
uma linguagem e um modelo de perdao, que por sua vez foi aplicado em um contexto que
apresentava suas proprias especificidades.

Valores cristdos como a elevagdo da graca ser desproporcional ao favor, bem como
encarar o perddo como possibilidade de tratamento e cura também para o transgressor,
fizeram parte da pauta de Tutu. Percebe-se que o discurso religioso de Tutu era mais afinado a
tematica do perddo do que a discursos politicos. Esta aura religiosa que preenchia a CVR
causava uma sensacao de conforto nas sessdes da comissdo, onde havia a pretensdo de se
evitar que as audiéncias se parecessem com instincias tribunais.’

Desmond Tutu, pela traducdo do termo Ubuntu, procurou ligar o conceito de justica
restaurativa a tradicdo africana. Para Derrida, um dos instrumentos de uma leitura
universalizante do perddo seria, entdo, a propria escolha da linguagem: “ao dizer ‘perdoar-se’
privilegia-se um idioma, e a imposi¢ao deste continua sendo um drama inevitavel”
(DERRIDA, 2005, p. 74). Os negros africanos presentes na CVR pertenciam em sua minoria
a religidoes abradmicas e muitos falavam idiomas diferentes do inglés. Havia judeus e
muculmanos que ndo estavam de acordo com a leitura anglicana do perdao proposta por Tutu,
sendo Jesus Cristo uma figura estranha as suas crencas. Para Derrida, Tutu usa de uma

violéncia aculturadora.

Como Tutu traduz o ubuntu? Essa nogdo aparece muitas vezes, de algum modo, em
todos os protocolos da [CVR] e em seu regimento. Implicaria ela “simpatia”,

“compaixdo”, “reconhecimento da humanidade em outrem”? Quando Tutu diz, no
lugar de ubuntu, “justica restauradora”, ¢ quando, a0 menos conotativamente, cle

> Até mesmo a disposigdo fisica das salas onde as audiéncias eram realizadas tinha este intuito, uma vez que os
depoentes se sentavam no mesmo nivel dos comissionados, evitando-se a semelhanga com um banco de réus
(PINTO, 2007, p. 414).
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inscreve essa expressdo no fundamento cristdo necessario a determinacdo da justica
redentora, quando da o exemplo do Cristo, isso pode parecer uma violéncia,
provavelmente a mais bem intencionada do mundo, mas uma violéncia aculturadora,
para ndo dizer colonial, que ndo se limita a uma questdo superficial de retorica, de
linguagem ou de semantica (DERRIDA, 2005, p. 73-74).

Derrida ressalta que os valores cristdos condicionaram a linguagem juridica, o que
gerou uma universalizagdo da leitura do perddo. Nesse sentido, o perddo se configurou em
uma espécie de paradoxo “nem rigorosamente dissociado do fendmeno juridico-politico da
anistia, nem simplesmente gratuito e incondicional” (MIGLIORI, 2007, p. 199). Derrida
aponta que Tutu dispde de métodos utilitaristas e politicos ao privilegiar a figura do perdao

condicional, afastando-se de uma ideia transcendental de perdao:

[...] ele [Tutu] privilegia o que prevalece amplamente nas tradi¢des eclesiais ¢ nas
interpretacdes teoldgicas, a saber, o perddo condicional (em troca do
arrependimento, do pedido de perddo, da transformag@o do pecador, etc), ¢ ignora o
perddo puro e incondicional, o que excede gratuitamente toda troca, todo pedido de
perddo com arrependimento, reconciliagdo, conversdo, redengdo, toda economia,
toda finalidade (psicologica, terapéutica, politica) (DERRIDA, 2005, p. 87, grifo no
original).

Em Desonra, temos uma alusdo ao processo cristianizador da CVR, o qual propde a
necessidade da confissdao e do arrependimento em troca da anistia. Durante todo o sexto
capitulo do livro, acontece a reunido da comissao de inquérito sobre o caso do abuso cometido
por David. As mulheres presentes na banca adotam uma postura de repressdao contra ele,
enquanto seus colegas homens afirmam querer defendé-lo de si mesmo.

David diz ser culpado de todas as acusacdes, mas a comissao ndo se satisfaz e parece
querer algo a mais dele. David afirma: “Francamente, o que vocés querem de mim ndo € uma
resposta, ¢ uma confissdo. Bom, ndo vou confessar nada (...). Culpado, conforme queixas. E o
que eu tenho a dizer. E s6 até ai que estou disposto a chegar" (COETZEE, 2000, p. 61). Uma
das professoras, Farodia Rassool, ndo se contenta com a declaragdo de David e diz que, se ele
pretende enterrar o caso na burocracia, ela deverd recomendar a pena mais severa. David
entdo responde: “E o que vocé me aconselha a fazer? (...) Chorar de arrependimento? O que ¢é
preciso para me salvar?” (COETZEE, 2000, p. 62). O que se pode apreender deste trecho ¢
que a comissdo exige algo em troca da absolvicdo de David, ou seja, a confissdo e o
arrependimento em troca da salvacdo, em um modelo cristianizador, assim como foi o

processo da CVR.
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Depois de muita insisténcia da comissdo, David faz uma confissdo dizendo o que
aconteceu com ele e sua aluna: "(...) naquele momento aconteceu algo que, ndo sendo poeta,
nao vou tentar descrever. Basta dizer que Eros manifestou-se. Depois disso, ndo fui mais o
mesmo" (COETZEE, 2000, p. 63). Estas palavras causam revolta em Rassool, que afirma que
David se declara culpado, mas nao reconhece o sofrimento que causou, resumindo um caso de
abuso a um simples desejo. Para a comissdo, somente as palavras de David ndo bastam, ele

deve se mostrar arrependido, o que ¢ questionado por ele.

"E vocés vio se satisfazer com isso, com uma admissdo que eu estava errado?"
"Nao", diz Farodia Rassool. "Isso esta invertido. Primeiro o professor Lurie tem de
fazer sua declaracdo. Depois nos decidimos se aceitamos essa declaracdo como
atenuante. Nao negociamos antecipadamente o que deve conter essa declaracdo. A
declaracdo deve partir dele, com suas proprias palavras. Depois podemos julgar se é
sincera".

"E vocé se considera capaz de adivinhar, a partir das palavras que eu usar, de
adivinhar se estou sendo sincero?" (COETZEE, 2000, p. 65, grifo no original).

A comissdo exige a verdade no testemunho de David e seu arrependimento sincero,
propondo a transformacdo do agressor em troca da atenuag@o da pena. Percebe-se que tanto na
CVR, quanto na comissao de inquérito em que David ¢ julgado, exige-se algo em troca de um
perddo condicionado, transformado em dispositivo juridico. O perddo, segundo Derrida, ¢
inegociavel, diferentemente do que se propoés na CVR. Quando os perpetradores confessam
publicamente seus atos e se arrependem em troca de anistia, vé-se ai uma finalidade, uma
barganha que pouco tem a ver com o perddo. Tutu instaura o perddo condicional e ignora o
perdao sem finalidade, que excede troca, arrependimento, finalidade.

O romance, assim, por um viés ficcional, faz alusdo ao processo reconciliatorio
proposto por Tutu na figura de David, que se recusa a cair na ldgica cristianizadora e
condicional do perddao. Em posi¢do de orgulho e administrando o pouco da honra que lhe
parece restar, David ndo procura qualquer tipo de perdao, inclusive duvida da capacidade da
comissao em abordar institucionalmente questdes individuais, como seu sentimento de culpa e
arrependimento.

Derrida também ira criticar a institucionalizagdo do perdao no processo reconciliatorio
sul-africano. O filosofo defende que uma das caracteristicas do perddo ¢ sua
imprescritibilidade, que ultrapassa o terreno finito do direito, extravasando o poder juridico e
humano e se dirigindo até o final dos tempos (DERRIDA, 2005, p. 74). O autor postula que o
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Estado, ao afirmar o seu poder de perdoar, anula a voz das vitimas que de fato vivenciaram
uma situacdo de opressdo. As audiéncias foram importantes para se expor a verdade, porém
quando a Comissdo toma para si o valor de perdoar condicionalmente os perpetradores, ela se
contradiz e rouba o protagonismo individual, tomando-o institucionalmente para si. Esse fato
fica evidente quando Derrida menciona em “O perdao, a verdade e a reconciliagdo — qual
género?”, o célebre trecho em que uma mulher violentada, cujo marido foi morto pelo regime
do apartheid, é ouvida em uma audiéncia e diz: “Nenhum governo pode perdoar. [Siléncio].
Nenhuma comissao pode perdoar. [Siléncio]. Somente eu posso perdoar. [Siléncio]. E nado
estou disposta a perdoar” (DERRIDA, 2005, p. 75). Nota-se que a mulher reivindica para si a
tarefa de perdoar ou ndo os seus perpetradores: somente ela, a vitima, pode ter tamanho poder.
A imagem dessa mulher frente aos comissionados ¢ ilustrativa para Derrida ao assinalar que o

perdao esta inscrito fora de qualquer dominio institucional e juridico.

O perddo esta fora da algada de qualquer instituigdo: o perddo ndo tem nenhuma
comensurabilidade, nenhuma analogia, nenhuma afinidade possivel com um
dispositivo juridico ou politico. A ordem do perddo transcende todo direito e todo
poder politico, toda comissdo e todo governo. Ela ndo se deixa traduzir, transportar,
transpor na lingua do direito e do poder. E da competéncia da pura singularidade da
vitima, unicamente de sua soliddo infinita (DERRIDA, 2005, p. 75).

Para Derrida, a experiéncia do perddo beira o transcendental, afirmando-se fora do
campo juridico, situando-se tdo somente no nivel individual. Ao direito penal caberia apenas a
punicdo, mas ndo o perddo. Tendo em vista essas reflexdes, constata-se que hid uma
contradi¢do presente na CVR quando esta toma para si o poder institucional sobre o perdao.
Ainda que o modelo de reconciliacdo das comissdes valorizasse o depoimento individual e o
testemunho da verdade, era a Comissao, na sua condi¢do de institui¢ao, que concedia ou ndo o
perdao em forma de anistia.

Ricoeur (2007) concorda com Derrida na medida em que também defende a ideia de
que o perdao ndo pode ser institucionalizado. O perdao e sua concessao requerem um trabalho
de confronto em que ha a elaboracao da culpa pelo transgressor e a possibilidade da concessao
do perdao para aquele que causou a ofensa. Ricoeur afirma que somente neste modelo é que o
perddo acontece, pois o confronto entre vitima e culpado pode se dar apenas no nivel

individual.
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A logica encontrada na reciprocidade proposta na equagdo do perddo desenvolvida
pelo filésofo vai contra uma relagdo mercantil de troca. Encontramos na troca mercantil uma
relacdo de reciprocidade equivalente, na qual as duas partes sdo atendidas, sendo ao mesmo
tempo donatarias e beneficiarias, ao contrario da reciprocidade envolvida no perddo, que se
instala numa loégica de assimetria entre a culpa e o ato de perdoar.

O modelo de troca em que o perdao estd inserido, por depender do individuo, nao
pressupde uma obrigacdo moral da vitima de concedé-lo, j& que a capacidade de perdoar se
circunscreve num ato de excepcionalidade e generosidade, situado em um plano mais alto.
Uma pessoa que comete uma ofensa pode ser condenada pela justica penal e perdoada pela
vitima, como também pode acontecer o contrario, ou seja, o culpado pode ser punido ou
absolvido pela instancia juridica e a sentenga pouco importar para a vitima, que nao perdoa ao
transgressor (MIGLIORI, 2007, p. 159-160).

Desonra, portanto, transforma-se em um importante corpus ficcional para
problematizar a institucionaliza¢do do perdao por parte da CVR, uma vez que expde conflitos
que permanecem apds o fim oficial do apartheid. No romance, assim como a mulher citada
por Derrida, os agressores, em nivel individual, ndo perdoaram a opressao que sofreram, pelo
contrario, como j4 mencionado, investem em uma vinganga pessoal contra as mulheres
brancas que vivem na regiao.

Lucy parece compreender que os conflitos raciais presentes na Africa do Sul
pos-apartheid s6 podem ser resolvidos pela agéncia individual. Ao sacrificar o proprio corpo
em troca da resolu¢do de um conflito e pagamento de uma divida, Lucy entende que este ¢ um
ato que somente ela ¢ capaz de realizar, como demonstrado em uma das conversas com

David:

"(...) vocé quer saber por que eu ndo fiz uma queixa para a policia. Vou contar por
qué, contanto que vocé prometa ndo puxar assunto outra vez. O motivo é que, de
minha parte, o que aconteceu comigo ¢ uma questido absolutamente particular. Em
outro tempo, outro lugar, poderia ser considerado uma questdo publica. Mas aqui,
agora, nio ¢. E coisa minha, s6 minha".

"Aqui quer dizer o qué?"

"Aqui quer dizer a Africa do Sul" (COETZEE, 200, p. 128-129).
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Desse modo, Lucy parece acreditar que, na Africa do Sul do pés-apartheid, a tnica
reconciliagdo possivel acaba sendo aquela que, paradoxalmente, ¢ alcancada por meio da

violéncia, circunscrevendo-se fora da algada de qualquer governo ou instituigao.

Consideracoes finais

Em Desonra, Coetzee nao procura estabelecer respostas definitivas para os problemas
enfrentados por diferentes subjetividades na Africa do Sul pés-apartheid; o romance nio
almeja qualquer engajamento politico, tampouco se configura em uma obra panfletaria. O
escritor concebe uma literatura com base em dilemas éticos que nao suscitam respostas obvias
e solucdes totalizantes, cabendo ao leitor, por diversos momentos, posicionar-se frente a
narrativa e refletir sobre as agdes das personagens. O que se pode realizar, portanto, sao
tentativas de inferéncia sobre os complexos e polémicos temas debatidos pelo autor.

No presente trabalho, constatou-se que Lucy, ao fim da narrativa, se configura no
perdao excepcional ricoeuriano, almejando encerrar um ciclo de violéncia que poderia
prosseguir indefinidamente, opondo-se, assim, ao problema da irreversibilidade proposto por
Hannah Arendt. Lucy, dessa maneira, tem o poder de agéncia para estabelecer uma
reconciliagcdo que o poder politico ndo conseguiria de maneira institucional.

David se recusa a qualquer tipo de perddo por parte da universidade e ndo se interessa
em reparar qualquer divida historica herdada pelos brancos, preferindo se entregar a desonra
que lhe ¢ imposta desde o comeco da narrativa. Nesse sentido, a condi¢ao de David ndo deixa
de ser uma clara alusdo de que o modelo cristianizador de justi¢a presente no romance € na
CVR nado serviu para equacionar conflitos historicos, pois para ele ndo cabe nenhum perdao,
somente a puni¢do, medida que, como visto nos trabalhos de Ricoeur e Arendt, ndo promove
uma acgao restauradora.

Pelas reflexdes propostas no romance, ¢ possivel afirmar que o projeto reconciliatorio
sul-africano, em nivel institucional, ndo conseguiu colocar um fim a violéncia ciclica que
permanece enraizada na sociedade da Africa do Sul pds-apartheid, na qual a reconciliagdo

ainda carece de ser alcangada plenamente.
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