RINDO DO INIMIGO: O RISO
E O COMBATE CATOLICO AO COMUNISMO

Carla Sirnone Rodeghero

INTRODUCAQ

Como a questio do riso se fez presente no anticomunismo catélico?
A possibilidade de relacionar esses elementos aparentemente sem nexo —
riso, comunismo, Igreja Catolica — foi suscitada pelo contato com textos
comicos publicados na década de 1950 em periodicos catolicos no Rio
Grande do Sul.! Nestes mesmos periédicos foram encontrados, por outro
lado. textos com fortes criticas a manifestacdes festivas ou de lazer em que
o cOmico podia ter lugar importante, como no caso do carnaval. Dai o de-
sejo de entender melhor por que. em alguns momentos. o discurso antico-
munista catolico apelava para a utilizagdo do riso ¢, em outros, defendia
uma conduta séria, que permitia, no maximo, uma s& alegria.

Desde o inicio deste século, a possibilidade de transformar a co-
micidade e o riso em objetos de estuda histérico foi colocada por Henri
Bergson (1987, p.13). Muitas das suas explicagdes a respeito do riso fo-
ram sendo questionadas por outros estudiosos que perseguiram o mes-
mo objeto, utilizando, porém, métodos diferentes dos dele. Apesar dis-
so, a obra de Bergson deixou marcas e se tornou referéncia para todos
os estudos subsequentes. Ele definiu o riso como uma experiéncia dada
unicamente aos humanos; observou a relaciio entre riso ¢ mteligéneia e
afirmou que “o nosso riso é sempre o riso de um grupo’’, ou s¢ja, o riso
oculta uma dimensfo de acordo, de quase cumplicidade “com outros
galhofeiros, reais ou imaginarios™. O seu entendimento estaria condici-
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onado ao conhecimento dos costumes ¢ idéias de uma dada sociedade,
pois. de acordo com Bergson, “‘o riso deve corresponder a certas ex1gén-
ctas da vida em comum. O riso deve ter uma significagio social” (p.14).

A abordagem bergsoniana do riso permite levantar questionamen-
tos sobre o uso de textos cmicos no seio da pregacio anticomunista ca-
télica no Rio Grande do Sul. A analise desscs textos nestc artigo levara
em conta as idéias, os costumes e os acontecimentos da sociedade e da
mstituigdo Igreja nos anos 50 € em periodos mais remotos, quando os
textos a eles se referirem. Buscara explicitar a significagio social das
posturas catolicas de utilizagdo, condenacio ou normatizagio do riso.”

O estudo da comicidade que caracterizou alguns textos anticomu-
nistas e do riso que eles pretendiam suscitar, no entanto, sera uma medi-
acao para um melhor entendimento do processo de producio, circulagao
e recepedo do imaginario anticomunista. E, no fundo, tera em vista a so-
ciedade rio-grandense na década de 1950, bem como a insergdo ¢ a in-
fluéncia do catolicismo nela. Nesse sentido, procurara levar em conta as
relaghes possivels entre representacdes e realidade. Conforme Ginzburg
(1997, p.22-23), tal trabalho n3o é facil, pois essas relagdes nio sdo evi-
dentes. Seria ingenuidade imaginar que elas assim o fossem, e, por ou-
tro lado, seria absurdo concluir daf a impossibilidade de conhecer a rea-
lidade. O caminho, entdo. parece ser o de ter presente os limites nesta
busca e, ao mesmo tempo, ter clareza sobre o horizonte almejado, que é
a aproximacdo em relagdo ao que aconteceu no passado.

Uma distin¢do terminoldgica se faz necessaria entre “comicidade”™
e “riso”, quem alcrta para isso é o autor russo Vladimir Propp (1992),
que fala da existéncia do objeto ridiculo e do individuo que ri. O primei-
ro, o objeto, ndo € cOmico por natureza ou por caracteristicas a ele in-
trinsecas, mas sim porque alguém — normalmente um grupo de pessoas
— conferiu-lhe este sentido. O individuo, por sna vez, nio ri automatica-
mente, j& que ndo hd um nexo natural entre a comicidade e o humor do
sujeito. O nexo que existe ¢ histérico, social, cultural, grupal, €, as ve-
zes, at¢ pessoal. Nesse sentido, segundo Propp, “cada época e cada povo
possut seu proprio e especifico sentido do humor e do cdmico, que, as
vezes, ¢ incompreensivel em outras épocas™ (p.32). A época na qual fo-
ram publicados os textos cOmicos que serdo aqui analisados ndo é muito
afastada do tempo presente. Dessa forma, nio ¢ dificil imaginar que eles
ainda hoje possam ser entendidos por boa parte das pessoas adultas que
tiveram algum contato com pregacdes comunistas ou anticomunistas e
com os eventos que se seguiram a Segunda Guerra Mundial, dentro do
espirito da guerra fria. Isso nio tira a relevincia de toma-los objeto de
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uma pesquisa histdrica, pois esta permitira aprofundar e alargar o cam-
po de significados em questao, além de conhecer melhor a realidade a
qual eles se referiam.

A analise que sera desenvolvida neste artigo partira de um namero
pequeno de textos comicos, buscando esclarecer a utilizagdo do niso no
combate ao comunismo. Entrardo em cena, nesta primeira parte, questdes
mnternas aos textos, seus elementos constitutivos, como personagens, lu-
gares, tramas, 1magens, ¢tc. Mas também serdo levantados elementos ex-
termos ou extratextuais que permitem relacionar os textos comicos antico-
mumnistas com o contexto no qual eles foram publicados e lidos, e com o
- contexto ao qual eles se referiam. A seguir, sero apresentados alguns tex-
tos que permitem refletir sobre o lugar do cédmico e do sério na visdo cato-
lica de mundo no Rio Grande do Sul dos anos 50. Nesse momento procu-
rar-se-a tragar conexdes entre elementos como riso, festa, lazer, compor-
tamentos, familia, patnia, civismo € combate ao comunismo.

O RISO PERMITIDO
Vacas, gatos e comunistas — os textos cOmicos anticomunistas

Encurralada — Roosvelt, Churchill e Stalin estavam passeando por
uma estrada perto de Yalta, quando uma vaca blogqueou-lthes o ca-
minho. Roosevelt saliou do automovel e, usando a sua habilidade
de fazendeiro, tentou persuadir o animal a sair do caminho, mas
em véo. Churchill tentou gritos de comando, incisivos, rdpidos; mas
a vaca permaneceu imovel. Finalmente, Stalin sussurou algumas
palavras no ouvido da vaca. Na mesma hora ela saiu em dispara-
da, envolvendo a estrada numa nuvem de poeira. — Formidavel! —
disse Roosevelt — Diga-me, Generalissimo, qual foi a sua formula
mdgica? —Muito simples — respondeu Stalin — eu disse a vaca que,

se ndo saisse do caminho, eu a levaria para uma jfazenda coleﬁva

(Jornal do Dia, 5/8/51, p.1)

A trama do texto Encurralada se desenvolve numa estrada perto
de Yalta, referindo-se a Conferéncia de Yalta, realizada em fevereiro de
1945, nos ultimos momentos da Segunda Guerra Mundial, na qual os
nomes mais importantes foram os 7rés Grandes, o presidente norte-ame-
ricano ranklin Roosevelt, o primeiro-ministro inglés Winston Churchali
e o secretario-geral do Partido Comunista da Unido Soviética Joseph
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Stalin. A piada foi publicada em agosto de 1951, portanto, mais de seis
anos depois da realizagdo da conferéncia, sendo cada um dos trés gran-
des lideres mundiais representado de uma forma diferente: Rooscvelt
como fazendeiro, Churchill como militar e Stalin — personagem central,
junto com a vaca — como alguém com poder de convencimento e de ame-
drontamento. Também ¢ destacada sua designacdo como generalissimo,
saida da boca do ex-presidente dos Estados Unidos.

Os trés compartilham a historia em questdo com uma quarta per-
sonagem: a vaca. Apesar de ndo scr tio ilustre quanto os demais prota-
gonistas, cla estava lhes causando um problema sério: cles nfio poderi-
am seguir adiante, continuar sua viagem, seus planos, seus projetos. De
certa forma, eles estavam encurralados. A agdo dos representantes do
mundo capitalista — o americano Roosevelt e o inglés Churchill — para
desobstruir o caminho mostrava-se ineficaz. A vaca sé iria ceder no mo-
mento em que fosse convencida por Stalin — o grande lider comunista —
de que ele mesmo a levaria para uma fazenda coletiva. No caso, a vaca é
que ficaria encurralada. Diante dessa perspectiva, o medo a fez sair em
disparada, deixando atras de si uma nuvem de poeira.

Pode-se refletir a respeite da fazenda coletiva, do horror que ela
suscitou na vaca, do uso deste animal como personagem e da autoridade
da fala de Stalin. Esses elementos permitem pensar tanto na intencio dos
que escreveram ¢ publicaram o texto quanto na sua possivel recepgio
pelos leitores e lcitoras.

O tema fazenda coletiva toca, em termos gerais. num dos cernes
da pregagdo catélica contra o comunismo e, ¢m termos especificos, na
experiéncia da organizagio de fazendas coletivas na Riissia. A questdo
da propriedade privada esta em jogo, e mais especialmente da propric-
dade da terra. No pensamento catélico, uma das principais criticas ao
comunismo se referia ao desrespeito a propriedade privada, desrespeito
que seria fonte de outros males, como a impossibilidade do homem fa-
zer valer sua autoridade e seu papel de pai no sustento da familia, colo-
cando em risco a propria sobrevivéneia desta. O dircito de propriedade,
a familia, como sociedadc doméstica, e o poder paterno na familia eram
considerados direitos naturais, anteriores a existéncia do Estado e. por
1sso, intacavels (Ledo XIIT, 1978).

Mas a critica que aparece na piada dirige-se mais especificamente
as fazendas coletivas. A sua organiza¢do na Russia se deu nos primeiros
tempos apos a revelugdo, momento em que estava em jogo o papel a ser
desempenhado pelos camponeses e a necessidade de aumentar a produ-
¢do primaria tendo em vista o plano de industrializagio. Scgundo Alec
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Nove, “a fome de terra dos camponeses. isto ¢, 0 seu desejo de repartir
as propriedades dos latifundiarios, foi uma for¢a revolucionaria; mas, tio
logo a terra foi dividida, os umpulsos dos camponeses no sentido da pro-
priedade privada, ainda em estado embrionario, sem davida se reforga-
ram, e todo o interesse pela revolucio socialista se dissolveu” (Nove,
1986, p.124-1255). Ante a necessidade de aumentar a produg¢ao, os lide-
Ies ¢ tedricos comunistas se perguntavam: coma? Buckarin, em 1923,
teria pronunciado o slogan: Enriguecei! Mas se isso desse certo criaria
outro problema: o camponés produzindo mais, ¢ com isso enriquecen-
do, acabaria se transformando num inimigo de classe a ser combatido.
Entre 1927 ¢ 1928 uma crise na produgio de cereais agucou os praoble-
mas ¢ levou a decisdo de impor uma coletivizagio total da terra, com a
eliminagdo dos camponeses ricos, os kulaks, por meio de deportagoes e
prisdes. As conseqiiéncias desse processo foram a diminui¢do dos reba-
nhos, carestias € graves ressentimentos. Stalin, segundo Nove (p.128),

declarou que a maiovia dos camponeses tinha entrado volunitaria-
mente nas fazendas coletivas. |...] Sem duvida, em algumas regides,
0s camponeses mais pobres fizeram parte da campanha para ex-
firpar (e pilhar} os kulaks; e alguns deles, talvez, tenham entrado
nos coletivos por livee escolha. Mas é agorq reconhecido que a
maioria dos camponeses foi obrigada a fazé-lo.

Longe dessa realidade, no Rio Grande do Sul da década de 1950, o
medo de perder a terra para os comunistas era insuflado pela Igreja e for-
temente sentido pelas pessoas. A senhora Herta Gelhen, natural de Co-
lorado (RS) ¢ vivendo hoje em Marau (RS). com 76 anos de idade, lem-
bra que seu sogro — este era bastante politico — falava sobre 0 comunis-
mo: “ah, ele dizia que quem tinha duas vacas, tinha que dar uma para
quem ndo tem e que tinha que trabalhar so pela comida e pela roupa, que
ninguém ia ter nada, que ninguém ia ser dono de nada”. Logo em segui-
da, cla lembra questdes referentes a familia: “da familia também. Que
nao cuidava bastante da familia, ia vira numa coisa s6, ndo tinha respei-
to cntre ninguém. Cada tempo o comunismo era assim, como se as pes-
soa virassem bicho, que ninguém mais respeitava ninguém nem nada.
Dava medo em crianga, né?™> .

Sua fala toca na reparticio dos bens, no caso, as vacas, apontando
para a vida no meio rural; na comparacio das pessoas aos animais; € na
presenga do medo. Pode-se até fazer uma aproximagio cntre o medo sen-
tido pela vaca frente 2 ameaca de Stalin e o medo sentido pela crianca
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ou pela jovem que ouvia falar da coletivizagdo dos bens sob o comunis-
mo. Pode-se também captar um certo sentido de gado humano, encurra-
lado, que passa pela piada ¢ que era sentido por dona Herta.

Na seqiiéncia, sera apresentado outro texto ¢8mico que merecera

uma analise especifica € que posteriormente sera relacionando com o que
toi discutido anteriormente.

134

O gato bolchevista

Um gato que cra um chefe conceituado

De um bando bolchevista,

Vai a cozinha de um capitalista

E acha, sobre o fogio, um frango assado.
Abocanha-o de umn salto; e, aunhaea dente,
Comega a devora-lol!

E, assim, trangiiilo come, quando sente
Melifluo, que lhe fala, em cordato,

Qutro gato:

~ Dividameo-lo, pois

Bem como cnsina

A moral do partido...

De resto, o frango € grande e d4 para dois. ..
O outro, porém, matreiro ¢ precavido,
Mostra-lhe a unha felina

E diz:

- Perdio,

O frango ¢ meu, gato amigo, nio & seu.
Tire para 14 o seu nariz!

~ Entao?

Volve-lhe o outro — assim,

De que valc a moral do bolchevismo

Se o proprio chefe com o maior cinismo
Nio a pratica? Diga 14, enfimn

VYocé € chefe e, como tal, parece

Que, melhor do que eu, nio desconhece

Os ideias que juntos professamos...

Por acaso vocé enloquecen?

Por acaso virou fascista?

Burgnés, idiota? Vamos

Responda, por favor...

E o outro respondeu:

- Quando em jcjum sou sempre bolchevista,
- Mas quando como ~ sou conservador... (Correio Riograndense, 12/7/50, p.1)
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Os sujeitos da trama sdo, no inicio do texto, o gato bolchevista e o
capitalista. O segundo ndo age, sofre a agdo do primeiro, na medida em
que perde o frango assado que estava em cima do fogdo da sua cozinha.
De qualquer forma, o primeiro ato se d4 entre um comunista e os bens
de um capitalista. O gato sc apropria de algo que pertence ao capitalista,
e este algo tem um valor e um lugar simbélicos bastante fortes: o frango,
o fogdo, a cozinha se referem a comida, ao sustento diario do ser huma-
no, mas se referem também, indo mais longe, ao campo da economia, a
propriedade ¢ ao destfrute dos meios de subsisténcia.

Mas por que o bolchevista ¢ um gato? Nio poderia elc ser um bot,
ou ainda uma vaca? Para desenvolver essa reflexdo pode-se pensar so-
bre as representagdes que estdo ligadas a figura do gato e levar em conta
a informagao de que o gato em questdo ndo era apenas um bolchevista,
mas um chefe conceituado de um bando bolchevista.

O verbete gato, no Diciondrio de folclore brasileiro, de Luis Ca-
mara Cascudo (1988, p.358), explica que

nas histérias populares, especialmente nas fiabulas, o gato é a agi-
lidade, desenvoltura, rapidez de gestos e também Jalta de escrii-
pulos e de fidelidade. [... ] Dizem-no o mais resistente dos animais,
tendo sete folegos, e como cada folego ¢ uma vida, o gato tem sete
vidas, demorando a morrer, resistindo & morte sete vezes mais tem-
PO que outro animal qualquer.

Além disso, Cascude lembra que o gato ama a casa e ndo os seus
donos, e traga uma relagdo entre o gato ¢ o diabo. Este toma constante-
mente a forma daqucle.

Essas representagdes em torno dos gatos ndo estdo muito distantes
daquelas construidas nos meios catélicos em relacido aos comunistas.
Estes eram também comparados a micrébios, monstros, abutres, lobos
disfarcados de ovelhas, polvos, serpentes, dragdes. As caracteristicas
normalmente atribuidas a tais seres — como infestar o ambiente ¢ preju-
dicar a saude; alimentar-se de carne decomposta e dos povos escraviza-
dos; ser astuto e falso; ser predador e disfargar-se de inocente: ter
caracteristicas aberrantes em relagdo a ordem da natureza: ter tenticu-
Jos longos para atingir o mundo inteiro; ser animal traigoeiro e Nocivo, a
semelhanca dos que tentaram Ad#o no Paraiso; ser animal que vive para
tazer o mal, etc. — eram transferidas para os comunistas. E intcressante
notar. por outro lado, que, nas referéncias que os anticomunistas faziam
dos seus pares, se utilizam de imagens, como a pomba € o cisne, que
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transmitem sensacdes radicalmente opostas as atribuidas aos comunis-
tas (Rodeghero, 1998, p.30).°

O gato bolchevista era portador daquelas qualidadcs atribuidas aos
gatos em geral, e isso fica mais claro com a analise do transcorrer da tra-
ma, quando entra em jogo outro gato. Assim, 0s comunistas sio repre-
sentados como gatos e, por isso, ageis, desenvoltos, rapidos, sem cscru-
pulos, amantes da casa € nio do dono. mas ha algumas diferencas entre
os dois gatos que agora se cnfrentam em torno do frango.

O outro gato imagina poder partilhar a refei¢do com o gato-chefe
conceituado, porque a moral do partido assim o prescreve e, além disso,
porque o frango ¢ grande € da para dois. Se espanta, porém, com a res-
posta do chefe que, mostrando a unha felina, se apossa privadamente do
frango e ainda justifica que o que é meu, gato amigo, ndo é seu. O es-
panto do gato amigo se manifesta nas perguntas incisivas € mesmo nas
acusacdes que ele faz ao gato-chefe, acusa¢des que aproximam este dos
inimigos que o comunsmo dizia combater, como o burgués € o fascista.
Questiona como pode o lider ter esquecido a moral do bolchevismo quan-
do cle deveria, mais do que os outros, conhecé-la e pratica-la. Insiste em
receber uma resposta. Esta vem calmamente do chefe que se diz bolche-
vista em jejum e conservador quando come.

Pode-se depreender, dessa trama final, a mensagem segundo a qual
0s comunistas, em termos gerais, sdo portadores daquelas caracteristi-
cas atribuidas aos gatos, e algumas delas estdo explicitas no texto por
meio de adjetivos como matreiro e precavide. Ao mesmo tempo, ha di-
ferengas entre os comunistas de acordo com o status que eles t€m dentro
do partido, que aparcce como o paradigma para o julgamento das agdes
ou posturas em questdo. Os lideres sédo cinicos, falsos, dissimulados, t€m
posturas contraditorias, procuram distinguir o meu em relagdo ao seu —
o que tornaria inviavel a construgdo do nos, do coletivismo —, e, na pra-
tica. sabem que ser conservador € bom, especialmente no momento de
comer, de possuir. O gato raso, por sua vez, acredita nos ideais que jun-
fos professamos, na moral do partido ¢ do bolchevismo. Ele parece ndo
ser tdo gato quanto o seu chefe, podendo até ser comparado com a vaca
que correu com medo de ser submetida a fazenda coletiva imposta pelo
grande gato, Stalin. '

A construgdo de identidades por meio dos textos cOmicos

Vacas € gatos. povos ¢ chefes, capitalistas e comunistas, conserva-
dores e bolchevistas. Parece haver entre eles oposi¢oes extraidas dos dois

136 Anos 90



textos comicos em questdo, um processo de construgdo de identidades e
de esteredtipos. Ao mesmo tempo, a comicidade assume neles uma fun-
¢do pedagdgica, ela é um canal por meio do qual sc pretende passar de-
terminadas mensagens e sentimentos.

A construgao de identidade esta ligada as defini¢des a respeito do
ey ou do nds, mas também do outro, deles. “Aidentidade ¢ a construgdo
simbolica que elabora a sensagao de pertencimento, propiciando a coe-
sdao social de um grupo, que sc identifica, reconhece e classifica como
de iguais ou de semelhantes™ (Pesavento, 1998, p.4). Além da cocsdo, o
processo identitario comporta uma caracteristica de diferenciagéo e mes-
mo de exclusio, pois a definigdo do n6s se dd como oposigdo a eles, aos
outros. A identidade “consagra a visualiza¢do da diferenca” (Idem, p.5).
Pensando em termos de anticomunistas catolicos e comunistas, os pri-
meiros se consideravam salvaguardas do mundo civilizado e cristio e
atribulam aos oufros — as comunistas ¢ todos os que contribuiam para a
dissolucdo dos valores da ordem, da autoridade, da hierarquia. dos bons
costumes, etc. — certas imagens, a¢des e adjetivos. Essa identidade atri-
buida aos comunistas perpassa os textos cOmicos analisados e pode ser
sintetizada em algumas idéias gerais: os chefes comunistas sdo aprovel-
tadores, pensam apenas no seu proprio bem; seu discurso coletivista €
vazio; o povo submetido ao regime vermelho ¢ uma espécie de gado hu-
mano; o medo esta presente no scu dia-a-dia.

A construcgao e a atribui¢do de identidades aos comunistas era tam-
bém uma construcao de esteredtipos, de “convicedes preconcebidas acer-
ca de classes de individuos, grupos ou objetos, resultantes ndo de uma
estimativa espontinea de cada fendmeno, mas de habitos de julgamento
e de expectativa tornados rotina” (Jahoda, 1986, p.419). Nessa defini-
¢io, ¢ importante atentar para a questio dos julgamentos e expectativas
que se tornam rotina, pois isso ¢ muito claro na pregagao anticomunista
e talvez scja esse discurso tornado rotina uma das razées da sua eficién-
cia e da larga abrangéncia da sua recepgdo. De tanto ouvir falar que os
comunistas eram isso ¢ aquilo, faziam tal ou qual coisa, muitas pessoas
incorporaram essas explicagdes e softreram por causa delas.

A questdo da recepgio desses textos também pode ser analisada levando
em conta a impressdo de vida que eles produziam. Numa analisc ferta a dis-
tancia, especialmente depois da queda do muro de Berlim, ndo fica dificil
perceber que muitas das agdes atribuidas aos lideres comuristas ~ especial-
mente a Stalin® — tinham um fundo de verdade. Mas o caminho proposto
para a presente analise ndo é o dc conferir se aquilo que os textos cOmicos
diziam contra ¢ comunismo era real ou ndo, mesmo porque as fontes con-

Anos 90 137



sultadas ndo permitem responder a este questionamento. Elas permitem pen-
sar no eféito de verdade que os textos produziam, na impressdo de vida que
eles transmitiam (Ginzburg, 1989, p.45). E essa mmpressio gerava medo,
delimitava condutas didrias, instigava praticas, tais como rezar contra o co-
munismo, votar em candidatos que demonstrassem sua aversio ao comu-
msmo, reforgar os papéis sexuais e a autoridade na familia, cumprir as obri-
gagdes religiosas, escolher praticas sadias de lazer, etc.

E o que se pereebe na fala da senhora Tereza Falquemback, 62 anos.
de Marau (RS), referindo-se & pregagio dos padres contra o comunis-
mo: “Deus o livre, qualquer coisa vinha o comunismo e dai, sim, sc vi-
nha 0 comunismo nos ia morré tudo, sabe, assustavam os miseraveis [...].
Falavam em comunismo, mas ndo sei, era gente que matavam, acho que
cra 1sso que eles queriam dizer”. E sobre o medo, ¢la lembra, “naqueles
tempos a gente tinha, falavam alguma coisa ¢ a gente nem puxava o £o-
lego de medo™. Os padres, scgundo dona Tereza, “pediam pra gente reza,
ndo botar roupa curta porque quem tivesse colocado roupa escandalosa
¢ra porque estava chamando o comunismo...””

A senhora Herminia Bassi, 58 anos, também de Marau, lembra as
ac¢des mstigadas pelo medo do comunismo: “Eles (os padres) falavam
mais no sentido assim, de que cada um deveria cumprir com as obriga-
¢oes religiosas para que nao acontecesse que o comunismo entrasse, para
que nao acontecesse que os cristdos acabassem sendo perseguidos e se
cada um procurasse scr cristdo e fato, nio iria acontecer isso. Era nesse
sentido. Eles pegavam os fatos para impor um certo medo para evitar que
entrasse (o comunismo). E nesse sentido que eles falavam™.

A fungdo pedagdgica dos textos comicos

Os textos comicos de carater anticomunista analisados servem para
Justificar detcrminadas posturas politicas e para reforcar um combate
mais amplo que setores importantes da Igreja levavam adiante valendo-
se, para tanto, de variados instrumentos, entre os quais 0 apelo ao riso,
apesar de ndo ser o mais utilizado. Nio se pretendeu quantificar os tex-
tos cOmicos encontrados nos jormnais Correio Riograndense e Jornal do
Dic, mas analisar qualitativamente sua presenca no seio da pregagao
anticomunista catolica. Mesmo assim, pode-se dizer que a presenca de
textos comicos em geral e cm especial sobre o comunismo era pequena,
0 que alimenta a hipétese do recurso ao riso de forma cautelosa, contro-
lada, disciplinada, tendo em vista ser o combate ao comunismeo um tema
€10, € se voltar também contra manifestacdes culturais ou comporta-
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mentais nas quais o riso pudesse questionar ou subverter a ordem de ¢coi-
sas que se considerava certa ¢ séria.

A analisc de manifestagdes cdmicas, idicas ¢ festivas, a partir da
Jungdo por elas desempenhada na sociedade em que se inserem, pode ser
um caminho util no tema que esta sendo tratado. Tal caminho foi percor-
rido por Natalic Z. Davis (1990) ao analisar a forma e o contendo das
festas e jogos popularcs na Franga modera. Ela estudou as Abadias da
Juventude”® e as transformagdes que foram ocorrendo em suas funcdes,
desde as aldeias rurais, no século X111, até as cidades francesas do sécu-
lo XVIII, defendendo a hipétese de que “a vida festiva pode, por um lado,
perpetuar certos valores da comunidade (até garantindoe sua sobrevivén-
cia) e, por outro, fazer a critica da ordem social” (Idem, p.87). Ou seja,
Davis convida a refletir sobre a possibilidade dos rituais, das festas e da
comicidade assumirem ora a func¢éo de contestacio da ordem, ora a fun-
cdo de ser seu reforgo.

No caso da contestagdo, poder-se-ia pensar num tipo espccifico
de r1so. que Propp chama de riso de zombaria, aquele que mais se en-
contra na vida, segundo ele, e que esta ligado ao vasto campo da sati-
ra, com suas caracteristicas de humor negativo. contestador e até des-
truidor. Ou, na légica proposta por Victor Turner, o riso presente em
certos rituais ou festas pode ser visto dentro do processo de reversdo
de status que “serve para afrouxar os rigores de uma sociedade estru-
turada e para ‘infundir’ no sistema, ainda que temporariamente, os va-
lores de uma comunidade 1gualitaria” (Davis, 1990, p.91). Por outro
Iado, o riso pode servir como instrumento de manuteng¢io de um deter-
minado estado de coisas, na medida em quc permite criar um sentido
de coesdo e identidade entre aqueles que riem. Como ja foi apontado
anteriormente, os textos comicos anticomunistas definiam identidades,
permitiam a distingdo entre grupos e, de alguma forma, pareciam inte-
ressantes como instrumento de difusao de uma visdo de mundo na qual
havia um inimigo a combater. Rindo do inimigo, talvez fosse mais fa-
cil combaté-lo.

Dessa forma, pode-se dizer que os textos comicos publicados nos
jornais catolicos tinham uma funcio pedagdgica, proselitista, se enqua-
drando na missdo da boa imprensa'® e tocando num dos tcmas-chave do
discurso catolico da época. O recurso a comicidade poderia ser uma for-
ma de tornar mais leve, mais digerivel, mais acessivel a um ptblico maior,
um tema considerado muito sério e apresentado em cutros momentos com
o recurso ao medo. !

A fungdo pedagdgica dos textos cdmicos foi claramente explicita-
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da num artigo do Jornal do Dia, sugestivamente intitulado “A bomba de
humor”. Fazem parte dele alguns textos cdmicos e a analise feita pelo
padre Godofredo Schmeider (Jornal do Dia, 4/7/56, p.1):

Republica Democrdatica Alemd — Ministério da Sande Publica —
Circular n.° 547/52 G/Kdo. A todos os hospitais, casas de recreio
e de velhice, a todos os médicos, curandeiros, enfermeirvos e enfe-
remeiras.

Sobre: Malenkov como remédio.

Nesta, comunica-se a ordem do Ministro de dar maiores atengdes
aos grandiosos progressos da medicina soviética, tal qual o pai de
todos os doentes, camarada Malenkov, né-lo ensina. Devem sey
aplicados imediatamente na medicina alemd. Até a publicacédo de
ordens contrarias ordena-se a execucdo imediata dos seguintes
paragrafos:

{°— sobre todos os leitos dos hospitais publicos e privados devem
ser pendurados, sem demora, quadros de Malenkov,

2°— encomendam-se os quadros por meio da Associacdo da Ami-
zade Alemd-Soviética;

3°— os relarérios sobre o sucesso desse novo tratamento enviam-
se ao Ministério, pela primeira vez no dia 15 de agosto, e em se-
guida, no dia primeiro de cada més. Esperam-se tabelas estatisii-
cas conforme o seguinte modelo: ‘olhando para o quadro de Ma-
lenkov tornaram-se desnecessdrios 27% de todas as operagoes,
porque 17% dos doentes perceberam que sentiam dores noutra
parte e 10% renunciaram voluntariamente & operacdo; 3% dos
Sfunciondrios entregues ao hospital ndo precisaram mais de anes-
lesia; 57%% de todos os doentes apos aplicacdo do novo tratamen-
to sairam do hospital 15 dias mais cedo do gue normalmente. Ao
todo, a freqiiéncia do hospital diminuiu 68%’;

4%~ doentes que sentiram ao olhar para os quadros dnimo de vo-
mitar serdo mandados, antes do inicio das aplicagoes, a MDYV, como
inimigos do povo;

5 ?— a execugdo dessa ordem serd controlada pela SSD (MVD
alemd). ,

Assinado: Barba de Ferro — médico premiado pelo povo.

Numa rapida analise do texto, percebem-se certos temas centrais

como: as rclagdes entre os paises comunistas; os progressos da medici-
na soviética, sua divulgacio e exportaciio; o culto aos chefes, no caso. a
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Malenkov que havia sido presidente do Conselho de Ministros da URSS;
a burocracia; a existéncia de “inimigos do povo™; etc. Podem ser perce-
bidas as mensagens que se espera sejam captadas pelos leitores: os pro-
gressos da medicina sdo qucstionaveis, na verdade nio existem; o medo
— até em relagdo a um retrato — interfere na satide das pessoas; os absur-
dos inventados na Unido Soviética devem ser encampados sem discus-
sdo pelos demais paises comunistas; quem ousar sentir ansia de vomito
frente a rcpresentagdo do chefe comunista estara se revelando inimigo
da revolugao e do povo.

Na analise que acompanha o texto, o padre Godofredo informa
que ele fora publicado numa revista humoristica da Alemanha Orien-
tal chamada 7arantel. Scgundo ele, consolam-sc rindo “os cidadios
mortificados pela falta completa de remédies e tratamentos medicinais
no paraiso vermelho e pela propaganda repulsiva do bolchevismo, que
recebe palavras ao invés de viveres, vestuario € remédios™. O padre
explica que o médico que assina a circular, Barba de Ferro, era uma
figura legendaria que curava doengas de cabeca, cortando-as. Ele co-
menta o aspecto pedagogico do “gracejo”, o qual “diz respeito também
anos”, pois “em todos os paises livres ha gente que se deixa impressi-
onar pelas fantasias das enormes descobertas soviéticas nos campos da
medicina [...] e na biologia”. Por outro lado, “os habitantes de tras da
cortina dc ferro, forgados a aplicar as insensatas invencdes vermelhas
estdo fartos delas”™.

Ou seja, os povos submetidos ao comunismeo, quando podem, riem
da sua propria situagdo para se consolar. Os habitantes dos paises livres
devem rir das descobertas soviéticas para se protegerem da impressio
fantasiosa que ¢las provocam.

O SENTIDO CARNAVALESCO VERSUS A S4 ALEGRIA

Se ha textos que permitem ver o ¢dmico sendo utilizado como ins-
trumento pedagogico no combate ao comunismo, ha, na imprensa cato-
lica da década de 1950, outros, mais numerosos, nos quais aparece uma
severa critica ao sentido carnavalesco da vida, ou seja, a situagdes em
que a comicidade, a festa, o ludico parecem colocar cm questio os valo-
res da ordem vigente e da moral catdlica. Aqui. serdo destacados textos
referentes ao carnaval, buscando com isso esclarecer o lugar da comici-
dade ¢ da seriedade no pensamento catdlico e a relacdo disso com o an-
ticomunismo.
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Carnaval e comurnismo

Foi comum encontrar no Jornal do Dia e no Correio Riogranden-
Se artigos com severas criticas ao carnaval, publicadas a cada ano. avali-
ando o desenrolar das festividades e denunciando suas consequéncias
para a juventude, para as familias, para o Brasil ¢ mesmo para o proces-
s0 de expansio do comunismo.

Em abril de 1949, o Correio Riograndense publicou o editorial
“Comunismo ¢ carnaval” que girava em torno da questdo: “qual o pior
inimigo do Brasil, o comunismo ou o carnaval?”’ (11/5/49_p.1). Na ten-
tativa de responder a essa indagacio, o editorialista listou OS5 perigos
representados por cada um. O comunismo quer, segundo o artigo, “des-
truir tudo o que nos & caro, tudo o que significa nossa razio de viver.
Ele quer abater nossas igrejas, nossos lares, nossa moralidade, nossas
mstituigdes, nossa tradicdes™. O carnaval brasileiro, por sua vez. “é a
ostentagio descarada da decadéneia dos costumes. ¢ 0 arrasamento das
virtudes pessoais e familiares [...]. O carnaval destroi as armas sem que
elas o pressintam. Enquanto o comunismo investe contra Deus e con-
tra a alma de maneira violenta, o carmaval amolece as resisténcias da
virtude”. Sua conclusio é que “enquanto o comunismo pode produzir
herois cristdos, o camaval 56 produzira farrapos humanos, amolecidos,
perfumados, decadentes™. Dcssa forma, o cammaval ¢ aqui considerado
pior que 0 comunismeo.

O fato dos dois temas aparecerem Juntos ¢ serem comparados um
com © outro nao ¢ fruto do acaso. O combate a esses dois mimigos fazia
parte do horizonte catolico de preocupacdes, no qual se colocavam a
degradagdo moral da sociedade moderna, a diminuigio da influéncia da
Igreja, o avanco do laicismo, da secularizacio ¢ de doutrinas como o
comunismo. Essas preocupag¢des nio eram, no entanto, uma novidade da

década de 1950.

A oposicio entre moral crist& e comunismo Surgiu no quadro da
Oposicdo da instifuicdo catélica ao mundo moderno. Desde o épo-
ca da Revolucédo Francesa e da Revolu¢do Indusitrial, desenvol-
veu-se, nas sociedades ocidentais, um processo de afastamento
da religido e de perda da auroridade da Igreja. Esta se deparou
com o processo de laicizagdo dos Estados, marcadeo pela sepa-
ragao entre os poderes politicos e religiosos e pela perda da sua
autoridade em muitos aspectos da vida temporal. Ao mesmo rem-
PO, acrescente industrializagdo fez com que fossem se modifican-
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do os horizontes das novas geragdes, de tal forma que foram sen-
do .criadas novas necessidades e novos inieresses, inspirados,
muilas vezes, no individualismo e que iam afastando as pessoas
das proposicbes e do controle da Igreja Catdlica. Este processo,
entendido como secularizago, era interpretado, juntamente com
o laicismo, como a causa dos males enfrentados pela humanida-
de, fais como as guerras, as injusticas, a destruicdo as familias,
a decadéncia dos costumes, etc. Tudo isso estaria preparando o
camirho para um mal ainda maior, para um mal que sintetizaria
todos os males que haviam surgido no mundo moderno: o comu-
nismo. (Rodeghero, 1998, p.136)

O Jornal do Dia de 23 de fevereiro de 1954 publicou, em sua pri-
meira pagina, um editorial sobre o0 camaval. A riqueza dc representagdes
que ¢le comporta justifica sua transcri¢do quase completa. De acordo com
o cditorialista,

talvez tenham razdo os que afirmam sermos um pais essencialmente
carnavalesco. Porque tratamos tantos assuntos sérios, graves com
a leviandade dos adeptos de Rei Momo, e muitas vezes, buscamos
solugdes aos problemas coletivos que muito tém das fantasias e das
tlusBes dos folguedos loucos: transformam-se e se resumem em
cansago e desilusdo. ,

O carnaval é uma loucura coletiva. E a supressdo do juizo, a abo-
licdo da moral. Prevalecem, em tudo que é o carnaval de hoje, ins-
tintos primarios e degradantes. O carnaval é hoje uma festa sem
arte, sem decéncia, sem qualquer beleza, porque néio ha nada tdo
triste quanro a loucura, quanto a fuga do homem de si mesmo, de
sua dignidade de criatura de Deus.

Que se incentive a sd alegria do povo, sim. Mas isso nunca poderd
ser feito com apoio ao carnaval de nossos dias. Ao contrdrio, sub-
venciond-lo seria concorrer para aumentar o desencanto que fica
sempre na alma dos que “fazem” o carnaval e a impressdo melan-
cdlica dos que o assistem, que é a de uma marcha pela ladeira da
queda moral dos costumes.

Se apenas se tratasse de uma parcela do povo que se entregasse
aos folguedos e ao espirito do carnaval, ainda néo seria tdo gra-
ve. O que mais preocupa, porém, é que o sentido carnavalesco de
irresponsabilidade e loucura, de inconsisténcia e imoralidade,
penetra em todos os campos da vida, da economia e da literatura,
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da politica e das aries, tudo degradando, tudo ameacando. Se o
espirito do carnaval toma conta de um povo, esse povo se faz pre-
sa facil a todas as conquistas. Falece-The a resisiéncia civica, por-
que essa rdo se mantém sem a forcga da morvalidade.

Na sequéncia, o texto se refere ao carmaval como escola deforma-
dora do carater da juventude, aos pais iIrresponsaveis que permitem gue
toda a familia se integre “nos protocolos do Rei1 Momo™ e as autorida-
des que ndo tomam providéncias em relacio a isso.'” Apresenta. final-
mente, as reagdes ante tal estado de coisas, como o caso de familias se
recolhendo na intimidade de seus lares; pessoas de todas as 1dades bus-
cando os templos para rezar pela “reparacio pelos pecados que o carna-
val propicia”; e também a experiéncia dos que “se isolam do burburinho
do mundo em retiros espirituais™.

O texto traga uma clara separacio entre o sentido carrianalesco da
vida € a sd alegria. A explicitacio desses conceitos que o editonalista
utiliza pode ser um bom caminho para a andlise do texto. A comegar pela
linguagem empregada, ¢ possivel reconstruir dois grandes blocos de ad-
jetivos, substantivos ¢ expressdes que se referem ora ac sentido carna-
valesco. ora & sa alegria ¢ ao mundo sério. No primeiro caso. tem-se pa-
lavras que descrevem o carnaval — leviandade, fantasias, 1lusaes. folgue-
dos loucos — e outras que apresentam os seus resultados sobre as pesso-
as ¢ a sociedade — afloramento dos instintos primanos, desilusdes. de-
gradagio, tristeza, fuga, desencanto, melancohia, deformacde. anarqui-
zacdo, queda moral. Ha também a dentncia de alguns dos culpados por
este estado de coisas — os pais irresponsaveis € as autoridades que finan-
ciam ou apoiam as festividades carnavalescas. No segundoe caso. fala-se
em arte. decéncia, beleza, digmdade. sd alegria. moral, juizo, assuntos
sérios e graves, problemas coletivos. Ou seja, fala-se das coisas consi-
deradas boas pcla Igreja e da necessidade de uma postura séna frente
aos problemas e a vida como um todo.

Carnaval, sexualidade e ordem social

Ao sc falar em carnaval, ¢ mndispensavel uma referéncia a aborda-
gem desenvolvida por Mikhail Bakhtin (1993) que analisou o riso po-
pular e 0 carnaval na Idade Meédia e no Renascimento na forma como
eles apareciam na obra de Francois Rabelais. As diversas mamifestacdes
do riso na praga puablica sdo explicadas a partir da contraposi¢cio entre
as festas oficiais — ligadas a Igreja, ao Estado feudal e ao mundo sério e
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“que contribuiam para consagrar, sancionar o regime em vigor, para for-
tifica-lo” - ¢ o carnaval que “era o triunfo de uma espécie de liberdade
temporaria da verdade dominante ¢ do regime vigente, de abolicio pro-
visoria de todas as rela¢des hierarquicas, privilégios, starus e tabus”
(Idem, p.3). A excepcional hierarquizacio do munde feudal era contra-
posta, entdo, pela visdo carnavalesca de mundo que virava ao avesso a
logica das coisas, mostrava a relatividade das verdades e autoridades. Tal
visdo ndo era, no entanto, caracterizada por um riso sarcastico, unica-
mente negativo, mas por um riso alegre e renovador, marcado pela am-
bigiitdade: ele “nega c afirma, amortalha e ressuscita simultaneamente”
(Idem, p.10). E um riso que ri dos préprios burladores.

Ao mesmo tempo, Bakhtin mostra que uma das mais importantes
caracteristicas dos festejos populares descritos por Rabelais era o “prin-
cipio da vida material e corporal” que tinha como imagens centrais a fer-
tilidade, o crescimento e a superabundancia, transferindo tudo o que era
elevado, espiritual, abstrato, para baixo, ou seja, para a terra e para o
corpo. Assim como o céu € o alto ¢ a terra é o baixo; a cabega é o alto,
enquanto os orgdos genitais, o ventre e o traseiro 530 o baixo. Assim como
a terra € o baixo que da vida. ¢ também no baixo corporal que a vida hu-
mana comega. A recorréncia no riso popular de imagens ligadas ao bai-
xo corporal ¢ explicitada por Bakhtin dentro dessa légica de aproxima-
¢do daquilo que promove a vida, o crescimento, a abundéncia.

Como essas reflexdes sobre o riso popular ¢ o visdo carnavalesca
do mundo referentes a Idade Média e ao Renascimento podem ser tteis
para pensar o enfoque dado pela Igreja ac camaval nos anos 50 € sua re-
lagdo com o combate ao comunismo?

E possivel perceber recorréncias entre as caracteristicas que
Bakhtin atribui ao riso popular e as caracteristicas do carnaval que
sdo condenadas pela Igreja de acordo com o editorial do Jornal do
Dia anteriormente transcrito. Aquilo que Bakhtin vé com uma certa
simpatia, procurando captar-lhe a Iégica, o editorial condena suma-
riamente. Dessa forma, Bakhtin fala do carnaval como espago de /i-
berdade tempordria, de aboli¢do das relagoes hierdrquicas: o texto
doJornal do Dia reclama da supressdo do juizo e da abolicdo da moral
durante as festas do Rei Momo. Enquanto Bakhtin mostra a presenca
da ambivaléncia no carnaval popular que é ao mesmo tempo contes-
tagdo e renovagdo da ordem vigente, que estd infimamente ligado o
vida, que ¢ a propria vida, o editorial em questdo lamenta que o es-
pirito do carnaval esteja penetrando em todos os campos da vida.
Enquanto Bakhtin fala da visdo carnavalesca de mundo, o editorial
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critica o sentido carnavalesco da vida. Bakhtin refere-se a contrapo-
si¢do, no mundo medieval ¢ do Renascimento, entre festa oficial e
Jesta popular, de tal forma que, na primeira, sdo celebradas as dig-
ting@es hicrarquicas e, na segunda, elas sio suspensas. O texto catd-
Iico refere-se a sd alegria, como contraposicio ao carnaval, pressu-
pondo como ideal um tipo de festa mais comportadoe, no qual haja
lugar para a artc. a beleza e a decéncia. Enquanto Bakhtin lembra do
lugar central ocupado pelas imagens ligadas ao baixo material e cor-
poral, as quais se relacionam a vida, a fecundidade. o texto catdlico
denuncia os instintos primarios ¢ degradantes gque afloram no carna-
val ¢ o camunho a que ele conduz: a ladeira da queda moral.

Entdo. a percepcio dessas recorréncias significa a possibilidade de
analisar o carnaval da década de 1950 a partir das caracteristicas sugeri-
das por Bakhtin? N&o e sim. Ndo, porque o carnaval foi se transforman-
do ao longo dos séculos e perdendo esse carater de contestagao ¢ reno-
vacao que cle tinha na Idade Média e no Renascimento. Aquilo que Bakh-~
tin viu na obra de Rabelais sobre a festa e o riso popular foi, segundo ele
mesmo, se perdendo no inicio dos tempos modernos. Além disso, seria
nccessario fazer aqui uma longa pesquisa na bibliografia que analisa o
carnaval em outras épocas e, se possivel, no periodo em quesido. Isso,
no entanto, fugiria da delimitacio tragada para este artigo.

Pode-se dizer, em terios gerais, que o carnaval no século XX, es-
pecialmente da segunda metade em diante, teve, como seu aspecto mais
corrosivo, a exploragio da sexualidade desbragada revelada por meio da
nudez, especialmente das mulheres. E & por aqui que se da, sim, a possi-
bilidade de fazer uso das categorias desenvolvidas por Bakhtin, na me-
dida em que se pensa sobre as posturas catolicas em relagdo ao carnaval
a partir de quatro temas que se cruzam: sexualidade, mulher, familia e .
ordem social. O autor russo destaca o carater popular e democratico da
obra de Rabelais, a criatividade popular ¢ a forca transformadora do 1iso
carnavalesco ante o mundo oficial do Estado ¢ da Igreja. Essa Igreja ¢
aquela na qual se inscre o editorial do Jornal do Dia, apesar dos séculos
que as separam, t€ém muita coisa em comum. E possivel sentir continui-
dades entre aquela Igreja da época de Rabelais e a da década de 1950,
no Rio Grande do Sul. De acordo com Azzi,

desde a Idade Média havia penetrado na instifui gdo catofica uma
mentalidade de fortes restrigdes & sexualidade sob a influéncia pre-
dominante de Sanio Agostinho [...]. A partir de meados do século
XIX, houve na Igreja um novo surto de ri gorismo com relacdo a
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sexualidade, como reaglio ao avango do espirito burgués e liberal
resultante da Revolugdo Francesa e da Revolugdo Industrial. Desse
modo, a idéia do prazer e do bem-estar corporal, a doutrina cato-
lica contrapunha o avango de espirito de mortificagdo e sacrifi-
cio. (Azzi, 1993, p.124)

No periodo de tempo que separa o Concilio de Trento (1545-1563)
do Concilio Vaticano I (1962-1965), o tratamento catdlico a tcmas como
a sexualidade e o prazer mudou pouco. O sexo s6 era aceito dentro do
casamento ¢ com a finalidade de procriagfo. Essa postura se alimentou
de certos pressupostos e teve claros prolongamentos politicos. Dita de
forma mais direta, se alimentou da depreciagio € da submissio da mu-
ther € se ligou a defesa da ordem social vigente.

O processo de diabolizagio da mulher ocorrido entre a Idade Média
& 0 Renascimento foi estudado por Jean Delumeau (1996, p.310-349) que,
para tanto, retomou a visdo construida sobre a mulher desde os primérdi-
os do cristiantsmo, destacando a importéncia do ponto de vista de Sao Pau-
lo, que embasou o desprezo pela mulher na cultura cristi.’”® A tradi¢dio pau-
lina foi retomada e reforgada por Santo Agostinho e por Santo Tomas de
Aquino. A diabolizagio teria sido construida com a participagao de tedlo-
gos, médicos e juristas que, em suas especialidades, mostraram o sexo fe-
minino como repleto de paix&es vorazes; pouco provido de razio e de pru-
déncia; facilmente entregue is tentacées do diabo: criado apenas para a
perpetuacao da espécie; inferior juridicamente em relagfo aos homens, etc.

Assim, sendo o carnaval um momento em que afloram as paixdes
© em que a sexualidade e a nudez feminma sdo exacerbadas, ele é consi-
derado um passo importante no processo de destruicéo tanto dos valores
pessoais como familiares e sociais. Ou seja, o sentido carnavalesco da
vida transbordando dos saldes para a vida diaria pde emrisco a familia e
a sociedade. Analisando as posturas catélicas em relagfo a familia, mu-
lher e sexualidade no Brasil dos anos 30 aos anos 60 do século XX, Azzi
conclui que

a posicdo em prol da familia tinha como meta especifica, nesse pe-
riodo, a manutengdo da propria ordem social, contra Inovacoes de
cunho liberal ou socialista. Embora o discurso do episcopado e do
laicato mais intelectualizado dé énfase especial a preservacdo dos
valores familiares, a preocupacdo ultima era com os Proprios va-
loves da sociedade. Ao insistir na tradicional ética Jamiliar e se-
xual, a hierarquia eclesidstica desejava efetivamente construir um
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digue que se opusesse as mudangas sécio-culturais no pais, consi-
deradas pelos prelados como portadoras da desordem e da anar-
quia social [...]. Para os prelados, portanto, as mudancas de va-
lores de dmbito familiar repercutiriam em seguida na propria so-
ciedade, através dos movimentos reinvindicatorios e até mesmo
revoluciondrios. (p.110)

Em suma, o que torna dificil aproximar as analises feitag por Bakh-
tin sobre o carnaval das criticas feitas a ele pela Igreja nos anos 50 s3o
as mudangas que nestes séculos foram se efetivando no conteudo, na for-
ma ¢ na fungdo dcssas festividades. Por outro lado, ha aproximacées
possiveis quando se leva em conta a pouca mudanga no pensamento ca-
tolico sobre temas como a sexualidade, desde o Concilio de Trento. Isso
permite relacionar criticas ao carnaval na segunda metade do século XX
com a analise das festas populares que na Idade Média e no Renascimento
s¢ contrapunham ao mundo oficial e sério, representado pelo Estado e
pela Igreja. Mesmo que o carnaval nio possa mais ser encarado como
uma critica a0 mundo sério, na forma como ele foi no tempo d¢ Rabe-
lais, na década de 1950 ele representava o perigo de afrouxar as barrei-
ras de virtude, de corromper a juventude, de destruir as familias e as re-
sisténcias civicas da sociedade, subvertendo a ordem social preestabe-
lecida. O caminho estaria, assim, aberto para 0 comunismo.,

A decadéncia moral era representada pelo carnaval, mas também
por uma série de outras manifestagdes festivas, artisticas ¢ de lazer — como
o cinema, a danga, o teatro, o jogo de futebol, o banho de praia — que. de
alguma forma, contrariavam a moral catdlica, rompendo com o mundo
das obrigag¢des, dos deveres, da hierarquia, dos lugares sociais pré-defi-
nidos, enfim, pondo em risco o mundo sério.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do presente artigo foi buscada uma explicacdo sobre dois
conjuntos de fenémenos mter-relacionados, situados no transcorrer da
década de 1950: a utilizagiio de textos comicos de carater anticomunista
na imprensa catodlica rio-grandense e a divulgagdo, por meio dela, de se-
veras criticas as festividades carnavalescas, encaradas como destruido-
ras das resisténcias civicas. Discutiram-se, dessa forma, as conexfes entre
riso, festa, comunismo, anticomunismo e Igreja.

Foi possivel perceber o lugar que o riso e a seriedade ocupavam
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no combate catdlico ao comunismo e na pregacao catolica em um ni-
vel mais abrangente. O riso serviu como um recurse educativo na me-
dida em que os textos comicos colaboravam para a coesdo dos catoli-
cos entre s1 € para a diferenciagido deles em relag¢do aos outros, aos co-
munistas. O rnso, degsa forma, foi1 um elemento constituinte do processo
identitario.

Fazendo rir, poder-se-iam transmitir mensagens bem precisas a res-
peito do que eram e do que faziam os comunistas, especialmente dos seus
lideres e da situagio vivenciada pelo povo de tras da cortinag de ferro.
Fazendo rir, poder-se-ia chamar a atenc¢do, de uma forma agradavel, para
um assunto sério e considerado de suma importancia pela Igreja da épo-
ca. Rindo, os leitores catdlicos poderiam precaver-se contra sensacoes
ilusérias a respeito dos sucessos tecnologicos € das melhorias nas con-
di¢des de vida conseguidos nos paises comunistas. Rindo, as socieda-
des amedontradas pelos rumores a respeito do comunismo poderiam ter
mais animo para lutar contra ele.

Isso ndo significou, no entanto, wma substitugdo da pregagao antico-
munista bascada no medo por outra cuja €nfase estivesse na estratégia de
rir dos mnimigos. O recurso ao medo fol sempre maior do que aquele ao
riso. Este fo1 utilizado pela tmprensa catolica respeitando, porem, certos
limites que eram aqucles tracados pelo lugar da comicidade e da serieda-
de na visdo catohica de mundo. Esta permitia e até incentivava uma s ale-
gria que na pratica significava um riso normatizado e controlado € ndo um
risa desabrido, zombador, questionador, 1imoral, carmmavalesco.

Este merecia o ataque catolico quase da mesma forma que o co-
munismo, por ter com ele canais de igacdo. Assim, se um povo se entre-
gasse aos folguedos loucos do carnaval, se relaxasse no cultivo das vir-
tudes ¢ das praticas religiosas, se deixasse vir 4 tona seus ixustinfos pri-
mdarios, veria facilmente suas resisténcias civicas destruidas, atiradas na
ladeira da queda moral. O caminho estaria aberto ao avango do comu-
nismo. Até que isso nfio acontecesse, poder-se-ia rir dele. Rir, mas com
moderacgio.

NOTAS

1. QOsperiodicos catolicos que servem como fonte sdo: o Jornal do Dia, de Porto
Alegre, ¢ 0 Correio Riograndense, publicado at¢ 1952 em Garibaldi e de-
pois dai em Caxias do Sul. Esses mesmos periddicos foram utilizados na
pesquisa de mestrado, que agora foi publicada em livro (Rodeghero, Carla
Simone. O diabo é vermelho: imagindrio anticomunista e Igreja Catdlica
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no Rio Grande do Sul (1945-1964). Passo Fundo: Ediupf, 1998). Para cste
artigo foram tomados alguns textos j4 coletados durante a pesquisa de mes-
trado. Virios outros, no entanto, foram conse guidos numa nova pesquisa no
Jornal do Dia dos anos 1950 a 1956, feita durante o primeiro semestre de
1998. Além dos periddicos, foram utilizadas como fonte algumas entrevis-
tas com anligos leitores e/ou fiis da Igreja Catdlica residentes nos munici-
pios de Passo Fundo e Marau.

O tratamento dado a comicidade pela Igreja Catélica na Idade Média foi ob-
Jeto de estudo do professor doutor José Rivair Macedo no Projeto de Pro-
dutividade cm Pesquisa — CNPq, “O riso ¢ o cémico na cultura medieval”,
desenvolvido na UFRGS entre 1995 ¢ 1997 Tal pesquisa estd em vias de
publicagio pela Editora da Universidade/UF RGS, sob o titulo Riso, cultura
e sociedade na Idade AMédia.

Entrevista com a senhora Herta Gelhen, 76 anos, realizada em Marau (RS),
no dia 18 de julho de 1997. Esta entrevista € as dermnais que serdo citadas a
seguir foram realizadas pela bolsista de Imciagdo Cientifica da FAPERGS,
Marcia do Nascimento, estudante do Curso de Historia da Universidade de
Passo Fundo, no projeio de pesquisa Imaginario Anticomunista no Rio Gran-
de do Sul: elaboraces e reelaboragdes entre 1945 e 1964, sob a orientagio
de Carla Simone Rodeghero.

Asrepresentaces atribuidas aos gatos na Franca moderna sfo discutidas em
Darnton, Robert. O grande massacre dos galos e outros episoédios da histo-
ria cultural francesa. Rio de Janeiro: Graal, 1986. O autor analisa por que a
narrativa sobre um massacre de gatos havia tido grande cficdcia cdmica no
século XVIII, enquanto que para cle causava apenas estranhamento. Nessc
intento, relaciona diversos textos que permitem entender, entre outras coi-
sas, as representagbes em tomo dos gatos, que se aproximam da bruxaria,
do demdnio e do sexo feminino. Segundo Ciamara Cascuda, “as cerimdnias
curopéias em que o galo era enforcado, queimado vivo, como lembranca do
casi1go as bruxas do sabats, ainda comuns em Portugal, Espanha e Franca,
€tc., ndo chegaram ao Brasil” (1988, P-359).

O exemplo do cisne € elucidativo. Uma noticia se referia ao episédio
transcorrido na Camara de Vereadores de Porto Ale gre em que um vereador
queria publicar, nos Anais da Cdmara, um manifesto de Luis Carlos Pres-
tes, que ele havia lido na tribuna. Frente a isso, o vereador Landell de Mou-
ra, “verdadeiro cisne da Camara”, encabegou o movimento de repudio a tal
proposta (Correio Riograndense. 30/8/50, p-1).

Isso comegou a ficar mais claro a partir do XX Congresso do Partido Co-
munista da Unifo Soviética, em 1956, com o relatorio de Kruchev sobre
Stalin.

Entrevista com a senhora Tereza Falquemback, 62 anos, realizada em Ma-
rau (RS), por Mércia do Nascimento, no dia 8 de agosto de 1997.
Entrevista com a senhora Herminia Bassi, 58 anos, realizada em Marau RS),
por Marcia do Nascimento, no dia 7 de agosto de 1997.
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9. AsAbadias da Juventude ou Abadias do Desgoverno eram grupos informais
de amigos e familiares, guildas, confrarias, sociedades de jogos que promo-
viam festividades como mascarar-se, esconder-se, fazer charivaris, farsas,
desfiles, carros alegdricos, etc. (Davis, 1990, pP.B87-B8). :

10. Sobre a missdo da boa imprensa, ou seja, imprecnsa catdlica, ver Rode-
ghere, Carla Simone. A imprensa catélica € o combate ao COITIINLSIMO.
Revista de Filosofia e Ciéncias Humanas. Passo Fundo, v. 12, n.1-2,
p.37-33, 1996.

11. Eo exemplo de descrigies feitas sobre a vida nos paises comunistas, es-
pecialinente sobre o tratamento dado aos padres e religiosos{as). Apre-
senta-se, a seguir, a titulo de exemplo, um texto em que era descrito o
tratamento dado aos sacerdotes na Tugoslavia: “o martirolégio croata
maostra o género de torturas a que foram submetidos aqueles martires de
Cristo. Um, com carne arrancada aos pedacos do corpo vivo; dois serra-
dos vivos; trés enfiados vivos num cspeto e assados vivos: dois crucifi-
cados vivos; trés queimados vivos: trés esquartejados vivos: um de lin-
gua cortada. vivo; um com a pele arrancada do corpo, vivo; dois meti-
dos em sacos ¢ langados ao mar;, um massacrado em orgia sexual; um
apedrcjado; quatorze fuzilados; dezoito regados de gasolina e queima-
dos vivos; cento ¢ noventa e seis assassinados sem especificacio e ainda
outros mortos sob os mais diversos tipos de sidicas torturas. E por isso,

que o povo brasileiro, profundamente religioso € humano, nio se entusi-
asmou tanto com a visita de seu hdspede oferecido, um ditador anticris-
tao e cruel” (Correio Riograndense, 2/10/63, p.1).

12. Uma semana antes da publicagdo deste editorial, o mesmo Jornal trouxe em
suas paginas uma critica ao prefeito de Bagé (RS) que havia oficializado o
carnaval no municipio, dispensando a ele apoio monetirio. O editorialista
questionoun tal decisfio devido a caréncia de recursos nos cofres publicos.
Conclui que a atitude do prefeito era uma forma de “dar paa e circo ao povo”
(Jornal do Dia, 16/2/54, p.4).

13. Sdo Paulo em Efésios, 5, p.22-24_ assim se referia as mulheres: “que as my-
lheres sejam subinissas ao sen marido como ao Scnhor: com efeito, ¢ mari-
do € chefe de sua mulher como Crislo é o chefe da I greja, ele, o Salvador do
corpo. Ora, a Igreja se submete a Cristo; as mulheres devem, portanto, e da
mesma maneira, submeter-se, em tudo, a seus maridos™. De acordo com
Delumeau, Santo Agostinho considerava que “o homem é plenamente a ima-
gem de Deus, mas ndo a mulher, que s6 o € por sua alma e cujo corpo cons-
titui um obstaculo permanente ao exercicio de sua razfo. Inferior ao homem,
entdo. a muther deve ser-lhe submissa™ (p.317). E sobre Santo Tomas de
Aquino, Delumean diz que cle “niio inovou ao ensinar POor sua vez que a
muiher foi criada mais imperfeita que o homem, mesmo quanto a suaalma e
que deve obedecer-lhe ‘porque naturalmente no homem abundam mais o
discernimento e a razéio™” (Idem).
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