O MUNDO ESPIRITUAL
DOS CACADORES-COLETORES
SEDENTARIZADOS NA ANATOLIA'!

Jak Yakar

A iconografia pré-histérica da Anatdlia € rica em simbolismos cu-
jos significados raramente s@o claros para nds. De maneira geral, as re-
presentagdes artisticas, em duas e trés dimensdes, do natural e do sobre-
natural, bem como compaosi¢des naturalistas pintadas combinando mo-
tivos geométricos (e.g. Catalhdyiik) podem ser consideradas como re-
presentagdes simbdlicas de forgas sobrenaturais, tal como concebidas por
cacadores-coletores e pelos primeiros agricultores. Entretanto, uma de-
cifrag@io mais acurada exige uma insercao cautelosa no mundo de algu-
mas das sociedades xaménicas cujas formas artisticas ricas em simbo-
los j& estdo registradas. Enquanto as correlactes etnograficas com o pas-
sado distante nem sempre sio justificadas devido i diferenca de tempo,
background cultural, estrutura social, localizacfio geografica, ambiente
natural e comportamento de grupo, elas podem, ainda assim, nos forne-
cer um leque amplo de interpretacdes ao lidarmos com material arqueo-
logico de possivel significado religioso.

Os dados arqueoldgicos relevantes para este tdpico particular au-
mentaram consideravelmente nas duas tltimas décadas, principalmente
como resultado de achados extraordindrios em sitios pré-histdricos do
sudeste da Turquia. Estruturas de pedra grandes e complexas, espacial-
mente separadas das unidades domésticas, e muito provavelmente utili-
zadas para a realizag@o de ritos comunais € de rituais cilticos, foram cons-
truidas ¢ meticulosamente mantidas por comunidades sedentdrias de ca-
cadores-coletores em Nevali Cori (Hauptmann, 1999, 74-75), Cayonii
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(Ozdodan and Ozdodan, 1998), Gébekli Tepe (Beile-Bohn et al., 1998;
Hauptmann: 1999, 78-82; Schmidt, 2000a-b), € possivelmente muitos
outros locais nesta vasta regido. Estas construgdes especiais, algumas das
quais datam da segunda metade do IX milénio a.C., permaneceram em
uso por geragdes, durante a maior parte do VIII milénio. O que é notdvel
¢ o fato de que apesar da distincia considerdvel que separava estes siti-
08, suas estruturas sagradas subterriineas/semi-subterrdneas compartilham
caracteristicas arquitetdnicas bem parecidas, como grandes assentos de
pedra junto as paredes, pilares de pedra ¢, enquanto em uso, grossos pi-
s0s ferrazzo meticulosamente cuidados. Apesar da maioria destas cons-
trugdes terem sofrido reparos e modificagGes arquitetdnicas freqiientes
ao longo de sua existéncia, o propésito de construi-las em primeiro lu-
gar parece ter permanecido sem modificagdo.

Entre os sitios que acabamos de mencionar, Gébekli Tepe é carac-
terizado por vérias estruturas megaliticas subterrdneas sem teto, adorna-
das com grandes blocos de calcario e pilares, possui interesse particular.
Situado numa alta colina, a construgio deste sitio sacro iria exigir o es-
forgo conjunto de vdrios grupos de cagadores-coletores nos séculos fi-
nais do IX milénio a.C.!

Uma vez que o maior dos pilares de pedras, com 6,7 m de altura e
3 mde largura no topo, pesa mais de 50 toneladas, € 6bvio que a retirada
¢ transporte das fontes de pedra proximas teria exigido esforco combi-
nado e planejamento envolvendo um grande nimero de pessoas (Sch-
midt, 2000a, 48). Este fato por si sé seria suficiente para sugerir a exis-
téncia de grandes grupos sociais consistindo de vérios vilarejos, Na sua
fase mais antiga, as estruturas ovais ou redondas parecidas com pordes
afundadas no solo revelaram (até as escavagGes de 1999) 16 pilares, em
média com mais de 3m de altura, € metade deles decorados com animais
e passaros representados em relevo (Schmidt, 2000a, 46; Hauptmann,
1999, fig. 25). E importante apontar que cobras e passaros, cujo simbo-
lismo no xamanismo é bem conhecido, aparecem entre as criaturas re-
presentadas com mais fregiiéncia nos pilares de pedras decorados em
relevo. As estruiuras sacras mais recentes revelaram muros de pedra, salas
com piso terrazzo, grandes anéis de pedra, algumas instalacées de fun-
¢do obscura, e pilares em forma de “T”. Os dltimos ndo apenas torna-
ram-se menores em tamanho (¢. 1,5m) mas também, por razdes sociais
ou préticas que ndo sio claras para nés, raramente eram decorados (Sch-
midt, 2000a, 49).

Também em Nevali Cori a presencga de edificagdes cilticas espa-
cialmente separadas e ricamente decoradas indica a existéncia de um
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aparato religioso central organizado comunalmente nesta época. Nas
construgdes cilticas posteriores, as esculturas em calcario, encontra-
das em sua maiotia em contextos secunddrios, representam figuras pre-
sumivelmente do mundo espiritual de uma comunidade sedentéria, cuja
subsisténcia baseava-se em caca e coleta e num cultivo incipiente de
um pequeno leque de plantas.? Figuras humanas e animais representa-
das em pilares de pedra em forma de totem em Gobekl]i, incluindo fi-
guras de criaturas hibridas combinando caracteristicas de homem e de
passaro de Nevali Cori, podem ser mais bem classificadas como algu-
mas impressdes de um mundo sobrenatural visto como sendo habitado
por espiritos de humanos e animais mortos e vivos. E 16gico assumir
que enquanto alguns desses espiritos eram considerados perigosos, deve
ter havido outros que eram considerados como espiritos amigos ¢ de-
fensores.” Ndo podemos excluir a possibilidade de que alguns desses
pilares — por exemplo um de Nevali Cori representando na sua parte
superior, quebrada, duas figuras femininas simétricas de costas uma
para a outra, com um grande passaro empoleirando-se em suas cabe-
¢as —, eram reverenciadas como um local ou meio espiritual com po-
der mégico, onde as forgas sobrenaturais que habitariam abaixo ou aci-
ma do mundo dos vivos poderiam ser alcangadas, provavelmente apés
a execugio de um ritual.* De modo geral, bem pode ser que tais pilares
de pedra com relevos servissem a um propdsito similar ao dos totens
em algumas sociedades xaminicas.’

O repertério de objetos de significado ciltico de Nevali Cori, por
exemplo a bacia de calcario (Hauptmann, 1999, fig. 16) decorada com
duas figuras antropomorficas com faces aparentemente mascaradas, e
talvez em estado de gravidez, uma de cada lado de uma figura de uma
tartaruga ou parecida com tal, todas representadas em relevo com as mios
levantadas, provavelmente dancando, sugere que as mentes desta comu-
nidade de cagadores-coletores sedentarios, como muitos de seus contem-
porineos, continuavam a se preocupar com os poderes sobrenaturais de
um mundo transcendental. Esta composicio também, se compreendida
corretamente, tem mais a ver com um mundo transcendental do que com
o real. Podemos assumir que as forgas e eventos naturais causadas por
elas eram mentalmente transformados em formas humanas e animais
manipuldveis, ¢ algumas vezes uma combinagéo delas, para gue se pu-
desse comunicar com elas, Podemos presumir que alguma parte, sendo
a maior parte, das formas artisticas encontradas em Nevali Cori ou em
Gobekli, eram tais representagdes visualizdveis de seresfespiritos sobre-
naturais, feitas por artistas ou xamis que se induziam a um estado men-
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tal particular para penetrar no mundo espiritual. De fato, algumas das
cenas de danga, pulo ou talvez corrida, que aparecem na arte pré-histdri-
ca e nas pinturas nas paredes de Catalhdyiik, ou no caso de Nevali Cori
gravadas numa placa de calcdrio (Hauptmann, 1999, fig. 17), bem po-
deriam ser representagdes de figuras num estado de alucinagfio tentando
se comunicar com espiritos. Em Nevali Cori, a paraferndlia religiosa
encontrada em contextos domésticos consiste principalmente de estatu-
elas animais e humanas. De cerca de 700 estatuetas de argila encontra-
das, a grande maioria, cerca de 670, ¢ antropomérfica. Entre as estatue-
tas animais ledes, panteras, ursos e cavalos selvagens, javalis ¢ abutres
sio bem proeminentes. Freqiientemente apenas a cabega, e as vezes o
corpo inteiro, destes animais era representada. Das estatuetas antropo-
morficas menos de um tergo representam homens de pé e ocasionalmente
vestindo uma capa. A maior parte das estatuetas femininas representa fi-
guras nuas sentadas (Hauptmann, 1999, 77). Bem poucas das figuras fe-
mininas envolvem composigdes mae-filho ou enfatizam a gravidez. A
localizag@o dos achados das estatuetas de argila indica que elas eram cla-
ramente ntilizadas em ritos executados por familias especificas e ndo pela
comunidade como um todo.

Ao analisarmos o platd da Anatélia do sul ¢ do centro, nos con-
frontamos com os extraordindrios dados iconograficos de Catalhdyiik.
Apesar do tempo € espago separando esta comunidade, datada da me-
tade do VII & metade do VI milénio a.C., das comunidades de cacado-
res-coletores sedentdrios no sudeste, parece que eles também acredi-
tavam num mundo dominado por vérios seres ou espiritos com pode-
res sobrenaturais. O fato de que nenhuma construgdo comunal grande
e isolada, ou edificios cilticos, foram identificados até agora, pode ser
considerado como uma indicacdo de que a comunidade de Catalhdyiik
diferia em sua estrutura e organizacio das comunidades do IX/VIII
milénio, como as que vemos em Apykly.® Agora parece que a maioria
dos altares escavados ¢ publicados por Mellaart (1967) podem ter sido,
de acordo com Hodder e sua equipe de arquedlogos, partes integrais
das unidades habitacionais (Hodder 1987, 1999; Mathews et al. 1997).
Bem pode ser que a comunidade de Catalhayiik néo tinha necessidade
de grandes espagos cercados para suas atividades cilticas. Ainda as-
sim, algumas das pinturas murais indicam que ritos comunais com um
grande nimero de participantes teriam sido executados em espagos
abertos, talvez especialmente preparados para tais atividades. Mesmo
assumindo que a maioria dos altares era na verdade casas, ou em ou-
tras palavras, que a maioria das casas tinha espagos especialmente de-
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dicados e meticulosamente mantidos, consagrados para os espiritos dos
mortos, ainda assim nos confrontames com o problema insuperdvel da
interpretacéo dos significados das varias formas de decoragtes murais.
Sugeriu-se que certas formas em relevo nas paredes oeste das unida-
des habitacionais estavam relacionadas aos ciclos de vida das familias
(Hodder, 1999, 161). Com base em evidéncias micro-morfolégicas dos
solos das dreas de habitagfio, que demonstraram que os lares individu-
ais seguiam ciclos de desenvolvimento diferentes, esta linha de pensa-
mento avangou um pouco pela sugestdo de que as casas passavam por
processos de “nascimento” e “morte”.” B razodvel assumir que as es-
culturas em relevo, incluindo inclusdes nas paredes combinando bicos
de abutres, mandibulas de raposas e doninhas, e presas de ursos, eram
de natureza relativamente mais permanente do que as pinturas murais,
que eram ocasionalmente renovadas com motivos um pouco diferen-
tes. As esculturas em relevo, especialmente as que tinham forma hu-
mana, poderiam ter sido a personitficag@o de diversos espiritos, ou po-
dertam ser pensadas como meio através do qual os espiritos poderiam
se manifestar. De fato, a destruigio parcial das caracteristicas faciais e
membros de tais esculturas nas constru¢des permanentemente abando-
nadas poderia ser explicada como atos para aplacar os “espiritos dos
mortos”, proteger os “bons espiritos” ou imobilizar os “maus”. Entre
as pinturas murais de Catalhdyiik, painéis compostos de sinais simbdé-
licos como circulos, quadrifélios, motivos em forma de estrela, outros
que podem parecer flores estilizadas, precisam de uma explicacgo. Além
disso, tmpressdes de méos de adultos e criangas, freqiientemente dis-
postas em grupos, refletem certas expressdes de controle do mal cujas
raizes remontam a, pelo menos, o periodo do Paleolitico Superior.
Quanto as figurinhas femininas naturalistas, em pedra ou argila, repre-
sentadas de pé, sentadas ou de joelhos, segurando seus seios, ou uma
crianga ou um animal de estimag@o, estas podem ser consideradas re-
presentacdes artisticas que refletem as preocupacdes relativas a ferti-
lidade e & regeneragfo existentes nas sociedades pré-histdricas. Enquan-
to alguns destes podem ter sido mantidos como talismas, outras figuri-
nhas podem ter sido utilizadas em magia branca para assegurar fertili-
dade, nascimento seguro ou talvez como meios er rituais ciilticos en-
tre os cultivadores pré-histéricos. Niio podemos desconsiderar a pos-
sibilidade de que algumas destas figurinhas femininas possam ter sido
oferendas votivas para as for¢as da natureza. De fato, considerando a
importédncia da estabilidade do ciclo climatico para o cultivo sazonal e
para a caga, ¢ razodvel assumir que, na mente dos cultivadores primi-
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tivos, ela pudesse estar relacionada com o ciclo feminino relacionado
a fertilidade.®

Tentando decodificar alguns dos incompreensiveis motivos pinta-
dos nas paredes de Catalhoyik, tem-se a impressdo de que os “artistas”
n@o os desenharam ao acaso, mas que tinham ou visto estas formas em
um estado alterado de consciéncia, ou elas eram simbolos “sagrados” ja
conhecidos, codificados num periodo anterior por aqueles que de fato os
viram gravados em suas mentes. De fato, ndo ¢ implausivel sugerir que
tais desenhos, ou os originais, podem ser atribuidos a xamis que foram
capazes de induzir, controlar e explorar estados alterados de conscién-
cia, e depois preservaram as estranhas imagens que retiveram em sua
meméria.® Jd dissemos que podemos postular gue, na iconografia da Ana-
t6lia, leGes, ursos, e aves de rapina eram os principais animais cujos po-
deres os xamds pré-histéricos procuravam adquirir ou controlar. Para
melhor compreender e explicar o significado das decora¢des murais, e
em particular das composigdes pintadas de vida selvagem, figuras dan-
cantes, seres sobrenaturais, motivos florais e geométricos, nés devemos
estudar o mundo espiritual de vérios grupos nativos que, na Africa, na
América do Sul ¢ em diversos outros continentes, continuam a manter
suas tradi¢Ges antigas em um mundo de rapida industrializacdo. Os seus
registros etnograficos, algumas vezes com algumas centenas de anos de
idade, sdo importantes fontes de informagio quanto a cultos, rituais e
xamanismo. As descrigdes de Clottes e Lewis-Williams quanto 2s cren-
¢as e rituais de xamis San na Africa do Sul sio particularmente interes-
santes (1998, 32-35)."0

Em Catalhoyiik, algumas das figuras pintadas ou moldadas nas
paredes podem ter sido animais-espiritos, pessoas-espiritos ou a repre-
sentacdo de xamas transformados em animais ou seres sobrenaturais. De
fato, pode-se postular que algumas das pinturas murais em Catalhdyiik,
como a dos dois abutres com corpos humanos, um bisio europeu des-
proporcionalmente grande, incomodado por duas pequenas figuras hu-
manas, ou uma figura de joelhos em forma de monstro que olha para trés
figuras humanas, eram representagoes artisticas de visdes de xamés em
sonhos ou alucinagdes.

Os xamds pré-histéricos, como seus andlogos mais recentes, eram
praticanies de rituais em que afirmavam ser capaz de se comunicar com
espiritos, aplacé-los, predizer o futuro ¢ curar os feridos e doentes. Os
xamas teriam sido pessoas com conhecimento atestado de controlar e
manipular “espiritos poderosos” e obter acesso as “revelaces misticas”,
consideradas como sendo emanadas das “regides além do acesso dos
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mortais”. As mortes inesperadas devem ter sido atribuidas a espiritos
maus com poder sobrenatural. E dentro desta estrutura psicol6gica rela-
cionada a vida, & saide e a0 medo da morte que devemos tentar compre-
ender os simbolismos refletidos nos diversos grupos de representacies
iconograficas dos cagadores-coletores sedentdrios e das sociedades agra-
rias primitivas na Anatélia pré-histérica.

Agindo em beneficio de um grupo ou de um individuo, estes prati-
cantes de rituais provavelmente deviam fornecer explicages para um
problema ou evento “misterioso”, e prescrever remédios mégicos que
envolviam a execugdo de certos atos rituais. Durante estes rituais, os
xamas iriam ter transformado mentalmente as supostas causas destes
eventos em formas humanas e animais compreensiveis, e assim se co-
municado com elas. Os registros etnogrificos demonstram a existéncia
de uma crenga popular, em algumas sociedades, de que estes feitos s6
podiam ser alcancados por pessoas habeis que podiam adquirir poderes
sobrenaturais quando em estado de transe. E importante compreender que
as experiéncias de alucinagao e a atividade dos xamds tomam lugar num
universo que existe em suas visdes."

De acordo com pesquisadores em neuropsicologia, existern trés
estagios de transe, que ndo sdo abruptamente separados entre si, que po-
dem ser induzidos de diversas maneiras, incluindo o uso de certas dro-
gas ou plantas causadoras de alucinagdes.

No primeiro estdgio de transe, figuras geométricas como pontos, zi-
guezagues, redes, conjuntos de linhas paralelas, curvas e com meandros,
brilhantemente coloridas e que ficam piscando, aumentando e se contra-
indo, tomam conta do campo de visio (Clottes e Lewis-Willtams, 1998,16).
No segundo estigio, dependendo do estado emocional do individuo que
estd em transe, estas formas podem ser associadas a certos objetos. O ter-
ceiro e dltimo estdgio de transe € atingido através de um redemeoinho ou
tinel, no tinal do qual o sujeito vé uma luz brilhante. Neste estidgio de ver-
dadeira alucinacgiio, imagens geoméiricas bem como pessoas e animais
aparecem nos lados em forma de trelica de um tinel. Quando o fim dis-
tante do tinel € atingido, pessoas, monstros e paisagens imagindrias sao
sentidas como reais. Os individuos neste estdgio avancado de transe véem
estas imagens em paredes e tetos em forma animada e tridimensional. Além
disso, neste terceiro estgio os individuos sentem que eles podem voar e
se transformar em aves e animais. Eles nfio mais véem coisas estranhas;
as coisas se tornam parte de suas alucinagdes. Uma das experiéncias mais
comuns da consciéncia alterada de estagio trés € a transformac&o em um
animal.” Tendo atingido o transe de alguma maneira, os xamis em vérias
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partes do mundo adquirem uma associag@o com um animal-espitito parti-
cular, ou mesmo uma planta, e com a poténcia sobrenatural que ela forne-
ce. E essa poténcia que lhes da o poder de curar os doentes, controlar o
movimento dos animais, mudar o tempo, e assim por diante.

Estados de consciéncia muito alterados tém sido interpretados em
sociedades xamdnicas ou como uma possesso espiritual, ou como uma
perda espiritual. Neste tltimo caso, isto é visto como um vbo para o céu
ou uma viagem para um mundo subterrdneo. O registro etnogrifico in-
dica que entre os cagadores-coletores o sentimento de v6o & expresso em
referéncia a passaros. Para os Buryat da Sibéria, por exemplo, a dgua é o
protétipo do xami (Clottes e Lewis-Williams, 1998, 26). A sensagiio de
elevagio também & expressa em relatos xamdnicos de ascensdo ao ¢éu
por meio de escadas, drvores ou postes. Entre os Tungus siberianos, a
descida ao mundo subterriineo € parte de uma ceriménia complexa. Apoi-
ado por percussio, cantos e dancas continuadas, o xama acredita que vi-
aja a uma montanha a noroeste de onde ele vive e dali desce para as re-
gides sobrenaturais.

Nao ha divida de que na arte pré-histérica da Anatélia, bem como
na arte rupestre xamanica existente na Africa e em outros locais do mun-
do, animais podiam assumnir significados simbdlicos. Nas sociedades
xamadnicas tanto passaros quando cobras simbolizam a passagem enire
pelo menos os trés diferentes niveis do cosmos, céu, mundo e submun-
do. Destas duas espécies, a cobra tem sido persistentemente considera-
da como tendo a habilidade de intermediag@o entre o mundo dos vivos ¢
o mundo sobrenatural dos mortos, que ¢ situado abaixo da terra na mai-
oria das culturas.

Pode-se assumir que a ampla escala de uso deste simbolismo animal
no Velho Mundo pré-histdrico teve mais de um propésito. Bem pode ser
que, entre as sociedades sedentdrias primitivas de cagadores-coletores, bem
como nas de cultivadores primitivos, os ritos sociais e de fertilidade utili-
zando simbolos, como fontes de poder e persuasio, teriam fortalecido a
coesdo comunal. Os idiomas de simbolos em todas as suas formas foram
sem duvida utilizados para definir e manipular o desconhecido, para con-
trolar ¢ preservar a ordem natural e para torné-la predizivel. De fato, a luta
constante das comunidades cagadoras-coletoras sedentdrias em busca de
sua subsisténcia, com freqiiéncia em habitats hostis com condigbes natu-
rais em fluxo, criou uma filosofia na qual o conceito de forca sobrenatural
era o componente central. Simbolos individuais ou compostos, represen-
tados pintados ou esculpidos, deviam ser considerados como os meios prin-
cipais em atividades cilticas. Estas formas artisticas eram consideradas
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sagradas, na crenga de que elas aumentavam a fertilidade e protegiam confra
a incapacitagio ou a morte. E neste contexto que devemos ver os grandes
edificios de pedra construfdos por sociedades cacadoras-coletoras em
Gobekli, Nevali Cori e outros sitios no sudeste da Turquia, bem como nos
espagos sagrados decorados dentro das unidades habitacionais em Cata-
lhoyiik. Estes espacos e edificios decorados poderiam fer sido utilizados
para realizar rituais culticos destinados & realizagfo de objetivos concre-
tos relacionados a muitas facetas da vida ou do ciclo de vida de um grupo,
familia ou individuo. Rituais periddicos ou especiais de variada comple-
xidade provavelmente eram criados para neutralizar, prevenir ou reverter
o curso de eventos adversos ou reduzir sua freqiiéncia. E muito provavel
que entre estas sociedades pré-histdricas o nascimento, vérias iniciagdes
baseadas no género, o casamento e finalmente a morte exigissem a reali-
zagho de ritos comunais.’

Nio cabe diivida de que rituais de culto e outras atividades espirituais
eram parte integral da vida da comunidade. Realizadores espirituais como
Xamas guiariam estes rituais, que envolviam canto e danca como forma de
comunicacio, como a oragio, e para a dramatizagio de um evento. Nestas
reunides rituais, a percussio iria fornecer ritmos hipnéticos necessarios para
inserir os participantes nos transes giratérios selvagens do tipo que aparece
registrado em algumas das pinturas murais de Catalhoyiik. De fato, a danga
intensa e o canto repetitivo ou recitacdo iriam ajudar a induzir um estado hip-
nético da mente conhectdo como transe. Em Catalhdyiik, algumas das pin-
turas murais podem representar participantes que se identificam com seres
miticos ou com os poderes sobrenaturais que eles personificavam. Exem-
plos etnogréficos sugerem que as mentes dos cagadores-coletores pré-his-
toricos e dos agricultores posteriores tertam concebido um mundo de espiri-
tos misteriosos com poder sobrenatural. Este podia ser igualado com ani-
mais poderosos e perigosos especificos da fauna local, bem comeo com mar-
cos geograficos proeminentes, como altas montanhas vulcnicas, rios de
enchente ou caracteristicas celestes. Tendo em vista o extenso repertério de
representacfes de divindades no periodo neolitico, hd uma tendéncia a se
pensar que os poderes sobrenaturais receberam formas diferentes para ex-
plicar as irregularidades da natureza de acordo com circunstincias ou nor-
mas. Nio pode haver diivida de que as figurinhas bem explicitamente an-
tropomorfas ou as formas humanas e animas em relevo eram consideradas
como abrigando certos espiritos e, através deles, mensagens. Da mesma
maneira, a representacio de certos animais selvagens em pintura ou relevo,
freqiientemente em posigdes reverenciadas nas construgdes de culto, era um
reconhecimento claro de alguns de seus poderes e habilidades sobre-huma-
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nas. A questdio € se estes animais eram ou nao considerados sagrados. Como
tais, eles simbolizavam poderes particulares de divindades ou outros seres
sobrenaturais entre as sociedades pré-histéricas? Assumindo que sim, como
explicar que tais animais eram cagados ou sacrificados? ( Yakar, 1991, 311).
As respostas a estas questoes sdio em grande medida subjetivas. Ainda as-
sim, a escolha de explicagdes aumenta quanto também consultamos os da-
dos etmograficos relevantes.

Em rituais pré-histéricos, a mégica deve ter sido utilizada com o
objetivo especifico de evitar acontecimentos negativos e garantir a boa
sorte. Bvidéncias textuais do periodo histérico e dados etnograficos mos-
tram que um ato magico normalmente se refere ao mistério por detrds
da incerteza, scja pelo cardter simbélico do ato, ou, com maior impor-
téncia, pela férmula pronunciada durante sua execugdio. Uma férmula
acompanha praticamente todo ato de magia. Ela expressa o desejo ¢ o
propdsito dos realizadores. Infelizmente, a férmula também € aquela parte
do ato magico sobre a qual nossa informagio é mais deficiente. Os atos
podem ser observados, como nas pinturas murais, enquanto as férmulas
raramente séo, se chegam a ser, representadas na forma de arte. As fér-
mulas s&o baseadas no conhecimento secreto do segredo do objeto, que
néo pode ser nada sendio a vontade e intencionalidade propria a este (van
Baal, 1981, 184). O problema para nés é compreender como os partici-
pantes em rituais nas tradi¢tes pré-histdricas acreditavam que a recita-
¢80 de uma férmula particular teria o efeito desejado. As recitacdes, de
acordo con os registros etnograficos, sdo normalmente combinadas com
certos atos ou formas simbélicos. Certas formulas ou oragdes normal-
mente se dirigem a um ser sobrenatural, talvez em forma de espirito, e
elas séo colocadas no imperativo como um desejo ¢ ndo uma ordem (van
Baal, 1981, 185-7). Se uma mdgica particular nédo atinge o efeito deseja-
do, a culpa é do realizador, que ndo estava bem preparado e, portanto,
executou incorretamente o rito magico. Um propiciador de chuva, por
exemplo, ndo tentard chamar a chuva até que a estagao de chuvas ja es-
teja bem avangada, e as chances sao de que ird chover. Alguns ritos ma-
gicos eram talvez re-encenagdes elaboradas de um mito. Estes também
eram provavelmente ritos estacionais. E bem provével que o tempo fos-
se dividido em estagoes e que cada estagdo, com seus beneficios e limi-
tacdes para a economia de subsisténcia e bem-estar da comunidade, exi-
gia atengdo especial na forma de rituais de pedidos e aplacamentos em
relaciio as forgas da natureza.

Quanto aos vasos decorados de pedra ¢ ceramica ou certas formas
de ceramica (e.g. antropomorfa, zoomorfa) nas culturas pré-histéricas,
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em adigfio a seu uso pratico, eram talvez considerados como contendo
poderes de protecdo contra “espiritos maus” ou o “destino amedronta-
dor” (David er. al., 1988, 365). Entre os exemplos etnograficos, aqueles
do norte dos Camardes (e.g. a cerdmica produzida pelas tribos Bulahay)
(Sterner, 1989) podem ajudar a expandir o leque de possibilidades inter-
pretativas para alguns dos vasos com formas e decoragio elaboradas.
Pode-se tentativamente sugerir que eles serviam como modo de comu-
nicagéio com uma for¢a que garantisse a fertilidade (e.g. a Deusa-Mae),
ou que eram utilizados em certas comunidades para abrigar o espirito
ancestral do grupo familiar. Ndo podemos facilmente descartar a possi-
bilidade de que representagdes animais e humanas, bem como certos
padrdes geométricos, possam ter sido considerados como defesa como
0s perigos inerentes no “poderio dos espiritos” ou contra o espirito que
viviadentro do vaso (Yakar, 1991, 330-3). N&o podemos descartar a pos-
sibilidade de que motivos decorativos especificos possam ter sido for-
mas simbélicas de conceitos cosmolégicos e espirituais. I interessante
notar que muitas das representagSes humanas e animais em inciséo, re-
levo ou pintura em alguns vasos de Kosk Hoyiik e Hallan Cemi também
sdo encontradas em decoragdes murais em Catal Hoyiik e em alguns dos
pilares de pedra monumentais em Gobekli Tepe.

A énfase simbdlica nas figurinhas naturalistas femininas represen-
tadas de pé, sentadas, de joelhos, segurando seus seios ou uma crianga
ou um animal de estimag8o, provavelmente era relacionada ac tema da
fertilidade/regeneracio. Como tal, ndo é surpreendente encontrar figu-
rinhas femininas colocadas ocasionalmente em depdsitos de cereais ou
em concentra¢des de cereais nos ambientes domésticos (Catalhdyiik,
Hdoyiicek) (Yakar, 1994, 68). Além disso, jarros grandes e pratos pro-
fundos decorados com bucrania, figurinhas animais ou femininas gra-
vidas ou em parto, como as de Kipk Hayiik, bem podem ter sido per-
cebidas como contendo espiritos bons que garantiam abundéncia e pro-
tecio. Fungbes simbdlicas similares também podem ser atribuidas a
grandes recipientes antropomsrficos representando os aspectos de fer-
tilidade de figurinhas/divindades femininas. Tais recipientes de esto-
cagem de Hacilar, Toptepe e Kopk Héytik também podem ter tido fun-
¢oes religiosas & mdgicas para uma divindade feminina da fertilidade.
Tal divindade poderia ter simbolizado o conceito de uma Deusa-Mie,
aquela que fornece, entre outras coisas, colheitas abundantes. O sim-
bolismo refletido pelas figurinhas femininas, seja ele relacionado & fer-
tilidade ou & mortalidade, pode ter variado de acordo com o contexto
em que clas sdo encontradas. E altamente duvidoso, por exemplo, que
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figurinhas femininas associadas a predadores e animais necréfagos te-
riam simbolizado a fertilidade.'

Finalmente, € razodvel assumir que o conceito de cosmos e sobrena-
tural, conforme percebido pelas sociedades de cacadores-coletores pré-
histéricas, iria sofrer certas modificagGes para se adequar as necessidades
das comunidades agricolas e suas diferentes exigéncias sécio-econdmicas.
Num certo sentido, a arte pré-historica reflete a compreensdo do cagador-
coletor, ou do cultivador primitivo, do mundo sobrenatural responsével
pelos eventos e pelo curso de sua vida e da vida do seu grupo. E neste con-
texto que as formas de arte encontradas em Gébekli, Nevali Cori, Cata-
thoyiik, Hacilar ou Kopk Hdyiik poderiam ser consideradas como refle-
x0es de respostas mentais a expectativas, incertezas e medos relacionados
a subsisténcia, regeneragio, saide e morte (Yakar 1991:310).

NOTAS

L. Estas comunidades aparentemente ndo cultivavam plantas alimenticias ou
tentaram domesticar animais, pelo menos nao no mesmo periodo em que se
sedentarizaram. Enquanto graos selvagens, améndoas e pistache estavam
entre as plantas consumidas, gado selvagem, gazelas, porcos selvagens ¢
asnos selvagens estavam entre os animais cagados por sua carne (Schmidt,
2000a, 47-8).

2. Em Nevali Cori, no final do IX e do comeco 4 metade do VIII milénio a.C.,
a comunidade subsistia com base na caga e na coleta bem como em algu-
mas plantas alimenticias cultivadas (Hauptmann, 1999, 78). Parece que a
estraiégia de disposi¢io de recursos desta comunidade ditava, apesar da re-
lativa abundancia de alimento, a domesticagiio de ovelhas e cabras, ou a
obtengiio delas jd domesticadas a partir de outra fonte.

3. Algumas representacSes de aves de rapina esculpidas em redondo podem
ter sido presas as paredes internas de uma vetha construgdo sacra em Neva-
li Cori. Vela Hauptmann, 1999, figs. 11-15.

4. Ebem 6bvio que o simbolismo escondido atras da representagiio de um pés-
saro colocado sobre uma cabega humana estd relacionada com uma crenga
espiritual particular. Veja Hauptmann, 1999, 76,

5. A palavra totem vern de nm idioma indfgena norte-americano, mas tem sido
amplamente utilizada para se referir a espécies de plantas e animais, e oca-
sionalmente a outras coisas, que sdo consideradas com importincia espe-
cial por grupos particulares numa sociedade. Entre os povos bantus, o to-
tem € pouco mais que um simbolo ou emblema do cld. Acredita-se que ele
esteja possuido por um poder mégico de prejudicar os membros do grupo
totémico que se abusam dele.
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10.

I

12.

Esta comunidade derivava sua subsisténcia da agricultura, caga e coleta, pesa,
e talvez comércio de varios produtos, incluindo a obsidiana (Mellaart, 1967;
Yakar, 1991, 201-18).

Os escavadores em Catalhéyiik teriam observado que enquanto em algumas
construgbes o espago de vida normalmente sujo teria side mantido limpo
de propésito apds uma das renovagies periddicas do piso, e em outros a trans-
formagdo ocorreu no sentido contririo, isto €, de pisos “limpos™ para “‘su-
jos” (Boivin, 2000, 384). J4 que construcdes individuais parecem ter tido
ciclos de vida diferentes, como sugerido pelos escavadores, agora existem
ainda mais razdes para se reavaliar a distin¢do entre casas e santudrios em
Catalhdyiik.

Cf. Wiercinski, 1989, 230.

Clottes e Lewis-Williams acreditam que as “pesquisas neuropsicolégicas re-
centes sobre estados alterados de consciéncia fornecem o principai acesso
gue temos a vida mental e religiosa das pessoas que viveram na Europa oci-
dental durante o Paleolitico Superior, porgue eles também eram Homo sa-
piens sapiens e, podemos supor com seguranga, tinham o mesmo sistema
nervoso de todas as pessoas hoje” (1998,12-3).

De acordo com estes xamds, quando um animal poderoso é morto, no
caso deles um grande antflope africano, o local onde ele caiu sangrando
para a morte € cheio de poténcia. Tais locais eram considerados particu-
larmente aptos para a realizacio da danga de transe e para a eventual
transferéncia da poténcia ao xami. Esta poténcia era canalizada em al-
gumas pinturas de antilopes ao se misturar o sangue do animal na tinta.
Por sua vez, estas pinturas ternam-se fontes de poténcia. Conforme os
xamis dangavam nos abrigos sob a rocha, eles se viravam de frente para
as pinturas quando sentiam necessidade de aumentar sua poténcia. En-
tdo, na sua experiéncia, a poténcia flufa das pinturas para eles como uma
corrente clétrica que os catapultava ao mundo espiritual. Estes painéis
de pinturas eram considerados locais de passagem para 0 mundo espiri-
tual, parte do qual se acreditava estar situado abaixo da terra. Durante
sua experiéncia de transe, os xamas iriam “entrar” nestes painéis pinta-
dos, e suas proprias imagens mentais iriam se misturar com formas em
trés dimensdes animadas.

Cloties e Lewis-Williams afirmam que a maneira pela qual o cosmos xa-
ménico € concebido é gerada pelo sistema nervoso humano, ac invés de es-
peculacio intelectual ou observacfo distante do ambiente (1998, 19). Entre
as sociedades xaméanicas socialmente menos complexas, o cosmos normal-
mente é pensado como consistindo e trés mundos, um da vida cotidiana, um
acima e um terceiro abaixo. Os seus espiritos e animais-espiritos particula-
res habitam os mundos acima e abaixo.

Imagens na rocha dos San sul-africanos representam xamis transformados
em antilopes (Clottes e Lewis-Williams, 1998, 17, fig. 10).
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13. De acordo com Boivin, o propdsito de todos os ritos de passagem & forne-
cer ao sujeito do rito uma nova identidade (2000, 374).
14. Veja também Ian Hodder, 1987.
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